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TEFSIRDE MEZHEBE DAYALI ASIRILIK -AYYASi ORNEGI-

THE EXTREMISM BASED ON SECT IN TAFSIR -AYYASHI SAMPLE-
Hiiseyin CELIK*
Sabuhi SHAHAVATOV**
Oz
Kur’an tefsirinde 6n kabullerden uzak bir sekilde hareket etmek yerine mezhep taassubuna binaen ve énceden kabul edilmis
teorilerin metin tizerinden gerekcelendirilmesi cihetine gitmek bircok probleme neden olmaktadir. Miifessirlerden bazilar1 eserlerini
Itelif ederken mensup olduklar1 hakim paradigmanin golgesinde hareket etmis, kendi mezheplerini giiclendirmek veya kars1 olduklar:
mezheplerin ortaya koyduklar: delilleri ¢tirtitme amacin giitmiislerdir. Bu baglamda Sii miifessirler de kendi gortislerini destekleme ve

AT

kabul ettirmek icin biittin Mislimanlar nezdinde otoriter metin kabul edilen Kur'dn't Kerim’'den deliller bulmaya calismis,
bulamadiklar1 zaman ise ayetleri kendi mezhep prensipleri cercevesinde tevil etmeye yonelmislerdir. Bu stirecte ayetler miistakil olarak
ele alinmus, niizl ortami, yani Kur’an'in inzal edildigi gtiniin sartlar1 ve Kur’an'in biittinliigii goz ard1 edilmistir. Bu ¢alismada Ayyasi
tefsirinde mezhep refleksi ile Kur’an’in islevsellestirilmesinin drneklerini ortaya koymaya calistik.

Anahtar Kelimeler: Ayyasi, Tefsir, Mezhep Taassubu, Sii Tefsir.

Abstract

Interpretation of Quran based on sectarian bigotry and justification of previously-accepted theories on the text rather than
acting away from preconceptions causes several important problems. While commentators copyrighted their works have acted
according to the dominant paradigm which they belong to, they aimed to strengthen their sects and refute the proofs provided by the
sects that they are against. In this context, Shiite commentators also tried to find out evidences to support and sell on their opinions
from the Quran that is accepted an authoritarian text according to all Muslims and in case they couldn’t find they had tended to
comment the verses in the frame of their sectarian principles. During this procedure, verses were examined separately, bringdown
environment, conditions of the days of Quranic bringdown and completeness of Quran were ignored. In this copyright we'll try to
examine the examples of functionalization of Quran according to sectarian reflex, in the Tafsir of Ayyashi.

Keywords: Ayyashi, Quranic Exegesis (Tafsir), Theologie, Shute Qur'an Commentaries,

Giris

Kur'an'in belli kosullar icerisinde Hz. Peygamber’e inzal edilmis sozlii/sifahi bir hitap/soylem
niteliginin goz ardi edilip onun salt “metin” olarak tasavvur edilmesi ve tefsir faaliyetinin bu tasavvur
tizerinden yapilmasi durumunda; s6z konusu “metnin” lafizlarindan tretilebilecek anlam ihtimallerinin ve
bu ihtimallere bagli olarak ortaya ¢ikacak sonuglarin ne kadar ug boyutlara varacagini gormek agisindan Sii
tefsir geleneginin incelenmesi ufuk agic1 sonuglar verebilir. Nitekim Kur’'an'in tamaminin, yirmi kisur yil
zarfinda, durumun gerektirdigi 6lgiide parcalar halinde ve sozlii olarak birbirinden bagimsiz vahyedilmis
oldugunu, bu sebeple de, “yazili metin” degil, “sozli hitap” 6zelligi tasidigini dikkate almak gerekmektedir.
Sozli konusmalarda muhatabin bildigi seyler tekrarlanmaz. Muhatap o hususlarda bilgi sahibi oldugu icin,
genellikle s6ylenen sozii soyleyenin murat ettigi sekilde anlar. Bu bakimdan Kur’an arastirmalar1 oncelikle,
inzal edildigi donemin genel dini, fikri, kiiltiirel, igtimai, siyasi ve iktisadi yapisina dair galismalardan yola
¢ikmali, bunun akabinde onun her bir pasaji, inzal edildigi tarihsel baglam cercevesinde ele alinmalidir.
Bununla beraber, baslangicta sozlii hitap niteliginde olan Kur’dn'in zamanla (muhafaza maksadiyla)
metinlesmesinden sonra, artik ona sozlii/sifahi ortaminda ulasma sanst kalmadig icin, tefsir faaliyetinin
“metin merkezli Kur’an anlayisi”na istinat etmis olmasi, tarihsel stireg igerisinde tabii karsilanmas1 gereken
bir durumdur. Ancak bu durumda cevaplanmasi (ya da yiizlesilmesi) gereken soru; Kur’an metnini/nassin
niiztll doneminden bagimsizlastirip, kullandig: lafizlar: sadece dildeki vaz’'edilis 6zellikleri cercevesinde ele
almanin ve nitizl ortamindan “bagimsiz” yorumlar yapmanin mesru olup olmadigidir. Dogrusu Kur’an'in
niiztl sartlar1 dikkate alinmadig takdirde, dilbilimin sagladig1 imkanlar gercevesinde ayetlere birbirinden
farkli, hatta birbirine zit anlamlar verebilmenin yolu agilmus, tek bir ifadenin onlarca sayida anlama aym
anda isaret etmesi gibi bir durumla kars: karsiya kalinmis olacaktir. I[ste bu miilahazalardan hareketle
“Kur’an’1 ntiztl ortamu egliginde anlama” yontemi, Kur’an ayetlerinin niizili ile Hz. Peygamber’in yasadig:
donemde vuku bulan olaylar arasindaki paralelligin esas alinmasina dayanmaktadir.

*Yrd. Doc. Dr., Hakkari Universitesi, H_ahiyat Fakiiltesi.
**Yrd. Doc. Dr., Hakkari Universitesi, Ilahiyat Fakiiltesi.
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Bazen miifessirlerin kendi mezheplerini koruma ve diger mezheplere kars: tstunligiini ve
dogrulugunu artirma amaciyla bir savunma mekanizmasi olarak gelistirdikleri yontemler daha sonra
taassup cizgisine kadar ilerlemektedir. Her ne kadar mezhepler miistakil birer din olmayip din igerisinde
farkli anlayislarin ve bu anlayislar1 benimseyenlerin zaman igerisinde edindikleri ayirt edici 6zelliklerin
toplamu sayilir ise de ayn1 din igerisinde birbirinden farkli diistincelerin ve buna bagli olarak gelisen aidiyet
psikolojisinin temelinde sosyal cevrenin, siyasi olaylarin, eski inang ve kiiltiirlerin izlerinin yer aldigim
sdylemek mimkiindiir. Bu minval {izere belli bir ekoliin/mezhebin goriislerine taraftar olan kimi
miifessirler, kendi mezhep ilkelerini tahkim etmek ya da hasimlarina karsi savunabilmek maksadiyla
Kur'an’in niiztl ortamini ve o donemin orf, adet, gelenek, inang ve anlayislarini zaman zaman goz ardi
etmislerdir. Ne var ki Hz. Ali'nin de ifade ettigi tizere Kur'an, kendi basina konusan bir nitelik arz
etmemekte, insanlar tarafindan konusturulmaktadir.? Bu nedenledir ki tarih boyunca hicbir mezhep, kendi
goriislerine Kur’an’dan delil bulma hususunda herhangi bir sikint1 yasamamistir. Bu gibi hususlara dikkat
¢ekmek ve orneklendirmek amaciyla Sii tefsir literatiiriinde 6nemli yere sahip olan miifessir Ayyasi (6.
320/932)ve tefsiri bu ¢alismanin esasini teskil etmektedir. Her ne kadar s6z konusu miifessir ve eseri Sif ilim
havzasinda asir1 bir tefsir olarak goriilmese de bizler i¢cin mezhep refleksli asir1 tefsire 6rnek olmasi
baglaminda farkli bir Sneme sahiptir. S6z konusu miifessirin asir1 yorum ve gortislerine yer vermeden tnce
hayati, eserleri ve tefsiri hakkinda kisa bilgi vermenin de yerinde olacag: kanaatindeyiz.

Ayyasi ve Tefsiri

Tam adi Ebii'n-Nadr Muhammed b. Mestid b. Ayyas el-Ayyasi es-Semarkandi® olan miifessirin
hayat: ile ilgili ilk donem Sii kaynaklarinda fazla bilgi bulunmamaktadir. Ayrica Siilemi ve Temimi
nisbelerine de sahip olan Ayyasi'nin kiinyesi Ebii'n-Nadr'dir. Sia tarafindan onemli kabul edilen ve ilk
donem miifessirlerinden olan miiellifin dogum yeri ve tarihi hakkinda kesin bir bilgiye sahip degiliz. Son
donem kaynaklarmn verdigi bilgiler ise miiellifin hayatim1 aydinlatmaya yetecek diizeyde degildir.* Fakat
kiinyesinden Semerkantl: oldugu anlasiimaktadir.

Ayyasi'nin ilk tahsilini kimden ve nerede aldig1 da kaynaklarda acik olarak belirtilmemistir. Kiife,
Bagdat ve Kum alimlerinden ders almis olmasindan bu bolgelere ilmi seyahatler yaptigi sonucunu
cikarabiliriz. Tabakat miielliflerinden Ebii'l-Abbas Ahmed b. Ali en-Necasi (6. 450/1058), Ayyasi'nin hocalar1
arasinda Ali b. Hasan b. Faddal, Abdullah b. Muhammed b. Halid et-Tayalisi'nin arkadaslarini
zikretmektedir.> Talebelerinden olan Ebti Amr Muhammed b. Omer b. Abdulaziz el-Kessi (6. 340/951)
Ihtiyaru'r-Ricdl isimli eserinde miifessirin 48 6grencisinin ismini zikretmektedir.6 Onde gelen talebeleri
arasinda Ca’fer b. Muhammed b. Mestd el-Ayyasi, Haydar b. Muhammed b. Nuaym es-Semerkandji,
Muhammed b. Omer b. Abdilaziz el-Kessi bulunur. Ayyasi'nin vefat tarihi ihtilafli olmakla birlikte son
donem arastirmacilarina gore 320/932 olarak kabul edilmektedir.”

Sii kaynaklarda Ayyasi takdir edilen, giivenilir ve faziletli birisi olarak zikredilmekte olup, hakkinda
kullamilan “bu taifenin gozlerinden bir 0z, genis bilgi sahibi, rivdyetlere muttali ve bu konuda basiret sahibi,
Dogunun en fazla ilim, fazilet, edep, anlayis sahibi ve zamamnda miikemmel birisi” gibi ifadeler onun mezhep
nezdindeki konumunu ortaya koymaktadir.®

Kaynaklarda yer alan bu bilgilerden, miifessirin mezhep icinde ¢ok 6nemli bir konumda oldugunu
soylemek miimkiindiir. Nitekim Thsan el-Emin, Ayyasi'nin tefsirini Sia’nin 6nemli 7 rivayet tefsirinin? icinde
zikretmektedir. Ayrica sonraki dénem Sii miifessirlerin onun tefsirine atifta bulunmasi Ayyasi'nin $ia
nezdinde 6nemli bir mevki sahibi oldugu fikrini teyit etmektedir.

Kaynaklar Ayyasi'nin baslangigta Siinni iken, daha sonra $iiligi sectigini soylemektedir. Nitekim ilk
eserlerini Stinn{ itikadina® gore yazmustir. Sii olduktan sonra da Siinni ve Siilere 6zel ayr1 ayri ilim meclisleri
kurmustur.

Ayyasi iki ylizden fazla eser telif etmistir. Bunlar1 mezhep degistirmesine bagli olarak iki kisma
ayirmak miimkiindiir. Stinni iken yazdig1 eserler arasinda Kitdbu Sireti Ebi Bekr, Kitdabu Sireti Omer, Kitdbu
Sireti Osman, Kitdbu Sireti Muaviye gibi eserleri ve $Sil olduktan sonra yazdig1 eserler arasinda Kitdbu Haddi'l-

2Muhammed Ibn Cerir et-Taberi (1979), Tarihu’r-rusiil ve’l-muliik, thk. Muhammed Ebu’l-Fadl {brahim, Kahire, V/48-49, 66

3Ebt Ca’fer Muhammed b. Hasen b. Ali et-Ttsi (1983), el-Fihrist, Beyrut, s. 212.

4Akiki Bahsayesi (1371), Tabakit-1 Miifessirdn-1 Sia, Kum, I/ 582-585.

5Ebu'l-Abbas Ahmed b. Ali el-Esedi el-Kaff en-Necasi (1988/1408), Ricalii'n-Necisi, thk. Muhammed Cevad Naini, Beyrut, s. 194-195
®Seyh Riza Ustadi (1411), Ayyasi ve Tefsiruhu, Risaletii’l- Kur'dn, Tahran, S.3. s.51-55

"Hayreddin Zirikli (t.y.), el-A'ldm: Kdmusu Terdcimi li-Esheri'r-Ricil ve'n-Nisd, Beyrut, VII/95.

8Necasi, a.g.e., s. 350-352.

othsan el-Emin (2000), et-Tefsir bi'l-me’sur ve tatavouruhu inde’s-Siati’l-Tmamiyye, Beyrut, s. 394; Hadi Marife (1997), et-Tefsir ve’l-
Miifessirun, Meshed, 11/322 vd.

10Ebii'l-Ferec Muhammed b. ishak ibnii'n-Nedim (1978/1398), el-Fihrist, Beyrut, s. 194-195.
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Kazif, Kitdbu Haddi’s-Sdrib, Kitdbu’l-Hums, Kitdbu'r-Ru’ye, es-Saldt, Saldtu’l-Havf, et-Tibb ve baska kitaplarim
zikretmek miimkiindiir. Ibnii'n-Nedim el-Fihrist inde Ayyasi'nin biitiin eserlerinin ismini zikretmektedir.!!

Miifessirin giintimiize ulasan tek eseri tefsiridir. Bu eser Allame Seyyid Hasim er-Rastili el-Mahallati
tarafindan tashih ve tahkik edilerek 1991 yilinda Beyrut'ta 2 cilt halinde basilmustir.

Evinin adeta bir mescid ve medrese gibi talebelerle dolu oldugu rivayet edilen Ayyasi'nin, 6zellikle
tefsir alaninda sonraki dénem miifessirleri tizerinde ciddi etkileri vardir. Kendisinden sonra telif edilmis
olan birgok Sii tefsirinde onun izi goriilmekte ve bu durum giintimiizde de devam etmektedir.

Tefsiru’l-Ayyasi bir rivayet tefsiridir. Tefsirin mukaddimesinde soyle yazilmaktadir: “Ca’fer b.
Muhammed b. Mesild babasindan, o da Ebil Abdullah Ca’fer b. Muhammed'den o da babas: vasitasiyla dedelerinden
Rasulullah’in soyle buyurdugunu rivayet etmistir’. Bu ilk senetten sonra bir daha miifessirin ismi tasrih
edilmemistir. Tefsirin baginda 8 babdan olusan bir mukaddime mevcuttur.12

Tefsirinde basta Hz. Ali, Muhammed el-Bakir ve Ca’fer es-Sadik olmak tizere Ehl-i Beyt
imamlarindan gelen rivayetleri nakletmektedir. Bununla birlikte az da olsa sahabe ve tabiin goriislerine yer
vermistir. Miifessir ayetlerle ilgili rivayetleri nakletmekte ve aralarinda her hangi bir tercihte
bulunmamaktadar.

Tefsirinde Kur’'an'in tahrif edildigi iddiasiyla ilgili rivayetleri nakletmekte, ancak diger konularda
oldugu gibi menfi veya miisbet herhangi bir degerlendirmede bulunmamaktadir. Bunlarin érnegini ilerleyen
sayfalarda ortaya koymaya calisacagiz.

Tefsirde onceden var olan senetler daha sonra miistensih tarafindan hazfedilmistir. Ancak Eba
Ca’fer Seyh Sadtik Muhammed b. Ali b. Hiiseyin (6. 381/991) senetleriyle beraber rivayetlerde bulunmustur.

Ayyasi'nin tefsiri giiniimiize tam olarak ulasmamuistir. Buna ragmen kendisinin bu eseri eksik mi
tam mi yazdigina dair her hangi bir bilgi de bulunmamaktadir. Elimizde olan kismi Fatiha’dan Kehf
suresine kadardir. Eger tam olarak yazdiysa tefsirin kalan kismimin ne zaman kayboldugu bilinmemekle
birlikte, XI-XII. asir alimlerinden Feyz el-Kéasani (6.1090/1679), Bahrani (6. 1107/1686) ve Meclisi'nin (6.
1111/1690)"3 sadece birinci kismindan rivayette bulunmas: bu tefsirin o dénemde de eksik oldugunu
diistindiirmektedir. Daha da geriye gidecek olursak, strelerin faziletine dair Ehl-i Beyt kaynakli rivayetleri
Kehf stiresine kadar genelde Ayyasi’den nakleden Tabersi'nin, bundan sonraki kisimda onu zikretmemesi
s6z konusu tefsirin Tabersi’ye de tam bir sekilde ulasmadigini ortaya koymaktadir.

Ayyasi'nin tefsiri hem muhteva hem de sened bakimindan eksik olarak giintimiize ulasmuistir.
Ciinkti daha sonrakiler tarafindan senetler hazfedilmistir. Ayni zamanda muhaddis olan Ayyasi'nin eseri
tam bir rivayet tefsiridir ve s6z konusu eserinde naklettigi rivayetler hakkinda her hangi bir yorum
yapmanustir. Ayrica ayni ayetle ilgili zit rivayetlere de yer vermis, ancak diger konularda oldugu gibi menfi
veya miispet herhangi bir degerlendirmede bulunmamistir!4.

Ayyasi tefsiri hakkindaki bu genel bilgilerden sonra, tefsirin muhtevasina konumuzu ilgilendiren
yontu itibariyle, yani mezhep taassubu kaygisiyla niizll ortamimi goz ardi etmeye ornek teskil edecek
zaviyeden bakmakta fayda vardir.

Mezhep Temelli Yorumlar ve Ornekleri

Ayyasi tefsirinde, rivayet seciminde niizil ortamin yansitan bilgileri degil, mezhep kabullerini
pekistirecek rivayetleri tercih etmek seklinde bir tarafgirligin yani sira ayetlerin biuittinltigtinti bozarak
sadece bir kismuni 6n plana ¢ikarmak gibi parcact bir tutum da s6z konusudur. Ornegin “ W oLl ;2 % oaé
&5l S G ale 5 Y 2b 059354715 fadesinin gectigi Bakara 2/38 ayetinin sadece bu kismu ile ilgili rivayeti
nakletmis ve “s%” ifadesinin Hz. Alil® hakkinda nazil oldugunu sdylemistir. Pargaci yaklasimin ve ig
baglama (siyak ve sibaka) riayet etmemenin neticesinde ortaya ¢itkan bu anlam, bir tiir asir1 yorumdur. Kald:
ki Tabersi'nin zikrettigine gore siyak ve sibakina baktigimiz zaman ayetteki ifadenin Adem ve Havva'ya
hitap oldugunu gorebiliriz.'7 Yani ayetin sdyle anlasilmast mumkiindiir; “Gonderdigim elgilere uyarak
yasayanlar dhirette hicbir korku wve tasa icinde olmayacak, cennet nimetine ndil olacaklardir.”1® Goruldugu gibi
Ayyasi'nin verdigi anlam sonraki dénem $ii miifessirlerince dahi dikkate alinmamus ve ayet niizul ortamina
gore anlamlandirilmistir.

11jbnii'n-Nedim, a.g.e.,s.194-195

2Ebu'n-Nadr Muhammed b. Mes'ud Ayyasi (1991/1411), Tefsiru'l-Ayydst; thk. Hasim Resuli Mahallati, Beyrut, I/ 13-30.

13Aslan Habibov (2007), [k Dénem Sia Tefsir Anlayis: (Basilmamis Doktora Tezi) AUSBE, Ankara, s. 63 vd.

14Ustadi, a.g.m., s. 43-67

15Bakara 2/38

1eAyyasi, a.g.e., 1/60

7Ebt Ali Emintiddin Fazl b. Hasan b. Fazl et-Tabersi (2008), Mecmeu'l-Beyan fi Tefsiri’l-Kur'dn, Beyrut, 1/90; Ebt Ca’fer Muhammed b.
Hasen b. Al Tast (t.y.), et-Tibyin fi Tefsiri'l-Kur’an, Beyrut, 1/174;

18Tabersi, a.g.e., 1/90-91; Tasi, Tibyin, 1/174;
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Bakara suresinin “4 S 05 15&8 Y 5 faa W Baias &5 Ly 1 5le 3719 ayetinde yer alan “4y” zamirinin Hz.
Ali'ye raci oldugunu?® soylemektedir. Ancak ayetin muhataplarinin Yahudiler oldugu Tabersi tarafindan
zikredilmektedir. Zira Tabersi’ye gore Yahudilerden, Hz. Muhammed’e vahyedilen ve ayni zamanda
vaktiyle kendilerine gonderilmis olan Tevrat'i tasdik eden Kur'dn’a iman edilmesi istenmektedir. Ayrica
ayet Yahudileri; gayet iyi bildikleri Kur'ant ve Muhammed’in peygamberligini ilk reddedenlerden
olmamalar1 konusunda da uyarmaktadir.?!? Ayyasi’nin yorumu veya rivayeti metni mezhep refleksi ile
konusturmaktan baska bir sey degildir. Ayrica ayetin sonraki donemlerde muhataplarin dikkate alinarak
yorumlandigini Ttsi ve Tabatabai tefsirlerinde gormek miimkiindiir.
Ayyasi'nin niizt] ortamim goz ard ettigi baska bir ayet ise iy b 2500 LD 56 Y iy Ok els WS T
ol & A £X"2ayetidir. Soz konusu ayetle ilgili aslinda batini bir yorumu oldugu zikredilen bir rivayet
aktarmaktadir. Hz. Muhammed’in Hz. Ali'nin velayetine dair baglayici deliller getirdigini buna karsmn
onlardan bir kismini yalanladiklarmi, bir kismini ise ¢ldiiriildiiklerini sdylemektedir.?? Ayetin siyak sibaki
dikkate alindig1 takdirde s6yle anlamlandirmak miimkiindiir; vaktiyle Hz. Misd’y1 peygamber olarak segip
ona ilahi kitab1 verdigimiz gibi ondan sonra da nice peygamberleri secip gorevlendirdik. Benzer sekilde
Meryem oglu Isa’y1 da peygamber olarak sectik ve kendisine elgimiz Cebrail ile vahiy gonderdik. iste
elcimiz Muhammed de biitiin bu peygamberler gibi, tarafimizdan segilmis ve kendisine vahiy verilmis bir
peygamberdir. Ey Medine yahudileri! Simdi siz de kendilerine bir peygamber hoslarina gitmeyen ilahi emir
getirdiginde derhal kars: ¢ikan, peygamberleri yalanlamay: ve hatta 6ldiirmeyi yol edinmis atalarimiz gibi
davranip el¢imiz Muhammed’e kars1 kibir mi taslayacaksiniz?2+
Kur'an'in tahrif edlldlgl iddialariyla ilgili Ayyasi'nin delil olarak sundugu ayetlerden biri “ i 5alls u—\ﬂ‘ Jxé
sty T8 Ly Ll G 155 Toalla (ol Jle U la a0 38 3 5 Y 58725 ayetidir. Ayyasi ayetin aslinda Al Cpdll ik
2eaa J 1726 geklinde nazil oldugu rivayetlerini nakletmektedir. Oysa bu ayet Beni Israil ile alakali olup Hz.
Musa (a.s)min kissasimi?’ anlatmaktadir. Daha sonraki donem S$ii miifessirlerden Tasi?, Tabersi®, ve
Tabatabai®® de tefsirlerinde bu ayetlerin Yahudilerle ilgili olarak nazil oldugunu sdylemektedirler.
Ayyasi'nin naklettigi rivayet ise sorun ¢6zme yerine, daha gok problem olma &zelligine sahiptir.
Nisa suresinde yer alan “c& & 1sall 155 u—'ﬁ‘ &) Gk 2aaal ¥ aal sl P! ve I3l Rals 8 B G
SaoV1s sl e d a1 585 )y o058 15 2&05 B Al A G Glasa Ll 732 ayetleri de konuya 6rnek teskil
etmektedir. Soyle ki, oysa Ayya§1 bu ayetlerm aslinda Cebraﬂ (a.s.) tarafindan Hz. Peygamber’e “ 155 &l &)
2 d) o salhy ve “Gall O3 Kela B e Ay & 25 G sekilde inzél edildigini Ebu Ca’fer’den® rivayet
etmistir. Bu ayetlerin tefsiri konusunda 6zellikle Nisa suresi 168. ayette Tasi kiifiir ve zulmedenlerin Hz.
Peygamber'in risaletine karsi ¢ikanlarin ve “O’'nu yalanlamak yoluyla zulmedenler”3* oldugunu
vurgulamustir. Diger ayetteki maksadin ise “Allah’in Hz. Peygamber’in niibtivvetini inkar eden biitiin Arap
miisriklerini ikaz etmesi "% oldugunu sdylemektedir. . . )
Kur’an'm tahrifi ile ilgili olarak baska bir rnek * * 0o 5 le O3 Gy (e T8 D0 O350 Wy Tshale 263 08 13) 5
A sl oS B g8 sgae W Gaan Gal 5h 505 Luu-uay (A—\S O OB (e 736 ayetidir. Ayetm 1g1nde e
ifadesinin yer aldigini, yani Cebrail (a.s)in ayeti “23) I3 W 23 38 135 Gle O3 Ly Ge¥ 106 e &7 bu
sekliyle inzal ettigini soylemis ve bu konuda bir rivayet aktarmigtir.3”
Hz. Muhammed Yahudilere, “Gelin benim peygamberlidime ve Allah’yn gonderdidi bu vahye iman
edin”3 demistir. Buna karsin Yahudiler, “Hayyjr, biz sadece bize vahyedilen Tevrat’a iman ederiz, ondan bapkasyna
inanmayyz” soylemistirler. S6z konusu ayetler bu probleme cevap niteliginde olup Tevrati tasdik eden

Bakara 2/41

VAyyasi, a.g.e., 1/60
2Tabersi, a.g.e., 1/94
2Bakara 2/87

BAyyasi, a.g.e., 1/68
2Tasi, Tibyan, 1/341; Molla Muhsin Muhammed b. Murtaza b. Mahmuad Feyz-i Kasani (1982), Tefsiru's-Safi, tsh. Hiiseyin A'lemi,
Beyrut,I/157.

%Bakara 2/59

2Ayyasi, a.g.e., 1/63
27Bkz: Bakara 2/40-61
2Tasi, Tibyan, 1/261-269
YTabersti, a.g.e.,, 1/118
30Muhammed Hiiseyin Tabatabai (1973), el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur’an, Beyrut, 1/188-190
3INiisa, 4/168

32Nisa, 4,169

BAyyasi, a.g.e., 1/311
34Tasi, Tibyan, 111/397
Tasi, Tibyan, 111/ 398
36Bakara2/91

¥ Ayyasi, a.g.e.1/69
3Tasi, Tibyan, 1/350
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Kur'ant inkar etmelerinden dolay1r Yahudileri elestirmektedir. Yine Tevrat'a inandiklarmi sdylemeleri
konusunda samimi olmayan Yahudilere, soyle bir sorunun sorulmasi Hz. Muhammed’den istenmektedir;
“Madem gercekten Tevrat'a iman ediyorsunuz, o halde atalarynyzyn Allah’yn gonderdioi bazy peygamberleri nigin
oldiirdiiniiz? "3

Ayya§1 tefsmnde, parcact bir tutumun sz konusu oldugunu daha &nce zikretmistik. Ornegin
Ayyasi , “43 Osha’ A3l 5% Ga s iish A Gl ayetinde yer alan “33" kelimesinin imamlar
olduguna dair rivayet nakletmistir.#! Ayyasi'nin naklettigi rivayet, ayetlerin 6ncesi ve sonrasi ile buittinliik
arz edecek sekilde ele alinmadiginin bir 6rnegidir. Oysa bu ayetlerin Yahudiler icerisinden iman edenler
hakkinda nazill oldugu tefsirlerde zikredilmistir.#> Ayrica ayet samimi miiminlerin, Hz. Muhammed’in
peygamber olduguna ve Kur'an’a iman edip Allah'in emirlerini geregi gibi yerine getirdiklerine isaret
etmektedir.®® Yahudiler icerisinde Hz. Muhammed’'in peygamber oldugunu bildikleri halde ona iman
etmeyenlerin de bulundugu ancak onlarin diinyada da Aahirette de hiisrana ugrayacaklar
vurgulanmaktadir.# Goriilecegi {izere ayetin muhataplarinin Yahudiler oldugunu Tabersi de agik sekilde
dile getirmistir. Hz. Peygamber’in peygamberligini kabul etmeyen ve inkar yolunu tutan Yahudilerle
imamlar arasinda irtibat kurmak niiztil ortamimn dikkate alinmamas: demektir.

Ayyéasi mezhebinin temel esaslarindan biri olan imameti veya Hz. Ali'nin faziletini delillendirmek
icin herhangi bir ayeti buna gore tefsir etmekte veya bu konuda rivayet aktarmaktadir. Mesela “ ol s
a5 e i b s O G 1A A0 Clb7as ayetinde de bu tutumunu siirdiirmiis ve ayetin Hz. Ali'nin
diismanlarini  kapsadigmi ve onlarin ebedi olarak cehennemde kalacaklarimi ifade eden rivayetler
nakletmistir.#6 Ancak soz konusu ayetin muhataplarmin kafirler oldugunu baglamdan c¢ikarmak
miimkiindiir. Ayetin siyak sibaki dikkate alindig1 takdirde bu ayet niiztil déneminde soyle bir anlama
gelmektedir; “Elcimiz Muhammed’i inkdr eden miisrikler sunu iyi bilsinler ki, dhirette durum, onlarin
beklediklerinden ¢ok farkli olacaktir. Zira onlar Muhammed’e iman etmedikleri ve Allah’a sirk kostuklar:
icin cehenneme gidecekler ve diinyada bu tavr1 gostermis olduklar: icin de ¢ok pisman olacaklardir. Biitiin
diinyanin servetine, hatta onun iki misline dahi sahip olsalar, o giin cehennemden ¢ikmak icin her seylerini
feda etmek isteyeceklerdir. Nitekim, kafirler cehennem azabmna maruz kalacaklar ve oradan asla
cikamayacaklardir.”#” Hz. Peygamber’in diismanlarina hitap eden bu ayetleri yalmiz Hz. Ali diismanlarina
hamletmek pek uygun deglldlr .

Ayyagi"@;mﬂ OAAN Y 5 Ll 3l agd A Y e 155800 5 Lol 15 (all &) A Zal 8 Ja S 5 LLAY
el (s a7 ayetinin Talha ve Ziibeyr'i ve Cemel savasina katilanlar elestirdigini séyleyen bir rivayet
nakletmistir.#° Nitekim s6z konusu ayette de bunun 6rnegini gormek miimkiindiir. Ancak ayetin ntizal
ortamu ve siyak sibaki (i¢ baglami) dikkate alindig: takdirde anlamin daha farkli bir sekilde tezahtir ettigini
gozlemleriz. Ayetin 6ncesinde, cehenneme giren miisrik topluluktan bahsetmektedir. Buna gore cehenneme
giren her topluluk kendi yoldaslarina lanet okumaya, onlar1 suglamaya baslayacaktir. Ayet onlara su mesaji
iletmektedir: Gonderilen elgilerin peygamberligine inanmayan ve Allah’a ortak kosmaya devam edenler iyi
bilmelidirler ki Allah onlarin ibadet diye yaptiklar: seyleri kabul etmeyecek ve onlar1 (deve igne deliginden
gecmedigi slirece) yani asla cennete® almayacaktir. Diinyada yaptiklarinin karsiligi olarak cehennemde
kalacaklardir. Bu, peygamberleri yalanlayan zalimlere verilecek cezadir.5! Zira Cemel vakasina katilanlarin
Peygamber’i yalanladiklar1 soz konusu olamaz.

. Ayyasi'ye gore A'raf suresinde yer alan ; 35 Cadal A3 Gl U o] 3 a5 s e 5 15 s Jgd sy s e
K ta Tl s 536 G5 g of Al 1 le el ayetindeki “(3% ” (seslenecek kisi) ifadesinden kast edilen
Hz. Ali'dir. Ayrica Hz. Peygamber, Hz. Ali'ye en az yirmi kez “Ey Ali, sen ve senden sonraki imamlar bellidir.
Sizi tammayan ve sizlerin de tammadiimiz kisiler cennete girmeyecektir. Sizi inkdr etmeyen ve sizin de inkdr
etmedikleriniz cehenneme giremezler” dedigi seklinde bir rivayet aktarmaktadir.5® Ancak dikkat edilecegi tizere
ayette sozii edilen olay cennete girdikten sonra vuku bulmaktadir. Ciinkii ayette “gercekten de Allah bizlere

¥Tabersi, a.g.e.,1/158

40Bakara, 2/121

“Ayyasi, a.g.e., 1/76

2Tusi, Tibyan, 1/441-442;Tabersi, a.g.e., 1/193
“Tabersi, a.g.e.,1/193

“Tabersi, a.g.e., 1/193

4$5Maide, 5/37

“Ayvyasi, a.g.e., 1/364

“Tabersi, a.g.e.,111/192-193

48Araf, 7/40

YAyyasi, a.g.e., 11/21

50Tabersi, a.g.e., IV/136; Kasani, a.g.e., 11/196
S1Tabersi, a.g.e.,1V/134-135

52Araf, 7/44

BAyyasi, a.g.e., 11/21
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vaat ettigi cenneti verdi” denilmekte, sonrasinda “peygamberlerin bildirdigi, fakat sizin inatla alaya
aldigimiz buittin o uyarilar gercek miymis, degil miymis?” diye cehennemliklere sorulmaktadir. Nitekim
yukarida zikrolunan rivayetle ayetlerin akis1 arasinda bir kopukluk s6z konusudur. Ayetin akis1 soyledir;
Biitiin bunlarin ardindan soyle nidd eden melegin sesini duyacaklardir: “insanlarin aklini celen, dhiret
uyarilar1 ile alay eden zalimler Allah’in rahmetinden mahrum kalacaklardir.” Nitekim Tabersi'nin
miiezzin'in kimligi konusunda Hz. Ali'ye atfedilen rivayetlere yer verdigi halde, ayetin anlamini agiklarken
bu rivayetleri esas almamasi ve ilgili ifadeyi “her hangi birisinin” bu lafz1 soyledigi seklinde agiklamasi, onun
bu rivayetlere onceki Sil miifessirler kadar itibar etmedigi seklinde degerlendirilebilir.

Ayyasi, Ehl-i Kitabin ovuldugu ayetlerl de Ehl-i Beyt'e hamleden rlvayetler zikretmektedir. Ornegm
yukarida yer alan Araf suresi “0all sy Jsdl A0 & s 450 Uga shie G 253 5 a1, ob 3l Cagsaall 5
r;@.\.@.\JU‘: )S.ud\Jd;.v?éu\_daﬂJepe@huﬂ\}we@ne&)m\}d)swkrﬂuﬂs?@_\b umm}u\;«_qﬁ”);}a”@}\}u\
55l X O3 daa Sl3) b G ALK ayetindeki “55Y”dan maksadm “Hz. Ali” oldugunu soylemektedir.55 Oysa
ayette anlatilan “nur”dan maksadin Kur’an oldugunu® ve Hz. Peygamber’e iman edip destek ve yardimci
olan ve Kur’an’a uyanlar rahmetin kapsamina girip odiillendirileceklerini bizzat, Sii bir miifessir olan
Tabersi zikretmektedir.5” Ayrica Kasani'nin “Nur”’dan maksadin ne oldugu konusunda Hz. Ali'ye atfedilen
rivayetlere yer verdigi halde, ayetin anlamini agiklarken bu rivayetleri esas almamasi ve ilgili ifadeyi “Nur-
Kur'an’dr” seklinde agiklamasi, onun bu rivayetlere itibar etmedigi seklinde degerlendirilebilir. Hz.
Muhammed’in peygamberligini kabul etmeyen Ehl-i Kitab’a hitap eden bu ayetleri Hz. Ali tizerinden
degerlendirmek metni mezhep kabullerini pekistirecek sekilde konusturmaktan baska bir sey degildir.

Yukarida 6rneklerini gordiigtimiiz ayetlerin yorumlari tizerinde daha sonraki dénem $ii miifessirler
siyak ve sibaki, ayetlerin ntizul ortamini dikkate alarak bir ¢alisma yapmislar ve isabetli degerlendirmeler
yaparak kendilerini Kur'dn metnini mezhep temayiillerine gore konusturma iddialarmin hedefi haline
gelmekten uzak tutmaya galismuglardir.

Sonug

Kimi Sif miifessirlerin Kur'an yorumunda bazi mezhep ilkelerini belirleyici kriter olarak kabul
etmesi bircok sorunu/problemi de beraberinde getirmistir. Nitekim Tabatabai (6. 1981)'nin de soyledigi gibi,
miifessirlerin bir ayeti incelerken “Kur'an ne diyor?” diye diistinmesi ile “Bu ayeti neye gore
yorumlayabiliriz?” diye diistinmesi arasinda biiytik bir fark vardir.’® Aslinda mezhep taassubu ifadesi ile
kast olunan sey, miifessirlerin zaman zaman yaptiklar spesifik tevillerin/yorumlarin bizzat kendileri degil,
bu yorumlarin iiretilmesine zemin hazirlayan Kur’an tasavvurudur. Yani énceden kabul edilmis birtakim
ilkelerden yola ¢ikarak tefsir yapmanin ortaya cikardig: tehlikedir.

Hig stiphesiz Sia tefsir geleneginde mezhep taassubunun en ¢ok tezahiir ettigi konularin basinda
hilafet/ imamet gelmektedir. Sia mezhebinin kimlik kazanmasinda ve sekillenmesinde imamet doktrini
onemli bir mevkide bulunmakta ve belirleyici bir rol oynamaktadir. Imamet doktrini icin nakli deliller arama
gayretleri genellikle Sia’y1 ozellikle de Ayyasi'yi ilk 6nce Kur'an’a yonlendirmistir. Fakat imamet/hilafet
Kur'an'm dogrudan ilgilendigi bir mesele degildir. Zira Kur'an, Hz. Peygamber'in vefatini miiteakiben
kimin imam/halife olacagina dair hicbir beyan icermemektedir. Ancak Sii alimleri imamete farkli bir anlam
yiikleyerek, onun bir inang ilkesi oldugunu savunmuslardir. Sif inang ilkelerinden biri olan imamet, daha
once zikrettigimiz Ayyasi'nin tefsirinde yer alan 6rneklerden goriildiigii tizere imamin se¢cimle degil nassla
tayin edilmesi ve Hz. Peygamber’den sonra da Hz. Ali'nin imam olmasinin gerekliligi doktrinine
dayanmaktadir. Nitekim zikrettigimiz orneklerde goriildiigii gibi bu kabulii temellendirmek igin birgok
Kur'an ayeti ile yapilan istidlaller Hz. Ali'nin imametine delil teskil edecek nitelikte degildir. Bunun
farkinda oldugundan olsa gerek Seyh Miifid “Kur’an naslarindan hig birisi zahir olarak imamete delalet
etmez” soziinti sOylemistir.?® Nitekim Ehl-i Beyt konusunda da Sia'nin naklettigi veya miifessirlerin
eserlerinde yer verdikleri rivayetlerin bir ¢esit uyarlama oldugu kesindir. Tabatabainin bazi ayetler
hakkinda aktarilan rivayetlerle ilgili olarak “bu imamin uyarlamasidir” seklindeki aciklamalar1 bizim icin
yeterli delil sayilabilir. Ciinkii Kur’an’da 6rneklerini gordiigiimiiz bu ayetlerde yer alan ehl-i beyt kavrami
hem Al-i Ab4, hem de Hz. Peygamber’in eslerini kapsamaktadir.
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