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KUR’AN’ DA ANLATILAN TEVHIDE DIRENCLI YAPILARIN TEMEL KARAKTERISTIKLERI

THE MAIN CHARACTERISTICS OF TUTELAGE STRUCTURES RESISTING TO TAWHID IN THE
DESCIRIBED OF QURAN

Fikret GEDIKLi"

Oz

Bu makale, Kur’an” da gerek Hz. Muhammed’e gerekse diger peygamberlere dini ve sosyal alanda mukavemet gosteren kisi
ya da miiesses yapilarin anlayis ve yaklasim bicimleri ile bu yapilarin temsilcileri olduklarini iddia edenlerin temel karakteristiklerini ve
ahiret sahneleri tizerinden halleri ele alacaktir. Bu anlamda makale, toplumsal onderlerin, belirli bir hat tizerinde olusturduklar1 kati
yonetim anlayist ve davranisi disindaki tiim kavrayis ve yapilart bertaraf edici otoriter aktor oluslar1 ve kendi ¢oziimlerini dayatmak
suretiyle kalic1 hale doniistiirmek istedikleri yapiya, karmasik olgularla canlilik ve devamlilik kazandiran baskic1 anlayist ve bunun
paralelinde gelisen degisime direng gosteren yapimn ve aktorlerinin temel karakteristiklerini belirlemeyi; ve bunlar1 analiz etmeyi
amaclamaktadir.
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Abstract

This article will address person or structures showing strength in religious and social fields understanding and approach to
the Prophet Muhammad as well as the other prophets and it will discuss the basic characteristics of these structures representatives and
states about the hereafter. In this sense, article aims to introduce and analyze community leaders eliminator consists of authoritarian
actors formed along a line all the insight and structure other than solid management style and behavior and by imposing their own
solutions they want to convert to permanent structures, repressive approach gives vitality and continuity with complex cases and and
developing the structure resistant to change in parallel with this.

Keywords: Quran, Change, Tutelage, Social Structure.

Giris

Kur’an’in niizul déneminde, cari ve hakim konumdaki tiim alanlarin nasil olacaginin belirlenmesi;
yriirliikte olan yapinin degistirilmemesi ve oldugu gibi stirdiiriilmesi istegine tekabiil eden vesayet (Bu
calismada “vesayet” kavrami, mevcut hukuki ve siyasi anlamlarimin disinda, bireyin veya bireylerin yahut herhangi
bir kurum ya da organizasyonun mevcut miiesses yapryr ne pahasina olursa olsun koruma ve devam ettirme istegi
ve/ya bunu farkli sekillerle, iradelerinin hilafina, baskalar: iizerinde her tiirli tasarrufta bulunabilme kudreti ve
uygulamalart anlaminda kullanmlacaktir.) anlayisina son verme iradesi, mevcut giic geometrisinde bir yer
degistirme hedefine degil; dini ve sosyal yasami vahyin isareti dogrultusunda doniistiirme, toplum
yonetimini ve birey yasamini adaletle ve ahlakla birlestirilmesi amacma miiteveccihti. Zira hem
miisliimanlar hem de toplumun diger savunmasiz zayif kesimleri i¢in daima sorun yaratma kapasitesine
sahip olan mevcut sorunlu yapinin, sureta adaletin tevziinin tahtinda, tevhide direncli yapiinin kendi
pozisyonunu daha muhkem hale getirmenin asil manivelas: olarak islevsellestirilmesinden baskaca bir
amaca mukterin olmadigini ifade edebiliriz. Bu ctimleden olmak tizere bu yapinin ve onun temsilcilerinin,
peygamberlerin Allah’m emirlerini ilgili kitlelere ulastirmaya basladiklar1 alanlar1 kriz vasatlarina tahvil
ederek dini ve ahlaki hassasiyetleri askiya almak istediklerini ve kendi iktidar imkanlarini hem korumak
hem de konsolide etmek icin her yolu kullandiklarini da séylemek fazla degildir. Ciinkii yapilan islemin ad1
olan vesayet, sadece tasiyicisinin her zaman rahat edecegi bir diizlem degil, ayn1 zamanda bu yapinin
disinda olan herkesi de kendi 6znel yonetim ve ahlak 6lgiitlerine gore ‘ebedi diisman” olarak kodlayacag:
geleneksel paradigmanin adiydi. Kur'an bu yapiy: niteligi, onun tasiyici unsurlarini ise sadece inkarlari
tizerinden degil ayni zamanda yapip etmeleri yani tutum ve davramslar1 tizerinden tamimladigim
vurgulamak gerekir. Tutum ve davranisin niteligi ticiincii sahislarin hukuklari ile ilgili olmadig1 durumlarda
Kur’an, bu tutum ve davranisin sonucunun ahirete miiteallik oldugunu belirtmektedir (ez-Zemahgeri, 1966:
1/191); zira Kur’an herhangi bir ek eylem olmaksizin sadece inkarlar1 yiiziinden inanmayanlara diinyevi
herhangi bir ceza ongormemektedir. Inkarla birlikte bagkalarinin hukukunu ilgilendiren yasak davramsmn

®Yrd. Dog. Dr., Mus Alparslan Universitesi islami ilimler Fakiiltesi, (fikretgedikli@gmail.com)

- 746 -



olmasi halinde, hem kendi hem de bundan etkilenenlerin giinahlarini ytiiklenecekleri ise ilahi kuralin
gosterdigi bir hakikattir. (Maverdi, trz: 1I/370) Clinkii Kur’an'm kendisinin belirledigi usulu ve esas1 amacinin
Otesine tasimayi, emir ve kurallarini askiya almayi, 6znel kriterlerle kendi ruhuna aykir: olarak belirlenen
yontemin bi¢imini, dilini ve bireylerin davranislarini belirlemeyi, ve bunu siirdiriilebilir kilmay:
amaglamayl kesin kurallarla yasaklam1§t1r. (Hgili ayetlerin tefsiri icin bkz: et-Taberi, 1388/1968: XV/211,212; ez-Zemahseri,
1966: 111/55-56) Ancak, Yiice Allah'in vahiyleri aracilig: ile bizlere bildirdigi degisime kapali bu tiir yapilarin,
kendi yonetimsel anlayislarmi nasil  stirdiirtilebilir kilmay: amagcladiklarina iliskin ~ sdylemsel
paradigmalarinin geleneksel yapisina bakildiginda miisliimanlara reva goriilen bir pozisyondan ve o
pozisyonun kalici olmast icin gerekli havzanin nasil olusturuldugundan bahsetmek gerekir.

Kur’an tarihsel olaylarin sosyolojisinden bahsederken verili kosullarin nedenselliginden yalitik bir
aktarim yapmadigim da ifade etmemiz gerekir. Kitle yonetimi ve bu yonetimlerin devamhiligina iliskin
iradelerin celiklesmesinde toplum liderlerinin yonetim performanslariyla pek ¢ok hak ihlallerini mesru bir
hak goren aklin cerhedilmesi ile, belli vasat ve sartlarin bu akil tarafindan nasil miisait hale getirildigi daha
iyi anlasilacaktir. Bu duruma iliskin ayetlerin hemen tamaminda dini gereksinimleri ve ahlaki 6zlemleri
doyurucu amaca yonelik olan dini kural ve kaidelerle peygamberlerin, kendi tisluplarinca miicadele ettikleri
anlatilir toplumdaki bu sorunlu yapilarla. Degisimi koriikleyen fikri cabalara ve buna destek veren
toplumsal amillere ragmen, sorunlu mevcut yapilarin yegane seckinleri ve sahibi olduklarina inanan giiruh
ise gticiin ve kudretin temerkiiz ettigi bu yapiya, aynt yapinin magduru olan cevreyi yaklastirmamayi,
sistematize ettikleri yapiy1 stirdiirmeyi kendilerinin varolus miicadelesi olarak gormiislerdir. Ciinkii
merkezde muhafaza edilen degerlerin(!) cevre diye tamimlayabilecegimiz miisliimanlarin eline ge¢mesine,
onun degistirilmesine ya da dontistiiriilmesine asla tahammiil yoktu. Zira seckinlerin uhdesinde olan
yetkenin ve imkanlarin degisimini ve hak¢a dagilimini talep etmek, s1g goruislii ayak takimi (Hud, 11/27)
olmanin kodlariyla pek ortiismemekteydi. Merkezi giiciin mahfuz, gevreye kars: korunakli ve de diyalog
kanallarmin hepten kapali oldugu boylesi cografyalarda, giictin sahipleri nezdinde muhayyel olan,
misliimanlar nezdinde gerceklesme potansiyeli mutlak hale dontisecek zemine isaret etmekteydi. Bu
mutlakligin gerceklesecegine olan saglam inancin en biiyiik teminati ise, geliskiler yumag: olan sorunlarin
hallinin peygamberler marifetiyle ve onlarin onciiligiinde kendilerine inanan ve giivenenlerle asilacak
olmasiydi. Bu celiskiler yumagina baktigimizda su hususlar dile getirilebilir:

1. Fikri Baskilar1 Mesrulastirma Cabalar1 ve Bunlarin Davranisa Doniismiis Sekilleri

Kur'an’da konu edilen toplumlarin dini tecriibelerine, verili durumlarin 1siginda karakterleri
itibariyle birbirine benzeyen sosyal yapi ve bunlarin temsilcilerinin Kur’an’in 6nerdigi inan¢ ve diisiince
yapisina nasil mukavemet ettiklerine bakildiginda, liderlerin ve baghlarmin kendi dénemlerindeki
toplumun cari yapisini koruma ve siirdiirme azminde olan olduklar1 goriilecektir. Bunu yaparken yiiriite
geldikleri tutum ve davranislarina yonelik klise gerekce bulma gabalari ile bu yapimn viicut buldugu
toplumsal yap1 karsisinda kendisini zayif ve korumasiz hisseden diger toplumsal kesimlerin taleplerinin
baskilanisinin etkili olmasi ise tartismasiz bir husustur.

Bununla birlikte degisik dénemlerde bu tarz vesayet yapilarina farkli gerekgelerle sistematik kimlik
kazandirma cabasmin 6znesi olanlarin, bunu degistirmeme yo6niindeki c¢abalarmma Kur'an'in karsi cikis
gerekgeleri ve bunun sonuglarmin neler olduguna da bakmak gerekir. Sonucta, tarihin farkli donemlerinde
varliklarmi stirdiiren ve yapisal karakterleri itibariyle de birbirlerine benzeyen, kimi yerlerde de ayni olan
bu sorunlu yapmin degismesi mukadder olan sistem kodlarma iliskin Kur’dan'in tespitine ve ¢ozim
onerilerine baktigimizda su hususlardan bahsedilebilir.

Hz. Nuh’a, uzun siire 1slah icin gaba sarfettigi kavminden bir kisi oglunun elini tutarak kendisine
gelmis ve: “Su kisiden uzak dur, ¢tinkii o bir yalancidir; benim babam da beni alip bu sahsa getirmis ve
benim sana soyledigimin benzerini sdylemisti” (el-Kurtubi, 1408/1988; I1/322) demesi daha baslangicta ge¢misin
ya da gelenegin diisiince ve inang yapisini koruma ve siirdiirmeye yonelik kararli iradenin tezahiirii olarak
goriilebilir. Dahasi bu durum, Hz. Huh'u bir ¢ocugun ve dolayisiyla toplumun nezdinde bir nefret objesi
haline dontistiirme gabalarinin daha bireyin ergen ya da erken evresinde baslatildigini séylemeyi miimkiin
kilmaktadir. Bu hususa iliskin olarak bir ebeveynin ¢ocugunu diledigi gibi yetistirme hakki oldugu
sdylenebilir; ancak burada asil mesele kendi toplumunda da dogru ve diiriistliigii ile maruf olan birisinin
“Allah'a karsi itaat ve ibadet etmek suretiyle kendisine karsi gelmekten sakinmaz misimiz? Ben size
gonderilmis giivenilir bir peygamberim" (Hazin, Trz: V/55) soziine, “ Kavminin esrafindan bir grup, biz seni
gercegi anlamaktan ¢ok uzak goriiyoruz (el-Beydavi, Trz: II/69) diyen, tistelik Hz. Nuh'a tabi olanlar1 da “si1§
goriisli anlayistan uzak toplumun elitlerinden ve esrafindan olmayan insanlarin en sefilleri” (et-Taberi,
1388/1968: XV/295) olarak kabul eden bir toplumun c¢ogunlugu, Hz. Nuh'un toplumunu davet siirecinde
kendilerinden talep ettiklerinin yanlis oldugunu test edebilecekleri hicbir enstiirmana sahip degillerdi.
Sadece verili durumu, kiiltiirel ve sosyal sartlarla 6n yargmin da konsolide ettigi bir bilingle, “onu ve onun
sahsinda biitiin peygamberleri inkar edip yalancilikla itham etmekti.” (Begavi, 1995: Mealimt't-Tenzil, VI/121) Yine
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bununla beraber amacimn, fikri baskiyla O'nun toplumsal statiisiinii ve dine dair sodzlerinin kiymetini
diistirmek; toplumda bu fikre ve diisiinceye miizahir yapilar1 baskilamak; muhayyel kimi dogrular
peygambere ve dolayisiyla miusliimanlara yaslamak; ve bu sekilde yeni nesil toplumsal koleler
diyebilecegimiz bir esirler kitlesi olusturmak oldugu soylenebilir. Bunun nihayi hedefinin ise, baskin tabiatli
yerlesik diizenin siiriip gitmesini saglamak oldugu agiktir.

Kur’an-1 Kerim’de tevhide direncli diyebilecegimiz yapinin onciilerinin en yaygin karakteristiginin
yapilan dine davet karsisinda ‘biiytiklenme’ oldugunu soyleyebiliriz. Hz. Muhammed’in dine davet
siirecinde “Ebu Talib’le beraber olan Kureys’in ileri gelen esrafina “Allah'tan baska higbir ilah olmadigina
sehadet edin dedigi zaman, onlarin inanmayip buiytiklik taslamalarinda; (Mukatil, Trz : I1I/137; Diger ayet ve
yorumlar igin bkz: Mukatil, Trz : I1/247,257; er-Razi, XI/405; el-Beydavi, V/31,131,327) yine “kendilerine gelmis bir delilleri
olmaksizin kalplerindeki biiytiklenme duygusu ile Hz. Muhammed’in kalbine siiphe diistirmek amaciyla
tartismalarinda” (et-Taberi, 1968: XXI/404-405) biiytikliik taslamak ile Yiice Allah't tesbih etmek arasinda kurulan
bag, Uluhiyetin kabulii veya reddi baglamindadir. Yiice Allah, Hz. Muhammed’in Kureys'in miisriklerine
kendisinin emirlerini beyan ederken onlarin, biitiin kainatin yaraticisi olan kendisinin azametini kabul
etmeyip Dbiyiikliikk gostermelerine karsi, yaninda bulunanlar meleklerin, gece giindiiz hi¢ usanmadan
kendisine secde edip tespih etmelerine telmihde bulunmasi, (et-Taberi, 1968: XXI/474) ayette gecen
biiytiklenmeden maksadin, uluhiyetini kabul etmeme anlamina geldigini agik eder; zira biiytiklenme yani
iman etmeme fiilinin cezasinin cehennem olusu da (Mukatil, Trz : I1[/192) bunun boéyle olusunun ayri bir
delilidir.

Benzer sekilde Hz. Hud’ un peygamber olarak gonderildigi Ad kavmi kendilerine Hz. Hud
aracihigryla gonderilenin hak oldugunu bile bile, o cografyada hak etmedikleri bir sekilde kendi gii¢ ve
yetkelerine atifta bulunarak "Bizden daha giiglii kim var?" diyerek Allah’in uluhiyeti kabul etmemeleri;
(Beydavi, Trz: V/139) yine Yiice Allah'in “Kartn'u, Firavun'u ve Haman" helak etmesinin gerekgesini de Hz.
Musa’nin onlara tebligi ettigi ayetleri kabul etmeyip biiytiikliik taslamalarma baglamasi (et-Taberi, 1968: XX/35)
biiytikliikten maksadin kendi uluhiyetini tantmamak oldugunu agiklar.

Fikri baskiy1 yayginlastirarak mevcut hali devam ettirme iradesinin bir diger 6zelliginin de, 6rnegin
Medine’li iki yahudinin Hz. Muhammed’in hak peygamber oldugunu Hz. Musa'nin seriatindan bilmelerine
ragmen kendileri gibi miisliimanlarin da yoldan sapmasini istemeleri; kendilerinin hakikati inkar ettigi gibi,
mislimanlarin da hakikati inkar ederek ‘kiiftirde esitlenme’ istekleri (Hazin, Trz: 1I/107) oldugunu
soyleyebiliriz. Zira Mekke’de Hz. Muhammed’e aciktan cephe alan Velid b. Mugire ve destekgileri, Hz.
Muhammed’in kendilerine yumusak ve olumlu davranmasin isterlerdi ki kendileri de ona karst olumlu ve
yumusak davransinlar. (Mukatil, Trz : IV/116) Bu durumda asil istegi kiifiirde esitlenmek oldugu aciktir; ancak
peygamberler agisindan kendi yorumlarryds, kendilerini toplumlarinin inanmayanlarindan ayiran.

Tevhide direngli yapilarin mevcut yapiyr devam ettirme iradelerinin diger bir karakteristigi de baski
ve siddeti enstiirman olarak kullanmaktir. Kur'an’in onaylamadigi mevcut yapiy1 koruma ve siirdiirme
egiliminde olan Hz. Suayb’in Peygamber olarak gonderildigi Medyen halkinin 6nde gelen aktorleri,
inkarlariin bir adim 6tesine gegerek, “bir peygamber olarak mutlak anlamda kendilerinin dinine dénmesi
muhal olan bir istekle Hz. Suayb’a: Ya kesinlikle bizim dinimize dénersiniz ya da mutlaka seni ve seninle
birlikte inananlart memleketimizden ¢ikaririz" (Beydavi, Trz: 11/286) demeleri, mevcut durumu baski ve siddet
boyutuna tasidiklarinin deliliydi. Dahas1 halki da, mevcut dinlerini terkedip Hz. Suayb’a uymalar1 halinde
cahil ve bedbahtlardan olup zarar edeceklerine yonelik tehditte bulunmuslardir. (Sa'lebi, 2002: 1/901)

Yine benzer bir sekilde, Firavun’a kavminin ileri gelenleri, usta bir sihirbaz olarak tanimladiklar1 Hz.
Musa’nin, kendisini memleketinden ¢ikarmak istedigini ifade etmeleri {izerine, Firavun'un da kendilerinin
fikirlerini almak istemesi neticesinde gelisen sihirbazlik gosterisi, sihirbazlarin secdeye kapanmalar: ile
neticelenmisti. (ibn-u Kesir, 1388/1961: I11/455-457) Oysa Firavun nezdinde secdeye kapanarak bdylesi bir eylemi
gerceklestirmek kendi iznine tabi kilindigindan izni disinda sihirbazlarin secdeye kapanarak miisliiman
oluslar1 akabinde dehset ve siddet kendisini gostermis, ve sirf Rablerinin 4yetlerine iman edip secdeye
kapanmanin cezas: ellerin ve ayaklarin ¢aprazlama kesilmesi sonra da ibret olsun diye tiimiiniin asilacagi
Firavun tarafindan ifade edilmistir. Firavun'un kavminin ileri gelenleri bununla da yetinmemis “Sen
sihirbazlar1 cezalandiracaksin da Masa'y1r ve kavmini, bu iilkede fesat cikarsinlar, seni ve ilahlarini terk
etsinler diye birakacak misin?" diyerek, Firavun’ dan onlarm ogullarmin dldiirtileceginin, kadmnlarinin sag
birakilacaginin; ayrica sayica tistiin olduklarindan onlarin {izerinde ezici bir giice sahip olacaklarinin (Sa'lebi,
2002: 1I/61) teminatini da almiglardi.

Tevhide direngli yapinin ve bunun 6nciilerinin karekteristiklerinden olan haset ve kiskangliktan da
bahsetmek gerekir. Kendilerine Hak gelince, Mekkeli miisriklerin "Bu bir biiytidiir, biz onu kesinlikle inkar
ediyoruz" demeleri; Katade'ye gore Mekke’den olan biri Ebu Cehil'in amcasi olan el-Velid b. el-Mugire,
digeri ise Taif'ten olan Ebu Mesud Urve b. es-Sakafi'nin kasdedildigi "Bu Kur'an, iki sehrin birinden bir
biiyiik adama indirilseydi ya!” (Mukatil, Trz: I1I/217) sozli, peygamberlik denen serefli payenin kendilerine
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verilmesi gerektigine isaret ediyordu. Benzer sekilde kendilerine iglerinden bir uyaricinin gelmesini
hazmedemeyen; Hz. Muhammed'i yalanci ve sihirbaz olmakla suglayan; ilahlar1 yok edip tek bir flah’tan
bahsetmesini garip ve tuhaf karsilayan baslarinda Velid b. Mugire’nin oldugu yirmibes kisilik kéfir grubun,
Hz. Muhammed’in davetine karsilik: “Gidin, ildhlariniza tapmaya devam edin, sizden istenen budur; bunu
son dinde en son dini inamislarda duymadik, bu ancak bir uydurmadir. O zikir Kur'an igimizden ona m1
indirildi?” (Hazin, Trz: V/280) seklindeki ifadeleri, peygamberlik miiessesesinin dahi kendilerini
sereflendirmesi gerektigine dair temennilerini ya da kesin inanglarm ifade ediyordu. “Oysa Allah’mn
miilkiinii kime verecegi, ikrama kimlerin layik oldugu ise acikt1”. (et-Taberi, 1388/1968: V/311)

Yine Hz. Salih “Yeryiiziinde bozgunculuk yaparak karisiklik ¢ikarmayin” dediginde “Kavminin
buytiklik taslayan ileri gelenleri, kiigiik goriiliip ezilen miiminlere: Siz, Salih'in, Rabbi tarafindan
gonderilmis bir peygamber oldugunu gercekten biliyor musunuz?" dediler. Onlar da, “Biz stiphesiz onunla
gonderilene inananlariz” demelerine mukabil iman etmekten kendilerini miistagni gorenler yani onun
emirlerini kabul etmeyenler, onun kendilerinden farksiz bir insan oldugunu (Beydavi, Trz: 11/277,278), ayni
zamanda onun kendileri gibi yiyip icen bir mahluk, bir diger goriise gore de biiyiilenmis birisi oldugunu,
dolayisiyla boylesi bir insanin soylediklerini kabul etmeleri durumunda ise apagik bir sapkinlik ve delilik
icine diigsmiis olacaklarini (Taberi, 1968: XIX/386) ifade etmislerdi. Kendileri gibi biiytiik bir toplulugun bireyleri
dururken Yiice Allah'in Hz. Salih’i vahye mazhar kilmasinin hazimsizlif1 ile onu yalanct ve simarik biri
olmakla itham etmisler; (Taberi, 1968: XXII/589) ve onun Onerdigi teblig davetini ve ona ittiba etmeyi
reddetmislerdi. (Taberi, 1968: X1I/542) Verilen bu karsilik, teblige yapilan siradan bir cevap olmaktan ziyade
kars1 taraft haset ve kin duygusuyla yok etmeye ayni zamanda Hz. Salih'in toplumsal saygmhigmi yok
etmeye miiteveccih oldugu soylenebilir; zira bu yapmin mensuplari, kendilerinin maziye dair hallerini
iceren anlatilar1 yapanlari sevmiyorlardi. (ez-Zemahseri, Tsz: II/251)

Peygamberlerin tevhid miicadelelerine mukavemet gosterip mevcut sosyolojik yapiy1 ve diizeni bir
biitiin olarak stirdiirme isteginde olanlarin, peygamberlerden aci sonun her neyse bir an evvel gelmesini
talep etmeleri; (ibn-u Kesir, 1388/1961: VI/581; VIII/180) istedikleri mucizeler gerceklesse dahi, ortak bakislarini
temsil eden akilla, inanmama yo6ntindeki kararliliklarma bagl kalacak olmalari, (Begavi, 1995: 111/136) inkarin
cinsinin her doénem ve cografyada ayni ancak tiirtiniin ve temsilcilerinin farkli oldugunu ortaya
koymaktadir. Zira Hz. Muhammed’e Bedir savasinda karsi duran miisriklerin durumu “tipki Firavun ailesi
ve onlardan oncekilerin yapip etmelerine benzetilmistir.” (fbn-u Kesir, 1388/1961: IV/78) Bunun nedeninin ise
kendilerini nimetleriyle miikafatlandirmasina, korkularindan emin kilmasina, Hz. Muhammed’i kendilerine
peygamber olarak gondermesine Mekke ehli gibi toplumun kendilerinde bulunan davranislar
degistirmedikce, Allah’in onlara verdigi nimeti degistirmeyecegi” (Mukatil, Trz: 1I/40) gercegine mukterin
olmasindan 6tiirti oldugu soylenebilir. Ciinkii bu gercegin degismeyeceginin gerekgesi ise, boylesi yapidaki
insanlarin “kendilerine her tiirlt ibret ve delil gelse, onlar bunu bizzat miisdhede etse de, ac1 azab1 bizzat
miisahede etmedikge inanmayacaklar1” (et-Taberi, 1968: XV/204) yoniindeki ilahi beyana dayanmaktaydi.

Sonug olarak Yiice Allah'in tevhide direng gosteren, tiirii ve sekli ne olursa olsun bu nevi kati
tutumlu yapilarin temsilcilerinin ilahi rahmetten uzak olmalarinin nedeni 6zetle “yeryiiziinde haksiz yere
biiytikliik taslamalar1 yani kendisini tanimamalari; tiim delilleri gorseler dahi iman etmeyecekleri ve dogru
yolu gorseler de onu yol edinmeyecek olmalaridir. Buna mukabil dine mugayir olarak gordiikleri her yolu
hemen benimsemelerinin ise, Yitice Allah’'in ayetlerini yalanlamalar1 ve onlardan hep gafil olmalar:
sebebiyle” (Hazin, Trz: I11/98) oldugu ifade edilmektedir.

Yiice Allah’in, kendilerini yukarida o6rneklendirmeye calistigimiz dine muhalif amaclara
konuslandiran; ne pahasina olursa olsun mevcut sorunlu yapilari koruma ve siirdiirme azminde olan
toplumlarin ve onlarin elitlerinin yapip etmelerine karsilik, Abdullah b. Mes'ud, Abdullah b. Abbas ve
Siifyan tarafindan rivayet edilen sekliyle miiminlerin diisen, iyiligi olmasi gereken yerlere ulastirmak,
kotiliklerden insanlar1 uzaklastirmaya calismak olmalidir. Buna ragmen Yiice Allah'in emirlerinin kabul
edilmemesi durumunda ise artik miiminlere diisen, kendilerine bakmak olmalidir. Zira miislimanlar dogru
istikamette olurlarsa, ayni istikamette olmayanlarin kendilerine zarar veremeyecegi bir hakikattir.(et-Taberi,
1388,/1968: XI/152,153)

2. Degisime Direnen Yapinin Temsilcilerinin Ahiret Sahnesi Uzerinden Halleri

Yiice Allah, “tevhid’e direnen yapinin temsilcilerinden olan Nadr b. Haris gibilerin ugrunda gayret
sarf ettigi seyi hatirlamasi;” kélesi Bilal'in dinden dénmesi igin iskence yapan Umeyye b. Halef'in “keske bu
hayatim i¢in 6nceden bir sey yapsaydim” (Mukatil, Trz: IV/183: 215) demesi; ahiret sahnesi tizerinden, kendisine
giizel bir vaadde bulunulan ve o vaad edilen seye kavusacak olan kimse ile, diinya hayatinin
gecimliklerinden yararlanan, sonra da kiyamet giinii hesaba ¢ekilmek icin huzura getirilecek kimsenin bir
olmadigma isaretle, "Hani benim, var oldugunu iddia ettiginiz ortaklarim?” diye ifade buyurmustur. (fbn-u
Kesir, 1388/1961:V1/252) Buna mukabil, traji komik bir bicimde azaba diicar olacak tevhide direncli vesayetci
yap1 temsilcilerinin, giicinii ve mesruiyetini kendilerine tabi olanlarla konsolide ettiklerini tanimayip
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suclayarak: “Ey Rabbimiz, iste sunlar bizim azdirdiklarimizdir, kendimiz azdigimiz gibi onlar1 da azdirdik,
simdi de onlardan uzaklasip sana donduk, zaten gercekte onlar bize tapmiyorlardi” (fbn-u Kesir,
1388/1961:V1/250) demeleri, diinyadaki iligkilerinin hangi diizey ve temelde gerceklestiginin bir vesikas1 olsa
gerek.

Benzer sekilde Hz. Ibrahim’in kavminin inkarcilarina: “Sirf aramzda diinya hayatina mahsus bir
sevgi ve cikar ugruna Allah1 birakip birtakim putlar edindiniz. Dolayisiyla kiyamet giintinde kiminiz
kiminizi inkdr edip tamimayacak; kiminiz kiminize ladnet edecektir. Gidip varacagimz yer cehennem
olacaktir. Orada herhangi bir yardimcilariniz da olmayacaktir” (Sa'lebi, 2002: 1/1731) seklindeki ifadesi de aymi
gercekligin farkli bir tezahiirii olsa gerektir. Oysa tevhide direngli diye tabir ettigimiz yapinin temsilcileri,
“mutlaka kendi yiikleriyle beraber nice agir yiikleri yiiklenecek” olmalarma ragmen, miislimanlara
diinyada: "Yolumuza uyun da sizin giinahlarmiz: yiiklenelim" (Sa'lebt, 2002: 1/1729) demislerdi. Boylesi bir
durumda bu yapinin temsilcileri, Rablerinin huzurunda boyunlarmi biikiip, “Rabbimiz! gercegi gordiik ve
isittik; artik simdi bizi diinyaya gonder ki, giizel isler yapalim, biz artik kesin olarak inanmaktayiz", (Mukatil,
Trz: 1I/66) demelerinin elbetteki makbul olan tevbe (et-Taberi, 1388/1968: VIII/89) agisindan hicbir degeri
olmayacaktir. Hatta kiifiirde 1srar eden bu yap1 temsilcileri cehennemde pismanliklarini kériikleyen “Ey
Rabbimiz! Bizi buradan cikar ki diinyada iken islemekte oldugumuzdan, yani sirk ve kiifiirden bagka, senin
rizana uygun salih ameller isleyelim” bagirismalaria cevap olarak, “Sizi, diistintip 6gtit alacak kimsenin
distuntip 6giit alabilecegi kadar yasatmadik m1? Size uyarici da gelmisti; 6yle ise tadin azaby; ¢iinkii zalimler
icin higbir yardima yoktur" (Mukatil, Trz: 111/ 113) denilecektir.

Esasen insanlarin kiyamet gtinti toplandiginda, o pesinden kostuklarinin ve  taptiklarmin
kendilerine diisman oluverecek olmasi ve kendilerinin ibadetlerini inkar edecek (Begavi, 1995: V1I/252) olmalar1
da ayr1 bir dehsetengiz durumu olusturacaktir. Yine ahirette Allaha’a ortak kosanlara, “Nerede, ilah
olduklarii iddia ettiginiz ortaklar denildiginde, onlarin cevaplar:: Rabbimiz Allah'a andolsun ki biz
kendisine ortak kosanlar degildik, demek olacak; ve bdylece kendi kendilerine sdylemis olduklar1 yalan
sozleri ve dayanaksiz hayalleri kendilerini ytiziistii birakmis!” (fbn-u Kesir, 1388/1961: 11T/ 246) olacaktur.

Bir nevi tabi ve metbu iliskisinin pismanlig1 tizerinden cereyan edecek olan bu sahnelerin ibretlik bir
orneginde ise Yiice Allah, tevhide direng gosterip sirke bulasanlari bir araya toplayip sonra kendilerine: “Siz
de, ortaklariniz da oldugunuz yerde bekleyin” diyecegi giin, aralar1 tamamen ayrilmis olan ortak
kostuklarmin: “Siz bize ibadet etmiyordunuz, simdi ise sizin bize tapinmanizdan habersiz oldugumuza dair
sizinle bizim aramizda sahit olarak Allah yeter,” demeleri fayda saglamayacak; orada herkes daha once
yaptig1 seyleri yoklayacak ve kendi akibetini tgrenecektir. Dolayisiyla hepsi gercek sahipleri olan Allah'a
dondiriilecek ve ilah diye uydurduklar1 seyler onlar1 yiiziistii birakip kendilerinden ayrilip gidecektir.
(Mukatil, Trz: IV /264)

Beklenen hesap ve ceza giinii gerceklestiginde, inkarcilarin kendileri, esleri ve Allah't birakip da
tapmakta olduklar1 sorguya cekilirken: “Ne diye yardimlasmiyorsunuz?" denildiginde birbirlerine yonelip:
“Siz bize sagdan gelirdiniz, yani bize haktan yana goriiniirdiintiz" dediklerinde, digerlerinin de onlara:
“Hayur, siz zaten mi'min kimseler degildiniz; bizim, sizin tizerinizde higbir hakimiyetimiz yoktu, hatta siz
azgin bir topluluktunuz.” diyeceklerdir. Ancak bu cevap, azapta ortak olmalarina mani olmadig: gibi, “evet,
biz sizi saptirdik; zira biz de sapkin kimselerdik" (Begavi, 1995: VII/37) itirafi da diinyadaki iligki
gltizergahlarmin niteliginin ne oldugunun ilahi beyanla tesciliydi. Boylesi yapilarin mensuplar1 “o giin, yer
ile ayn1 seviyede olmayi, toprak olmayr ya da yok olmay: isterler; ancak Allah'tan hicbir seyi
gizleyemezler.” (et-Taberi, 1388/1968: VII1/373)

Téabi ve metbt iliskisine Kur'an’da bu anlamda merkezi bir figiir olan Firavun ve ailesinin atese
atilacag1 giin, atesin i¢inde birbirleriyle tartisirlarken, tabi olanlar olanlar, metbu olanlara: “Biz size uymus
kimselerdik, simdi su atesin bir kismini {izerimizden kaldirabilir misiniz?” dediklerinde, buytiklik
taslayarak Allah’t tamimayanlar: “Biz hepimiz atesin icindeyiz, stiphesiz Allah, kullar arasinda hiikiim
vermistir.” derler. Devamla ateste olanlar cehennem bekgilerine: “Rabbinize yalvarin da hi¢ degilse bir giin
bizden azabi hafifletsin” dediklerinde ise, Cehennem bekgileri: “Size peygamberleriniz agik mucizeler
getirmemis miydi?” Onlar, Evet, getirmisti.” derler. Bekgiler: “Oyleyse kendiniz yalvarin, siiphesiz kafirlerin
duas1 bosunadir.” (Mukatil, Trz: I11/185-186) seklindeki rafine diizeyde acik olan bu diyalog, tabi ve metb olan
bu iki kimligin diinya iliskilerinde birbirlerini ne derece besleyip mevcut yapiyr elde tutma becerisi
sagladigini ifade eder. Ayni zamanda ahirette gerceklesecek olan boylesi durumda sorunun oziiyle
dogrudan muhatap olacaklarini agik eder. Sonug ise, pismanligin tecriibe edilmesidir.

Yiice Allah’in degismesi mukadder olan sorunlu toplumsal yapilarin ve insanlar arasi iligki
bicimlerinin peygamberleri aracilifi ile diizeltilmesi ya da degistirilmesi siirecinde, O'nun emirlerini
gormezden gelip kendilerinin dogru yolda olduklarini sananlarin, sonunda “Yiice Allah’in huzuruna
geldiklerinde, arkadasina, keske benimle senin aranda dogu ile bati aras: kadar uzaklik olsaydi! Ne kotii
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arkadasmissin!” demesi, o giin higbir fayda vermeyecektir. Buna ilaveten arkadasi ile cezada ortak olacak
(Tbn. Atiyye, 2001: VI/72) ve aymni akibeti tecriibe etmesi mukadder olacaktir.

Yine Yiice Allah’in, “hakka kars1 inatgi, hayri hep engelleyen, haddi asan stipheci her kéfiri atin
cehenneme; Allah ile beraber, bagka bir ildh edinen o Velid b. Mugire'yi atin siddetli azabin icine!” diye
buyurdugunda, yoldan ¢ikardiina isaretle “Ey Rabbimiz! Onu ben azdirmadim, fakat kendisi derin bir
sapkinlik i¢cinde idi” dediginde Yiice Allah, “Benim huzurumda tartismaym; ¢tinkii ben bu konudaki uyarry:
size 6nceden yaptim" cevabiyla, bu soziin artik degismeyecegini ve Cehennem’in onlara yonelik istekli
bekleyisine (Mukatil, Trz: I11/385-387) engel olamayacaklarini ifade buyurmustur. Bunun da degisime direncli
yapilarin ve onun temsilcilerinin diinyadaki birlikteliklerinin duygu hallerini ve kavrayislarimi terctime eden
sahne oldugunu ifade edebiliriz.

Sonugta inkarci yapr mensuplarinin peygamberlerin getirdiklerine iliskin diistincelerinin degistigi o
an Yiice Allah, soyle buyurur: “Sizden 6nce gelip gecmis cin ve insan topluluklari ile birlikte atese girin. Her
topluluk arkasindan gidip sapkinliga diistiigii yoldasina lanet eder.” Nihayet hepsi orada toplandigi zaman
peslerinden gidenler, kendilerine 6nciilitk edenler icin, “Ey Rabbimiz, sunlar bizi saptirdilar, onlara bir kat
daha ates azab1 ver” demelerine karsilik Yiice Allah: “Her biriniz icin kat kat azap vardir.” buyurur. Evvelce
girenler sonrakilere, “sizin bize kars: bir tisttinltigtintiz yoktur. Artik hak etmis oldugunuz seylere karsilik
olarak, azabi tadin” derler. (Hazin, Trz: 11[/22) Adeta sizin de bizden farkiniz yok dedikleri kisilerle beraber bu
giiruhun kurtulusunu Yiice Allah, devenin igne deliginden ge¢me sartina baglamistir ki, (Mukatil, Trz: I/489) bu
sart da imkansizligin kendisiydi.

Yine diinyada kendilerini saptiranlar1 bir hing ve ofkeyle ayaklarinin altina almak isteyen
cehennemdeki inkarci kafirler, kendilerini boylesi bir duruma diistirenlere: “Rabbimiz! Cinlerden ve
insanlardan bizi saptiranlar1 bize goster de onlar1 ayaklarimizin altina alalim ki en asagiliklardan olsunlar”;
(ibn-u Kesir, 1388/1961:VI1/175) derler. Benzer sekilde “Iste sizinle beraber cehenneme tikilacak bir grup. Onlar
rahat ve huzur yiizii gérmesinler, kuskusuz onlar cehenneme gireceklerdir.” denilen gtiruh, miisriklerin
grubuna diistincesizce dahil olan gruptu. Diger grupta: “Hayir, siz rahat ve huzur ytizii gérmeyin, bu
cehenneme girisimize siz sebep oldunuz.” (Mukatil, Trz: 1I/160) demek suretiyle karsilikli birbirlerini
suglamaya devam edeceklerdir.

Aslinda tevhide direngli bu yapinin hem tabi hem de metba olani, ahirette bu giinlerini goreceklerini
asla beklemeyen insanlardi. Ayn1 zamanda “gercekten peygamberler hakk:i getirmisler; simdi bizim igin
arabulucular var mudir, bize aracilik etseler de, diinyaya tekrar gonderilsek ve daha 6nce yaptiklarimizi
yapmasak." (Hazin, Trz: 1lI/32) diyecek olanlardi. Ancak diinyaya doéniip telafi etmeye yonelik isteklerine ve
temennilerine Cenab-1 Allah izin verseydi dahi “hi¢ kusku yok ki kendilerine yasaklanan seylere yine
doneceklerdi. Rablerinin huzurunda diriltilme denen olgunun varligimi tasdik eden bu giiruhun “boylesi
istekleri inandiric1 degildi; zira “hayat ancak diinya hayatimizdir; artik biz bir daha diriltilecek de degiliz”
sozii ise, Rablerinin giyabinda diinyada soyledikleri sozleriydi. (Hazin, Trz: 11/381) Isin daha da tuhafi bu giiruh,
diinyada Allah'in azabmin gelmesi durumunda bile yalniz Allah’a dua edip, ortak kostuklar: seyleri
unutacak olmalaridir. (Mukatil, Trz: I/441)

Bu konu kapsaminda son olarak sunlar1 soéylemek miimkiindiir: “Insanlar kiyamet giinii
toplandiginda, diinyada iken o taptiklar1 kendilerine diisman oluverecek, onlarin ibadetlerini de inkéar
edeceklerdir. Inkar edenler atese sunulduklar1 giin ise, onlara soyle denilecektir: “Diinyadaki hayatinizda
giizellik adina olan herseyi bitirdiniz; onlarin zevkini stirdiintiz. Bugiin ise yerytiziinde haksiz yere
biiytiklik taslamamzdan, hakki inkar etmenizden ve yoldan g¢ikmamzdan dolayi, alcaltici bir azapla
cezalandirilacaksimiz.” (et-Taberi, 1388/1968: XXII/96,121) Bu ise Allah’1 tanimamanin, yani buiyiiklenmenin act
sonu olacaktir.

Degerlendirme ve Sonug

Peygamberler ve onlara inananlarin, basta degisimi gerekli kilan ilahi emirler; toplumsal
diistincenin ve yapimin nasil yonetilecegine dair zihni stiregler ve toplumsal amillerin gerekli kildig: fikri
cabalar esliginde hepsinin, vahyin gosterdigi istikamette kendi tisluplarinca degisime direnen yapilarla ve
kendilerini bu yapilar1 korumaya ve stirdiirmeye adayanlarla miicadele ettikleri aciktir. Ancak burada
‘degisime direngle’ ilgili olarak vurgulanmasi gereken husus, degisime direnen aktorlerin ve mevcut
sistemin tastyicilarinin kendi 6zne oluslarindan degil, degisimine mukavemet edilen seyin bizzat niteligidir.
Diger bir deyisle 1srarla tasiyiciligi tistlenilmek istenen seyin keyfiyetidir; zira gatismali ve karmasik
durumlar1 sadece 6nderler, aktorler ve onu stirdiirme azminde olanlar {izerinden izah etmek, pozisyonel
tavirlarla farkli 6zne ve aktor olarak her zaman ortaya ¢ikma ihtimali olan boylesi yapilarin bizatihi
kendilerini perdeleyebilir. Kritik esigin ve asil bariyerin bu olduguna da vurgu yapmak gerekir.

Calismada, kimi kiilli ¢ikarimlarin yapildigi, Kur’'an-1 Kerim’den konumuza iliskin olarak alintilarin
yapildig1 diyalog ve pasajlarda iafade edilen 6znelerin hepsinin ayni 6zneler, ayetlerin ise, ayni zaman ve
mekanda gecen ve birbiri pesine inen ayetler biitiinii olmadig1 agiktir. Bunun boyle olmadigma yer yer
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deginilmistir; ancak ortaya konan davramislar farkli zamanlarda, farkli yerlerde ve farkli 6zneler tarafindan
gerceklestirilse de asil amag, ortak hedefli ve farkh goriintislii bu yapilarin bizzat kendi nesnel karakterini
ortaya koymak ve nasil bir 6zne olmak istediklerini vurgulamaya ¢alismaktir. Yalin bir sekilde ifade etmek
gerekirse, calismada ifade edilmeye calisilan sosyal yapilarin savunucularina yonelik Kur’anin istegi, kendi
hak ve 6zgiirliik alani igerisinde her bireyin 6zgiir iradesi ile yasayacag: dini ve ahlaki alani kurmak; ve bu
dogrultuda sonuglarini hesap ederek diinya sertivenini tamamlayabilecegi sosyal yapiy1 insa etmektir.

Sonug olarak Kur’an'in konumuza iliskin anlatilarina baktigimizda ilahi vahye karsi direnme ve onu
inkar etme bigimi ne olursa olsun, bahsi gegen yapilarin temsilcilerinin temel karakteristiklerinin sunlar
oldugunu sdyleyebiliriz: Kendi kurulu mevcut diizenlerini ve hakimiyetlerini korumak ve bunu devam
ettirmek icin her tiirlii baskiy1 ve siddeti dogal ve mesru gormek; 6n yargiyla muhataplarinda olmayan
diistince ve fikirleri varmus gibi gostererek fikri baskiy1 mesru hale getirip kars: tarafi mahkum etmek; kendi
diinya gortisleriyle taban tabana zit goriis ve diistinceleri dillendirmeye baslayanlarin toplumsal stattilerini
ve sayginliklarini yok etmek icin tahkir edici sifatlarla damgalamak; peygamberleri adeta ortak bir kodla
yalanci olmakla itham ederek sozlerinin etkinligini yok etmek oldugu soylenebilir.

Buna ilaveten kendi diinya goriisleri ve uygulamalarma yonelik herhangi bir karsi ¢ikis ve/ya
elestiri olmadig stirece peygamberlerin getirdiklerine itiraz etmemek; peygamberlerin ilahi vahye muhatap
olmadan onceki hallerinin daha makbul olacagna dair beklenti ve istek; ilahi buyruga karst kendilerini
miistagni gorerek, kendilerini toplumlarinin efendisi olarak takdim etmek; diinya malina diiskiinlik ve
buna sonsuza dek malik olacaklarina dair kesin inang; mal ve evlat ¢okluguna giivenmek; giiglerini ve
mallarimi insanlar1 Allah'm yolundan alikoymak i¢in kullanmak; bozgunculuk yaparak karisiklik ¢ikarmak;
dahas1 peygamberlik miiessesesinin dahi kendilerini sereflendirmesi gereken bir paye olduguna dair kesin
inang ya da istek oldugu ifade edilebilir.

Hak ve hukuk ihlallerini temel sorun olarak gormeyen; giiciinii ve mesruiyetini kendilerine tabi
olanlarla muhkem kilan bahsi gecen eylem sahiplerinin ahiret sahnesi tizerinden yapilan aciklamalarma
bakildiginda ise, yaptiklarina yonelik pismanliklar: ve dolayisiyla tekrar diinyaya donitip telafi etme istekleri
aciktir; ancak hakikat, sugluluklar: kesinlesmis olanlara giinahlar1 konusunda soru sorulmayacagi (el-Kasas
28/78) gercegidir.
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