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KELAMI PERSPEKTIFLE ELMALILI MUHAMMED HAMDI YAZIR
ELMALILI MUHAMMAD HAMDI YAZIR ON KELAM PERSPECTIVE
Mustafa AKMAN"
Oz
Elmalili Hamdi Yazir, tefsirinden olsa gerek ¢ogunlukla miifessir kisiligiyle taninmis, onun kelamci yonii biiyiik 6lgtide ihmal
edilmistir. Oysa onun kelam ve hatta felsefe ile de yakin bir iliskisi vardir. Elmalili, inceledigi felsefi eserlerden felsefenin Islam Dinine
hizmet ettigi gortisiine varmistir. Kelami goriisleri ve itikadi konular1 desteklemek maksadiyla felsefeye yonelen Elmalili, 6nemli bir
kelam alimidir. O, ayn1 zamanda tasavvuf ve tasavvuf felsefesi ile de yakindan ilgilenmistir. Diistincelerini felsefi, kelami ve tasavvufi
meseleler tizerine yogunlastiran Elmalili, kelami konularda, tefsirini yazarken kendisine kosulun Stinni/ Mattridi- Hanefi paradigmaya
gore yazilmasi prensibine biiyiik dlgiide uymustur.

Anahtar Kelimeler: Elmalili, Kelam, Felsefe, Tasavvuf, Ehl-i Siinnet, Mattridi.

Abstract

Elmalili Hamdi Yazir has been known as a interpreter -for the holy Quran- (mufessir) and his personality in kelam has not been
taken into consideration hitherto. We think that his famous interpretation is the reason for this. But in fact he has a near relation with
kelam (utterance) and also with the philosophy. Elmalil1 has come a decision that the philosophy is servicing to Islam in his deeply
searches in philosophical texts. ElImalili1 who turned towards to philosophy for supporting believe's issues and thinks in kelam, is a
significant kelam scholar. He has a near relation also with Islamic mysticism and philosophical sides. We can say that he focused on
kelam, Islamic mysticism and philosophy in his studies and ideas. Elmalili, while he was writing his interpretation of the Quran in
kelam issues, has mostly trusted to the stipulation about pursuing Sunni/Maturidi-Hanefi ideology school.

Keywords: Elmalili, Kelam (Utterance), Philosophy, Islamic Mysticism, Ehl-i Sunneh, Maturidi.

1. Elmalili ve Cevresi

Elmalilh Muhammed Hamdi Yazir (1296-1361/1878-1942), Cumhuriyet’in ilk dénemlerine kadar yasayan
bir ilim adamudir. II. Mesrutiyetin ilk meclisine (1908) Antalya mebusu olarak giren Elmalli, II
Abdiilhamid'in (v.1334/1918) tahttan indirilmesine! (1909) riza gostermeyen fetva emini Nuri Efendi'yi
(v.1342/1924) ikna edip fetva miisveddesini yazmak suretiyle bu konuda bilerek, kendi arzu ve istegi ile
etkili bir rol oynamugtir.2 Keza onun, Meclis ¢alismalarinda, 6zellikle 1876 Anayasasi tizerindeki degisiklikte
de etkisi biiyiik olmustur.3 Milli Miicadele sirasinda Istanbul hiikiimetlerinde gorev yaptigi igin Istiklal
Mahkemesi'nce giyabinda idama mahkam edilen Yazir, mahkeme sonunda muhtemelen ittihat ve Terakki
Cemiyeti'ne, zamanindaki tiyeligi* ve bahsi gecen fetva isindeki etkinligi sebebiyle su¢suz bulunarak serbest

PYrd. Dog. Dr., Kirklareli Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, Kelam Ogretim Uyesi. e-posta: makman64@gmail.com.

1 “II. Mesrutiyet, Abdiilhamit yonetiminin (donemin ortak deyisiyle istibdadinin) arkasindan geldi. Osmanli ulemas: ve aydinlar
Abdiilhamit'in sahsiyla aynilesen halife ve padisah gibi kelimelerden rahatsizlik ve korku duyuyorlardi. Dahas1 herhangi bir sekilde
boyle bir yonelimle yeniden karsilasmamak igin her seyi yapmakta aceleci ve pervasiz idiler. Bu yénelis ve ortam Islam diinyasmin o
giine kadar tanimadig1 yeni halife standartlart tesbit etmeye kadar onlari icbar etti.” Ismail Kara (1993). “Elmalili Hamdi Efendi ve
Halifelik”, Elmalili Muhammed Hamdi Yazir Sempozyumu (4-6 Eyliil 1991), Ankara: Diyanet Vakfi Yayinlar1. s. 257.

2 Yusuf Sevki Yavuz (1995). “Elmalili Muhammed Hamdi”, Istanbul: DIA, c. X, s. 57, Ahmet T. Karamustafa (2000). “Yeni Bir Din
Felsefesi Arayis1 ve Elmalilh Hamdi Yazir”, Osmanli Devleti'nde Din ve Vicdan Hiirriyeti icinde, Edt. Azmi Ozcan, Istanbul: Ensar
Nesriyat, s. 289; krs. Mehmet Sahin (2013). Elmalili M. Hamdi Yazir'da Kur'an Tasavouru, Harran Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Sanliurfa: Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi, s. 2.

3 Fatma Pakstit (1993). “Merhum Dayim Hamdi Yazr”, Elmalili Muhammed Hamdi Yazir Sempozyumu (4-6 Eyliil 1991), Ankara: Diyanet
Vakfi Yaymlari, s. 7-§; ismet Erséz (1993). “Elmalili Hamdi Yazir ve Tefsirinin Ozellikleri”, Elmalili Muhammed Hamdi Yazir
Sempozyumu (4-6 Eyliil 1991), Ankara: Diyanet Vakfi Yaynlar, s. 170-171.

4+ Emine Efendioglu (2015). Elmalli Muhammed Hamdi Yazir'm Dinf Sahsiyeti, Siilleyman Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Isparta: Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi, s. 22, 40-41, 85. Ismail Kara, diyor ki: Cumhuriyet doneminde, 6zellikle tek partili yillarin
sonlarindan itibaren muhafazakdr miitedeyyin kesimin tarih anlayis1 biiyiik 6lgtide Cumhuriyet ideolojisinin tarih anlayismnin
karsisinda kurulup gelistigi icin ve bunun uzantis1 olarak bir tiir Osmanli sevdasi veya hayranligi tizerinden ifade edilmesi sebebiyle;
diyelim ki Islamc1 olarak bildigimiz ilmiye yahut tarikat mensubu zevatin nasil olur da Sultan Abdiilhamit karsit1 ve Ittihat ve Terakki
sempatizani, mensubu oldugu meselesi zor anlasilir bir mesele olarak ortada kalmaktadir. Burada kiigiik bir aciklama yapmak
gerekir: ittihat ve Terakki hareketi son yillarda Tiirkiye’de konusuldugu dar cercevede anlasilamaz ve kusatilamaz. Bu cercevede ele
alindiginda yakin arkadaslar1 dahil Hamdi Efendi’yi de, Mesrutiyet ve Cumhuriyet devirlerini de derinligine anlamak miimkiin
olamayacaktir. Elbette ittihat ve Terakki hareketinin, bugiinkii yaygin soyleme denk diigen taraflar1 vardir: Komitacilik, devleti
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birakilmistir.> Yazir'in, o dénemin moda deyimle “islamci” akimin icinde yer aldigi anlagilmaktadir. O
donemde bu kavram daha ¢ok, Osmanli Imparatorlugu'nun, son dénemlerinde yasadig bunalim igin bir
cikis arayisin ifade etmektedir.® Yazir, devletin buhran dénemlerine sahitlik etmis bir miitefekkir olarak
kadim degerlerin muhafazasindan ve devletin bu degerlerle yeniden ihyasindan yanadir. Onda ¢okiisiin
izahi, kanun-1 kadime riayet etmemek; akli prensipleri” ve tenkidi metodolojiyi tatbik etmemek gibi
meseleler etrafinda odaklanmaktadir.® Elmalili kendi kendisine riyéziye, felsefe ve edebiyat tahsil etmis,
Fransizca 6grenmistir.”?

I[slamci ¢gizginin muhafazakar kanadindan oldugunu bildigimiz Yazir'in, entelektiiel bir durusla
zamaninin diger fikir akimlarini da yakindan takip ettigi anlasilmaktadir.’0 Bu manada, Vehhabilik gibi son
devir mezhepleri hakkinda da bilgi sahibi oldugu ve goriislerini elestirmekten geri kalmadigi’ goriilen
Yazir, doneminin tartisma konularma da yer verip bunlardan kendince Kur'an'a uygun olan gorisleri
belirlemeye ¢alismus ve bu baglamda Muhammed Abduh (v.1323/1905) ve onun fikriyat1 tizerinden
ogrencisi ve Islamci ekoliin oteki kanadini temsil makaminda bulunan zevatin yaklagimini’? elestirdigil3
anlasilmaktadir.14

Kendi ifadesine gore ictihad ehliyetini haiz bir alim olan'® Yazir, Hak Dini Kur’an Dili adli tefsirinden
olsa gerek cogunlukla miifessir kisiligiyle taninmus,’® onun kelamci yonii biiytik 6lgtide ihmal edilmistir.
Oysa onun keldm ve hatta felsefe ile de yakin bir iliskisi vardir.’” Diisiincelerini daha ¢ok felsefi, kelami ve
tasavvufi meseleler iizerine yogunlastiran'® Elmalili, inceledigi felsefi eserlerden felsefenin Islam Dini'ne

kurtarmak adina her seyi miibah gorme aliskanlig, gayrimiislim unsurlarla ittifaklari, dis irtibatlar1 vb. Fakat ittihat ve Terakki
hareketinin biiytik bir koalisyon oldugunu ve ilmiye sinifi ve tarikatlarin da biiytik 6l¢tide bu koalisyonda yer aldiklarini unutmamak
lazimdir. Ismail Kara (2015). “Ug Devir, U¢ Hamdi Efendi”, Diyanet Ilmi Dergi, cilt: LI, say1: 3, s. 14-15, 22.

5Yavuz, a.g.m., c. XI, s. 58; Seyit Ali Cantiirk (2006). Elmali: Muhammed Hamdi Yazir'in “Hak Dini Kur'an Dili” Adli Eserinde Hiristiyanlikla
flgili Degerlendirmeleri, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara: Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, s. 3; Paksiit, a.g.m., s.
11-12.

¢ Hasan Onat (1993). “Elmalili Hamdi Yazir'm Anlayis1 ve Mezheplere Bakis1”, Elmalili Muhammed Hamdi Yazir Sempozyumu (4-6 Eyliil
1991), Ankara: Diyanet Vakfi Yayinlari, s. 141.

7 “Ug miitefekkir de yasadiklart dénemde akli ve tenkidi onplana gikarmustir. Islam’m esari yorumunun nakli, aklin 6niine koyan
yaklagtminin {slam medeniyetinin teceddiiddiine méni oldugunu; bunu asmak ve akilda, bilimde ve teknolojide gelisme kaydetmek
igin, akil ile nakil catistiginda akli 6nceleyen Islam’in maturidi yorumunun 6nplana gikarilmast gerektigini vurgulamuslardir.” Ferdi
Ertekin (2014). Ge¢ Donem Osmanli Diisiincesinde Muhafazakdr Yenilesme Arayislart (1878-1918) Ahmed Cevdet Pasa, Babanzide Ahmed
Naim Elmalili Hamdi Yazir, istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Istanbul: Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi, s. 149.

8 Ertekin, a.g.t., s. 148-149.

9 H. Sevki Ozmen (1964). “Elmalili Kiigiik Hamdi Efendi (Oliim Yildéntimii Dolayisiyle)”, Diyanet [lmi Dergi [Diyanet Isleri Baskanh:
Dergisi], cilt: 111, say1: 5, s. 144; Kara, Ug Devir, s. 18-19.

10 Onat, a.g.m., s. 142.

11 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir (1979). Hak Dini Kur'an Dili, Istanbul: Eser Nesgriyat, VIII, 5412; Onat, a.g.m., s. 149; Muhammet
Necati Berberoglu (2009). Elmalili Muhammed Hamdi Yazir'in Kelami Goriigleri, Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Konya:
Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi, 11, 85.

12 Krs. Sahin, Kur’an Tasavvuru, s. 94-95.

13 Abduh ve Elmalili, hem modernizmi hem de klasik anlayisi 6ziinde sentezlemeye calisan, ancak icinde bulunduklar siyasi ve
pozitivizmin egemen oldugu sartlardan dolay1 kendilerini ifade etmekte zorlanan iki énemli sahsiyettir. Ikisinin de hayatlarinda
tasavvuf, siyaset, tilkenin egitim sisteminin 1slahi; reform, emperyalizm ile miicadele ve Kur’an'1 oryantalistlere karst savunmak gibi
onemli bir misyon yiiklenme arzusu vardir. Ozellikle Bat1 kiiltiiriinti, felsefesini iyice 6grenmis olan bu iki miifessir, Fransizcaya
hakim, ibn Arabi, Razi ve Zemahseri gibi alimlerden biiyiik 6lgtide hem etkilenmis hem de yararlanmislardir. Abduh, Kur'ant
yorumlarken ve diisiincelerini hayata gegirmek isterken, mezhepler otesi bir anlayist hakim kilmaya calisirken; Elmalili, Hanefi
mezhebi merkezli bir anlayisin 6nemi {izerinde durarak gelenek iginde yeni bir dinamizm olusturmaya calismistir. Mustafa Giiven
(2015). “Elmalili Muhammed Hamdi Yazir'in Tefsir Anlayisindaki Modernlik Unsurlar1 ve Bu Baglamda Muhammed Abduh’a
Yonelttigi Elestiriler -Fil Stresi Ornegi-”, EKEV Akademi Dergisi, cilt: XIX, say1: 61, s. 166.

14 Bkz. Yazir, Hak Dini, c. IX, 6131, 6134-6136; Yavuz, a.g.m., c. XI, s. 58; Sami Sahin (2008). “Hak Dini Kur’an Dili Adh Tefsirde Hadis
Kullanum1”, Cumhuriyet Universitesi fluhiyat Fakiiltesi Dergisi, XII/1, s. 169; Sami Sahin (2015). “Hak Dini Kur’an Dili Adl1 Eserde
Elmalili Hamdi Yazir'in Hadise Yaklasimi”, Diyanet Iimi Dergi, cilt: LI, sayt: 3, s. 112; Sahin, Kur’an Tasavvuruy, s. 90-95; Giiven, a.g.m.,
s. 162-164.

15 Berberoglu, a.g.t., 7; krs. “Elmalili, makalelerinde zaman zaman yapmus oldugu degerlendirmelerden hareketle, kendisinin "ictihad
ediyor" oldugunun anlasilabilecegi ihtimalinden olsa gerek, ictihdd davasi giitmedigini, yani kendisinin ictihdd edecek ehliyette
olmadigim soylemektedir.” Menderes Giirkan (2005). “Elmalili M. Hamdi Yazir'm (1878-1942) {lmi Kisiligi ve Fikih [lmindeki Yerine
Bir Bakus”, Isldm Hukuku Arastirmalar Dergisi, sayt: 6 [Son Asir Islam Hukukcular1 Ozel Sayisi], s. 223; ayrica bkz. Abdullah Colak
(2015). “Hak Dini Kur’an Dili Baglaminda Bir Hukuk¢u Olarak Elmalil1 M. Hamdi Yazir”, Diyanet Ilmi Dergi, cilt: LI, say1: 3, s. 144-146.

16 Bkz. Mustafa Akman (2014). “Hak Dini Kur'an Dili'nde Elmalili M. Hamdi Yazir”, Istanbul: Kur'ani Hayat dergisi, yil: 7, say1: (Eyliil-
Ekim) 37, s. 18-33.

17 Ali Can (2009). Elmalils Muhammed Hamdi Yazir'da Bilgi Problemi, Rize Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Rize: Basilmamus Yiiksek
Lisans Tezi, s. 22; Mehmet Arslan (2013). Elmalili Ile Siileyman Ates’in Tefsirlerinin Isdri Yontem Agisindan Mukayesesi, Osmangazi
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Eskisehir: Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi, s. 35; Yavuz, a.g.m., c. XI, s. 58.

18 Bkz. Mustafa Akman (2016). “Elmalili Muhammed Hamdi Yazir'in Diistince Diinyas1”, Sakarya: Degirmen dergisi, yil: 13, say1: (Ocak-
Haziran) 43, s. 125-150.
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hizmet ettigi gortistine varmustir.’ Bu anlamda Fransiz filozoflarindan Paul Janet (v.1317/1899) ile Gabriel
Sealles'in ortak eseri olan Historie De la Philosophie adli felsefe tarihi ile ilgili kitabin1 Metalib ve Mezahib
adiyla terclime etmistir. Yazir, gerek bu eserde gerekse tefsirinin mubhtelif yerlerinde din felsefesinin pek ¢ok
problemini bir miifessir tavriyla degil, filozof edasiyla ele almistir.20

Elmalili, kelami konularda,?! tefsirini yazarken kendisine kosulun Stinni/ Mattridi-Hanefi paradigmaya
gore yazilmasi prensibine -veyahut kendi takdirince de zira bundan haz aldig: ifade edilmektedir?>- biiytik
ol¢tide?® uymasimna ragmen az ¢ok?* ve Fahreddin er-Razi (v.606/1210) tizerinden? de olsa bazi Mu'tezili
alimlere de atif yapmus; yami sira sirf Stinni yelpazede bile olsa miinhasiran Mattridi sablon yerine
gerektiginde Selefiyye ve Es'arlyye dilini kullanmistir.26 Keza 6nem arz eden bir kanaate gore Elmalili zaman
zaman Hanefi mezhebinin disina ¢ikarak diger mezheplerin goriisiinii tercih ettigi de olmustur.?”

Bu arada Elmalili, Sia'min imamet anlayisini reddetmekte, buna mukabil sasirtici bir sekilde
Peygamber’in (s) sagliginda iken Ebu Bekir ve Omer’in (r) halife olacaklarim bildirdigi kanaatindedir.2
Onun c¢agdaslarindan Mustafa Sabri Efendi (v.1373/1954), inkarc1 akimlara kars: verdigi fikri miicadeleyi
takdir etmekle birlikte onu Es'ariyye ve Mattridiyye'yi epistemoloji bahsinde septisizme dahil etmesinden
dolay1 hakli olarak elestirmistir.?

2. Elmalil1 ve Felsefe

Felsefeyle ilgili miuistakil bir eseri olmayan fakat kaleme aldig1 biitiin eserlerinde felsefeye iliskin pek ¢ok
konuya deginerek bunlari irdeleyip ¢oztimlemeye calisan Elmalili'nin en 6nemli faaliyet alanlarindan biri
felsefedir. Nitekim o, eserlerinin mubhtelif yerlerinde din felsefesine ait pek gok problemi felsefi bir tavirla ele
almis, bugiin dahi orijinal sayilan felsefi agiklamalari yaninda bazi cesurca tenkitlerde de bulunmustur.
Kelami goriisleri ve itikddi konular: desteklemek maksadiyla felsefeye yonelen Elmalili, ayn1 zamanda 20.
asrin 6nemli bir kelam &limidir.30 Ondaki felsefi kiiltiiriin Stinni dindarlig1, kendisini daha felsefenin mensei
meselesinde gosterir.3! Tefsirinde felsefe ve kelam kiiltiiriiniin en yogun oldugu bolim Thlas Stresi
tefsiridir.32 Burada aynen iktibas veya ihtisar yoluyla Ibn Sina'min (v.428/1037) eserlerinden yapilan uzunca
alintilarla konuya, felsefi acidan bakilmistir.® Miellifin burada Ibn Sina'ya3* mucizelerle ilgili goriisleri
disinda®® hemen higbir itirazi olmadigy, hatta yanlis anlasilmasini engelleyecek kiiciik notlar koyarak veya ek
agiklamalar yaparak fikirlerini aynen benimsedigi gortilmektedir.3¢

19 Zafer Oge (1999). “Elmalili Muhammed Hamdi Yazir'in Egitim (Terbiye) Anlayis: ve Eserlerinin Egitim Ozellikleri”, Mehir, sayz: 4. s.
56; Sahin, Kur’an Tasavvuruy, s. 5; Abdurrahman Aydin (2015). et-Tefsiru’l-Kebir ve Hak Dini Kur'dn Dili’'nde Allah, Niibiivvet ve Ahiret
Konularimim Mukayesesi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara: Basilmamis Doktora Tezi, s. 68.

20 Bkz. Salih Gorgen (2010). Muhammed Hamdi Yazir'a Gére Oliim ve Oliim Sonrast Varolug, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti,
Kayseri: Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, s. 3; Nevzat Yasar Asikoglu (1993). “Muhammed Hamdi Yazir'in Terbiye Anlayisi ve
Eserlerine Egitimci Gozii ile Bir Bakis”, Elmalili Muhammed Hamdi Yazir Sempozyumu (4-6 Eyliil 1991), Ankara: Diyanet Vakf1 Yaymlari,
s. 251; Hiiseyin Aydin (1993). “Bir Miitefekkir Olarak Muhammed Hamdi Yazir”, Elmalili Muhammed Hamdi Yazir Sempozyumu (4-6
Eyliil 1991), Ankara: Diyanet Vakfi Yaymlari, s. 261, 264; Siileyman Hayri Bolay (1993). “Bir Filozof Miifessir, M. Hamdi Yazir”,
Elmalil Muhammed Hamdi Yazir Sempozyumu (4-6 Eyliil 1991), Ankara: Diyanet Vakfi Yayinlari, s. 125, 134, 139; Aliye Cinar Koystiren
(2015). “Elmalili Hamdi Yazir Diistincesinde Din-Felsefe Mliskisi”, Diyanet Ilmi Dergi, c. LI, s. 3, s. 233, 244; Ismail Kara (2014).
Tiirkiye'de Islameilik Diisiincesi (Metinler/ Kisiler), 2. bsk, Istanbul: Dergah Yayinlary, c. I, s. 505-508.

2 Mustafa Bilgin (1997). “Hak Dini Kur'an Dili”, Istanbul: DIA, c. XV, s. 157.

22 Onat, a.g.m., s. 149. “Fikhi konularda genelde Hanefi kaynaklarindan yararlanmstir. Kelami meselelerin tefsirinde, konulara agir1
derecede dalmamus, genelde ehli-stinnetin goriislerini benimsemistir. Mutezile'nin ve diger mezheplerin bir¢ok konudaki goriislerini
reddetmistir. Ciinkii yasadigr donemde insanlarin akillari farkli akimlara ait goriislerle dolmus ve Islami konulardaki ilimleri ve
imanlar1 zayiflamustir. Miiellif, insanlar1 diismiis olduklar1 bu durumdan kurtarmay1 ve Ehlistinnetin goriislerini benimsetmeyi gorev
kabul etmistir.” Abdullah Akbas (2011). Hak Dini Kur'an Dili Adli Tefsirde Bazi Ayetlerin Egitim Agisindan Degerlendirilmesi, Stileyman
Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Isparta: Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi, s. 50.

2 Bilgin, a.g.m., c. XV, s. 156; Zeki Halis (2006). Hak Dini Kur’an Dili Tefsirinde Keldmi Meselelerin Islenisi, Atatiirk Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Erzurum: Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi, s. 18, 162-163.

2 Bilgin, a.g.m., c. XV, 5. 157.

% Bilgin, a.g.m., c. XV, s. 154. Razi'nin Elmali tizerindeki etkisi i¢in bkz. Aydmn, Allah, Niibiivvet ve Ahiret, s. 14, 55,121, 229, 234.

% Bilgin, a.g.m., c. XV, s. 157; Berberoglu, a.g.t., 84.

27 Selvinas Uziilmez (2011). Elmalili Muhammed Hamdi Yazir'in Fikhi Goriisleri, Cumhuriyet Universitesi Sosyal Bilimler Enstittisii, Sivas,
Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi, s. 139; krs. Elif Demirci (2010). Elmalili Muhammed Hamdi Yazir'in Kadinlarla figili Hukuki Goriisleri,
Gazi Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara: Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi, s. 24, 28, 110; Bilgin, a.g.m., c. XV, s. 156.

28 Berberoglu, a.g.t., 85.

2 Mustafa Sabri (1981). Mevkifu'l-akl ve'l-ilm ve'l-alem, Beyrut, c. 11, s. 156-158; Yavuz, a.g.m., c. X, s. 62; Kara, fslamailik, c. I, s. 508.

30 Berberoglu, a.g.t., 11.

3 Bilgin, a.g.m., c. XV, 5. 157.

32 Yazir, Hak Dini, c. IX, 6273-6305; Fatih Sarigiil (2007). Ahkdm Ayetlerine Verilen Mana Bakimindan Cassas ve Elmalili Tefsirlerinin
Karsilagtirilmas: ve Degerlendirilmesi, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Kayseri: Basiimamus Yiiksek Lisans Tezi, s. 62.

33 Bkz. Ahmet Faruk Giiney (2008). Ibn Sina’dan Elmalili’ya [hlas Suresi Felsefi Tefsir Gelenegi -Bir Varlik Idrakinin Zemini Olarak Ihlas Siiresi
Tefsiri, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Istanbul: Basilmamig Doktora Tezi, s. 131-140.

3 fbn Sina igin bkz. Abdiilhamit Sinanoglu (2009). “Ibn Sina’min Felak Stresini Tefsiri Baglaminda {lk Yaratilis Diisiincesine Teolojik Bir
Yaklasim”, Keldm Arastirmalart Dergisi, cilt: VII, sayz: 2, s. 54, 60, 68-72.

% Elmalili, mucize konusunda Ehli Stinnet’in goriislerine bagli kalmaktadir. Berberoglu, a.g.t., 61.

% Bilgin, a.g.m., c. XV, s. 157-158.
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Tefsir ilmine yaklasiminda genellikle tutucu davranmakla nitelenen Elmalili'min ilmi derinliginin ve
felsefi birikiminin¥ en mitkemmel bir rnegi, Thlas Stresi tefsirinde ortaya koydugu bahis konusu metafizik
yorumlardir. Bilindigi gibi Islam entelektiiel geleneginde felsefi tefsirin ilk 6rnegini Ibn Sina vermistir. Ibn
Sina'dan sonra onun Thlas Stiresi tefsirinin tizerine birgok serh yazilmistir.38 S6z konusu serhlerden biri de
Yazir'a aittir. Thlas Stresi tefsirinde felsefi ve metafizik yorumlar yapan Elmalili, Ibn Sina'nin Thlas Saresi
Tefsiri, el-isarat ve’'t-Tenbihat ve el-llahiyyat gibi eserlerine birgok atif yapmaktadir. Elmalili'nin fhlas Stresi
tefsiri, Tanr1 tasavvuruna iliskin, kokenleri Ibn Sina diisiincesine dayanan viictid, Vacibu'l-Viictid, vacib,
miimkin, kadim, ehed, vahdet, kesret, mahiyet, hiiviyet ve illiyet gibi birtakim keldmi- felsefi kavramlar
icermektedir. Bunlarin Thlas Stiresi tefsirleri mukayeseli bicimde incelendiginde Elmalili' min mezkar stirenin
tefsirinde yer alan Tanr1 tasavvuruna iliskin diisiincelerinin, felsefi tefsirin onctiligiinti yapan Ibn Sina’nin
gortisleri ile benzer dzellikler gosterdigi goriilmektedir.?

Yazir, rth* ve ahirete dair kendi diistincelerini sekillendirirken de bir taraftan bilimsel verilerden,*! diger
taraftan basta Ibn Sina tarafindan ileri siiriilen daha sonra Ebu Hamid Gazzali®2 (v.520/1126) tarafindan
Kelam'a tasmman ve nihayet Razinin tefsirinde yer bulan Messadi gelenegin kimi diisiincelerinden
faydalanmuistir.#> Ona gore felsefe hikmet adini alinca hakiki filozoflar hakiki hakimler olmaktadir.4

Ozellikle materyalizm, pozitivizm ve evrimci fikirlere karg: elestirileriyle#s de bilinen Yazir'in, bircok
alanda oldugu gibi, sosyal felsefe alaninda da, déneminde yasayan miisliimanlara, su veya bu nedenle
kaybedilen, bir taraftan mazisi ve istikbali ile diger taraftan da icinde yasanan hal ile, gerceklikle temas:
yeniden olusturmalarini kolaylastiracak derinlige ve zenginlige sahip oldugu anlasilmaktadir. Yazir'in bu
sahadaki realist yaklasimi, bugiin bircok miitefekkirin epeyce uzak oldugu bir yaklagim sekli olarak
goriinmektedir. Ancak, onun soyledikleri ile iktifa etmek elbette ki mazide yasamaya devam etmek
olacaktir. Bu itibarla onun tespit ve ¢oziimleri hicbir zaman yeterli goriilmemeli; aksine kaldigi yerden
devam ettirilmelidir. Ancak onun kaldigi yeri iyi tespit etmek de gerekmektedir. Zira Yazir, kendi
mazimizin, tefekkiir noktasinda tecesstim ettigi biiytik sahsiyetlerinden biridir.4

Beri taraftan Mustafa Giiven'in klasik kelami tefsir ekoliiniin giintimiiz temsilcisi unvanini verdigi’
Elmalili'nin tefsir anlayisi, temel noktalarda geleneksel Kur’an tefsiri yazan miifessirlerin anlayisiyla biiyiik
bir benzerlik gostermektedir. Bagka bir ifadeyle Elmalili, tefsirinde geleneksel alim tipinin iyi bir 6rnegini
sergilemistir.*® O kadar ki Hak Dini, 6zellikle Razi tefsirinin neredeyse cagdas bir versiyonu gibidir, demek
abart1 sayllmamalidir. Su farkla ki Razi'nin tefsirinde kelami miinakasalar, felsefi konulardan ¢ok daha fazla
bir yekin tutarken Elmalili'da bu oran, felsefe lehine bir durum gostermektedir.#’ Buradan bakinca da
genellikle sadece tefsir alaninda 6nemli bir dlim olarak taninan Yazir'in aslinda felsefi yonii agir basan bir
distiniir oldugu da anlasilacaktir. O kadar ki felsefi meselelere asina olmayan bir kimse Hak Dini Kur'an

% Karamustafa, a.g.m., s. 290, 295; ilhan Kutluer (2000). “Kur’an’t Anlama Yolunda Felsefi Tecriibenin Rolii ve Degeri”, Kur'an ve Tefsir
Arastirmalan II icinde, Istanbul: Ensar Nesriyat, s. 166.

3 Bunlardan birini de doktora tezimizde kelami goriislerini konu edindigimiz Celaleddin ed-Devvéni (v.908/1502) yazmustir. Mustafa
Akman (2016). Celdleddin ed-Devvini’nin Keldm Sistemi, Yiiztinci Y1l Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Van: Basilmamis Doktora
Tezi, s. 37, 77-78, 140-141.

% Hatice Toksoz (2012/1). “Elmalili Hamdi Yazir'm fhlas Suresi Tefsirinde Tanr1 Tasavvuru ile {lgili Felsefi Kavramlar ve Ibn Sina’daki
Temelleri”, Stileyman Demirel Universitesi flahiyut Fakiiltesi Dergisi, say1: 28, s. 39-41, 58-59; Berberoglu, a.g.t., 34.

40 Al4 fmran, 3/185. Bu ayeti kerimeden hareketle rathlarin ebedi oldugunu, fakat bunun zorunlu olmadigini ssylemektedir. Yani ona
gore ahiret ve kiyametin varligini kabul edip etmemede, rthun ebedi olup olmadigini kabul etmenin ¢ok onemli bir konumu yoktur.
Miiellif burada Ehl-i Stinnet goriistinii takip etmektedir. Halis, a.g.t., s. 46.

41 Bkz. Recep Orhan Ozel (2013). “Elmalili Hamdi Yazir'in Bilimsel Tefsir Anlayist”, Osmanl Toplumunda Kur'an Kiiltiirii ve Tefsir
Caligmalan -1 iginde, s. 559-561; Mesut Okumus (2015). “Elmalil1 M. Hamdi Yazir'in Ilmi Tefsir Anlayis1”, Diyanet Ilmi Dergi, cilt: LI,
say1: 3, s. 82-100.

4 Nur 24/35 ayetini izah etmek icin Gazali'nin Miskatu'l-Envar adl1 eserinden sayfalarca bilgi aktardiktan sonra "Gazali'nin bu nurlu
sozleri hostur" ifadesi su tenkidi ilave etmesine engel olmamuistir. " ... Yalniz bu son noktada Gazzali, izafi mukabili olan hakikat ile
mecaz mukabili olan hakikat: karistirmistir. Stiphe yok ki nuru yapan nurun fevkindedir." Yazir, Hak Dini, c. V, s. 3521; Mustafa Kara
(1993). “Hak dini Kur'an Dilinde Tasavvuf Kiltiiri Uzerine -Hira'dan Viyana'ya Bir Cizgi”, Elmahli Muhammed Hamdi Yazir
Sempozyumu (4-6 Eyliil 1991), Ankara: Diyanet Vakf1 Yayinlar, s. 239.

# Yagar Tiirkben (2012). “E. M. Hamdi Yazir'in Oliimsiizliige Dair Diistinceleri”, Cumhuriyet Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, cilt:
XVI, say1: 2, s. 336, 340-341, 361.

4 Can, a.g.t, s. 113.

45 Bkz. Ibrahim Cogkun (2015). “Elmalili Hamdi Yazir'in Pozitivizme Karsi Dini Argtimanlart”, Diyanet {lmi Dergi, c. LI, s. 3., s. 208-227.

4 Tahsin Gorgiin (1993). “Hamdi Yazir'in Sosyal Felsefesine Giris”, Elmalili Muhammed Hamdi Yazir Sempozyumu (4-6 Eyliil 1991),
Ankara: Diyanet Vakfi Yaymlari, s. 220; Mustafa Ozdemir (2007). Elmalili M. Hamdi Yazirn Eserlerinde Din-Toplum Iliskisi, Selcuk
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Konya: Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, s. 85-89.

7 Gliven, a.g.m., s. 146-147, 167.

48 Mustafa Ozel (2015). “Elmalili'nin Tefsir Metodolojisi”, Diyanet Ilmi Dergi, cilt: L1, sayz: 3, s. 55.

4 Halis Albayrak (1993). “Elmalili M. Hamdi Yazur'in Tefsir Anlayis1”, Elmalili Muhammed Hamdi Yazir Sempozyumu (4-6 Eyliil 1991),
Ankara: Diyanet Vakfi Yaymlari, s. 156; Mehmet Pagact (2001). “Oryantalizm ve Cagdas Islamc1 Séylem”, Islamiyat dergisi, cilt: IV,
sayt: 4, s. 99; Durmus Esen (2008). Elmalili M. Hamdi Yazirm ‘Hak Dini Kur'an Dili’ Tefsirinde Uliimu’l-Kur'an, Sakarya Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Sakarya: Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi, s. 15; Ozel, Metodolojisi, s. 48.
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Dili'ni anlamakta biiytik giiclik cekmektedir.®® Misalen o, 1srarli bir sekilde ‘niibtivvet’ meselesinin
felsefenin konularindan birisi olmasi gerektigini savunmaktadir.5! Bu baglamda peygamber, peygamberlik
ve peygamberlige ihtiya¢ gibi konulara felsefi bakis acisiyla getirdigi ¢oziimlemeler onun ne derece
felsefeyle icli dish oldugunun yansimalar1 gibi durmaktadir.52

3. Elmalil1 ve Tasavvuf

Elmalili'min klasik anlamda bir stfi ve dergdh mensubu keza tefsirinin de is'ari-tasavvufi bir tefsir
olmadig1 diisiiniilse de, tefsirine is'ari ve tasavvufi kiiltiir agisindan bakildiginda, bu kiiltiirle sanilandan
daha c¢ok i¢ ice oldugu goriilecektir.®® Dahasi Elmalili, tasavvuf ve tasavvuf felsefesi ile yakindan
ilgilenmistir. Onun tefsirini hazirlarken vahdet-i viicGd konusunda yer yer cekingen tenkitlerde®
bulundugu Muhyiddin b. el-Arabi'den (v.638/1240) bol miktarda iktibaslar yapmasi1® ve siklikla safimesrep
bir sltp kullanmasi,% tasavvuf felsefesine temayiiliiniin isaretleri sayilmalidir.5” Aslinda bu o6zelligi,
miiellifin bilinmeyen ¢nemli yonlerinden biridir. S6zgelimi onun stfimesrep bir usltpla yazdigi eserine
aldig1 en uzun Tirkee siir, tasavvuf kiiltiirtinii ve vahdet-i viicutqu bir yaratilis nazariyesini terenniim eden
Fuztli'nin (v.963/1556) peyda redifli gazelidir.®® Sabaniyye tarikatina mensup oldugu® belirtilen Yazir'a
gore kesfe mazhar olan havas marifetullah konusunda ileri merhalelere ulasabilir.®0 Ancak bunlarin
goriisleri vahiy gibi telakki edilmemeli, zahir ulemasinin her soyledigi de mutlaka dogru goriilmemelidir,
diyen Yazir'a gore Hakikat-1 Muhammediyye'nin zuhuru biitiin hilkatin gayesidir.¢!

Ote yandan Yazir, Kur'an'm hemen biitiin konulariyla ilgili is'ari tespitler de yapmustir. Bu baglamda
misal kabilinden o; muhkemata aykir1 olmadan sezilen, duyulan pariltilar (lemalar), 1siklar (lemhalar), ince
ince irfanlari, zevkleri oksayan remizler, imalar, kalden ziyade hale ait olan ve ehlinden baskasina ortiisiinii

50 Bolay, a.g.m., s. 139.

51 Onun kanaatine o dénemde M. Emin Erisirgil (1891-1965) su yonde itirazlarda bulunmustur. “Bu yol Hamdi Efendi'nin filozofu
sakindirmak istedigi gayeye gotiiriir. Clinkii 6teden beri ultihiyet bahsi, "Allah"1 bir "sey" gibi tanimayi, bilmeyi hedef edinmistir. Bu
vadiye siirtiklenmek, hi¢bir zaman digerini ikna edememek tizere, her filozofun bir "Allah" numunesi ortaya koymasina sebep olur.
Bu numune ise ¢ogunlukla "din"in anladigr "Allah"in hududu dismdadir.”, “Mesela "mutlak"1 bir "sey" gibi bilmek imkan1 olunca,
dinlerin niibiivvet'ten anladig1 mananin ispat1 giiclesir. Allah'in rahmet edici, affedici, her seye giic yetirici ama ayn1 zamanda intikam
alic1 olmasi, hep birer akli celisme halinde kalir. Zaten "Allah" hakkinda bir "sey" gibi "ilim elde edilebilecegi" zehabmin gétiirecegi
mantiki yol, nihayet tabii din ve deizm (deisme) olabilir.” Mehmet Emin Erisirgil (1923/1339). "iki Eser-i Felsefi Miinasebetiyle", Sdls:
Recep Kilig, Istanbul: Daru'l-Fiinun Edebiyat Fakiiltesi Mecmuasi, sene: 3, say1: 2-3, s. 45-46.

52 Can, a.g.t., s. 27, 111; Karamustafa, a.g.m., s. 295; Sahin, Kur'an Tasavvury, s. 9, 99; Elmalili Muhammed Hamdi Yazir (1993). “Dibace
(Onsoz)”, Sadelestiren: Recep Kilig, Elmalili Muhammed Hamdi Yazir Sempozyumu (4-6 Eyliil 1991), Ankara: Diyanet Vakfi Yayinlart. s.
65.

5 M. Hanefi Palabiyik- Nur Gokhan-Rabia Olgar (2013). “Elmalili Muhammed Hamdi Yazir'in Hz. Peygamber Algis1”, Medrese ve
flahiyut Kavsaginda Islami [limler cilt: II, (Uluslararast Sempozyum: 29 Haziran- 1 Temmuz 2012), s. 319, 323; Arslan, a.g.t., s. 34, 37; Mehmet
Sirin Ayis (2015). Elmalili Tefsirinde Tasavouf, Istanbul: Ragbet Yaynlari, 66; Kara, Tasavvuf Kiiltiird, s. 231.

5 Onun cekinerek elestirdigi [bn Arabi icin Ebu Heyyan el-Endeltsi (v.745/1344), miisliimanlik kisvesinde stifilik taslayan bazi miilhid
kimselerin Hiristiyanhigin te'sirinde kalarak ittihdd ve vahdet-i viicid iddiasinda bulunduklarini, miislimanlarm bunlardan
sakinmalar1 gerektigini ve esasen bunlarin inkarci filozoflardan daha kotii oldugunu belirtmekte ve ne var ki tasavvufa mensup
kimseler bunlar1 evliya kabul etmektedirler, demektedir. bkz. Ebu Heyyan el-Endeltisi (1983). Tefsir'ul-Bahr'il-Muhit, 2. bsk., Dar'ul-
Fikr, 3/449. Elmalili ise Kur'an'm agik bir Arapca olarak indirildigini beyan eden ayetinden hareketle hem stfilere hem de Razi gibi
gok bilimcilerin sozlerini tefsire sokanlara "Bunlar, Allah'm kitabini tefsirden uzaktir." diyen Ebu Heyyan' elestirmektedir. O'na gore
Ebu Heyyan'in bu sozleri, ifrat ve tefrit kabilindendir. Ozel, Bilimsel Tefsir, s. 554-555; Okumus, a. g.m., s. 87-88; Halis, a.g.t., s. 123.

% Yazir, Hak Dini, c. I, s. 321-322, c. V, 5. 3680, c. VI, s. 4111, 4175, 4407, 4544, VIII, 5323; Erol Késeoglu (2011). Elmalili Hamdi Yazir'in Hak
Dini Kur'an Dili Adli Eserinde Ilahi Sifatlar, Dicle Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Diyarbakir: Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, s.
5; Arslan, a.g.t., s. 60; Muhammed Celik (2002). ”1§ari Tefsirinin Sinirlar1 ve Elmalili Hamdi Yazir'da 1§ari Tefsir”, Diyarbakir: Dicle
Universitesi fluhiyat Fakiiltesi Dergisi, c. IV, s. 2, s. 25-27; Hiisna Celebi (2013). Elmalili Hamdi Yazir'da Irade-Mesiet Kavrami, Dokuz Eylil
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, {zmir: Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi, s. 15; Ayis, a.g.e., 68-74, 112; Kara, Tasavvuf Kiiltiiri, s.
236-237.

5 Bkz. Kara, Tasavvuf Kiiltiird, s. 231-236, 239; Koseoglu, a.g.t., s. 5; Can, a.g.t., s. 47.

57 Berberoglu, a.g.t., 8; Ozel, Metodolojisi, s. 42-43.

% Yazir, Hak Dini, V, 3437 (Mi’'minun 23/14); Bilgin, a.g.m., c. XV, s. 156; ayrica bkz. Necdet Sengiin (2007). “Elmalili Muhammed
Hamdi Yazir'in Hak Dini Kur’an Dili Adh Tefsirindeki Tiirkge Siirlerin Degerlendirilmesi”, ISTEM: Dergisi, cilt: V, sayr: 9, s. 175-176;
Kara, Tasavvuf Kiiltiiri, s. 234.

% Halvetiyye tarikatimin Saban-1 Veli'ye (v.976/1569) nisbet edilen kolu Sabaniyye tarikat uygulamalarinda en 6nemli husus rabitadr.
Sabaniyye'de salikin siiltikiiniin amaci vahdet-i viicida ulasmaktir. Mustafa Tatc1 (2010). “Sabaniyye”, Istanbul: DIA, c. XXXVIII, s.
213-214.

60 “"Allah’tan baska hi¢cbir mevcud yoktur." diye ifade edilen mevcudu, varligi bir bilmek degildir. Elmalili “Bu olsa olsa marifet
yolunda merhaleler katetmis olan seckin sahislar icin bahis konusu olabilir” derken tasavvuf basamaklarinda yiikselmis olanlarin
siradan insanlarin ulasamayacag bir tevhid inancina isaret etmektedir. Tasavvuf konusunda son derece malumat ve tecriibe sahibi
olan Elmalili'nin bu ifadeleriyle, konuya sadece isaretle yetinmesi bazi kaygilar tasimasi nedeniyledir. O, bat1 felsefesindeki kullanimi
ile panteizmi kabul etmemekte, fakat tasavvufta derinlesmeye bagli olarak bazi seviyelerde Allah’tan baska hicbir varligin
goriilemeyecegi fikrini savunmaktadir.” Aydm, Allah, Niibiivvet ve Ahiret, s. 69.

61 Yazir, Hak Dini, c. VII, s. 4937-4938 (Saf 61/9); Yavuz, a.g.m., c. XI, s. 59; Kara, Tasavvuf Kiilttirti, s. 231-234; Berberoglu, a.g.t., 8, 33-
34, 60; Ayis, a.g.e., 85-86, 89, 91-92; Hiiseyin Kurt (2015). “Elmalili Muhammed Hamdi Yazir'in Tasavvuf Anlayis1”, Diyanet Ilmi Dergi,
cilt: LI, sayz: 3, s. 189, 195-196; Mehmet Demirci (2012/1). “Hamdi Yazir’da Hak Kavrami”, Bilimname dergisi, say1: 22, s. 66, 82-83.
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agmayan harikalar da ne kadar incelense o kadar faydali, o kadar giizel olur, demektedir.?2 Keza Insan
76/21. ayetin agiklamasinda ayetin mazmunu, cismani, rGhani daha baz1 is'ari manalar ilhdm edebilirse de
onlar zevklerin inceliklerine ait ledtinniyattir (sirlardir),®® demistir.

Ona gore peygamberlerin tayini Allah’a aittir ve biitiin peygamberler ve velilerin bilgisi Allah
katindandir. Bu bilgiler, vehbi yani lediinni bilgilerdir. Bu gesit bilgiyi, nefsin bilgiye ulasmas1 degil de,
bilginin nefse ulagmas: seklinde anlamak gerektir. Yani varliktan duyguya gelen birinci dereceden bir
bilgidir bunlar. Esasen bu tiir bilgiler, dogrudan dogruya birer kesiftir. Elbette lediinni bilgiler arasinda da
farklar bulunmaktadir. Zira Hizir (a) ile Musa (a) bulusmasindan ve aralarinda gecen konusmadan da
anlasildig gibi Mtsa (a), Hizir'in bilgisine sahip degildir.®5

Elmalili bazen de Ebced Hesab: ile is'ari tefsir 6rnekleri sunar. Haddizatinda bu nevi yorumlara
geleneksel bircok tefsir kitabinda da yer verilmistir.® Tefsir gelenegine bagh olan miifessirimiz de, bu nevi
kayitlara yer vermis ve bunlari tasvip etmistir. Mesela, Sebe 34/15. ayette gegen 4xh 31 (Ne giizel bir iilke)
terkibi hakkinda soyle der: Ittifakat-1 bedihadandir ki bu lafiz ebced hesabiyla Istanbul'un fethine tarih
(857/1453) duismiistiir. Bu, Molla Cami (v.1492/898) merhumun bir hediyesi olmak tizere maruftur.®”

Elmalili, stfiyye tefsiri denilen bu yorumlar1 kaydederken, ilgili referanslar1 zikretmeyi de ihmal etmez.
Bu konuda kaynaklari cogunlukla Ebu Heyyan el-Endeltisi (v.745/1344), Sihabuddin el-Alasi (v.1270/1854)
ve Ibn Arabi'dir. O, ilk ikisinin tespitlerini tereddiitsiiz verirken, ibn Arabi'den (v.638/1240) nakillerinde
ihtiyatl davranmakta ve bazen nazik tenkitler dile getirmektedir.%®

4. Elmalil1 ve Kelam

Osmanli'nin son dénemleri ile cumhuriyetin ilk donemleri arasinda yasayan Yazir'm, bu dénemlere
iliskin sorunlara c¢oztimler aradigim gormekteyiz. Yasadigi donem, biittin diinyada ozelikle de
cografyasinda hizli ve kokli degismelerin oldugu bir donemdir. Bu donemde, Islami diistince ve yasantiy1
yeniden canlandirma gayreti ile ortaya koydugu eserlerinde, temel Kelami problemlere de deginmis ve
¢agin ilmi gelismeleri 15181nda onlar1 agiklamaya calismistir.

Yazir'in Hak Dini Kur’an Dili adli temel eseri esasen bir tefsir olmakla beraber, en genel haliyle konusunu
“Allah- alem- insan iliskisi” olusturmaktadir. Iste o, bu iliskiyi tefsir ederken, Keldam'in pek ¢ok temel
problemini de ele almistir. Ancak Elmalili, kanimizca isabet ederek dinde teceddiidii (Bagskalasmadan
Yenilesme) savunmus® ve akla biiyiik 6nem vermis olsa da tefsirinde keldmi konularda, genelde ehl-i
stinnet goriislerinin disinda, yeni bir bakis acis1 sunamamistir.”0 Mamafih miellifin kelom alaninda miistakil

62 Celik, a.g.m., s. 12, 19-21; Arslan, a.g.t., s. 34, 37; bkz. Yazir, Hak Dini, c. VI, s. 3802-3803 (Rum 30/6), c. IX, s. 6429-6432.

6 Yazir, Hak Dini, c. VIII, s. 5509, IX, 6094; Celik, a.g.m., s. 10, 15, 17.

¢ Genis bilgi i¢in bkz. Neml, 27/15-22. ayetler tefsiri.

65 Yakup Yildirtm (2010). Elmalili M. Hamdi Yazir'a Gére Bilgi - Iman Iligkisi, Selcuk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Konya:
Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi, s. 21 (Genis bilgi icin bkz. Kehf, 65-73).

¢ Yazir, Hak Dini, c. VI, s. 3802-3803, (Rum, 30/1-2); Arslan, a.g.t., s. 102 vd.

7 Yazir, Hak Dini, c. VI, s. 3956; Celik, a.g.m., s. 22-23.

% Yazir, Hak Dini, c. VII, s. 4634-4635, c. IX, s. 5984; Celik, a.g.m., s. 22-24, 27; Rifat Yildiz (2006). Elmalili Hamdi Yazir'in Niizill Sebepleri
Degerlendirmesi, Harran Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Urfa: Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi, s. 86-100; “Miifessir, ayetlerin
tefsirleri icin degisik boyutlar aradig1 zaman bagvurdugu ilk safi, Muhiddin Ibn Arabi'dir ve O'nun 6zellikle el-Fiitthatu’l-Mekkiyye
adl1 meshur eseridir. Tasavvufi diisiincenin en ¢ok tartisilan bu sahsiyetine basvurmas: ve ondan uzun uzun iktibaslar yapmasi, bir
tarafa zaman zaman onu ilmi dlgtiler icinde tenkit etmesi de dikkate deger bir husustur.” Kara, Tasavvuf Kilttird, s. 231, 239; Ozel,
Metodolojisi, s. 44.

6 “Yazir, yenilikci, yeniliklere acik ve yeniliklerin atesli bir savunucusudur. Teceddiidiin, Islam’in evrenselliginin tezahiirii oldugunu
distinmektedir. Teceddiidi; mezhep taassubuna yakalanmadan mezhepler {iistii bir cizgiyi yakalamak olarak anlamaktadir.”
Yildirim, a.g.t., s. 73; “Ona gore hukuk mekanizmasi, fslam cevherinden kopmaksizin igletilmeli ve bu baglamda tasarlanan her tiir
yenilik kendi referanslarimizla sekillenmelidir. Yasalar, mezhepsel kaygilardan uzak bir sekilde hazirlanmali ve devrin bilumum
ihtiyaclarma cevap vermelidir. Ancak cercevesini ithal kanunlar veya materyalist/ pozitivist felsefe cereyanlar1 degil, yeni yorumlarla
gelismeye ve genislemeye elverisli olan ser-i serif ¢izmelidir.” Merter Rahmi Telkenaroglu (2013). “M. Hamdi Yazir'da (1878-1942)
“Reforma Kars1 Tecdit” Ya Da “Bagkalasmadan Yenilesme” Tasavvuru”, Recep Tayyip Erdogan Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
sayt: 3, s. 161; Elmalili M. Hamdi Yazir (1978). Metdlib ve Mezdhib: metdfizik ve ildhiyat, Istanbul: Eser Nesriyat, s. XLIX--L (Dibéce
/Onsoz); Mehmet S. Aydn (1993). “Elmalilrda “Teceddiid” Fikri”, Elmalili Muhammed Hamdi Yazir Sempozyumu (4-6 Eyliil 1991),
Ankara: Diyanet Vakfi1 Yayinlary, s. 299; Bolay, a.g.m., s. 133-135; Recep Kili¢ (2010). “Dinde Yenilenme: Teceddiid, Tebeddiil ve Tahrif
Kavramlar: (Hamdi Yazir'in Dibace’sine Ozel Atifla)”, Eski Yeni: Dergisi, say1: 16, s. 75; Onat, a.g.m., s. 145-147; Can, a.g.t., s. 63; Kemal
Goz (1998). Diisiince Tarihimizde Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Silleyman Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Isparta:
Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi. s. 73-79; Kara, Islamcilik, c. I, s. 514-515; Ebu Davud, Siinen, Melahim, 3740.

70 Bkz. Celebi, a.g.t., s. 15, 135; Zeliha Seker (2007). Hak Dini Kuran Dilinin Kelami A¢idan Incelenmesi, Cukurova Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Adana: Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi, s. 99.
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bir eseri olmamakla” beraber hemen her calismasinda, kelami problemlere genis yer verip ¢oziimler aradig1
bilinmektedir. Zira ona gore din felsefesi sayilmas1 gereken keldm ilmi, Islam felsefesinin asil temsilcisidir.”2

Bu arada Ibrahim Giirses'in tespitiyle Elmali'in hafizaya dair tespitleri de énemlidir. O'nun anlayisina
gore suur akimlar1 6nce birer nokta gibi ve nefste az ¢ok kalir ve bu kalmasina da hifz denir. Hifz bir zihin
kuvvetidir ve bir mazi kiymetini ifade eder. Hafizadaki isin ikinci kez bilincine varmaya anma, hatirlama ve
diistinme denir. Suurun devami ve siireklilik kuvvetleri bu sayede meydana gelir. Hatta Elmalili hafiza
konusunu incelerken psikolojinin ve Kelamin bazi tartisma konularina da boylece agiklik getirmis
olmaktadir. Psikolojinin tartisma konularindan biri de "unutma'"dir. Bazi psikologlar unutmayi, geriye ket
vurma ile agiklarken bazilari ise hi¢ unutmadigimizi savunurlar. Kelamcimiza gore insan edindiklerini hig
unutmamaktadir. Unutma dedigimiz sey, 6grenilenin suur seviyesine ¢ikarilamamasindan ibarettir. O,
hafiza konusunda bunlar1 soylerken boylelikle Kelamin tartisma konusu olan "amel defterinin mahiyeti"
problemine de aciklik getirir ve bu konuyu psikolojinin kavramlariyla agiklamis olur. Onun anlayisina gore
amel defteri denilen sey kisinin kendi hafizasidir. Amel defterinin asil giinliigii, insanin her giin kendi
hafizasinda, kendi boynunda asilidir.7?

A. Bilgi Felsefesi

Islam bilginlerinin, bilgi teorisini giindemlerine almalariin en 6énemli nedeni, inanclarini temellendirme
diistincesidir. Zira onlar, ortaya koyduklar1 fikir ve degerlendirmelerin vahiyle ortiisiip oOrttismedigi
endisesini tasimislardir. Bu nedenle “Bilgi Teorisi” I[slam diisiincesinin en ©nemli konularindan biri
olmustur. Belirtilen 6nemine binaen de Islam bilginlerinin yazdiklar1 kitaplarin cogunda, ilim (bilgi) konusu
bas siralarda yer almaktadir.”#

Elmalili 6zellikle Hak Dini Kuran Dili'nde sistematik sekilde olmasa’ da bilgi felsefesi ve onunla ilgili
konulara dair diistincelerini ayrintili bicimde ortaya koymustur.”® Ona gore bilgi, nefsin esyanin anlam
biittinltigtine ulasmasi, onu her yonden kavramas: olarak ortaya ¢ikmaktadir.”” Ayrica Yazir'a gore felsefe
de, en genel anlamiyla bilgi tizerinde tenkidi bir diistinceyi ve varlik karsisinda alinan bir tavri ifade
etmektedir.”®

Yazir, bilginin kaynag: olarak vahiy, akil ve duyularin yan sira kesf, ilhdm, his ve sezgiyi de kabul
etmektedir.” Bunlarin yaninda hakikatin bilgisine basiret ve kalp goziiyle de ulasilabilecegini
belirtmektedir.8 Diusiintirimiiz bunlardan maada, esasen ilhdm bilgisini de olusturan bir baska bilgi
turtiniin varligindan da bahsetmektedir. Ona gore ilham, bir nesnenin anlamini gonle diistirmek ve telkin
etmek anlamina gelir. Buna gore esas bilgi, Allah’in bilgisi olan ‘lediin ilmi’dir. O, lediinni ilmi, insanin
cabasiyla elde edemeyecegi, sadece Allah vergisi olan mukaddes bir kuvvetin tecellisi olarak ortaya ¢ikan bir
bilgi diye tarif etmektedir.8? Ona gore bu, etkiden etki yapana, duygudan varliga dogru giden bir ilim degil,

7t “Elmalils, biiytik bir miifessir oldugu kadar, ayn1 zamanda ¢nemli bir kelam alimidir. Her ne kadar kelama dair miistakil bir eseri
yoksa da tefsirinde keldmi problemlere genis yer ayirmaktadir. Kelami problemlere ¢6ziimler getirmeye calismustir. Yine Elmalili’ya
gore kelam ilmi, [slam felsefesinin asil temsilcisidir. Egitime dair bir eser kaleme almis olmasa da mevcut eserleri gostermektedir ki
Elmalili, ayni zamanda iyi bir egitimcidir. Tefsiri, onun egitimci yoniinii bizlere en iyi sekilde gostermektedir.” Akbas, a.g.t., s. 46.

72 Yazir, Dibace, s. 66, 81; Yavuz, a.g.m., c. XI, s. 60; Sahin, Kur’an Tasavvuru, s. VII, 7, 99; Berberoglu, a.g.t., 11.

73 [brahim Giirses (2001). “Elmali’l1 Tefsiri'nde Insan ve Davranust”, Uludag Universitesi flahiyut Fakiiltesi Dergisi, cilt: X, sayt: 2, s. 165;
bkz. Yazir, Hak Dini, c. VIII, s. 5327.

74 Yildirim, a.g.t., s. 17.

7 Goz, a.g.t., s. 66.

76 “H. Yazir bilgi mes'elesine yonelik herhangi bir model ortaya koymak igin ugrasmamustir. Ancak kendisi, sistematik olmasa da bilgi
teorisinin mes'eleleri ile ugrasmistir. Akil ve ruh ile ilgili mantiki acidan problemli bazi ifadeleri bir kenara birakilacak olursa, H.
Yazir'n biitiin boyutlar: ile yazmamakla birlikte, belirli bir bilgi teorisine yani bir modele sahip oldugu rahatlikla soylenebilir.”
Tahsin Gorgiin (1993). “H. Yazir'in Bilgi Teorisi”, Elmalili Muhammed Hamdi Yazir Sempozyumu (4-6 Eyliil 1991), Ankara: Diyanet Vakf1
Yayinlary, s. 316.

77Can, a.g.t.,, s. 112.

78 Recep Kili¢ (1993). “Hamdi Yazir’da Din Felsefesi”, Elmallt Muhammed Hamdi Yazir Sempozyumu (4-6 Eyliil 1991), Ankara: Diyanet
Vakfi Yaymlart. s. 291.

7 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir (t.y.). Hak Dini Kur’an Dili, sdl. Ismail Karacam, Emin Isik, Nusrettin Bolelli, Abdullah Yiicel,
Istanbul: Azim Dagitim, c. VII, s. 38-39 (Sura 42/51); Goz, a.gt, s. 71; Hatice Ozsarag (1997). Elmalili M. Hamdi Yazir ve tasavouf
anlayisi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara: Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, s. 89. {lhdm ve riiya yoluyla mutlak
gayba dair bazi bilgiler sezilebilirse de bunlarin hi¢biri zan ve vehimden arinmus kesin bilgiler niteliginde degildir. Yazir, Hak Dini, c.
VIIL, s. 5415; Yavuz, a.g.m., c. X1, s. 58.

80 Bkz. Yazir, Hak Dini, c. VI, s. 4259; Biilent Akdas (2010). Elmalili Hamdi Yazir'da Imamn Temellendirilmesi, Dokuz Eyliil Universitesi
Sosyal Bilimler Enstittisti, [zmir: Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi, s. 37, 41, 71, 103, 106-107, 123-124; Ayis, a.g.e., 101; Kurt, a.g.m., s.
182, 195-196, 198-199.

81 Yazr, riiyalarin lediinni birer remiz, ilahi birer sembol oldugunu, bundan dolay: da riiyalarin te’vilinin de kesbi ilimler ile degil,
vehbi ilimler ile bilinebilecegini, bunun en asagi derecesinin feraset ve ilham, zirvesinin ise vahiy oldugunu soylemektedir. Yani
rityalarin da birer ilim (bilgi) oldugunu, fakat bu riiyalarn veya riiya tabirlerinin ancak peygamber tarafindan goriilmesi veya
peygamber tarafindan yorumlanmasi sartiyla kesinlik ve deger ifade edecegini belirtmektedir. Yazir'a gore istisnasi olmakla beraber
herkesin gorduigii ritya degil de sadece peygamberlerin riiyasi ve riiya tabirleri kesin bilgi ifade eder ve degerlidir. Riiyalar, bilgisel -
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tam tersine etki yapandan etkiye, varliktan duyguya gelen birinci derecede bir ilimdir. Nefsin gelene gegisi
degil, gelenin nefiste ortaya ¢ikmasidir.®? Stiphesiz onun boylesi kabul ve degerlendirmelerinin, temelsiz ve
yaygun felsefik inanglar nev'inden olmas: hasebiyle kelami agidan tasvibi olanaksiz fikirler oldugu agiktir.

Ote yandan Elmalili, ra'd ve berk gibi kelimelerin tefsiri sadedinde sahabe ve tabiinden gelen haberleri
dini agiklamalar (nass) olarak sunmakta ve din agisindan bu aciklamalardan vazgecilmesinin adeta miimkiin
olmadig1 intibain1 uyandirmaktadir.83 O, enerji sahasinda ilmin vardig son seviye itibariyle elektrikle ilgili
sayfalarca bilgi verdikten sonra bu konuda sahabeden nakledilen aciklamalar1 ilmen izah ettigi durumla
uzlastirmaya, bagdastirmaya calismakta ve bunlarin arasinda bir tezadin olmadigini vurgulamaktadir.
Anlasildig1 kadariyla Elmalili bu tavriyla, hangi konuda beyanda bulunmus olurlarsa olsunlar, sahabe ve
tabiin akvalini adeta kiyamete kadar islevini stirdiirecek evrensel agiklamalar$* olarak almaktadir ki, onun
bu tutumunun isabetli olmadigin ifade etmek gerekmektedir.?> Kald1 ki bdylesi bir konuda onun yaptig1
gibi meseleyi dini ve fenni izahi gibi tabirlerle boliimlemek uygun bir tasnif olmasa gerektir. Degilse
kaynaklarda aktarilan ra'd ve berk kelimelerinin melek ve onlarin nurdan kamgilar1 oldugu seklindeki
acgiklamalar1 dini yapan nedir? Melek ve nur kavramlari midir? Yoksa bu goriislerin sahabe ve tabiin
kaynakli oluslar1 midir, onlar1 dini yapan veyahut meleklerin ve eylemlerinin bizim i¢in gayb olmalari mi
dinilik tavsifine yol acan? Bu konunun aydinliga kavusturulmasi gerekmektedir. Kald1 ki ilgi kurulan Ra'd
13/13. ayete baktiginizda ra'd kelimesinin medluliiniin melek olmadig: rahatlikla anlasilmaktadir. Ciinkii
melekler, Allah'tan c¢ekindiklerinden dolayr O'nu tesbih ederler anlaminda bir ifadeye atfen ra'd kelimesi
gelmektedir. Simdi atif mugayereti gerektirdiginden ra'd denilenin, farkli bir varlik seferinde olmasi
gerektigi anlasilmaktadur.86

Bu baglamda Yazir'in gerek peygamber gerekse sahabe ve tabiinden gelen rivayetlere “olmasi
gerekenden fazla” 8 yer verdigi ve onlara Kur'an tefsirindeki gercek degerlerinin {iistiinde 6nem atfettigini
soylemek miimkiindiir. Onun 6zelikle ahkdm ayetlerini tefsir ederken Peygamber’in (s) ilgili konulardaki
sz ve davramglarim yeri geldikce kullandigini gérmekteyiz. Daha ilging olani, stinnetin Kur’an’t nesh
edebilecegine kail®® oldugunu bildigimiz Elmalili, bazi ayetlerin tefsiri sadedinde bu ayetlere “agiklama
getirdigini distindugi hadisleri” hadis kritigi agisindan tenkide tabi tutmadan herhangi bir titizlige gerek
duymadan yer vermesidir.?® Ancak Halis Albayrak’in ifadesine gére Elmalili tefsirinde, pozitif bilimlerin
vardig1 kesin sonuglarla bagdasmayan hadislere fazla yer vermemistir.”

Hal boyleyken Mehmet Arslan farkli bir iddiada bulunmaktadir. Ona gore Yazir'in en belirgin
ozelliklerinden biri, rivayetleri sadece nakletmekle yetinmeyerek, yerine gore bunlar arasinda tercih
yapmasi, yanlis bulduklarini tenkit etmesi ve bazi konularda kendi goriislerini cesaretle ortaya koymasidir.”!
Oysa ne yazik ki bunun lokal anlamda bazi 6rneklerine rastlamak miimkiin olsa da bir yontem olarak
uygulandigimi belirtmek miimkin goziikmemektedir. Nitekim tasavvuf felsefesine dair konularda ve
besertistii peygamber tasavvurunda yeri geldiginde goriilecegi tizere bunu, hemen hi¢ uygulamadig:
zahiren ortadadir.

Beri taraftan Allah size ayetlerini gosterecek, siz de onlar1 tantyacaksiniz.%2 Yazir'a gore bu ayette istikbal
hakkinda verilen teminatlar1 anlayabilmek ve ihtiva ettigi biiyiik mucizeleri fark edebilmek igin sebep-sonug
iliskisine bakmak yeterlidir. Ona gore bu miijde Bedir'le baglayip Omer, Fatih Sultan Mehmed, Yavuz Sultan
Selim ve Kanfini Sultan Stileyman'a kadar tecelli edegelmistir. Hatta Canakkale, Sakarya, Inoénii zaferleri,
[zmir'in kurtarilist ve Avrupalilarin Istanbul'dan cikarilmasi da Allah'in yakin zamanda gosterip tanittig:
alametleridir.?

Peygamberlerin riiyalar: haric- deger tasimamakla beraber, nefiste hissi bir heyecan uyandirirlar. Yazir, Hak Dini, c. IV, s. 2865-2866;
Yildirim, a.g.t., s. 26.

8 Can, a.g.t., s. 79, 108, 112; Yavuz, a.g.m., c. XI, s. 60; bkz. Yazir, Hak Dini, c. V, s. 3108.

8 Yazir, Hak Dini, c. I, s. 253, 259; Albayrak, Elmalili1 M. Hamdji, s. 167-168.

8 Ancak Kur'an'im her birimiyle ilgili olarak yaptiklar1 yorumlar ve agiklamalar, sahabenin bilgi ve diistince seviyesine, anlayis ve
kavrayisina kisaca aldig kiiltiire ve edindigi tecriibelere dayanmaktadir. Bu bakimdan onlarm, ifadelerin manalarindan ziyade
medlulleriyle ilgili olanlarini tartisiimaz dogrular olarak almak dogru olmaz. Albayrak, Elmalili M. Hamdji, s. 166. “Sahabenin, tabii
ilimlerin konularma vakif olmadiklar1 gerceginden hareketle Kur'an'm temas ettigi ilimleri niizul déneminin bilgisiyle smirlamak,
Kur'an'in evrenselligiyle tezat olusturur.” Ozel, Bilimsel Tefsir, s. 557.

85 Albayrak, Elmalili M. Hamdji, s. 167-168.

8 Halis Albayrak (1993). “Elmalili Muhammed Hamdi Yazir'in Tefsir Anlayis1”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, sayt: 34,
170-172; Albayrak, Elmalili M. Hamdi, s. 165-166; krs. Ozel, Bilimsel Tefsir, s. 557-558.

87 Albayrak, Elmalil1 M. Hamdji, s. 165.

8 Albayrak, Elmalil1 M. Hamdji, s. 165; bkz. Yazir, Hak Dini, c. I, s. 614.

8 Sahin, Kur’an Tasavvury, s. 89; Albayrak, Elmalili M. Hamdi, s. 165; bkz. Yazir, Hak Dini, c. VI, s. 4192.

% Albayrak, Elmalil1 M. Hamdj, s. 165.

o Arslan, a.g.t., s. 35.

%2 Neml 27/93.

% Neml 27/93; Rum, 30/52; Yazir, Hak Dini, c. V, s. 3712, c. VI, s. 3826 (Ttirkliik vurgusuyla beraber); Bilgin, a.g.m., c. XV, s. 158; Bolay,
a.g.m., 136-137; Hiseyin Algiil (1993). “Hak Dini Kur'an Dili Tefsirinde Islam Tarihi Dékiimanlarimin Degerlendirilisi”, Elmalili

- 840 -



B. Bilgi Yontemi

Hak Dini adl tefsirinde Yazir, ayetleri aciklamak sadedinde rivayeten sahih olanlarin yaninda hasen,
zayif ve hatta uydurma hadisler de kullanmistir. Kullandig1 bu rivayetleri birinci el hadis eserlerinden almak
yerine ¢ogunlukla Ebti Ca’fer Muhammed b. Cerir et-Taberi (v.310/923), Fahreddin er-Rézi, Celaleddin es-
Suyati (v.911/1505) ve Sihabuddin Aldsi'nin (v.1270/1854) tefsirlerinden nakletmistir. Bu onun, kullandig
rivayetleri genelde tefsirlerden yani ikinci hatta tictincii el durumundaki kaynaklardan almayi tercih ettigi
anlamina gelmektedir. Kullandig1 kaynaklar konusunda yeterince titiz olmamasy,® alint1 yaptig1 kaynaga
atif yapmamasi1®® ve kimi zaman “ilk el kaynak” nitelemesiyle ikinci el kaynaklardan iktibaslar yapmasi,
miiellifin ilmi agidan en zayif oldugu noktalardan biridir. Anlasilan o ki, miellif, kaynak olarak kabul ettigi
kitaplarin rivayetlerinin sahih oldugu 6n kabuliiyle sened veya metin tenkidine girismemis ya da boyle bir
tetkiki cogunlukla gerekli gormemistir. Oysa aslinda kendisi de, hadislerin dogru anlasilmasi icin iyi tahlil
yapmak gerektigini belirtmis, konuya dair bazi 6rnekler de vermis bu manada rivayetleri bir biittinlitk
icinde ele almanin gerekliligine ve iyice tahkik etmeden herhangi bir rivayetin degerlendirmeye tabi
tutulmasinin yanhshgina vurgu yapmistir.% Ne var ki bazi ¢alismalarda onun tarihi bilgileri,*” rivayet ve
hadisleri naklederken veya Israiliyata® uzanirken oldukca titiz davrandigi® ozellikle vurgulanmustir.
Halbuki durumun hi¢ de 6yle olmadig1 agik¢a anlasilmaktadir.

Maalesef kelamcilar dahil kimi miiellifler tezlerini/ sistemlerini ispat sadedinde uydurma rivayetlere
dayanmis, dayandiklar1 bu rivayetleri sorgulama ihtiyaci duymamuslardir. Nitekim Islami ilimlerde zayif
veya mevzu hadis denince akla gelen ilk saha tasavvuf ve tarikat sahasi ise de, ki gercekten tasavvufi
diistincede kullanilan rivayetlerin epey bir kismi zayif, bir o kadarlik bsliimii de mevzu'dur. Mamafih ilave
etmek gerekir ki zayif hadisleri tefsir kitaplarinda bulmak, fikih kiilliyatinda gormek keldm ve felsefe
sahasinda tespit etmek de zor olmamaktadir. Dolayistyla bu konunun biitiin {slami ilimlerin bir ¢ikmazi
oldugu bilinmelidir.100

Hak Dini Kur'an Dili'nde gegen hadislerin tahricini yapan Abdurrahman Bestil, Saliha Tekiner ve
Bestami Gozalan, biitiin miitesahil tutumlarina ragmen tablolarla verdikleri bilgi akisinda sozgelimi “Kutub-
i Tis'a’da yer alanlar”, “diger hadis kaynaklarinda bulunanlar”, “hadis kaynaklar: disinda bulunanlar” ve
“bagvurulan kaynaklarda bulunamayanlar” seklinde belirledikleri kategorilerde bulunamayanlarin varligina
binaen; “miiracaat edilen kaynaklarda bulunamayan belli orandaki hadislerin belki bir kism,
ulasamadigimiz baska eserlerde bulunabilecegi” kurgusuyla tahric yapmislardir. Bu tutumun garabeti bir
yana bir rivayetin bahsi gecen kaynaklarin birinde bulunmasi, onun bilgi degeri agisindan ne ifade ettigine
ve en azindan ge¢mis miinekkid usul-1 hadis ulemasmin hangi degerlendirmelerde bulunduguna
deginmeden'?! bunlarin salt kaynagina isaret etmek veya bulundugu yeri belirtmek de pek anlamli olmasa

Muhammed Hamdi Yazir Sempozyumu (4-6 Eyliil 1991), Ankara: Diyanet Vakfi Yaymnlari. s. 229-230; Talha Sahin (2015). Hak Dini Kur'an
Dili Tefsirinde Dénemin Siyasi Ve Sosyal Gelismelerinin Yanstmalari, Hitit Universitesi Sosyal Bilimler Enstittisti, Corum: Basilmans
Yiiksek Lisans Tezi, s. 56. Elmalili, resmi kanallar yoluyla tefsir isine baslamis olmasma ragmen, Avrupa’nin etkisiyle baslatilan dinin
millilestirilme projesinin karsisinda, 6zellikle Tiirkce ibadet projesi karsisinda dik bir durus sergilemistir. s. 41-43, 55.

% Ers6z, a.g.m., s. 175; Yildiz, a.g.t., s. 34.

9 Bkz. Fatih Ibis (2015). “Kelami Ontoloji Agisindan Vahdet-i Viicutcu Tevhit Anlayisina Bazi Elestiriler”, Cumhuriyet Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi, cilt: XIX, say1: 1, s. 76. (F. Ibig'in tespitiyle Elmalili, er-Razi’den alint: yapar lakin kaynagim belirtmez.)

% Yazir, Hak Dini, c. III, s. 2211-2212; Sahin, Hadis Kullanimy, s. 150, 160-166; Sahin, Hadise Yaklasimu, s. 109; Bilgin, a.g.m., c. XV, s. 154-
155; Ersoz, a.g.m., s. 175; Esen, a.g.t., s. 95-96, 125; Serife Ozdemir (2007). Elmalili Hamdi Yazir'in Kissalar1 Tahlili, Sakarya Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Sakarya: Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi, s. 48-49, 96; Saliha Tekiner (2006). Elmalili Tefsirindeki Hadislerin
Tahrici: (IV, V, VL. ciltler), Selcuk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Konya: Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi, s. 8; Berberoglu, a.g.t.,
s. 65.

7 Algiil, a.g.m., s. 223-224, 229-230.

% Hiiseyin Akytizoglu'nun Israiliyat'1 cagdas okurun géziinde gok yararli bir husus haline getirme adina sergiledigi caba gergevesinde
farkli diistinen kimseleri modernist veya selefi nitelemesiyle itibarsizlastirma gayreti manidardir. Ustelik Israiliyat'in adeta kurucu
babalar1 demeye gelen kimselere, kendi tercihleri (kaynaklar1) tizerinden olusturdugu “tefsir rivayet gelenegi” catisiyla bir
dokunulmazlik zirh1 da giydirerek. Bkz. Hiiseyin Akytizoglu (2016). “Elmahli M. Hamdi Yazir'in Tefsirde Israiliyat Rivayetlerine
Yaklasim1”, EKEV Akademi Dergisi, cilt: XX, say1: 65, s. 297-299. Burada problemin kaynag: halindeki “tefsir rivayetleri gelenegi”ni
Akytizoglu, yaklagimini temellendirmede esas veri olarak gormektedir. Yani problemin kendisi, dayanak islevi gormiistiir. Imdi
Israiliyat denilenler arasinda kiiltiir tarihi ve deger acisindan pozitif yiikli unsurlarin bulunmast miimkiindiir elbet. Lakin
[srailiyat'in zamanla olusan gelenekte ozellikle de “tefsir rivayet gelenegi”nde, Resulullah 6rnekliginde olusan Kur'an kiiltiirtini
taninmaz hale getirdigi ve Islam diistincesini tarumar ettigi gercegini de hi¢ degilse gormeye calismalidar.

% Bkz. [smet Ersoz (1976). Elmalili Hamdi Yazir'in Hak Dini Kur'an Dili'nde Hadis Isti'mal Tarzi, Erzurum: Basilmanus Yiiksek Lisans Tezi,
s. 2; Ersoz, a.g.m., s. 175; Bilgin, a.g.m., c. XV, s. 153, 155; Hatice islamoglu (2008). Elmalili Tefsirinde Yahudi ve Hiristiyanlara Bakis,
Harran Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Sanliurfa: Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi, s. 3, 6, 15; Tekiner, a.g.t., s. 8, 172; Demirci,
a.g.t., s. 27; Sarigiil, a.g.t., s. 49; Ozdemir, a.g.t, s. 49, 95-96; Yildiz, a.g.t., s. 33, 122; Ozel, Metodolojisi, s. 41-42.

100 Bkz. Mustafa Kara (1989). “Hazreti Peygamber'in Tasavvufi Diistincedeki Yeri”, Diyanet Ilmi Dergi [Diyanet Dergisi], cilt: XXV, say1: 4
(Ozel Say1), s. 224; krs. Yazir, Hak Dini, c. VII, s. 4937-4938 (Saf 61/9), c. VI, s. 4314-4315 (Casiye 45/13), c. VII, s. 4632-4636 (Kamer
54/1), c. VIII, s. 5323-5325 (Hakka 29/17), c. 1, s. 575-576 (Bakara 2/165).

101 Bu konuya ornek kabilinden olmak tizere Osman Bodur ¢esitli hadis kaynaklarindan Deccéle dair bir takim hadisler aktarip bunlar1
yorumlamakta ve bunlar tizerinden, bu hadislerin ifade bicimiyle de &rtiismeyen sonuglara varmaktadir. Oysa makalesinde atif
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gerektir. Clinkii boylesi salt bir kaynaklandirmaysi, tahrici yapilan eserin miiellifinin zaten ihmal etmemesi
gerekirdi. Oysa mesela “menkulde makul olmak” gibi bir takim kriterlerle merviyati mutlaka yeniden tahlil
icap etmektedir. S6zgelimi Havva'nin Adem’in (s) kaburga kemiginden yaratildigin belirten rivayeti sahih
hadis nitelemesiyle aktarmak!9? ve bunu herhangi bir kriterle yorumlamamak, Kitab-1 Mukaddes’tekil®
bilgilerden miilhem oldugu zahir Israiliyat tiiriinden bir bilgi oldugunal® deginmemek makul olmasa
gerektir. Keza Ebubekir el-Cessas'm (v.370/981), ehlistinnetin genel kabuliintin disinda bir anlayisla
Peygamber’e sihir yapildigina dair rivayeti reddetmesinin'® 6rnegi sergilenerek konuya iliskin rivayetlere
mesafe konulmasi daha dogru olsa gerektir. Bilindigi gibi Cessas’a gore Peygamber’e (s) sihir yapildigina
dair rivayet, miilhitlerin uydurduklar: haberlerdendir.106

Peygamber’e (s) verilen mucizeler ve aymn yarilmas: gibi bazi meselelerde dhad rivayetlerin fazlaligina
dayanarak onlari, Kur'an'in 6niine gecirmesi ve elestirmekten kaginmasi,%” onun gelenege karsi koyma
egiliminde olmadig1 neticesini ortaya koymaktadir.'®® Nitekim bundan olacak ki dirdyete dayali yorumlari,
rivayete dayali yorumlarindan daha tutarli goziiken Yazir,'® kiyamet yaklasti, ay yarildi' ayetini
agiklarken hadis, serh ve tefsir kaynaklarindan aktardig: rivayetlere dayanarak bu mucizenin Asr-1 Saadet'te
gerceklestigini kabul eder."! Zira kimi Yazir uzmanlarma gore o, tim gortislerini nakli deliller etrafinda
sekillendirmistir.”> Muhtemelen bu dogru bir tespittir de. Ancak onun rivayetleri aktarirken genellikle
kaynak gostermedigini, birkagi disinda aktardigi bu rivayetleri elestiriye tabi tutmadigini, rivayetlerin
sthhati hakkinda titizlik sergilemedigini, bu rivayetlerin Kur'an’in mesajina uygun olup olmadigi, Hadis
Ustlii'ne aykirt bir yoniintin bulunup bulunmadig: ve tarihi olaylara aykiri olup olmadigr yoniinde bir
degerlendirme yapmadig1 gercegini de ilave etmek gerektir.!13

Elmalili, Mira¢ konusunda Peygamber’e isnad edilen hadislere genisce yer vermesine ragmen bu
hadisleri hi¢ tenkit etmeden, aynen nakletmistir. Onun bu tavrinin muhtemel sebebi, klasik kiiltiire karsi
¢ikmak istememis olmasidir.’# Zira onun, artik her ne sebeptense, beklenilen pek ¢ok yerde bile, klasik
cizgiyi zorlama ihtiyac1 hissetmedigi dikkat cekmektedir. Yazir gibi biiytik bir kafanin 1srarla Ehl-i Stinnet
cizgisini, “Bizim Ehl-i Stinnet'in sahih telakkisi ve imamimiza gore..”11> retorigiyle takip etmeye
calismasini¢ anlayabilmek, dogrusu pek kolay goziikmemektedir. Oysa onun Metalib ve Mezahib'e yazdig:
Onsoz'de!V” ortaya koydugu performansi, tefsirini kaleme alirken de sergilemesi beklenirdi.l’® Ne var ki

yaptigi Zeki Saritoprak, hem DIA’daki maddesinde ve hem de konuya dair yazdigi eserinde s6z konusu rivayetlere iliskin
problemlerden ve bunlar arasindaki celigkilerden bahsetmektedir. bkz. O. Bodur (2017) “Hadislere Gore Deccalin Ozellikleri”,
Akademik Bakis Dergisi (Uluslararast Hakemli Sosyal Bilimler E-Dergisi, Kirgizistan), say1: Ocak-Subat 59, s. 91-100; krs. Zeki Saritoprak
(1992). Islam ve Diger Dinlere Gore Deccil, istanbul: Yeni Asya Yayinlari, s. 147-153; Zeki Saritoprak (1994). “Deccal (Islamiyet'te
Deccal)”, Istanbul: DIA, c. 1X, s. 69. Bu durum da gostermektedir ki bir rivayetin kaynagna isaret etmek yetmemektedir. Aym
zamanda bilgi ve dolayisiyla inang agisindan onun ne “deger” ifade ettigini de belirtmek gerekmektedir. Stiphesiz bu, Resulullah’tan
gelen bilgilere mesafe koymak anlaminda degil, aksine O'ndan (s) gelen rivayetlerin yine hadis usulii zemininde sithhatlerine dair bir
zorunluluktan kaynaklanmaktadir.

102 Bkz. Demirci, a.g.t., s. 102.

103 Bkz. Kitab-1 Mukaddes, Tekvin, 18-23, 2/24-25.

104 Krs. Abdullah Aydemir (1979). Tefsirde Isrdiliyydt, Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yaymlari, 251-253.

105 Bkz. Sarigiil, a.g.t., s. 36.

106 Bkz. Abdurrahman Bestil (2004). Elmalili Tefsirindeki Hadislerin Tahrici (I-II. ciltler), Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Konya: Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi, 108-115; Tekiner, a.g.t., s. 166-170; Bestami Go6zalan (2007). Elmalili Tefsirindeki Hadislerin
Tahrici (VIL, VIII ve IX. ciltler), Selcuk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Konya: Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi, s. 234-240, 242.

107 Yazir, iman ve itikddin farz olmasi i¢in tevatiirti sart gérmekle (bkz. Yazir, Hak Dini, (sdl.), c. X, s. 226) beraber, itikidm sihhati ve
amelin viicubu i¢in tevatiirii sart gormez. Sahih senetle sabit olan 4had haberin; ibret, nasihat, ahlaki fazilet ve tarihi olaylarda
muteber oldugunu; zayif rivayetlerden ve indi goriislerden daha muteber oldugunu savunmaktadir (Yazir, Hak Dini, c. IX, s. 6127).
Yazir'm bu konudaki yaklasimina katilmamak miimkiin degil. Zanna dayanan bilgiler rolatiftir, indidir. Bu tiir bilgiler goreceli
oldugu i¢in bunlarmn genel-gecer kabul edilmesi s6z konusu olamaz. Bir bilginin ilmi bir degere sahip olabilmesi i¢in, o bilginin
kesinlik ifade etmesi, saglam delillere dayanmasi, delillerinin kabul edilebilir olmas1 gerekir. Kesinligi ispat edilmemis bir takim
fikirler, tezler, ilmi bir degere sahip olmadig gibi teoriden de Steye gecemez. Yildirim, a.g.t., s. 27, 40.

108 Berberoglu, a.g.t., 63-64, 85; krs. Seker, a.g.t., s. 60.

109 Ahmet Akbulut (1993). “M. Hamdi Yazir'da Kelami Problemler”, Elmalili Muhammed Hamdi Yazir Sempozyumu (4-6 Eyliil 1991),
Ankara: Diyanet Vakfi Yayinlari, s. 265.

110 Kamer 54 /1.

1 Bilgin, a.g.m., c. XV, s. 158; Akbulut, a.g.m., s. 274.

12 Gorgen, a.g.t., s. 35, 37, 65.

13 Y1ldiz, a.g.t., s. 122.

114 Berberoglu, a.g.t., 65.

115 Yazir, Hak Dini, c. I, s. 174.

116 Nihayet klasik Ehl-i Stinnet anlayis1 gercevesinde kaleme aldig tefsirinde, miiellif, benimsedigi goriisleri, cogu zaman, “bizim Ehl-i
Stinnet’in sahih telakki ve imanimiza gore...” seklinde bir kalip icinde ifade etmek ihtiyaci hisseder. Yine o, mezheplerin ortaya
cikisini bir “rahmet” olarak goriir. Sahin, Kur’an Tasavvuru, s. 92; Onat, a.g.m., s. 148-149, 151. krs. “Mezheplerin ortaya gikisinu bir
rahmet olarak goren Yazir, "Mezhep taasubu'na karsi ¢tkmaktadir. Bilhassa siyasi ve itikddi mezheplere ilgi gostermedigi aciktir.”
fbrahim Ethem Aydin (2014). Elmalili Muhammed Hamdi Yazir'in “Hak Dini Kur'an Dili” Adli Eserinde Yahudilikle Iigili Bilgilerin Dinler
Tarihi Agistndan Degerlendirilmesi, Elaz1g: Firat Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi, 6

117 Bkz. Yazir, Dibace, s. 49-84.
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1srarla Islam'in anlayis planinda yenilenmesi gerektigi fikrini ileri stiren Yazir, klasik bilgi y1ginlarinin iginde
kalmus, tefsirindeki yer yer zengin bilgi yiginlar i¢inde didinip durmustur. Ustelik onun bazi yerlerde, Ehl-i
Stinneti savunmakta zorlandigini hissetmek de miimkiind{ir.'?

C. Akl

Miellifimiz bilgiye ulasmanin akil vasitasiyla da gerceklestigini diistintir. O, akl1 Allah tarafindan insana
dogustan verilmis en biiyiik nimet, ilahi bir kuvvet, cevher ve manevi bir nur olarak tanimlar. Akli, Allah’t
bilmenin aleti olarak degerlendiren yazarimiz, aklin hi¢ olmazsa imkanin ispati gibi mithim bir vazifesi
oldugunu ve akil mevcut olmadigr zaman diger bilgi vasitalarinin da krymetlerini yitirecegini ifade eder.
Yazir'a gore Allah’m varligim bulmada akil yiirtitme hayati bir fonksiyona sahiptir. Ciinkii vicdan Allah"t
kendinde apagik olarak; varlikta ise, akil ytirtitme ile bulur. Miiellifimiz eger akil, illiyet kanununu gtizelce
anlayip tatbik ederse Allah'in varligini, birligini ve genis rahmetini zaruri olarak anlayacagim ve
kesfedecegini savunur.120

AKIi bir zaruret olmadikca ayetleri zahiri manada anlamay1 esas alan'?! Elmalili, akl1 gesitli mertebelere
ayirmakta ve aklin en yiiksek mertebesine ‘akl-1 evvel” yani ilk akil, demektedir. Yazir’a gore akl-1 evvel yani
baslangigtan sonucu, sonugtan baslangici; 6nceden sonrayi, sonradan ¢nceyi tam bir bilgi ile goren bu akil
Allah'in kelami ve Muhammed'in ntirudur.’? Bu goriustini temellendirmek icin Yazir, “Allah'in yarattig1
seylerin ilki, benim nurumdur.”, “Allah'in yarattif1 seylerin ilki kalemdir.”, “Allah'in yarattig1 seylerin ilki
akildir.” seklindeki hadis usul ilmi ¢ercevesinde uydurma'? oldugu bilinen rivayetleri kullanmaktadir.’?

Bu baglamda Yazir, hakikatte, insan aklinin gercege hakim olmadig gibi, dine de hakim olamadigini,
mutlak hakikati ihata edemedigini, bu haliyle de biittin ilahi hakikatleri ve kudretleri kendisinden
cikarmaga kalkisirsa kiistahlik etmis olacagini ifade eder. Aklin, tecriibelerden dogan kesifler karsisinda
tavri ne ise dini kesifler karsisinda da tavrimin aym olmasi gerekir. Akla diisen gorevin, bu iki sahay1
birbirine karistirmadan; gerek bilim gerekse din hususunda ulasilan veya sunulan dogru sonuglar1 kabul ve
tasdik olmas: gerekir.

Yazir'a gore aklin hakikatte oldugu gibi, dini bilgilerde de tenakuz bulamayacagini, akilla gelisen bir sey
s6z konusu oldugunda, o seyin aklen anlasilmamis degil, batil oldugu anlasilmis ve reddi icap eden bir sey
oldugunu bilmek gerektir. Bilgi, imana ulasmada 6nemli bir basamak olmakla beraber, iman icin salt bilgi de
yeterli degildir. Iman igin sevgi (muhabbet) de sarttir. Iimami sevdirme isi ise Allah’a aittir. Ona gore kisi ne
kadar bilgili olursa olsun, kendisinde imana kars1 bir sevgi yoksa imana ulagamaz.%

Bagka bir ifadeyle Elmalili igin akil, insana iyinin ve kétiintin bilgisini elde etme imkani verir, ancak bu
bilginin ahlaki planda uygulanmasi irdde sayesinde olur. Bu yiizden Elmalili'nin ahlak anlayisinda irade
daha 6n plandadir. Buna gore dinin temel sarti, akil ve irdde dzgiirltigiidiir. Zira akil olmayinca dinin taalluk
ve teklifinden; irdde ve ihtiyar olmayinca da dinin insan davranslarindaki tesirinden s6z edilemez. Akil,
insan igin en onemli bilgi elde etme aracidir. Nitekim insan, dini hiikiimleri ancak akilla anlayip idrak
edebilir. Bununla birlikte, akilla bilmek de tek basina yeterli degildir. Teorik olarak bilinen hiikiimlerin irdde
ile tercih edilip, davrarus seklinde ortaya ¢ikmasi da gerekir. Fakat Elmalili, insanin ahlaki bakimdan yetkin
ve dindar olmasi i¢in entelektiiel olarak yetkinlesmesini ve irddeli davranis ortaya koymasimi da yeterli
gormez. Bu noktada o, sevgi kavramina basvurur ve bir kisinin dindar ve giizel ahlaka sahip olabilmesini
hem dini bilmesi hem de sevmesine baglar.

Allah, insana akil, ctiz'i irdde gibi sayisiz nimetler vermis, ancak bu nimetler karsisinda sorumlu
tutacagin da agikca bildirmistir. Elmalili’ya gore insan, akil giiciiyle iyi ve kotii hakkinda bilgi elde eder ve
iradesiyle de kendisini gercek mutluluga gotiirecek fiilleri tercih eder. Baska bir ifadeyle Elmalili, insanin
akil giictiniin dinin hiikiimlerini anlamada ve idrak etmede 6nemli bir unsur niteligi tasidig1, fakat bilginin
davranis seklinde ortaya konulmasinda irddenin daha etkin oldugu sonucuna ulasmistir. Ciinkii o, insan
davranislarinin ahléki degerinin kaynag ve ol¢titintin Allah'in buyrugu (vahiy) oldugunu diistinmektedir.
Ayrica ona gore insan i¢in mutlak degerler bizzat Allah tarafindan belirlenmistir. Zira Kur’an (vahiy), sirf
iyilik (mahz hayir) ve beserin saadeti (saadet-i beser) gayesiyle insana gonderilmistir. Dolayisiyla Elmalili,

18 Onat, a.g.m., s. 148.

119 Onat, a.g.m., s. 148.

120 Akdas, a.g.t., s. 25-50.

121 Arslan, a.g.t., s. 37; bkz. Yazir, Hak Dini, c. VIII, s. 5613-5614.

122 Herkesin bu ¢esit hads; tahmin ve akildan az ¢ok bir nasibi oldugunu ifade eden Yazir, bu olmayinca 6biir akl-1 mesmu’'un hig
hiikmii olmadigini, bunun, sinirlanmas: miimkiin olmayan bircok mertebeleri oldugunu, basit bir zekddan peygamberlerin akillarmin
mertebelerine kadar uzadigini belirtir. En yiiksek mertebesine “akl-1 evvel” (ilk akil) denir. Baslangictan sonucu, sonugtan baslangici;
onceden sonrayi, sonradan 6nceyi tam bir bilgi ile goren bu ilk aklin, Allah’mn kelam1 ve Muhammed’in nuru oldugunu, Akillarm
derecelerindeki degisikligin, eksikliklerinden ileri geldigini, aslinda akillar i¢in yolun bir oldugunu belirtir. Yildirim, a.g.t., s. 58.

123 Mustafa Akman (2011). “Hakikat-1 Muhammedi Diisiincesi ve Bu Disiincenin Referanslarmi Aktaran Iki Kaynak ve Miiellifleri”,
Yalova Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, cilt: I, say1: 2, s. 107-131.

124 Yazir, Hak Dini, (sdl.), c. I, s. 468-470 (Bakara 2/164); Akdas, a.g.t., s. 34.

125 Y1ldirim, a.g.t., s. 22-23, 59, 70, 74.
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ahlakin temelinin din olmasi gerektigi sonucuna ulasmis gortinmektedir. Sonug olarak, Elmalili'ya gore
fitrat1 itibariyle iyiyi de kotiiye de meyyal olan insanin deger bakimindan en yiiksek mertebeye cikarak nihai
mutlulugu elde etmesine imkan veren ve en asag dereceye inmekten onu koruyan saikler din ve ilahi
buyruklardir. Ahlak anlayis: inang dogrultusunda sekillenen Elmalili’da ahlakin dini temelini su formiillerle
ifade edebiliriz; insanm nihai mutluluga ulasmas1 ahlakli olmasina; giizel ahlak sahibi olmas: dindar
olmasina; dindar olmasi da dini bilme ve sevmesine baglidir.126

D. Ulihiyet Anlayis:

Allah'm varhigr ve birligi ile ilgili mevzular iceren ulthiyet konusu keldm ilminin en o6nemli
konularindandir. Yazir, Allah'in varlig1 ve birligi ile ilgili kanaatini, bazi delillerden yola ¢ikarak agiklar. Ona
gore bu delillerden ilki, “fitrat” delilidir. Suhud-i nefsi (i¢ gozlem) olarak tanimladig: yaratilistan hareketle,
Allah'mn varligina iliskin her bilginin insanda dogustan var oldugunu, bu bilginin de insanda acikca
hissedilemeyen, hissedilmesinin ancak dikkat etmeye ve uyarilmaya bagli olan gizli bir bilgi oldugunu ifade
eder. O'na gore her insan, bizzat kendi varlig1 ve rtthunun derinliklerinde Hakk'in zatina ait mutlak bir
dogrulamayla Allah’m varlig1 ve birligine sahitlik etmektedir.

Yazir'a gore konuya iliskin bir diger delil, “illiyet” delilidir. Buna gore adlemde hareket eden her sey,
kendi haricinde bir tazyik ve tesire baglidir. Higbirinin hareketi kendisinden degildir. Yani tabii degildir.
Kainat makinesinin yaraticisi, yapicist ve harekete geciricisi tabiat alemi denilen bu makinenin kendisinden
degil, tisttindedir.

Bir diger delil ise, “tahavviil veya tekamiil” delilidir. Yazir'a gore, her hangi bir seyin gerek anbean
gerekse milyarlarca seneden sonra ugradigi degisim ve gelisim Allah’in varliginin ispatidir. O'na gore,
kainatin varliginda, devaminda ve mitkemmellesmesinde ilk neden Allah’tir.

Yazir'm ultihiyet anlayisinda dikkatleri ¢eken bir konu da, “Vahdet-i Viicut” meselesidir. O'na gore,
Vahdet-i Viicut'?” ad1 altinda gizlenen bir ateizm felsefesi s6z konusudur. islam dininde emrolunan genel
iman konusu, “Lailahe illallah” yani ulthiyet tevhididir. Bu, “La mevctde illallah” (Allah’tan baska varlik
yoktur.)12 diye ifade edilen biitiin varligin, “bir”e indirgenmesi demek degildir.’? Aksine bu, ancak bilgi
yolunda merhale kat etmis alimler i¢in s6z konusudur.’® Fakat yine ona gore varligin “bir”e indirgenmesi,
mutlak anlamda reddedilmis de degil, belki kesfen bilinen bir sey olmasi da mimkindir. Mamafih
“Allah’tan baska varlik yoktur” demek ile “her varlik Allah’tir” demek arasinda ¢ok biiytiik bir fark vardir.
Elmalili, bunlardan 6ncekini tamamen tevhid, ikincisini ise tam bir sirk olarak gérmektedir.13!

a. Iman

Imanin mahiyeti, nerede meydana geldigi, nasil gerceklestigi, ne oldugu ve nelere dayandigi gibi
hususlar, tizerinde hassasiyetle durulan konulardir. Elmalili, imanin mahallinin kalp oldugunu soyler ve
imana sehadet meselesinde kesin bilgi ve samimiyetin sart oldugunu belirtir. Miellifimize gore iman, dil ile
beraber kalpten inanmaktir. Hareket ve davramislarla da bu iman ispatlamalidir. O, imanin insana dogumla
birlikte verilen bir yetenekle elde edilen bir kazanim oldugunu soyler. Imanin kendi icinde bir gii¢ tasidigim
soyleyen Yazir, inananlarin degisik durum ve donemlerde imanin bu giiciinden faydalandiklarini belirtir.
Miellifimiz, bir gercegin kabulii anlamina gelen imanin, biittinliik ifade ettigini belirtir.132

Imanin zayiflamasi; toplumsal baglarin coziilmesine, insanlik degerleri diyebilecegimiz temel ahlak
kurallarinin gegersiz kalmasma sebep olur. Yazir, kendi dénemindeki ¢okiisti, Osmanlinin diistise
gecmesinin sebebi olarak gordugii iman zafiyetini, ictimai noksanliklarin temelinde yatan ana unsur olarak

126 Hatice Toksoz (2015). “Elmalil1 Hamdi Yazir'da Ahlakin Dini Temeli”, Diyanet Ilmi Dergi, cilt: LI, sayz: 3, s. 260, 269-270.

127 Elestirisi icin bkz. Ibis, a. g.m., s. 70 vd.

128 Zeki Halis bunu su sekilde formiile etmektedir: “Mevctdat Allah Teala'min sifatlarindan ve fiillerinden ibarettir.” Halis, a.g.t., s. 87-
88 (Kaf 50/16; Saffat, 37/96).

129 Akbulut, a.g.m., s. 269; krs. “Vahdet-i viicut diisiincesinde asil maksat olarak bilinen “La mevctde illallah” tabirini Elmalili'da da
gormekteyiz. Ona gore “Allah’tan baska mevcut yoktur.” denildigi zaman anlasilmasit gereken, Allah'in disindaki varligin gercek
olmayip hayali, vehmi ve sadece insanin suuruna yansiyan golge sifat veya keyfiyet oldugu, gercek varligin ancak Allah’a muhtag
bulundugunu tasdik etmektir. Boylece dlemin lizatihi ve bizatihi gercek varligi inkar edilmis olur. iste bu, vahdet-i viicuddur.” Kurt,
a.g.m., s. 195-196; Ozsarag, a.g.t., s. 88, 94; bkz. Yazir, Hak Dini, c. I, s. 575-576 (Bakara 2/165).

130 Abdurrahman Aydin‘a gore: “Fahreddin Razi'nin Thlas Suresi tefsiri gercekten kusursuz bir tevhidi icermektedir. Omriintin
sonlarma dogru tasavvufa merak salan Razi'nin, vahdet-i Viicid distincesine meyletmesinin agik delilleri burada
goriilebilmektedir.”, “Her iki miifessirin vahdet -i viicad diisiincesini savundugu acik olarak goriinmektedir. Thlas suresini tefsir
ederken tevhid konusunu kapsamli incelemeye tabi tutmalar1 ve yer yer tasavvufi izahatlarda bulunmalar spriitual alt yapilarin
gostermesi agisindan onemlidir. Ozellikle “Hu” zamiri, “Ahad”, “Samed” ve tevhid mertebeleri konularindaki degerlendirmeleri
degerli ipuglar1 barindirmaktadir.” Aydn, Allah, Niibiivvet ve Ahiret, s. 60, 75.

131 Yazir, Hak Dini, c. I, s. 19-20, 576; Sahin, Kur’an Tasavvuru, s. 8-9; Berberoglu, a.g.t,, 33-35. Elmalili'ya gore “Enelhak” diyenler,
vicdan ile viicudu karistirmislardir. Allah’a viicud olarak degil, vicdan olarak varilabileceginin farkinda olmamuslardir. “Enelhak”
ifadesi, bir maceradan baska bir sey degildir. Yazir, Metalib ve Mezahib, s. XXVI; Yazir, Dibace, s. 52; “ Anlayabildigimiz kadariyla o,
panteizmle vahdet-i viicudgulugu 6zdeslestirmekten yana degildir.” Albayrak, Elmalili M. Hamdi, s. 155.

132 Akdas, a.g.t., s. 15-17; Halis, a.g.t., s. 24-28.
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gormektedir.133 Imanm zayiflamas: da ferdi, sahsi menfaatlere yoneltecegi icin cok tehlikelidir. Sahsi
menfaatlerin dne ¢ikmasi ise biitiin degerleri alt {ist etmeye yeterlidir. Yazir, kisinin imanimin sahih ve
degerli olabilmesi icin, iman ettikten sonra iyi amel yapabilecek bir zaman bulunmasini sart kogar.!3 imanin
ancak o zaman degerli olabilecegini belirten Yazir, giinahkdr miiminin son nefesindeki tovbesinin de
makbul olacagini ifade etmektedir.

Yazir, iman etmede sadece aklin ve duyu organlarimin yeterli olmadigini, aklin vahiy ile desteklenmesi
gerektigini vurgulamaktadir. Akil, Allah’in birligini bilebilse bile; imanin hakikatini, miikellefiyetin
sinirlarini vs. bilemez. Aklin yanilabilme ihtimali ve yargilarinin tartisilabilir olmasi, onun iman konusunda
tek basina yeterli olamayacagmni agikca ortaya koymaktadir. Binaenaleyh akil, 6zellikle iman konularinda
hakim degil miidrik olmalidir. Zira iman esaslari, aklin hiikiim koymak yerine sadece idrak edebilecegi
askin konulardir. Bu itibarla iman-akil iliskisinde aklmn smir ¢izgisinin iyi belirlenmesi ve aklin, sihhati
agisindan belirlenen sinur ¢izgisini ge¢memesi dnemlidir.1%

Yeniden ifade edecek olursak imani Ehl-i Stinnet keldmcilariin goriisleri ve 6zellikle de Ebu Hanife
paralelinde kalp ile tasdik ve dil ile ikrar seklinde tanimlayan miiellif, kalp ile tasdiki asil, dil ile ikrari ise
zaid bir riikiin olarak degerlendirmistir. Yukarida ifade ettigimiz gibi o, imanin meydana gelisinde bilgi ve
iradeyle birlikte sevginin de roliine dikkat geker. Bilgi olmadan iman gerceklesse bile bu imanin, Allah
tarafindan kabul goren bir iman anlayist olmayacagini ve boylesi bir imanin yikilmaya mahktm olacagini
belirtir. iradenin inanmadaki &nemini ifade eden Elmalils, iradesiz insanlarin ameli yonlerinin zayif olacagimni
ve dolayisiyla boylesi insanlarla ahlakli bir toplumun meydana gelemeyecegini belirtir. Ayni zamanda
sevgiyi de imanin hissi boyutu olarak kabul eden Yazir, sevgisiz bir imammn diisiiniilemeyecegi
kanaatindedir. Fakat tiim bu unsurlarin 6tesinde imanin Allah tarafindan yaratilacag: gercegini de hatirlatr.

Bakara 2/146. ayeti agiklarken Elmalili, iman konusunda, sadece bilmenin ve sadece kalbe ait olan ilim ve
marifetin iman icin yeterli olamayacagini sdylemektedir. Bununla beraber o, imanin, yalniz dil ile ikrardan
ibaret olmay1p ayni zamanda, ytirekten sevgi ile giiven ve inangla kesin bir sekilde tasdik olmasi gerektigini
de belirtir. Clinkti kalpte saglam bir tasdik olmadan “iman ettik” demenin dogru olamayacagi ifade
etmektedir. Yine Elmalili, imanda, bilginin yaninda kalben saglam ve tereddiitsiiz bir sekilde inanmanin
gerekliligine de vurgu yapmakta ve bunu mii’'min kimselerin bir 6zelligi olarak gostermektedir.13

Ona gore iman, kalbin fiili ile dilin fiilinin toplamidir. Bunlarin ikisi de imanin esasidir. Bununla beraber
ikisi de ayn1 seviyede birer temel esas degildir. Kalbe ait sorumluluk, hicbir 6ziirle sakit olmaz. Bu, temel bir
esastir. Clinkii bu yok oldugu anda, kiifiir ortaya ¢ikmaktadir.!3” Keza zaruret ve 6ziir haricinde dilin fiili
olan ikrar da esastir. Zira mazereti bulunmadig halde ikrari terk eden kisi Allah katinda da kafir olur. Islam
dininin hedefi, insamn i¢ yiizii ile dismin toplanudir. islam ve iman kelimelerinin sozliik manalarinin
birbirinden farkli oldugunu sdyleyen Elmalili'ya gore, bu farkla beraber seriat, bunlarin ikisinin birlikte
bulunmasina ve gerceklesmesine itibar etmistir. Ozetle o, amel ve iman konusunda Ehl-i Stinnet alimleri gibi
diisinmekte, amel ve imanin farkli seyler oldugunu sdylemekte ve bu goriisinii bir aga¢ metaforuyla
aciklamaktadir.

Elmalili'ya gore din, iman ve amel konusu olarak akla ve irdde hiirriyetine teklif edilen hak ve iyilik
kanunlarmin toplamidir ki buna millet ve seriat da denilmektedir. Dindarlik da bu kanunlarin severek ve
isteyerek tatbik edilmesidir. Ger¢i amelin imandan bir parca olup olmadig: tartisilmis ve dogrusu amel
imanin bir parcas: degil,’¥ imanin geregi ve meyveleri oldugu tesbit edilmis ise de gerek imanin ve gerekse
amelin dindarlikta; iman ve amelle ilgili hiikiimlerin de bizzat dinin iginde birer riikiin olduklarinda asla
ihtilaf olmamustir. Ona gore, amel imandan bir ciiz degilse de dinden bir ciiz durumundadir. Elmalili'ya
gore imanin ash tasdiktir ve bunda azalma veya ¢ogalma s6z konusu bile degildir. Ancak iman bir agag gibi
kol ve dallarini artira artira biiyiiytip serpilerek sonunda istenilen meyvelerini vermek durumundadir.
Elmalili, imanda, hem nitelik hem de nicelik olarak artma ve eksilmenin s6z konusu olabilecegini, bu
baglamda imandan kastedilen mana tasdik ise artma ve eksilmenin nitelik bakimindan s6z konusu olacagini;
ibadetler ve taatler yani ameller agisindan distintildiigiinde ise nicelik yoniiyle bir artma ve eksilmeden
bahsedilebilecegini ifade etmektedir.1%

Miiellifimize gore iman temellendirilirken kullanilacak deliller hem objektif hem siibjektif hem de nakli
delillerden secilebilmektedir. Onun bu konudaki genel kanaati, objektif delillerin, stibjektif delillerle daha
dogru anlagilip, bilinebilecegi, fakat dogru kararin ise ikisinin uyumuyla verilebilecegi seklindedir. O,

133 Miinir Kostas (1993). “M. Hamdi Yazir'in Igtimai Gortisleri”, Elmalili Muhammed Hamdi Yazir Sempozyumu (4-6 Eylil 1991), Ankara:
Diyanet Vakfi Yayinlari. s. 243-244.
134 Yazir, Hak Dini, c. II, s. 1316.
135 Yildirim, a.g.t., s. 42, 74.
136 Yazir, Hak Dini, (sdl.), c. I, s. 439, c. V11, s. 217 (Hucurat 49/15-17).
137 Yazir, Hak Dini, (sdl.), c. I, s. 172 (Bakara 2/3).
138 Halis, a.g.t., s. 33-34.
139 Halis, a.g.t., s. 29-30.
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kendini bilmeyen bir insanin dis diinyadaki delilleri géremeyecegini diistintir. D1 dlemde Allah’a delalet
eden bircok delilin bulundugunu, biraz basiret ve suurlu bir bakisla bunlardan ¢ok ibretler alinabilecegini
belirtir.

Elmalili, objektif temellendirme isleminde flk Yaratma, Sebeplilik, Nizam ve Diizen delillerini kullanir.
Ele aldig1 deliller icinde en ¢ok onem verdiklerinden birisi yaratmadir. Fakat bu delilden azami derecede
istifade edebilmek icin ilk yaratma olayma ve dogum hadisesine dikkatle bakmak gerektigini belirtir.
Sebepliligi anlamanin ilim hakikatinin bas1 oldugu fikrinde olan Yazir, nizam delilinde, tekamiil ve 1stifa
kavramlarimi kullanir. Kéinatta bir olgunlasma ve se¢gmenin yasandigini ve bunlarin tesadiif yerine bilingli
bir giic tarafindan gerceklestigini, bunlar1 inkar etmenin ise katmerli cahillik oldugunu ifade eder.0

Miiellif, stibjektif temellendirme isleminde ise Fitrat, Hak- Hidayet ve Vicdan delillerini benimser. O,
fitratin insana dogusu ile birlikte verilen ve iman etmeye meyilli potansiyel bir yetenek oldugu
diistincesindedir. Eger tahrif edilmezse fitratin Allah’1 bulacagimn séyler. Hak ve hidayet delilinde ise hak
kelimesinin manasindan yola cikar ve enfiis (i¢ alem) ile afakin (dis alem) bulustuklar: noktada birbirleriyle
uyumlu hale gelmelerini saglayan zatin, her ikisine de hiikmii gegen Yiice Allah oldugunu ifade eder. Yoksa
insanin hi¢bir sey hakkinda hiikiim dahi veremeyecegini sdyler. Vicdani ise gizli his ve gizli bir suur olarak
degerlendiren Elmalili, vicdan bozulmadig: siirece dogruyu bulacagi kanaatindedir. Ancak vicdana zarar
veren ¢ok fazla etken oldugunu da hatirlatir.14!

Ote yandan Elmalili'ya gore, kiyamet alametlerinin ortaya ¢ikmasi veya can cekisme halinde oldugu gibi
artik teklif zamaninin gectigi ve cezanin agik¢a goriildiigi yeis (timitsizlik) halindeki iman, hicbir fayda
vermez. Ciinkii imanin kabul olunmasi, gozle goriilende degil, gayb ve gelecekle ilgili olmasinda ve gelecek
icin bir hayir kazanmaga imkan bulunacak kadar 6nce bulunmasina baghdir.’? Anlasildig: kadariyla miiellif
burada, adin1 zikretmeden kimi diistincelerini paylastign Muhyiddin Ibn Arabi'nin, Firavunun yeis halindeki
imaninin makbul oldugunu ve onun tahir ve mutahhar bigimde 6ldiigiini ifade ettigi goriistine ve ilerleyen
zamanda bu yonde gelisen polemige rezerv koymaktadir.143

b. Allah Tasavvuru

Elmalili’ya gore begeri dinlerin mensubu insanlar, ildhlarini kendi ihtiyaglar1 dogrultusunda edinirler. Bu
ilahlarm hiikiim va'z etmek gibi 6zellikleri de yoktur. Oysa Islam, mutlak bir yaraticinin, hitkiim koyucunun
ve ibadet edilecek bir tek ilahin var oldugu, onun da hicbir ortagi bulunmadig; esasi tizerine tesis edilmistir.
Insanlart iste boylesi bir ilaha iman ve ibadete cagiran islam’a gore bu ilah (yani Allah) insani yaratandir. O
(c), insan yaratilmadan 6nce de vard: ve kendisi zat1 ile kdimdir. Kisacast Allah’in ilahlig1 kendindedir. O,
biitiin kemal sifatlar1 kendinde toplamus, var olmak icin herhangi bir illete muhtag¢ olmayan ve bunun yan
sira varligl zorunlu, mutlak olandir. O'nun disindaki varliklar, var olmada ve varligini stirdiirmede O'na
muhtactirlar. Mutlak Varlik olan Allah'm, varlig1 vacip yoklugu ise miimtenidir. O'nun disinda kalanlar ise
yok iken var olan, var iken yok olabilen yaratilmis varliklardir. Nitekim Ihlas suresinde gecen ehad lafz1 da
Tanri’min bir oldugunu ifade etmektedir. Tanri'min ehadiyeti, O'nun (c) zat ve sifatlarinda esi ve benzeri
olmayan manasindadir.'#

Allah’in bu kainati, belirli bir hesap ile belli bir gaye i¢in miikemmel bir diizen icinde ve harika bir sanat
eseri olarak yarattigini sdyleyen Elmalili, yokluk karanligini yararak yoktan var eden'¥ Allah'in sifatlar:
konusunda, Ehl-i Stinnet kelamcilarinin, “sifatlar Allah'in ne ayni, ne de gayridir” goriisiine katildig:
anlasilmaktadir. O bu konuyla ilgili olarak: “Alim ayni zat olsa da, ilim alimin kendisidir’ demek kolay
anlasilmaz. Burada maksat bilme isinin aymi zata raci oldugunu soylemektir. “Zat sifattir”; veya “sifat
zattir”, demek bir celiski olacagi gibi, “sifat zatin gayridir” demek de varlikta iki zat varmis gibi kabul
edilemez bir durum olacagindan, Imam Es'ari, “ne ayni, ne gayr1” demistir ki, sifat ancak zat ile kaim
oldugundan hakikatte iki ayr1 sey yok demektir ve bu daha saglam bir goriistiir,” demektedir.46

Miiellife gore Allah’t bilmek O’'nun isim ve sifatlarin1 bilmekle miimkiindiir. Zira Allah'mn zatin idrak
aklin hudutlar1 disindadir. Bu sebepledir ki insan Allah'in varlik ve birligini bilmekle miikellef oldugu
halde, O'nun yiice hakikatini, [lahi hiiviyetini arastirmak ve dgrenmekle miikellef degildir. Biz Rabbimizi
ancak O'nun bize bildirdigi isim ve sifatlariyla taniyabiliriz. Yazir da, gercek ilah olarak Allah'in biitiin
yaratiklara baslangi¢/ kaynak olan isim ve sifatlar1 bulundugu halde, O'nun zatindan hakkiyla bahsetmenin
miimkiin olmadigini ifade etmektedir.

140 Ayrica bkz. Seker, a.g.t., s. 19-28.

141 Akdas, a.g.t., s. 51-67, 73 vd., 123-125.

142 Yazir, Hak Dini, (sdl.), c. I, s. 98, 172, 174 (Fatiha 1/4; Bakara 2/3), c. VII, s. 158-159 (Fetih 48/4-5), c. IlI, s. 553-556 (Enam 6/158);
Berberoglu, a.g.t., 19-21, 23-24, 26-28; Halis, a.g.t., s. 28-29.

143 Bu konuda genis bilgi icin bkz. Akman, Keldm Sistemi, s. 73-74, 287, Mustafa Akman (2015). “"Mii'min Firavun" Goriisii ve Elestirisi”,
Kitap ve Hikmet dergisi, say1: 9, s. 106-111.

144 Yazir, Hak Dini, c. I, s. 29-30; Toks6z, Thlas Suresi, s. 44, 51.

145 Seker, a.g.t., s. 25; Halis, a.g.t., s. 61-62; bkz. Yazir, Hak Dini, (sdl.), c. I, s. 396.

146 Yazir, Hak Dini, c. IX, s. 6294; Sahin, Kur’an Tasavvuru, s. 9; Halis, a.g.t., s. 73.
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Yazir, 1lahi sifatlar meselesi {izerinde derinlemesine durmustur. Bundan dolay:r bircok yerde
Hiristiyanlarin teslis inancina koklii elestiriler yoneltmistir. Ona gore [1ahi isimlerin hepsi en ytice kemale
sahip Cenab-1 Hakk'in varligim ifade i¢in konulmustur. Allah’in isimlerini zat ve sifat ismi olarak ikiye
ayirmus, Allah 6zel ismini, biitiin isim ve sifatlar1 toplayan zat ismi, onun disindakileri de sifat ismi seklinde
ifade etmistir.

Yazir'a gore Allah Teala'y1 bircok isim ve sifatlar ile tanimaya ¢alismak O'nun zatinda ¢oklugunu kabul
etmek veya O’'nun zatma bir benzer isnad etmek anlamma gelmez. O'nu vahdet 6zelligi ile tanimak da O'na
bir sinur ve o6lcii belirlemek demek degildir. Allah birdir, ifadesi, O'ndan baskasinin ultthiyetini reddeden
selbi bir sifattir. Allah'in birligi, say1 olarak ikinin yaris1 anlamina gelen bir cinsinden, yani sayisal anlamda
bir demek degildir.1#

Ona gore insanoglu, gercek mahiyeti her tiirlii bilesimden uzak Allah’t tam anlamiyla tavsif etme
imkadnindan mahrumdur. Ciinkii vasif, mevsuf ile sifat arasinda az-cok bir mugayeret gerektirir. Ayrica
miistak isim ve sifatlarmn hicbiri Cenab-1 Hakk’in mahiyetini anlatmaya da kafi degildir. Ona gore, dlemle
iliskisi bir yontiyle ickin, bir yoniiyle askin olan Allah’in isaret edilemez, fakat gercek bir konusma nesnesi/
konusu oldugu kabul edilmelidir. Miifessirimize gore Allah Tedla, zati sifatlarimin biitiintiniin bir araya
gelmesinden meydana gelmis bir mahiyet degildir. Bagka bir deyisle onun zati, sifatinin geregi ve sonucu
degil, sifatlar1 zatinin geregi ve sonucudur. Esasen sifatin gercek manasi da budur. O'nun varlig: bizatihi
vacip oldugu gibi, sifatlar1 da baska tiirlii degil, zatiyla vaciptir. Biz {lahi sifatlar1 diistinmekle elde ettigimiz
kavramlardan kendimizde Allah Teala'nin hiiviyetini teskil eden bir kavram edinmis olmayiz, ancak O'na
olan ilgi ve ihtiyacimizi duymus ve O'nun tecellilerine ipuglar1 bulmus, isimlerini ve hiikiimlerini 6grenmis
oluruz. Yazir'a gore Cenab-1 Hakk'in sifatlarmun hicbiri bagka bir zat olmadig: gibi, tistelik kendisinden
suddr ve tireme yoluyla da meydana gelmez, sifatlari ezelden kendisiyle kaimdir. Sifatlarin zat ile iliskisi, bir
zatin baska bir zat iliskisi gibi degildir. O’'nun fiili de dogurma degil, hep yaratma suretiyledir.148

Yazir'in Allah’a ait sifatlar1 oncelikle zatiyye, fiiliyye ve maneviyye seklinde tge ayirdig:
goriilmektedir.*® Ona gore sifat-1 zatiyye, zat ile bulunan selbi ve subuti sifatlardir. Selbi sifatlar ise;
baskalarina benzemeyi ortadan kaldirmak suretiyle kutsallig1 ve arinmisligi yansitan sifatlar olup Kuddus,
Selam, Ehad, Vahid, Evvel ve Ahir gibi isimler de bu acgidan verilen isimlerdir. Fiili sifatlar, zati sifatlarin
eser ve hiikiimleri ile ortaya ¢ikisini ifade eden tekvin sifatinin goriintiisiinden ibarettir. Manevi sifatlar ise
Allah’m ahlakinin, sifatlarmin ve isimlerinin hiiktimlerini, mitkemmelliklerini yansitan vasiflar ve isimler ile
yansitilan olgulardir. Elmalili'ya gore Tanri, Mutlak Mitkemmel varliktir. O, miikemmel varlik oldugu igin
de hicbir seye muhtag degildir. Aksine biitiin olarak alem O'na muhtactir.150

Beri taraftan kelami perspektifte Kur’an’in mahiyeti hakkindaki tartismalar, esas itibariyle Kur'an'in
kendisi hakkinda olmayip Allah'in sifatlariyla ilgili ciheti dolayisiyla cereyan etmistir. Ozellikle
Huristiyanlarin Isa’nin "Allah’in kelimesi"15! oldugunu belirten ifadeyi onu ilahlastirmanin bir gerekgesi
halinde kullanmalari, kelamcilari, Allah'in sifatlar: hususunda ciddi bir zihni faaliyete stirtiklemistir.

Bu cergevede “taaddiid-1 kudema”dan kaginan Mu'tezile, sifatlarin inkar1 yoluna gitmis ve peslerinden
giden Sia'yla birlikte, Allah'in diger sifatlar1 gibi kelam sifatinin da kadim olmadig, zatindan ayr1 bir sifat
olarak kabul edilemeyecegi diistincesini benimsemistir. Es’arlyye ve Matiiridiyye’den olusan Ehl-i Stinnet
keldmcilarinin biiyiik cogunluguna gore ise, zait sifatlar, ezelde zat-1 ilahi ile sabit, Allah’in (c) zatryla kaim
sifatlardir. Dolayisiyla bunlara gore, sifatlar zatinin ne ayni ne de gayridir. Bu Ehl-i Siinnet kelamcilari,
kelam sifatina Mu'tezile gibi hadis demedigi gibi Selefiler gibi kelam sifatinin hem lafiz hem de mana olarak
ebedi ve ezeli oldugunu da soylememistir. Ehl-i Stinnet kelamcilari, Keldm sifatin1 “Kelam-1 Nefsi” ve
“Kelam-1 Lafzi” olmak tizere ikiye ayirmus ve bu minvalde Kur'an'in yaratilmishigi konusuna aciklik
getirmislerdir.152

Yazir'a gore ise Kitab'in hakikati, manaya isaret eden metin ve nihayet metin ve mananin toplamidir.
Dolayisiyla bu indirilmis Kelam’a okuyus itibartyla Kur’an, tasarida veya gercekte yazilmasi agisindan kitap
denildigi zaman, metin ve mana beraber kastedilir. Daha dogrusu manaya isaret eden s6z veya hatla ilgili
metni tasarlamak zorunlu bulundugundan, yalniz manaya Kur’an veya kitap denilemeyecegi kolaylikla
anlasilir. Ctinkti mana ne okunur, ne yazilir. Okunan, sozlii metin, yazilan da hatla ilgili metindir. Tamamen
kendisine isaret edilen sey olan mana ile zihinde kastedilen s6zlerin sekillerini, Kelam-1 nefsiyi (icte bulunan
sozil) birbirinden ayiramayanlar, kitab1 sadece manadan ibaret imis gibi sanabilirler. Fakat mesele ilim ve
fen ve ozellikle de psikoloji goziiyle etraflica incelendigi zaman miikemmel denilebilen fikir ve manalarin,

147 Koseoglu, a.g.t., s. 46, 121-122.

148 Koseoglu, a.g.t., s. 39, 46-47, 57, 121-122.

149 Bkz. Berberoglu, a.g.t., 38-40; Halis, a.g.t., s. 55, 71-72.
150 Bkz. Seker, a.g.t., s. 31; Efendioglu, a.g.t., s. 45-47.

151 Al-i imran, 3/45.

152 Sahin, Kur’an Tasavvuru, s. 20-24.
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lafiz sekilleri ile 6yle derin bir kenetlenmesi goriiliir ki, dil dedigimiz o lafzi sekilleri aliverecek olursaniz
fikirde, manada hicbir saglamlik bulamazsiiz. Yani metin, yalmiz baskasina degil, dustintrtin kendi
kendisine bile manay1 anlatma ve birbirinden ayirmada 6nemli bir vasitadir. Zaten boyle olmasa idi dil ve
yazimin diisiince ile ilgili manevi ilerlemelerde biiyiik bir nemi kalmazdi. Bunun igin lafza ve hatta yaziya
ait metin, ikisi birden kaldirilmak suretiyle yalniz manadan ibaret bir kitap, bir Kur’an tasarlamak miimkiin
degildir. Yine bunun igindir ki yiice Allah, meleklere karsi Adem’e verdigi ayricaligi, sade manalari
ogretmek ile degil, belki isimleri 6gretmek ile vermistir. Nitekim Peygamberimize indirilmis olan da
Kur’an’in yalnizca manasi degil, hem metni (lafz1) ve hem de manasidir.

Goruldugti tizere Yazir, bu agiklamasiyla, kelamcilarin ihtilaf ettigi Halku'l-Kur'an meselesiyle ilgili
diistincelerini agiklamis olmaktadir. Ona gore, Peygamberimize indirilmis olan da “Kur’an’in yalniz manasi
degil, hem metni (lafz1) ve hem manasidir.” Ik bakista Selefilerin diisiincesini cagristiran bu ifadeler, Hak
Dini Kur’an Dili tefsirini yazmaya baglamadan 6nce Diyanet Isleri Bagkanlig1 ile yaptigi mukavelede itikadca
uyacagini belirttigi Ehl-i Stinnet goriislerinden de farkli oldugu agiktir.

Ancak Mehmet Sahin’e gore Yazir'in bu diistincelerini, Kur’an'mn indirilis safhalari, vahiy, levh-i mahftiz
gibi konular ¢ercevesinde de degerlendirmek miimkiindiir. Zira Kitapla ilgili yapilan tartismalarin odak
noktasini “levh-i mahftz” ve “iimmii’l-kitab” kavramlar1 etrafinda ileri siiriilen fikirler olusturmaktadir.
Levh-i mahftizun, Kur'an’da “el-Kitap” terimi ile ifade edildigi ve gizli agik her seyin sayilip kendisinde
kaydedilen bir yer oldugu distincesi hakimdir. Bu diistincenin zorunlu sonucu olarak, Kur'an'in
indirilmeden onceki yazili oldugu levha seklinde anlasildigindan, Kur’an’in asil niishasinin levh-i mahftizda
oldugu, elimizdeki mushafin da bu asil niishaya uygun olarak tertip edildigi savunulmus olmaktadir.1>
Lakin bunun ¢ok uzak bir iliskilendirme oldugu ortadadur.

Ote yandan hemen hemen ayni anlam igerigine sahip olduklarindan, zaman zaman birbirlerinin yerine
de kullanilan irdde ve mesiet kavramlari hakkinda yapilan tanimlar ve gelistirilen anlayislar; kelam
ekollerinin; insan ve Allah’in irAde ve mesiet kavramlar1 baglaminda fiillerini nasil gergeklestirdiklerine
yonelik kabullerini de belirlemis olmaktadir. Bu ekollerin Allah’in sifatlar1 meselesine bakis acilarmin
cesitliligi dolayiminda konu hep tartisilagelse de ne yazik ki hentiz herkesin tizerinde uzlastig1 bir anlayis
ortaya konamamustir.

Elmalili'nin bu konudaki goriisleri, insanin kibirden uzak durup, kendine verilen imkanlarla stirekli
Rabbinin yardimini talep etmesi yontindedir. Hatta Allah’a yardim ederek, O'nun yolunda olmaya gayret
gostermesi seklinde olmalidir. Bu baglamda Elmalili, insanin da ilahi irddeden tamamen bagimsiz olmayan
bir irdde sahibi oldugunu savunmaktadir. Ona gore Allah Teala, kendi irddesinden ve gii¢ ve kudretinden
kilmistir. Bilindigi gibi kesb, insanin calisip ¢abaladig1 kemal noktaya ulasma imkan1 buldugu bir alandir. Bu
alan, fikri ve ‘akl-1 mesmu’ alanlarini ifade etmektedir. Yazir'a gore, Allah Teala, hidayetin sartim dahi
insanin irddesine ve bu ugurda gabasina baglamaktadir. Bu ise insana verilen degeri gostermektedir.

Yazir, tefsirinde bazi kelamcilarin, Allah'in irdde ve mesiet sahibi oldugunu vurgulama hususunda
kullandig1 metotlardan bahisle onlarin yanilgilarini gostererek kendi goriisiinii asrin gereklerine gore
yogurmak suretiyle aciklama gayretinde olmustur. Bu baglamda Elmalili Allah'm sifatlar1 ve tezahiirii
noktasinda Mu'tezile, Cebriye ve Es’ariye ekollerinin goriislerine mesafe koymaktadir. [rade-mesiet iliskisi
baglaminda Ona gore miilk, tekvin ve mesiet miilkiidiir ki bir sey irade ettigi zaman oluverir.

O, tefsirinin pek cok yerinde, fiillerin yaratilmasi konusu kontekstinde irddenin tekvin boyutuna dikkat
¢ekmis ve bu iki kavrami birlikte degerlendirmistir. Nitekim Mattiridi ekoliine mensup bir dustintir olarak,
yer yer bunlar1 birbirlerinin yerine de kullanmistir. Mamafih bazi ayet tefsirlerinde, ilahi mesieti, ilahi
iradenin tekvini irdde boyutuyla degerlendirdigi i¢cin Mattiridi’den farkl: diistindiigii de olmustur. Ancak bu
onun, problemleri asrin ihtiyaglarina gore ¢ozme kaygisi tasidigini gostermektedir. Ayni zamanda o, fiillerin
Allah tarafindan yaratilmasi ve insanin kendi fiilini islemesini birbirinden ayirmamistir. Bunun yerine
insanin davranisinda hem Allah Te4ld'nin irddesinin tekvini boyutuyla yani mesietiyle yaratmasinin hem de
insanin irddesinin bulundugunu belirtmistir. Dolayisiyla da Mu'tezile ve Cebriyye’ye esit mesafede durmus
olmaktadir. Boylelikle ne tamamiyla Mu'tezile'nin goriislerini reddetmis ne de Cebriyye'nin tamamen
savunucusu olmustur.15

c. Vahiy

Vahiy; insanin biitiin benligini kusatip, irdde giiciinii yok eden ve kendi arzusu disinda salt rahun
kabiliyeti tizerinde ilahi bir hitap oldugunu zorunlu olarak telkin eden kesin bilgilere denir. Elmalili, vahyi
iki kisma ayirmaktadir: Birincisi Allah’tan bagskasindan olan isaret ve i'lam, digeri ise Allah tarafindan olan
isaret ve i'lamdir. Vahiy, liigatte bunlarin hepsini igine alsa da lugat orfiinde ancak Allah tarafindan olan

15 Yazir, Hak Dini, c. IV, s. 3003-3004; Sahin, Kur’an Tasavvuru, s. 27-28.
154 Bkz. Celebi, a.g.t., s. 1-2, 29, 52, 55-56, 60, 99, 125, 132-137; Halis, a.g.t., s. 59-60, 135 vd.
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isaret ve i'lama isim olmustur. Mutlak olarak vahiy denildigi zaman da bu anlagilir. Elmalili, ayrica vahyin
sadece peygamberlere mahsus olmadig1 kanaatindedir. Ancak peygamberler i¢in olan ayr1 bir gesit vahiy
vardir.

Elmalili, peygamberlere gelen vahyi soyle tanimlamaktadir: Peygamberlik vahyi, diger beseri ilimlerin
ustiinde 6zel bir keyfiyet ve kesin zorunluluk ile gercekliginde stiphe olmayan bir ilim telkin eden hakkin
tecellisinin 6zel ismidir. Dini acidan vahiy denildigi zaman da esasen bu mana kastedilir.

Ona gore, vahiy rthi bir hadisedir. Bu, gerek agik ve gerekse gizli duyulardan'® kalbe gizli bir yol ile
stratli bir anlayis telkin eden rtthani bir inistir. Eger bu inisin, emin bir rtth ile oldugu bilinirse tam
manastyla vahiy tahakkuk etmis ve o zat peygamberlik makamini kazanmis olur.1%

E. Niibavvet Anlayis1

Yazir, niibtivvet meselesine peygamberligin miimkiin olup olmadiginin tartisilarak baglanmasi
gerektigini diistuniir. O'na gore, felsefenin konularindan birisi olmasi gereken peygamberlik,'> hak dinin
mengeidir. Elmalili, peygamberligin hiikmii konusunda, “bi'set Allah icin caizdir, zorunlu degildir”,
distincesiyle “peygamber gondermek, Allah’in zatina ve kudretine gore degil, liitfuna ve hikmetine gore
vaciptir,” diyen Ehl-i Stinnet’e mensup kelamcilarin diistincesini kabul etmis olmaktadir.

Elmalili'ya gore, peygamberlik, kesbi degil, vehbidir. Bir diger ifadeyle peygamberlik ¢alisarak elde
edilen bir sey degil, Allah vergisidir. Ciinkii peygamberlik, yaratilisin yiiksek bir vergisi olan bir 6zelliktir ve
calisarak elde edilemez. Elmalili, peygamberlerin vasiflar1 ve cinsiyetleri konusunda ise, peygamberlerin
erkek ve medeni olanlardan secildigi diistincesindedir. Kadinlarin neden peygamber olamayacagi
konusunda, bunun peygamberligin ayirt edici vasiflarindan kaynaklandigini, hem miijjdeleme, hem
korkutma ve wuyart igeren bu ilmin fonksiyonel sonuglar1 ve vazifenin agir gerekliliklerinden
kaynaklandigini savunur.158

Elmalili, resul ve nebi kavramlarinin da birbirinden farkli oldugunu agiklamakta, buna da “Senden 6nce
ne bir resulii ne de bir nebiyi baska bir halde gonderdik.”15® ayetini delil olarak gostermektedir. Miiellif,
resuliin ‘miirsel’ (gonderilmis) anlamina geldigini belirtmektedir. Bu ise el¢i yani resul, mesaj tasiyan kimse
demektir. Resulde elgilik ve teblig asil unsurlardir. Resul, gonderildigi kimselere teblig etmek tizere elgilik
gorevi alan kimsedir. Nebi ise, haber anlamindaki n-b-e kokiinden tiiretilmistir. Bu kelime ayni zamanda yol
ve Allah ile insan arasindaki vasita anlami da tasimaktadir. Elmalili konu hakkindaki ihtilafa isaret etmekle
beraber kendi kanaatine gore, Kur'an'da isimleri zikredilen peygamberlerin hepsi Ulu'l-azm resuldiir,
denilmesi de dogrudur. Ciinkii, Resuller Kur’'an'da zikredilenlerden ibaret degildir. O halde Kur’an’da ismi
gecen tim peygamberler Ulu'l-Azm peygamberdir.160

Elmalili’'min peygamber algisinin, egitimini klasik dénemin medrese/ tekkelerinde almis neredeyse tiim
[slam alim ve mutasavviflariyla ayni ve cogu zaman yiiceltmecilé! bicimde oldugu gortlmektedir.162 O,
Bakara 2/164, Enbiya 21/104, Enbiya 21/33 ve Nur 24/35. ayetleri baglaminda ilk yaratilanin!?
Muhammed’in nuru oldugunu rivayetlere dayanarak dile getirmekte ve hatta ilk diriltmenin de
Muhammed'in niiru ile baglayacagini ifade etmektedir.1¢# {slam diistince tarihini inceleyenler, bu yticeltmeci
yaklagima en fazla tesir eden (ya da vesile olan) anlayisin, kaynagin1 Yeni Eflattinculuktaki logos veya
Iskenderiyeli Aziz Clemens’in (v.MS.215) peygamberlik konusundaki goriislerinden alan ve 6nce Sii
muhitine oradan da Ehl-i Stinnet tasavvufuna gectigi'®> bilinen Hakikat-1 Muhammedi nazariyesi oldugunu
fark etmislerdir.166

155 Duyulari iki kisma ayiran Elmalili, bunlar acik duyular ve gizli duyular diye adlandirir. Acik duyular bildigimiz bes duyumuzdur.
Gizli duyular ise manevi yoniimiize bilgi tasiyan duyularimizdir. Elmalili buna 6rnek olarak vahyi, ilhdmi ve bazi sezisleri zikreder.
Duyulara biiyiik deger veren miiellifimiz, var olan delilleri yeteri kadar dinlemekle veya yeteri kadar akletmekle dogru yolun
bulunabilecegini soyler. Bkz. Akdas, a.g.t., s. 37, 124.

15 Yazir, Hak Dini, (sdl.), c. 1, s. 96 (Fatiha 1/4), c. I1I, s. 127 (Nisa 4/163); Berberoglu, a.g.t., 44.

157 Yazir, “peygambere iman” konusunun da felsefenin konular1 arasinda yer almasi gerektigini soylemektedir. Allah'm varlig felsefe
konusu oluyor da nigin peygamberin varligi felsefe konusu olmuyor? seklinde bir yaklasimla Hiristiyanligin peygamberlik
konusunda durumunun belli oldugunu, eger peygamberlik konusu felsefe konular arasma girerse bundan Islam’m karli ¢ikacagim
sdylemektedir. Yazir, Dibace, s. 65; Yildirim, a.g.t., s. 32; Berberoglu, a.g.t., 45; Kilig, Din Felsefesi, a.g.m., s. 294-295.

158 Yazir, Metalib ve Mezéahib, s. XXXVIII, XL--XLI; Yazir, Hak Dini, c. IV, s. 2935-2936; Akbulut, a.g.m., s. 273-274; Sahin, Kur'an
Tasavvuruy, s. 10; Halis, a.g.t., s. 105.

159 Hacc 22/52.

160 Yazir, Metélib ve Mezahib, s. XL--XLI; Berberoglu, a.g.t., 46-47, 58.

161 Bkz. Mustafa Islamoglu (2012). Ug¢ Muhammed -Iki Tasavour Bir Gergek, Istanbul: Diisiin Yaymcilik, s. 21 vd.

162 Palabry1k- Gokhan- Olgar, a.g.m., s. 319, 323.

163 Bu konuya dair bir degerlendirme icin bkz. Sinanoglu, a.g.m., 54, 60, 64, 68.

164 Yazir, Hak Dini, c. I, s. 568, c. V, s. 3355; Palab1yik- Gokhan- Olgar, a.g.m., s. 338-339; Celik, a.g.m., s. 18-19.

165 Hatice Kelpetin Arpagus (2006). Osmanl Halkinin Geleneksel Islam Anlayisi ve Kaynaklar, 2. bsk., Istanbul: Ensar Nesriyat, s. 179-187;
Kadir Ozkose (2006). “Aziz Mahmud Hiidayt'de Nar-i Muhammedi Telakkisi”, Uskiidar Sempozyumu III: Aziz Mahmud Hiidayi
Uluslararast Sempozyum Bildirileri (20-22 Mayis 2005), c. 1, s. 231-238; Mahmut Cimnar (2006). Islami Literatiirdeki Nur-i Muhammedi
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Bilindigi gibi Ntr-1 Muhammedi tezine gore Peygamber’in bilinen bedeninden ayri bir varlig1 daha
vardir. Kur’an-1 Kerim’in hicbir sekilde onaylamadig: bu diistince hadis ustlii dlimlerince uydurma (mevzu)
diye nitelenen bir takim rivayetlere dayandirilmistir. Filhakika bu nazariyenin birebir ve aynen Hiristiyanhk
diistincesinde mevcut olmasi ¢ok manidardir. Neredeyse sonrakinin kaynagiymis gibi duran ‘Hakikat-1
Iseviye’ inancina gore her ne varsa Isd’nin (a) araciligiyla ve onun igin yaratilmistir. Bu iddiaya bakilirsa isa
aleyhisselam olmasaydi kéinat yaratilmazdi.16”

Geleneksel anlayisimizdan kaynaklanan ve Kur'ani dayanagi bulunmayan bu hususta, Yazir'in da klasik
kiiltiir dogrultusunda diistindiigii goriilmektedir. Bu baglamda o, mutasavviflarin, alemin, Muhammed'in
ndrundan yaratildigini ileri stirdiiklerini, bu goriislerini de Peygamber'e isnad edilen ‘Allah'in ilk yarattig:
benim ntrumdur’ hadisine dayandirdiklarini belirterek, bunu Muhammed'in (s), peygamberlerin en
mitkemmeli oldugunun delili olarak sunmaktadir. S6z konusu hadisin manasimn dogrulugunu ileri
stirmekte ve soyle demektedir: Demek ki, yaratilisin gayesi, en son peygamberin ve tevhid dini olan Islam'in
zuhurudur.168

Yazir, sahip oldugu tasavvuf felsefesi baglaminda benimsedigi bu goriisii, yaradilisn amacini Isa'nin (a)
diinyaya gelisi tzerinden'® degerlendiren Fransiz filozofu Nicolas Malebranche'n (v.1126/1715)
goriisiine!”” reddiye dizerken'”! de ifade etmektedir. Ne var ki burada konu ve Elmalili’'nin konuyu isleme
tarzi, daha ¢ok bir nazireyi andirmaktadir. Halbuki bu anlayis, Yazir'in bizzat kendi goriisleri ile
bagdasmamaktadir. Zira sozgelimi o, Allah'in fiillerinde gayenin illet olmasinin caiz olamayacagin
belirtmistir.””2 Dolayisiyla mutiellifin bu konulardaki diisiince biciminin, felsefi tasavvuf geleneginin
egemenligi altinda kaldig1 anlasilmaktadir.

Bu baglamda Peygamber (s) hakkinda Elmalili’da dikkat ¢ceken en 6nemli sey, O'nun, bir¢ok acidan diger
peygamberlerden stiinligiiniin ¢ok yerde ve israrla vurgulanmasidir. Zaten Elmalili'ya gore de, kainat
Peygamber’in hatira yaratildigi igin, her hususta O'nun devreye sokulmasi, alakasiz goriinen birgok
konuda bile, O’'na atif yapilmasi, Elmalili i¢in son derece normaldir. Keza Yazir'a gére O'nun (s) tistinlugi
ve kusursuzlugu da o kadar aciktir ki, hakkinda yapilabilecek her tiirlii abart1 ve 6vgii, zaten dogru gibidir.
Peygamber her tiirlii mucize gosterebilir,'”? sefaat hakk: vardir, hatta diger peygamberlerin gonderilisi bile
O'nun igindir, gayb: bilebilir, dogumundan 6nce vuku bulan bir¢cok olay dahi O'nun peygamberliginin
mucizesidir. Tiim peygamberlerin tartismasiz en biytigii ve en onemlisi oldugu i¢in O'nun imani gibi
cektigi sikintilar1 da, sorumlulugu da, yiikii de ona goredir. Peygamber de, Allah gibi Sari’dir, yanls ictihad:
diizeltilir, riséleti ise insanlara ve cinlere'” samildir. O'na (s), dmiirde bir defa da olsa, salavat getirmek
farzdir. Elmalili'ya gore Al-1 Muhammed (ailesi), Peygamber’in 6zel durumuna binaen, diger sahabeye gore
baz1 6zellikler tasir.175

Keza Elmalili'ya gore kendi keyif ve hevasina gore degil, vahiy ile hareket ettiginin bilinmesi
emredildiginden Peygamberimizin agzindan duyulan ve Cenab-1 Hakk’a isnat edilmeyen emir ve irsatlar:
da, dinimizde kanun mahiyetinde bulunmaktadir. O, Peygamber’e itaat konusunu g¢ok sayida ayet
baglamindal’ giindeme getirerek, Resuliine itaatin Allah’a itaat oldugunu bundan dolay1 onun emirlerine
biitiin miiminlerin uymasi gerektigini belirtmistir.17

Kisacas1 Elmalili'nin Peygamber algisi, klasik donem alimlerinin algisiyla aynilik arz etmektedir. Bu da
tasavvufi anlayisla beslenmis, abartmaci ve yticeltmeci bir yaklasimdir. O, rivayetleri tenkitsiz ve

Anlayisimn Niibtivvet Agisindan Degerlendirilmesi, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, [stanbul: Basilmamis Yiiksek Lisans
Tezi, s. 3-4.

166 Ebu'l-Ala el-Afifi (2000). Islam Diistincesi Uzerine Makaleler, cev. Ekrem Demirli, Istanbul: Iz Yayincilik, s. 114, 120.

167 Kitab-1 Mukaddes, Koloseliler, Bolim 1: 15-17; ayrica bkz. I. Korintliler, Bolim 8: 5-6; Romalilar 8/29; Yuhanna 1/14-15, 30;
ibranilere Mektup 2, 29 (Kitab1 Mukaddes Sirketi/ Orhan Matbaacilik, Istanbul 1997); Katolik Kilisesi Din ve Ahlak Ilkeleri, cev.
Dominik Pamir, Saint Esprit Kilisesi, Istanbul 2000., paragraf: 291, 331, sf. 85, 95.

168 Yazir, Metalib ve Mezahib, 345-346 (dipnot); Akbulut, a.g.m., s. 272-273; ayrica bkz. Halis, a.gt., 5.20.

169 Bkz. Haydar Délek (2014). “Malebranche Diisiincesinde Din-Felsefe iliskisi”, Firat Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, cilt: XIX, sayt:
1, s. 32-34; Hasan Katipoglu (1993). “Malebranche’in Felsefesinde Din-Akil iliskisi”, Ondokuz Mayts Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi, say1: 7, s. 26.

170 Malebranche felsefesinin mistik rasyonalizm boyutu i¢in bkz. Hasan Katipoglu (1987). “Malebranche’in Din Felsefesinde Mistisizm”,
Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, sayt: 2, s. 102-103.

171 Yazir, Metalib ve Mezahib, 355 (dipnot).

172 Akbulut, a.g.m., s. 272-273.

173 Miifessir, Yunus 10/64. ayeti izah ederken, bundan 6nceki iki ayeti de dikkate alarak, ‘Iste keramat- evliya haktir meselesinin esas1
budur.” demektedir. Ozel, Metodolojisi, s. 39.

74 Enam Suresi 6/130. ayeti baglaminda Elmalili, insan toplumunun peygamberlerinin, ayni zamanda cin toplumunun da
peygamberleri olduguna deginir ve her peygambere insan ve cin seytanlarinin diisman olmasinin bununla da ilgili oldugunu soyler.
Yazir, Hak Dini, (sdl.), c. III, s. 517-518; Efendioglu, a.g.t., s. 48.

175 Palabiyik- Gokhan- Olgar, a.g.m., s. 352-353.

176 Al-i imran 3 /31-32, 81, 144, Nisa 4/59, 69, 115, Enfal 8/24, 42.

177 Palabiy1k- Gokhan- Olgar, a.g.m., s. 329-330; bkz. Yazir, Hak Dini, (sdl.), c. X, s. 226-227.
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sorgulamasiz kabul ettigi icin, Peygamber hakkinda orijinal degil, geleneksel, siradan ve miisellem kanaatler
serdetmektedir. Cok yerde ayetler ve olaylar arasinda ilgisiz ve gereksiz baglantilar kurarak, anlamsiz ve
zorlamali ¢ikarim ve asir1 abartilarla Allah Resulti’'nii 6vme ve yticeltme yarisina girmektedir.178

Ote yandan Peygamberler séz konusu edildiginde, tim dinlerde ve inanclarda karsimiza gikan en 6nemli
konu, peygamberlerin mucizeleri ve mucizelerin mahiyetleridir. Yazir, niibtivvet anlayisinda 6nemli bir yer
tutan mucize konusunu; kuvveti, bulundugu zaman ve muhite minhasir kalan “maddi ve zamani
mucizeler” ile “edebi, akli kiymeti haiz mucizeler” olarak ikiye ayirir. O'na gore, akli mucizeler, hisse hitap
eden mucizelerden daha 6nemlidir. Bu akli olan mucize ise, Kur’an’dir.’”? Klasik ve cagdas Islam
diistincesinde Peygamber’in en biiyiik ve en 6nemli mucizesinin Kur'an oldugu hususunda tartisma
olmadig1 kabul edilmektedir. O'nun en biiyiik mucizesinin Kur'an olmast O'nun baska maddi mucizeler
gosteremeyecegi anlamina gelmez.180

Nitekim Elmalili Kamer 54/1-2 ayetinden istidlalle insikak-1 kamer olaymi kabul eder. Peygamberin
miraca yiikselmesi mucizesinin de bedenen gerceklestigini ifade eder's! ve mirac hadisesini séyle anlatir:
Nurundan yarattigi dostunu ziyaretine davet etmis, meleklerinin ileri gelenlerinden goénderdiklerini
gondermis. Cibril, binitinin 6zengesini, Mikail de yularmi tutmus, nihayet bir sinira kadar varmus, sonra da
noksan sifatlardan miinezzeh olan ytice Allah, diledigi sekilde o isi kendisi tistlenmis. Simdi O Allah
dostuna uzun gelecek hangi mesafe ve nurlu cesedine engel olacak hangi cisim diistinebilir?182

F. Sem’iyyat

a. Ahiret Tasavvuru

Terim olarak “diinya hayatindan sonraki ebedi hayat karsiiginda kullanilan” ahiret icin Yazir, “akilla
tartilamayacag1 gibi onu aklen bulmak da miimkiin degildir,” demektedir. Ahiretin varligin ise, “ilk hayat1
bila misal ibda eden kudret-i baliganin, ikinci hayati insa edememesi icin hicbir sebep yoktur,” ifadesiyle
aciklar. Yazir, ahiretin akil ile bulunamayacagini ifade etmesine karsin ahiret inancini akil yiiriiterek verdigi
orneklerle ispatlamaya calismistir.183

Yazir'a gore genel bir ahiret fikri yalnizca Islam'da degil, su veya bu tarzda da olsa diger dinlerde de
vardir. Fakat ona gore bunlarin ¢ogu kanitsiz bir takim temennilerden, ideallerden ibarettir. Ctinkii ahiretin
varliginin miimkiin goriilmesi akil ve kalp ile her zaman sabit olsa da gerceklesmesinde akla dayanan kant,
faraziyeler, kalbi temenniler yeterli degildir. Ona gore bu baglamda ahiretin varlig1 ancak Allah tarafindan
gelen peygamberin dogru haberi ile bilinebilecek gaybi bir olaydir.84

Buradan da agikca anlasiliyor ki peygambere iman etmeyenlerin ahirete imanlar: dogru olamayacag: gibi
gecmis peygamberlere iman edenler de son peygamber ve kitaba iman etmedikge ahiret hakkindaki iman ve
kanaatleri kesin inang derecesini bulamaz. Ciinkii biittin bu gercekleri miihiirleyip doruguna ulastiran en
son peygamber Muhammed'dir.

Yazir, Yiice Allah’in hikmeti geregi bu alemi, yiice zatinin kutsiyetine uygun olarak tanmabilmesi icin
yarattigini ve buna uygun olarak inananlara miikafat, inanmayanlara ise ceza vermek icin ahiret alemini
yarattigini belirtir.> Ona gore kiyametin vaktinin actklanmasindan dogacak korkuya ne goklerin halki ne de
yerytizii ahalisi dayanabilirdi bu nedenle kiyametin vakti aciklanmamuistir. Yazir kiyametin kopusunu daha
somut bir sekilde izah edebilmek icin tespih 6rnegini verir. Nasil ki tespihin ipi koptugu zaman tespih
taneleri nizamsiz bir surette dagilip giderse, bu kainatin bir nizam iginde bulunmasini temin eden ¢ekim
kuvveti Allah tarafindan kaldirilinca, biitiin kainat tespih taneleri gibi darmadagin olacaktir.186

Yazir'a gore ahiret yurdu katisiksiz yasam, sonsuz hayat demektir. O, 6liimii sirf yoklukla ilgili bir olgu
olarak diistinmeyip, kimine gore hayatin biitiin lezzetlerini yikip atese gotiiren bir aci, bir hak darbesi;
kimine gore de biitiin elem ve sikintilardan kurtarip Allah’a kavusmaya gotiiren bir lutuf ve lezzet gibi
varlikla ilgili bir mana cergevesinde degerlendirilmesi gerektigi kanaatindedir.

Ahiret halleri gercevesinde eserlerinde cennete, miiminlerin ebediyyen kalacaklar1 yer olarak deginen
Elmalili genelde ahiret, 6zelde ise cennet ve cehennem hayatinin ebedi olacagini sdylemektedir. Ona gore
kiyametten sonra gokler ve yerler de degisecegi ve yeni gok ve yerler ise ebedi olacag icin, ayette kastedilen,

178 Palabiyik- Gokhan- Olgar, a.g.m., s. 352-353.

179 Yazir, Dibace, s. 72; Akbulut, a.g.m., s. 273-274; Sahin, Kur’an Tasavvury, s. 10.

180 Yazir, Hak Dini, (sdl.), c. I, s. 469 (Bakara 2/164); Efendioglu, a.g.t., s. 49-50.

181 Mehmet Kurt (2014). Elmalil Tefsirinde Mucize-Bilim liskisi, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Kayseri: Basilmamis
Yiiksek Lisans Tezi, s. 80-83; Berberoglu, a.g.t., 63-64; krs. Mustafa Kahraman (2007). Miisliiman Kelaminda Peygamberin Gérevi, Ankara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Ankara: Basilmamis Doktora Tezi, s. 116-132.

182 Yazir, Hak Dini, (sdl.), c. V, s. 281 (1sra 17/1); Efendioglu, a.g.t., s. 50.

183 Akbulut, a.g.m., s. 276; Sahin, Kur’an Tasavvuru, s. 11-12; Aydin, Allah, Niibiivvet ve Ahiret, s. 179, 183.

184 Engin Yilmaz (2010). Said Nursi ve Elmahli Hamdi Yazir'n Ahiret Anlayisi, Sakarya: Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti,
Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi, s. 72.

185 Ahmet Mesut Tutar (2008). ‘Hak Din Kuran Dili’ Adh Eserde Ahiret Inancimin Imkén ve Liizumu, Dicle Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Diyarbakir: Basiimamuis Yiiksek Lisans Tezi, s. 82.

186 Bkz. Yilmaz, Ahiret Anlayis, s. 77; Efendioglu, a.g.t., s. 52-54.
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mecazi degil, hakiki ebediyettir. Bu cercevede Yazir, ahiret hayatmin ebedi olmadigini soyleyenlerin
dayandiklar1 ibrahim, 14/48-49; Nebe, 78/23 ve Huad, 11/107 ayetlerini yorumlayarak imansiz olen
kafirlerin cehennemde ebediyen cezalandirilacaklarini ve cezalarimin da hafifletilmeyecegini soyler. Elmalili,
ayrica diinyada iken iman esaslarina inandig halde, bir kisim giinahlar1 olan ve mizanda kétiiliikleri
iyiliklerinden agir gelen mii'minlerin cehennemde temizleninceye kadar cezalandirilacaklarini sonra
cikarilip tekrar cennete gonderileceklerini de ifade eder.18”

Elmalili'ya gore insan 6ldtgii zaman Allah ona korku ve dehset verici iki melek gonderir. Bunlara
Miinker ve Nekir melekleri denir ki bunlar insami sorguya cekerler. Diinyada yasantisi iman dairesinde
olanlarin sorulara Allah'in bildirmesi ile dogru cevaplar verecegine inanilirken, diinya hayatinda iman
dairesine girmeden yasadigi isyan ve haktan ytiz ¢evirme eylemleri tizere vefat edenler ise meleklerin
korkusu iliklerine isleyecek kadar etkin korku ve azab icindedirler. Bu baglamda Elmalili ilgi kurdugu
ayetlerden’®® hareketle kabir azabinin varligina'® isaret etmistir. Baska bir ifadeyle mtiellifin, “biz onlar1
muhakkak iki kere azablandiracagiz ve sonra da biiytik bir azaba itilecekler,”1% ayetinin tefsirini yaparken
iki kereden kasit, biri diinya digeri kabir azabidir,” seklindeki agiklamasiyla kabir azabinin varhigim kabul
ettigi anlagilmaktadir.’”! Diger yandan miiellife gore kabir nimetleri yalnizca sehitler icin degildir. Herkes
oradan ameline gore nasibini alacak ama en genel haliyle kabir, inananlar i¢indir. Oras1 inananlar i¢in asla
zindan olmayacaktir.192

Ahirete iman ve tekrar dirilme konusunda Yazir, Ahiret giintini, kiilll helakten sonra vukua gelecek yeni
bir yaradilis ve 6limden sonra bir dirilme seklinde dile getirir. Yazir, dirilmenin kiilli helakten sonra
olacagini beyan etmesine ragmen, Alem-i Berzah olan kabir aleminin varligini ve yukarida belirttigimiz gibi
kabirde azab goriilecegini de kabul etmektedir. $Simdi mademki cliimden sonraki dirilis kiilli helakten sonra
olacak, o halde kisi kabirde nasil azab gorsiin? Sonra bu azab; hem rtth ve hem de bedenle mi yoksa sadece
rtthla m1 olacak? konusu ortada miiphem gibi kalmaktadir. Ciinkii her ne kadar Yazir'in ifadelerinden bu
azabin ritha yapilacagini kabul ettigi goziikse de Kur’an, hesabin dirilmeden sonra olacagin acikca ortaya
koymaktadir. Mademki dirilme kiyamette ikinci sura {ifiirtisle gerceklesecek, o halde kabir &leminin de
olmamasi' gerekirdi. Ctinkii hem oldiikten sonraki dirilisi bu sekilde vermek ve hem de kabir azabindan
bahsetmek bir geliski dogurmaktadir.194

Elmalili, kiyamet aldmetleriyle ilgili olarak iginde dabbe ifadesinin gectigi'®> ayeti tefsir ederken, dabbe
icin; maddi ve manevi olarak normalin iizerinde bir kuvvet ve saltanat ile ortaya cikip biiyiik bir islam
devleti kuracak liderdir, demektedir. Miellif, dabbenin kotti degil, hayirli biri olacagini, bu varhiga dabbe
isminin verilmesinin ise, onun kafirlere karsi acimasiz olmasindan dolay1 oldugunu sdylemektedir.

Yazir, diger bir kiyamet alameti olan Deccal hakkinda da Miimin 40/56-57 tefsirinde, Deccalin yalanci,
insanlar1 aldatmakta hitinerli bir sahtekar, kafirligi, sahtekarhigi yiiziinden belli oldugu halde birtakim
harikalar gostererek ilahlik iddia eden birisi oldugunu séyler. Ona gore peygamberlik iddiasinda bulunan
bir kimseye Allah Teala harikulade seyler vermez. Ciinkii bu, insanlar1 bir nevi siipheye diistirmek olur.1%

Elmalili kiyamet alametlerinden Ye’cuc ve Me’cuc kelimelerinin aslinin Arapga olmadigini, Avrupalilarin
da bu manada Yagug ve Magug kelimelerini kullandiklarini ifade eder. Ona gore semavi din mensuplarinin
hepsinde bu kiiltiir vardir. Elmalili, Ye’cuc ve Me’cuc'in islam dilinde ash ve nesebi belli olmayan insanlarin
olusturdugu bir topluluk oldugunu ve bu toplulugun kiyamete yakin ortaya ¢ikarak yeryiiziinii fesada
ugratacaklarini ifade etmistir. O, s6z konusu kiyamet alametiyle ilgili Kehf 18/94. ayette gecen “sed”
kelimesinin iki sey arasindaki engel olan perdeye denildigi gibi, “dag” icin de kullanildigin1 hatirlatarak
Zilkarneyn'in ulastig1 iki seddin mevkiini anlamak adma Kur’an’da dogu ve batidan baska bir ipucu
bulunmadigini soyler. Ayrica Elmalili, bu seddin maddi bir sed degil, Ziilkarneyn'den, onun yapilmasin
isteyen bu kavmin demir kiitleler gibi dayamikli ve Allah’in feyzi ile olusturulmus toplum kurallar
oldugunu soyler.1%”

187 Berberoglu, a.g.t., 76-77.

188 Miimin, 40/11; Nuh, 71/25; Bakara, 2/154.

18 Seker, a.g.t., s. 82-83; Elmalili, azabin hem bedenen hem de rtthen olacagini kabul etmektedir. Berberoglu, a.g.t., 71-72.

19 Tevbe, 9/101.

191 Yazir, Hak Dini, c. IV, s. 2611; Sahin, Kur’an Tasavvuruy, s. 11.

192 Bkz. Yilmaz, Ahiret Anlayist, s. 71-74.

193 M. Okuyan, ilgi kurulan ayetlerin konuyla alakali ve bu baglamda aktarilan rivayetlerin ise giivenilir olmadiklarini; diinya ve ahiret
hayat1 disinda “kabir hayat1” seklinde ticiincii bir doneminin bulunmadigin belirtmektedir. bkz. Mehmet Okuyan (2013). Kur'an-1
Kerim'e Gore Kabir Kavrami ve Kiyamet-Ahiret Siireci, Istanbul: Diisiin Yayincilik, s. 613-623.

194 Y1ldirim, a.g.t., s. 33.

195 Neml, 27/82.

19 Mustafa Kog (2016). Elmalili Hamdi Yazir'da Kiyamet Alametleri ve Oliim, Harran Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Sanlurfa:
Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi, s. 29; bkz. Yazir, Hak Dini, (sdl.), c. VI, s. 532.

197 Yazir, Hak Dini, (sdl.), c. V, s. 392-393, c. VI, s. 161, 532; Yilmaz, Ahiret Anlayis, s. 77; Halis, a.g.t., s. 153-154.
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Bu arada Mustafa Kog, “Elmalili Hamdi Yazir'da Kiyamet Alametleri ve Oliim” baslikl tezinde kiyamet
alametleri baglaminda, Elmalili eserlerinde hi¢ deginmedigi halde, mehdi hakkinda uzunca bir paylasim
yapmaktadir. Kog, burada konuyla ilgili ilmi calismalar1 refere ettii yerlerde isabetli degerlendirmeler
aktarmaktadir. Ne var ki kendi kanaatlerini toparladig: ciimlelerinde muhtemelen konuya dair intimasinin
baskisiyla geliskili ifadeler kullanmaktadir.8 Zira atif yaptig1 calismalar, s6z konusu inancin Islam disi
kaynaklarina isaretle, bu inancin gayri Islami oldugunu belirtirken yazar, kendi on kabuliinii beyan etmeye
devam etmektedir.

Yazir, Cennet ve Cehennem konusunda ise, her ikisinin de su an itibariyle yaratilmis oldugunu kabul
eder. Bu konuda onun, Ehl-i Siinnet'in cennet ve cehennemin “mevcut ve mahlak” olduklar: inancim
benimsedigi anlasilmaktadir. Zira onun, Adem’in kovuldugu cennet’in, adn cennet’i oldugunu ifadesi, bu
diistincede oldugunu gosterir.'® Ancak o, bunlarin gizlendiklerini soylemekte ve buna delil olarak
Peygamber’in miracta gerek cenneti gerekse cehennemi gérmesini gostermektedir.200

Miiellif, Allah’in gorilup goriilmemesi (rii'yetullah) meselesinde, “yiizler vardir ki, o gitin 1s1l 151l
parildayacaktir. Rablerine bakacaklardir,”20! ayetlerini tefsir ederken, bu bakisi, gérme anlaminda anlamis ve
ahirette mii'minler Allah’m cemalini gorecekler” diyen Ehl-i Stinnet keldmcilarinin goriislerine katilmustir.
Ona gore de Allah'in diinyada goriilememesi dhirette goriilemeyecegi anlamia gelmez.202

Bu baglamda cehennemde hem rth hem de cesedin beraber cezalandirilacagimi?® sgyleyen Elmalili'ya
gore cehennemde en biiyiik azab siiphesiz Allah’in cemalini gorememektir. Cehennemdekiler Allah’t gérme
zevkinden mahrum kalacaklardir. Buna karsilik cehennem azablari cesitli sekillerde durmadan, fazla
vermeden strtip gidecektir. Cehennemlikler ise 6liimii temenni ederler fakat cehennem koruyucusu olan
Malik onlarin ebedi cehennemde kalacaklarini haber verecektir. Yazir “onlar deve ignenin deliginden
gecmedikce cehennemden cikarilmazlar,”2%* 4yetinin tefsirinde; onlarin cehennemden g¢ikmasinin
imkansizliginin ortaya konuldugunu belirtmektedir.205

b. Melek Anlayis1

Elmalili melek kavramini tanimlarken melekler Allah’in elgileridir ifadesini kullanir. Allah melekleri
peygamberlerine yardim etmek icin goénderir. Bunun yaninda meleklere ilahi emirleri teblig eden melekler
bulundugu gibi cihat vb. hususlarda fiilen kuvvet ve yardim getiren melekler de vardir. Melekler her yerde
mevcut bulunduklar: igin onlar olmadan bir olayin gerceklesmesi miimkiin degildir. Meleksiz bir damla
yagmur bile diismez. Meleklerin sayisi fazladir. Miiellifin nakline gére Peygamber Efendimiz sdyle buyurur:
Gok gicairdamaktadir ve gicirdamak hakkidir. Onda bir ayak yeri yoktur ki bunda secde eden veya riikti
yapan bir melek bulunmasin. Meleklerin sayis1 ¢ok fazladir. Bu konuda Peygamberimizden soyle rivayet
edilir: Peygamberimiz goge yiikseldigi (miraca ciktiklarr) zaman kale burglari gibi bir yerde bir kisim
melekler gormiistii. Bunlar birbirlerinin ytiiztine dogru karsilikli olarak yurtiytip gidiyorlardi. “Bunlar
nereye gidiyorlar!” diye Resulullah Cebrail’e sordu. Cebrail: “Bilmiyorum. Ancak yaratildigimdan beri ben
bunlar1 goriirim. Once gordiigiimiin bir tanesini bir daha gérmem. Ancak Cenab-1 Allah her dért yiiz bin
senede bir yildiz yaratir. Ben yaratildigimdan beri de dort ytiiz bin yildiz yaratti.” diye cevap verdi.2o

c. Niizl-i Isa (a)

Miifessire gore Isa'nin ref'i séyle yorumlanabilir: Mesih Isa'nin rthu kabzedilmemis, Kelime (Isa) hentiz
Allah'a dénmemistir. Zira onun diinyada gorecegi isler vardir. Bu itibarla cismi Allah'a, rithu manevi goge
yiikseltilmistir. Her peygamberin rtthani eceli timmetinin ecelidir; onun timmetinin eceli ise hentiz gelmemis
olup rtth-1 Muhammedi'nin maiyetine girmistir. Islam immetinin sikintiya diistigti bir zamanda Isa'nin (a)
rithu ortaya c¢ikip onlara hizmet edecek ve daha sonra vefat edecektir.20”

198 Bkz. “Mehdi inanci Islami bir akide olmakla birlikte yabanci kiltiirlerden etkilendigi ileri siiriilmektedir. Zira sahih hadis
mecmualarinda yer alan rivayetlerde mehdinin ¢ikacagindan bahsedilmis ve mehdi tabiri I. (VIL) yiizyilin ilk ceyreginden itibaren
Miisltimanlarca bilinmistir.”, “Kisacas1 mehdilik ile ilgili ileri stiriilen iddialar daha ¢ok siyasal anlam tasimaktadir. Insanlar olumsuz
kosullardan kurtulus icin boyle bir kisiligi inanglariyla biittinlestirmislerdir.” Kog, a.g.t., s. 50-51 (46-51).

199 Yazir, Hak Dini, c. III, s. 2138; Sahin, Kur’an Tasavvuru, s. 12; Berberoglu, a.g.t., 75-76.

200 Yazir, Hak Dini, (sdl.), c. I, s. 275; Yilmaz, Ahiret Anlayisi, s. 86-88.

201 Kryamet, 75/22-23.

202 Yazir, Hak Dini, c. VIII, s. 5483; Sahin, Kur’an Tasavvuruy, s. 12; Berberoglu, a.g.t., 78-80; Yilmaz, Ahiret Anlayisi, s. 86-88.

203 Gorgen, a.g.t., s. 23, 55, 57, 60.

204 Araf, 7/40.

205 Y1lmaz, Ahiret Anlayisy, s. 86.

206 Yazir, Hak Dini, (sdl.), c. 1, s. 264; Efendioglu, a.g.t., s. 54-55.

27 Yazir, Hak Dini, c. II, s. 1112-1113; Yavuz, a.g.m., c. XI, s. 61; Kazim Ural (2015). Elmalili M. Hamdi Yazirin Hak Dini Kur'an Dili
Isiginda Ehl-i Kitap Kavrami, Atattirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Erzurum: Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, s. 148-150, 165-
166.
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Anlagilacag: tizere Elmalili, sd’min (a) bedenen ve rtthen semaya yiikseltildigini savunmaktadir. Bir
kanaate gore ise Elmalili, [sd’min niiztliine dair mervi hadislere, sahih olmalarmi da goz oniinde
bulundurarak,2 mecazi anlamlar yiiklemekte, ahir zamanda Isd’nin (a) niiztliinii bedenen bir niiztl olarak
anlama yerine, hadisleri tevil etmek suretiyle mecazi ve sembolik olarak anlamakta ve manevi timsalinin
gelecegini ve Hiristiyanligin Islam’a kalbolacagini belirtmektedir.2?

Yazir Isa’nin (a) inmesiyle ilgili olarak da onu kabullenemeyip oldiirmeye kalkan Yahudilerin bu
tesebbiistine karsiik Allah’in onu goge kaldirdigini, Yahudilerin ise onun yerine ona benzeyen birini
oldurdiugini soylemektedir. Miiellif, Isa’nin (a) kiyamete yakin bir zamanda yeryiiziine inerek Deccali yok
edecegini diistinmektedir. Bu halin Isd’ya tahsisini de onun &liileri diriltmesi gibi biiyiik bir mucizeye sahip
olmasina baglamaktadir.210

Oysaki Isa aleyhisselam, Kur'an'in genel anlatimina gére ecelini tamamlamis ve slmiistiir. Boylelikle “Biz
senden once hicbir besere ebedilik vermedik” ve “biitiin nefisler dlimi tadacaktir”2!! ilkeleri, Isd’min (a)
olimii fenomeninde de yiirtirligiint stirdirmiis ve Isa boylece olmiistiir.2!2 Dolayisiyla Hiristiyanlarmn
“millenium” inancina uygun olarak Isa’nin 6lmedigi ve yeryiiziine inecegi yoniinde gelisen ve Islam
inanglar1 arasinda bulunmayan “Mesihgilik” anlayisinin temelsiz oldugu anlasilmis olmaktadir.?!3

Binaenaleyh Isa (a) ile ilgili ayette gecen ‘teveffa’ kelimesine ‘rithu kabzetmek’ten bagka bir mana vermek
caiz degilse de Isa'min (a) olmedigi ve kiyametten 6nce donecegini haber veren hadisler karsisinda soz
konusu kelime zahirine aykiri?!* bir mana ile te'vil edilmelidir,?’5 diyen Elmalili'nin bu degerlendirmesinde,
tipki bu meselede oldugu gibi ahad hadisleri Kur'an'in 6niine gecirmesi hig de isabetli gériinmemektedir.216

d. Sefaat

Sefaati, hiirmetli birinin madununda bir digeri hesabina reca ve niyaz ile yardim ederek ona inzimam
etmesi seklinde tanumlayan?!” Elmalili, sefaatin ancak Allah’mn izni ile olabilecegini ve onun izni olmaksizin
katinda hi¢ kimsenin sefaat edemeyecegini bu yiizden insanlarin Allah’tan baska medet umduklar: seylerin
kiyamette kendilerine hicbir fayda saglamayacagini ifade etmektedir. Dahasi boylesi bir yaklasimin Allah’'in
kullarina Allah’tan daha ¢ok sahip ¢ikmak yetkisini kendinde goérme anlamina gelecegini diistiniir. O'na
gore, sefaat ancak “sefaate izinli olanlar, kendi kendilerine degil, yine Allah’in dilediklerine sefaat imkani
bulabilirler.”?8 Ayrica Allah’in (c) Peygamber’e (s) sefaat etmesi icin izin isteme yetkisini bahsetmig?!?
oldugundan ve ona Allah tarafindan “Makam-1 Mahmtd”un?® yani Sefaat-1 Uzma'nin verileceginden
bahsetmektedir. Boylelikle onun da geleneksel sefaat anlayisini benimsedigi anlasiimaktadir.22!

208 Hizir'm hayatta olup olmadig ile ilgili goriisleri kaydederken de bu kriteri kullanmaktadir: Sahih hadisler ve akli deliller 'vefat etti'
diyenlerin goriisiinii desteklemektedir. Bundan baska goriise meyletmeye sebep yoktur. Yazir, Hak Dini, c. V, s. 3261 (Kehf 18/65;
Altsi'den naklen); Celik, a.g.m., s. 25; Arslan, a.g.t., s. 74.

209 Cantiirk, a.g.t., s. 62, 101-102.

210 Y1lmaz, Ahiret Anlayisy, s. 78; Kog, a.g.t., s. 36-40.

211 Enbiya: 21/34-35.

212 Bkz. Davut Tekin (2013). Hz. Isa'mn Niizulii ile [igili Rivayetlerin Tahric ve Tenkidi -Hicri 153 ve 241 Tarihleri Arast Hadis Eserleri
Orneklemi, Van: Yiiziincii Y1l Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Basilmamnus Yiiksek Lisans Tezi, 193-250; Zeki Unal (2011). Hz.
Isa'nin Déniisii Meselesi, Ankara: Tiurkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, s. 11-24, 129-219, 245-247.

23 Ural, a.g.t., s. 148, 166; Cantiirk, a.g.t., s. 49, 64-67; Hyas Celebi (2000). “Isa (Kelam)”, Istanbul: DIA, c. XXII, s. 465.

214 Yazir, Hak Dini, c. I, s. 1112.

215 Yazir, Hak Dini, (sdl.), c. II, s. 371-375; Cantiirk, a.g.t., s. 45; Kog, a.g.t., s. 38.

216 Yavuz, a.g.m., c. XI, s. 62.

217 Seker, a.g.t., s. 94; Akbulut, a.g.m., s. 277.

218 Gahin, Kur’an Tasavvury, s. 11-12; Berberoglu, a.g.t., 73-75; bkz. Yazir, Hak Dini, c. II, s. 850-851.

219 Krs. Yasar Diizenli (2008). Uslub ve Semantik A¢idan Kur'an ve Sefaat, 2. bsk., istanbul: Pinar Yayinlar, s. 41, 45, 50, 70-71, 76-78, 117-
119, 154, 159-160, 168, 183-186, 279-291; Mustafa Akman (2016). “Sefaat ve Tevessiil'tin Mahiyeti ve Degeri”, Van: Bilge Adam dergisi,
yil: 15, say1: 40, s. 127-133.

220 Murat Siiliin “Umulur ki Rabbin seni 6viilmiis bir makama ulastirir.” (1sra 17/79) ayetini sefaat ile iligkilendiren geleneksel anlayisa
yonelik itirazlarim dile getirdigi “Makam-1 Mahmtid Ayetine Farkli Bir Yaklasim” baghikli makalesinde su isabetli kanaatleri ifade
eder:

Kutsal ya da sekiiler herhangi bir ifadenin dogru anlasilmasini saglayan birtakim kurallar vardir. Kur’an da bir anlama objesi olduguna
gore, onun da bir usul cercevesinde anlasilmasi beklenir. Ayet ya da surelerin, tarihi/ tabii ortamlarindan soyutlanmadan, hem kendi
biittinliikleri hem de Kur’an biitiinliigii icerisinde anlasilmasi Tefsir ilminin en onemli ilkesidir. Siiphesiz, ayetlerin dogru
anlasilmasinda Peygamber ve dava arkadaslarma isnat edilerek aktarila gelen sozler de biiyiik rol oynamaktadir; anlam, onlar
sayesinde belirginlesmekte, kapsam onlar sayesinde daralip genislemektedir. Bununla birlikte, Kur’an’m niizul donemine ait tarihi
veriler daha 6nemlidir; bunlar s6z konusu rivayetlere gore daha kesindir. Meseld, Hicretin gerceklesip gerceklesmedigi tartisilabilir
mi? Buna karsilik, Kur’ani bir terkibin ne anlama geldigine iliskin bir rivayet pekala tartisilabilir: Bu s6z gercekten séylenmis midir,
aktaran kisi giivenilir, mazbut biri midir, ilgili ifadeyi dogru anlamis muidir, ne kadar dogru anlatabilmistir, ¢ikan anlam Kur’an'm
makasidi ve tarihi gerceklerle ne kadar uyumludur?

Biittin kelimelerde oldugu gibi, dini kelimelerde de zamanla bu tip daralma ve genislemeler olabilmektedir. Kur’an kelimelerinin asli
anlamlar1 da cesitli ilimler tarafindan genisletilmistir ki bu, Kur'an'daki ayet ve kavramlarin anlamini yonlendiren rivayetlerde,
ozellikle de sebeb-i niizul rivayetlerinde vakidir.

Makam-1 mahmtdun Peygamber’'in uhrevi sefaat yetkisi ile iligkilendirilerek anlasiimasinda Hadis koleksiyonlarindaki rivayetlerin
etkisi yadsmamaz. Zira Kur'an kavramlar ile iligkili rivayetlerin Kur'an tefsirleri tizerinde olumsuz etkiler yapabildigi ortadadir
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G. Kader

Emine Efendioglu’nun kanaatine gore Elmalili'nin kader kavramina ytikledigi anlam, Maturidi ekoliiniin
benimsedigi cizgide??? yer almaktadir. O, kaderi "alin yazis1" olarak kabul etmez. Ona gore kader sadece,
alemde olup-biten her seyin belli bir 6lcii ve imkana gore meydana gelmesinin énceden belirlenmesidir.?2
Bir diger tanumla kader, biitiin islerin 6ncesini ve sonrasin belirleyen Hakk’in hiitkiim ve takdiridir.??*

Bu anlamda Yazir'a gore Allah Teala insani hem iyiyi hem de kotiiyu secebilecek kabiliyette,??> irade
sahibi bir varlik olarak yaratmistir. Nitekim "dilediginizi yapin"? mealindeki ayet insanda irddenin
mevcudiyetini gosteren 6zlii bir ifadedir. Esasen Allah, insana irdde bahsederek onun hiir olmasini bizzat
kendisi dilemistir.2?” Dolayisiyla insanin insanlig1 ve diger varliklardan farki, onun irdde (hiirriyet) ve tercih
(ihtiyar) giiciine sahip olmasina dayanir. Baska bir ifadeyle insanin irdde ozgiirliigiine sahip olmasi, onun
insanligimin bir geregidir. Irade hiirriyeti, tercihte bulunma kabiliyetini beraberinde getirir. irade ve tercih
ise insan1 diger varliklardan farkl kilan akil giiciine dayanir.228

Yazir'a gore dinin mahalli akil sahipleridir ve dinin sart1 akil ve ihtiyar sahibi olmaktir. Nitekim irade ve
ihtiyar sahibi olmayan canlilar dini tecelliye mazhar olmazlar. Ciinkii irdde ve ihtiyar sahibi olmayandan
gelen hayr gayr-i iradi olur ki buna cebr denilir. Elmalili'ya gore ihtiyar yoksa dinden de soz edilemez.
Ctinkti dinde, yani dinin gereklerini yerine getirmede zorlama yoktur. Zorlama sonucu yapilan amelde,
dinin vadettigi sevap bulunmaz. Riza ve iyi niyet bulunmayinca hicbir amel ibadet olamaz. Yazir'a gore hak
din zorla degil, seve seve hayir yapan fail-i muhtar/ hiir irddeli insanlar yetistiren bir kanun-1 terbiyedir.??
Bu izahlarindan anlasilacagi tizere Elmalili akli ve hiir irddeyi dinin merkezine yerlestirmektedir.2%0

Elmalili, insanin sahip oldugu bu irddeye irade-i ciiz’iye veya kesb adini vermektedir. Buna gore Allah
bir fiil yaratir kul da onu kesbeder. Elmalili, Allah'in fiili ile insanin fiili arasindaki farki, insanin iki fiili
oldugundan hareketle aciklamaktadir. Burada Maturidi ¢izgisini stirdiiren Elmalili'ya gore insanin, biri
nefes alma, yeme, icme, uyuma gibi zorunlu; digeri 6zgiir irddesiyle gerceklesen iki tiir fiili vardir. Birinci
tur fiillerin sebebi insan olmakla birlikte, asil sebebi Allah’tir. Ikinci tiir, yani iradeyle gerceklesen fiillerde ise
insan talep eder ve Allah da o fiili yaratir. Ahlaki olarak degerlendirilen bu davranislari insan, 6zgiir
iradesiyle tercih etmis ve gerceklestirmistir. irade ve niyetin soz konusu oldugu bu tiir fiillerin faili insanin
kendisi, yaratan ise Allah’tir. Dolayisiyla insanin 6zgiir irdde ve iyi niyet ile gerceklestirdigi ikinci tiir fiiller,

Stiphesiz, ba's kelimesinin anlamimin Ahiretteki yeniden dirilis'le sinirlandirilmasi ve makamin Kur’an biittinligii igerisindeki
‘vatan/ toprak’ anlami dururken tamamen ‘manevi, uhrevi bir riitbe’ olarak anlasilmas: da s6z konusu anlayista etkili olmustur;
ancak miifessirlerin anlayisini, asil bu tip rivayetlerin etkilemis oldugu asikardir. Bilindigi gibi, ilk asirlarda tefsirde dirayet degil
rivayet esas alinmakta; dirdyet ve rey esasl tefsir neredeyse kiifre esdeger goriilmekteydi. Oysa ilgili ayete; bilimsel bir yaklasimla;
mezhep goriislerinden bagimsiz, anlamin kavramsal araclar 1s1ginda bakildiginda bu ctimle ile sefaat yetkisi arasinda ikna edici bir
alaka kurulamamaktadir. Ciinkii ayette, Peygamber’e; kendisinin dyle bir yere gonderilebilecegi miijdelenmektedir ki o sayede
muazzam bir kiyam gerceklestirecek, Islamiyet acisindan hemen her seyin bittigi zannedilen bir noktada is yeniden baslayacak ve bu
sayede dost-diisman herkes tarafindan dviilecektir.

Imdi makdm-1 mahmad uhrevi sefaat yetkisi olarak anlasilinca, ayetin ilgili kismi da ‘Umulur ki, Rabbin seni kiyamet giinii diriltip
makam-1 mahmtda oturtur” seklinde aciklanmistir. Boylece, ba’s ve makam-1 mahmad tabirleri tamamen ahiretle ilgili birer vakia
olarak tefsir edilmis olmaktadir. Hatta daha da ileri gidilerek, bu makamin “kiyamet giinii Peygamber'in Allah’la birlikte
oturacaklari! taht” oldugu séylenmistir. Bu yaklasimin kaynaklandig1 temel zaafin Kur’an’a gelenegin etkisi altinda kalarak parcaci
yaklasmak oldugu soylenebilir. inzal sonrast dénemde olusan kainatin, serefine yaratildigi, Ntir-1 Muhammedi ve sefaati uzma
sahibi, Cebrail’in dahi fevkindeki ytice varlik’ perspektifinden yaklasilmistir. Yani, realite g6z ardi edilerek Peygamber'le ilgili
sonradan olusan algilar, gercegin yerine ge¢mistir. Kur'an yorumcusuna diisen, oncelikle, ayetin ne dedigini yani gercek anlamini
tespit etmek olmalidir. bkz. Ankara Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 50:2, 2009, s. 14, 24, 28-30, 34, 36-37; ayrica Mustafa Akman
(2013). “ Amelin Makbul Olmast Icin Iman Sart Midir?”, Istanbul: Kur’ant Hayat dergisi, y1l: 6, say1: 28, s. 64-70.

221 Yazir, Hak Dini, (sdl.), c. II, s. 156; Efendioglu, a.g.t., s. 48-50; Seker, a.g.t., s. 93-94; Berberoglu, a.g.t., 57, 73-75; Aydin, Allah, Niibiivvet
ve Ahiret, s. 204-208; Halis, a.g.t., s. 133-134.

222 Bkz. Berberoglu, a.g.t., 80.

2 Efendioglu, a.g.t., s. 55.

24 Yazir, Hak Dini, c. IV, s. 2670-2671; Sahin, Kur’an Tasavvuruy, s. 12.

25 Jyinin ve kotiiniin ne oldugunu tartisirken, once iyi ve kotii hakkinda bir tasavvura sahip olma imkani iizerinde durmak gerekir.
Nasil oluyor da biz, bazi davranislarin iyi bazilarinin da kétii oldugunu diistinebiliyoruz? Yazir bu soruyu, insanmn kendi hayatinda
bizzat yasadig: tecriibelerle izah etmeyi dener. Ona gore, biz, eger baz1 seylerden elem, bazi seylerden haz duymasaydik, iyi ve kotii
hakkinda bir tasavvurumuz olamazdi. Elbette burada s6z konusu olan bir deger kaynag: olarak haz ve elem degil, aksine bir
tasavvurun hissi temeli olarak haz ve elem s6z konusudur. Yazir, boylelikle hazciliktan ayrilmis olmaktadir. Eger insan sadece haz ve
elem duymaktan baska bir seye sahip olmasaydi, o zaman, belki hazcilara hak vermek gerekecekti. Halbuki insan sadece ani
yasamiyor; yasanan an bile ne ge¢mis zamandaki tecriibelerden bagimsiz olarak gerceklestiriyor ve ne de istikbale yonelik
beklentilerden bagimsiz olarak. Her insan, davranirken, hem hafizasina istinad ediyor hem de belirli bazi umutlar1 da, belki
hafizasma da dayanarak, nazar1 dikkate aliyor. O halde hazcilig1 savunanlarin, bu savunmalarinin arka planinda, insanin yanlis bir
tarifi yatiyor gibi goziikiiyor. Gorgiin, Sosyal Felsefesine Giris, s. 218-219.

226 Fussilet 41/40.

27 Akbulut, a.g.m., s. 279.

28 Mehmet Tiirkeri, Muhammed Hamdi Yazir Elmali'min Ahlak Felsefesi, Tibyan Yayincilik, [zmir, 2004, 92-94.

29 Halis Albayrak (1993). “Elmalili Hamdi Yazir'a Gore Kur’an’da Din Kavrami”, Elmalili Muhammed Hamdi Yazir Sempozyumu (4-6 Eyliil
1991), Ankara: Diyanet Vakf1 Yaymlari, s. 282-284; Ertekin, a.g.t., s. 126.

20 Ertekin, a.g.t., s. 126.
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ahlaki bir deger kazanmaktadir. Buna gore Allah, insana ciiz’i irade vermistir. irade, “iki makdurdan birinin
tercihini gerceklestiren sifat” olarak tamimlanmaktadir. Insan bu ciiz’i irddesi ile hidayete ermek veya
dalalete diisme noktasinda muhayyerdir. Burada Allah’in keyfi olarak insami hidayete erdirmesi veya
dalalete diistirmesi gibi bir sey soz konusu degildir. Aksine insan kendi 6zgiir irddesi ile ortaya koydugu
davraniglar neticesinde iyi veya kotii bir sonuca ulasmaktadir. Elmalili, Allah’'in diledigini hidayet edip
diledigini dalalete diistirmesinin, insanin kendi 6zgtir irddesiyle tercihinden sonra insanda ortaya cikan bir
durum oldugunu belirtmektedir.?3!

Elmalili Allah’in irddesinin insan irddesine gore sekillendigini; insanin bir yonitiyle hiir diger yontiyle
mecbur bir varlik oldugunu, I1ahi irddenin, insanin ne yapacagim belirlemedigi ancak ne yapabileceginin
sinirlarinin belirlendigi bir irdde oldugunu soyler. O, kader inancini, Allah’in irddesi ile insana verilen
iradeyi temel alarak izah etmeye galisir. Insan bir yoniiyle hiir, diger yoniiyle mecbur bir varliktir. Insan,
hiirriyet ile mecburiyeti biinyesinde toplamakta bu ytizden sorumlu tutulmaktadir. Zira insanin hiir oldugu
alanda ilahi irdde insan irddesine bagh olarak tecelli eder. Bir baska ifadeyle takdir, insanin ne yapacaginin
belirlenmesi degil ne yapabileceginin sinirlarinin belirlenmesidir. Kedisine hiirriyet verilen insanin sorumlu
tutulabilmesi ancak bu sekilde olur.232

Allah’in bize yonelik ytiktimliiliikleri, mecburiyetlerle (zorunlu olarak) degil, hiir irddeye dayali konular
ile ilgilidir. Itaat, insanin bu yiikiimliiliiklere iradesi ile uymast; itaatsizlik ise, bu yitikiimliiliiklere yine kendi
iradesi ile aykir1 davranmasidir. Bu sekilde hiir irdde ile yapilan fiillerin takdir edilmesi/ kader olarak
belirlenmesi ve kulun irddesinin yaratilmasi, Allah’in takdir ve dilemesini kulun dilemesine dayandirmak ve
baglamak demek oldugundan??® bunlar da kaza ve kader yani salt zorunluluk degildir. Ger¢i Allah
dilemeyince kimse bir sey yapamaz. Fakat itaatsizligin ildhi takdir ve irddeye baglh olusu Allah’in rizas
degil, suglunun rizast bakimimdandir.23

Stiphesiz hayatin seyri igerisinde insanin caresizce "kader" diyerek tevekkiil ile karsiladigi bazi
musibetler vardir. Elmalili'nin, musibetler karsisinda insanin sergilemesi gereken tutum ve davranislar da
kader inanc1 cercevesinde degerlendirdigini gormekteyiz. Musibeti, "hedefine isabet eden mermi gibi insana
siddetle dokunan hadise ve felaket olarak tarif eden Yazir, bunlar1 iki kisma ayirmaktadir. Birincisi tabit
afetlerdir. Tkincisi ise, hastalik, aglik ve &liim gibi insanin bizzat kendisi {izerinde meydana gelen olaylardir.
Biitiin musibetlerin Allah’in takdiri ile insanin basina geldigini ifade eden Elmalili, “Basiniza gelen herhangi
bir musibet kendi ellerinizle isledikleriniz ytiztindendir”?® ayetindeki hitabin giinahkarlara mahsus
oldugunu; bununla beraber Bakara 2/155. ayete dayanarak giinahkar olmayanlarin sabretmek suretiyle
sevap ve derecelerinin ytikseltilmesi igin musibetlere maruz kaldiklarini ileri stirer ve bu tiir musibetlerde
esas gayenin imtihan oldugunu vurgular.2%

Yazir'in bildirdigine gore Allah, insanin sorumlulugunu 6zgiir eylemine baglamis oldugundan, insan
yaptigimin vebalini gorecektir. Insan yaptig1 hayir veya ser, sevap veya giinah fiillerini kendi istegiyle
yaptigl icin onun defterine bunlar1 yazicilar kaydetmektedir. Ve kiyamet giinii ayetin ifadesiyle “Biz, her bir
insanin kaderini kendi ¢abasina bagl kildik. Nitekim Kiyamet Giinii onun 6niine, (diinyada yapip ettigi) her
seyi kayitli bulacagr bir sicil konacaktir,”?7 buyurularak insanin omriintin 6zeti olan hesap icin amel
defterinin varhig1 ortaya konulmustur.?® Yazir, kaderi ilgilendiren birer mefhum olan tedbir ve takdir ile
ilgili olarak ise “bir isin iyi bir sekilde yapilabilmesi icin ardimi ve akibetini, 6niinti, sonunu gozeterek
diizenlenmesi ve idaresi demektir,” der.23°

Elmalili'min kader konusundaki yaklasimi icin Yakup Yildirim, Yazir'in, klasik kelam anlayisinin
tesirinde kalarak; iyice irdelenip, sorgulanmamis bazi gorisler ileri stirduigtinti belirtmektedir. Yildirim,
Yazir'm, yenilik¢i anlayisiyla yan yana koyamadigi kader agilimi ile insanin ciizi irddesini iptal eden,
sorumluluk konusunu karmasik hale getiren aciklamalariyla sasirtict bir durum sergiledigini
diistinmektedir. Zira ona gore Yazir'in kader anlayisy, tutarli olmadig: gibi; sorumluluk anlayisini temelden
sarsan, insanin sorumlulugu konusunda siiphe doguran, insanin yaptigi yanlislarin sebebinin, Allah'in

21 Toksoz, Ahlakin Dini Temeli, s. 265-266; bkz. Yazir, Hak Dini, c. I, s. 105-106; c. IV, (Mukaddime) s. IX.

22 Sabri Yilmaz (2001). “Elmali'ya Gore Kader Inanci Ve insan Hayatindaki Yeri”, Giiniimiiz Inang Problemleri (flahiyat Fakiilteleri Kelam
Anabilim Dali Sempozyumu 7-9 Eylil 2001 Erzurum), s. 178; Sabri Yilmaz (2006). “Hak Dini Kur’an Dili'nde Kader Inanci ve insan
Hayatindaki Yeri”, Dokuz Eyliil Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1: 23, s. 150, 161.

233 Bkz. Mehmet Tiirkeri, Muhammed Hamdi Yazir Elmali'nin Ahlak Felsefesi, Tibyan Yaymcilik, izmir, 2004, 92-94, 119.

234 Kamil Kala (2008). Elmalili Muhammed Hamdi Yazir'a Gire Kader - Rizik Iliskisi, Kahramanmaras Siitcii Imam Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Kahramanmaras: Basilmamus Yiiksek Lisans Projesi, s. 10, 14, 31.

25 Sura, 42/30.

26 Efendioglu, a.g.t., s. 55-56.

237 [gra, 17/13.

28 Yazir, Hak Dini, (sdl.), c. IX, s. 25; Yilmaz, Ahiret Anlayisy, s. 81.

239 Sahin, Kur’an Tasavvuruy, s. 12.
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yazdig1 kader olacagi diistincesinin kapisinmi aralayan, sucun faturasimi Allah’a ¢ikarmay: cagristiran ve
sorumluluk anlayisini alt tist eden bir anlayistir. Bu biiytik bir yanilg: ve biiytik bir hatadir.?40

Ne var ki kanimizca Elmalili, kader konusunda Ehl-i Stinnet paradigmasinin sinirlarini zorlamistir. Bu
konuda az rivayet kullanmis; Kur'an merkezli bir ¢6ztim yoluna gitmis goziikmektedir. Nitekim irdde sahibi
olan insanin, ilahi irdde karsisindaki konumunu Elmalili, daha ¢ok Sia alimlerince kullanilan ‘emrun beyne
emreyn (2 el al241 tabiri ile aciklamaktadir. Buna gore insan bir yoniiyle hiir, diger yoniiyle mecbur
olan bir varliktir. Bagka bir ifadeyle insan, hiirriyet ile mecburiyeti biinyesinde toplamakta,?*? bu ytizden
sorumlu da tutulmaktadir. Zira akil ve irdde sahibi olarak ahsen-i takvim tizere yaratilmasi, basibos
birakilmamasin gerektirmektedir. Burada ilahi irdde, insan irddesine baglh olarak tecelli etmektedir. Aslinda
Yazir'm bu yorumu, Allah’mn insana hiirriyet verdigi alanda kendi irddesine sir koydugunun tstii kapal
bir ifadesidir.?43

Ote yandan Elmalili, yenilen, icilen, giyilen ve faydalamilan biitiin nimetleri rizik olarak degerlendirir.
Bundan dolay1 haram olan seylerin de rizik olabilecegi goriistinii savunan Ehl-i Stinnet gibi Elmalili da r1zik
konusunda, sahip olunsun olunmasin, maddi manevi, diinyevi uhrevi, faydalanilan her seyin rizik
oldugunu soyler. Ona gore makam, mevki, akil, ilim, ahlak gibi unsurlar da rizkin kapsamina girer. Rizikla
ilgili on kadar ayette Allah'in diledigine bol, diledigine kit rizik verilebileceginden bahsedilir. Elmalili bu
ayetlerde rizkin takdirini Allah’in irddesiyle iligkilendirmistir. Fakat Allah'in irddesinin kullarin fiillerine
bagli olarak tecelli edecegine ve Allah’n irddesinin cebir manasi tasimadigi, Yunus 10/100. ayetteki Allah'm
dilemesinin kullarmna verdigi bir 6zgiirliik olarak anlasiimasi gerektigi malumdur. Buna gore rizkin azlig
veya coklugu kaderin ya da alin yazisinin keyfi bir sonucu olmayip kesinlikle insanin kendi gayret ve
¢abalariin sosyal, ekonomik, kiiltiirel ve cografi unsurlarin bir sonucu oldugu anlasilmaktadir. Biitiin tabiat
kanunlar1 (stinnetullah) Allah tarafindan konuldugundan rizkin az veya ¢ok olmasi ya da Allah'in diledigine
az, diledigine ¢ok vermesi gibi ifadelerin Allah’a izafe edilmesi Kur'an'in ifade big¢iminden
kaynaklanmaktadir. Yani rizkin az ya da ¢ok olmasi insanin kendi irddesiyle ¢alismasinin veya
calisgmamasinin bir sonucudur. Bu bir &nceden takdir edilme isi degildir. insanlarin riziklarinin farkl
oluglar1 arasinda sosyal, ekonomik, siyasi, cografi vb... unsurlarin ¢ok biiyiik etkisi s6z konusudur. Ornegin
sanayisi gelisen tilkelerdeki insanlarin riziklar1 diger tilkelerdeki insanlarinkinden ¢ok daha iyi oldugu icin
hayat standartlar1 da oldukca iyidir. Bu yiiksek standartlar dogal olarak insanlarin maddi yasam kalitesini
ve huzurunu yiikseltmektedir.2#

Bu arada ecel meselesi de kader probleminin ayrilmaz bir boliimiinii teskil eder. Bu bakimdan Yazir,
Enam 6/6 ayetinde? zikredilen birinci ecel ile insan icin varligi inkar edilemeyen 6liim vaktinin, ecel-i
miisemmad ile de kiyamet vaktinin kastedildigini ifade etmektedir. Elmalili, "baz1 kimseler ecel-i miisemma
(tabil olim) ve ecel-i kaza (kaza ile gelen ¢liim) diye iki ecel tasavvur ederler" diyerek bu husustaki
tartismalar baglaminda ecelin bir olugu, inkar edilme imkani bulunmayan apacik bir gercektir. Buna ragmen
birtakim insanlarin bu meseleyi karmasik bir problem gibi "ecel bir mi, iki mi?" diye tartismalar1 konuyu
kavrayamamalarindan kaynaklanir, demektedir.

Goriildiigii gibi Yazir, ilahi takdiri bir imkanlar sahasi olarak telakki etmektedir. Zira takdir, Allah'in
ezeldeki ilmi, kaza o ilmin sonsuzluktaki fiile ¢ikarilmasidir. Boylece Elmalili, "tabii 6mdtir" tabirinin soyut bir
teori oldugunu ifade ederek soyle der: Her ne olursa olsun ¢liim bir yok etme ve tahrip olmaktan ¢ikamaz,
ihtiyarlama esasen bir heldk etme eseridir, yoksa tabiatin tabiat olarak geregi devamliliktan baska bir sey
degildir. D1s tesirler ile yok etme soz konusu olmayinca tabil dmriin sonsuz olmas: gerekirdi. Demek ki,
hiikiim tabiatta degil, onu yaratandadir. O halde tabiat s6zii bir yaniltma ve siipheye diistirmeden ibarettir.

Diger taraftan Yazir, "Onlar1 giinahlarindan dolay: heldk ettik"?% ayetini tefsir ederken milletlerin
ecelleriyle ilgili olarak soyle der: Bundan anlasiliyor ki, timmetlerin ecellerinin gelmesinde giinah ve hatalar
onemli yer tutar. Bu ecel sorumluluk stiresi (ecel-i mes'tliyet)nden bir andir. Bununla beraber, boyle olmast

240 Y1ldirim, a.g.t., s. 34-36.

241 Thtiyar ve Cebr soyleminde, el-emru beyne’l-emreyn cx <Y ¢ <Y ilkesine; yani insanin fiillerinde mecbur olmadigi aym zamanda
biitiin islerinde kendi basma birakildig: diisiincelerinin her ikisinin de batil oldugu, gercegin bu iki goriisiin arasinda bir goriis
olduguna inanmak - la cebre vela tefviz bel emrun beyne lemreyn cx<¥! ¢ sl J: o=58i Y5 s> ¥ (ne cebr, ne de tefviz, emr, bu ikisinin
ortasidur). Sabri Yilmaz (1997). Elmalil Tefsirinde Kader Problemi, Dokuz Eyliil Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, {zmir: Basilmans
Yiiksek Lisans Tezi, s. 37; Yilmaz, Kader Inanc, s. 174-176; Yilmaz, Kader Inanc1 ve insan Hayatindaki Yeri, s. 154-155; Halis, a.g.t., s.
138, 144; bkz. Yazir, Hak Dini, c. II, s. 1398 (Nisa 4/79), c. VIII, s. 5627-5630 (Tekvir 81/29).

242 “Js ne cebr ve icab-1 mahz, ne de mutlak hiirriyettir. Belki, ikisi arasinda orta, icab ile serbest secimin sonucu, iki durum arasinda bir
durumdan ibarettir.” Sahin, Kur’an Tasavvuru, s. 12; bkz. Yazir, Hak Dini, c. I, s. 664-665 (Bakar 2/186).

243 Bkz. Yilmaz, Kader Problemi, s. 12, 37-38, 41, 52, 62-63; ayrica bkz. Berberoglu, a.g.t., 81.

24 Kala, a.g.p., s. 29, 31; Halis, a.g.t., s. 149-150.

25 Onlardan once nice nesilleri yok ettigimizi gormezler mi? Size vermedigimiz biittin imkanlar1 kendilerine verdigimiz, gokten
tizerlerine bol bol yagmurlar indirip evlerinin altindan irmaklar akittigimiz toplumlari, giinahlar1 sebebiyle heladk ettik ve onlarin
ardindan bagka nesiller yarattik.

246 Enam 6/6.
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onun takdir edilmis olmasma engel olmadig1 gibi, ecelin birden fazla olmasini da gerektirmez. Ancak su
sabit olur, bir immet vazifelerinde kusur etmezse pek uzun miiddet yasamasi, devam ve bekas: miimkiin
olacaktir. Yani heldk olan timmetler kendi kusur ve giinahlar1 sebebiyle helak olmuslardir. Buradan
hareketle, milletlerin, dinin emirlerini yerine getirip, yasaklarindan kaginarak, toplumu fesada ugratacak
tutum ve davranislardan uzak kaldiklar1 takdirde "ecel-i miisemma" ile kastedilmek istenen kiyamete kadar
yasamalariin miimkiin oldugunu sdyleyebiliriz.

Nitekim Yazir, "Her timmetin bir eceli vardir. Ecelleri gelince ne bir an geri kalabilirler, ne de bir an ileri
gidebilirler'?*” ayetini izah sadedinde fertleri dinlerine bagli olan milletlerin diinyanin sonuna kadar
varliklarmi stirdiirebilmelerine engel olmadigini belirtir. Bu da demektir ki, her bir insana ait olan ecel ile
toplumlarin eceli ayni degildir, insanlarin az-cok yasayabilecekleri bir émiir vardir. Toplumlarin da dinin
gereklerini yerine getirerek yasayabilecekleri son sinur kiyamet vaktidir.

Gortldigt gibi Elmalili insan icin ecelin bir oldugunu israrla vurgulamistir. Buna karsilik ecel-i
miisemmay1 kiyamet vakti olarak yorumlamis, fakat bu hususta ayni 1srar1 gosterememistir.24

Kisacast Yazir i¢in hangi mana dustintlirse diistintilsiin 6miir ve ecel birdir; bir defa gerceklesir. Bir
insan i¢in iki ecel tasavvur etmeye imkéan yoktur. Onun, 8lim her ne sebeple olursa olsun, ecel gelmis, bir
Omiir sona ermis olur, diyerek, ecelin ezelde takdir edildigi ve sonradan degismeyecegi diisiincesinde
oldugu goziikmektedir. Yazir'in boylesi konularda Ehl-i Stinnet’e uygun diisiincelere sahip oldugu ve ¢ogu
kez Ehl-i Stinnet’in Maturidi cizgisinde yer aldig1 anlasiimaktadir.?#

Sonug

Elmalili Hamdi Yazir, tefsirinden olsa gerek ¢ogunlukla miifessir kisiligiyle taninmis, onun kelamci yonii
biuyiik 6lgtide ihmal edilmistir. Oysa onun keldm ve hatta felsefe ile de yakin bir iligkisi vardir. Elmalils,
inceledigi felsefi eserlerden felsefenin [slam Dinine hizmet ettigi gortistine varmustir. Kelami gortisleri ve
itikddi konular1 desteklemek maksadiyla felsefeye yonelen Elmalili, énemli bir keldm alimidir. O, aym
zamanda tasavvuf ve tasavvuf felsefesi ile de yakindan ilgilenmistir. Diistincelerini felsefi, kelami ve
tasavvufi meseleler tizerine yogunlastiran Elmalili, kelami konularda, tefsirini yazarken kendisine kosulun
Stnni/ Mattridi- Hanefi paradigmaya gore yazilmasi prensibine biiytik l¢tide uymustur.

Klasik keldmi tefsir ekoliiniin giintimiiz temsilcisi olarak da goriilen Elmalili’'min tefsiri Fahrettin Razi
tefsirinin neredeyse cagdas bir versiyonu gibi durmaktadir. O, Islami diisiince ve yasantiyr yeniden
canlandirma gayreti ile ortaya koydugu eserlerinde, temel Kelami problemlere deginmis ve bazi konular:
¢agin ilmi gelismeleri 151831nda agitklamaya ¢aligmustir.

Kelam’in pek ¢ok temel problemine deginen Elmalili, dinde teceddiidii savunmus ve akla biiyiik dnem
vermis olsa da tefsirinde keldmi konularda, genelde ehl-i stinnet goriislerinin disinda, yeni bir bakis acisi
sunamamistir. Mamafih miiellifin keldam alaninda miistakil bir eseri olmamakla beraber hemen her
calismasinda, kelami problemlere genis yer verip ¢oziimler aradig: bilinmektedir. Zira ona gore din felsefesi
say1llmasi gereken kelam ilmi, Islam felsefesinin asil temsilcisidir.

Bu baglamda Elmalili, bilginin kaynag: olarak vahiy, akil ve duyularin yarn sira kesf, ilham, his ve sezgiyi
de kabul etmektedir. Bunlarin yaninda hakikatin bilgisine basiret ve kalp goziiyle ulasilabilecegini de
belirtmektedir. Biitiin peygamber ve velilerin bilgisi Allah katindandir diyen Yazir, sahabe ve tabiinden
gelen haberleri dini agiklamalar (nass) olarak sunmakta ve din agisindan bu agiklamalardan vazgegilmesinin
adeta miimkiin olmadig: intibain1 uyandirmaktadir. Dahas1 Elmalili, bazi ayetlerin tefsiri sadedinde verdigi
hadisleri, hadis kritigi agisindan tenkide tabi tutmadan yer vermektedir. Nitekim tasavvuf felsefesine dair
konularda ve beseriistii peygamber tasavvurunda bunun bolca 6rneklerini gérmek miimkiindiir.

Ona gore iman igin salt bilgi yeterli degildir. Zira bunun icin sevgi de sarttir. Akli, Allah’1 bilmenin aleti
olarak degerlendiren yazarmmz, akil mevcut olmadigi zaman diger bilgi vasitalarimin da kiymetini
yitirecegini ifade etmektedir. Bu durumda dinin temel sarti, akil ve irdde 6zgiirliigii olmaktadir. Zira akil
olmayinca dinin taalluk ve teklifinden; irdde ve ihtiydr olmayinca da dinin insan davranislarindaki
tesirinden soz edilemez.

Imanin mahiyeti, nerede meydana geldigi, nasil gerceklestigi, ne oldugu ve nelere dayandigi gibi
hususlar tizerinde hassasiyetle duran Elmalili'ya gore iman, dil ile beraber kalpten inanmaktir. Hareket ve
davramslarla da bu iman ispatlamalidir. imam Ehl-i Stinnet kelamcilarmin goriisleri ve ozellikle de Ebu
Hanife paralelinde; kalp ile tasdik ve dil ile ikrar seklinde tanimlayan muellif, kalp ile tasdiki asil, dil ile
ikrari ise zaid bir riikiin olarak degerlendirmistir.

[1ahi sifatlar meselesi tizerinde derinlemesine duran miiellife gore Allah’1 bilmek O'nun isim ve sifatlarini
bilmekle miimkiindiir. Zira gercek iladh olarak Allah’in biitiin yaratiklara kaynak olan isim ve sifatlari
bulundugu halde, O’'nun zatindan hakkiyla bahsetmenin miimkiin olmadigini ifade etmektedir.

247 Araf 7/34.
248 Y1lmaz, Kader Problemi, s. 56-57, 59-61; bkz. Yazir, Hak Dini, c. II, s. 1195, c. I11, s. 1874-1876, 1950, 2156, c. IV, s. 2753, c. VIII, s. 5372.
249 Yazir, Hak Dini, c. III, 5.1874-1875; Sahin, Kur’an Tasavvuru, s. 7-13; Halis, a.g.t., s. 147-149.
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Elmalili, insanun da ilahi iradeden tamamen bagimsiz olmayan bir irdde sahibi oldugunu savunmaktadir.
Ona gore Allah Teald, kendi iradesinden, gii¢ ve kudretinden bazi yetkileri insana vermistir. Hatta Allah
Teala, hidayetin sartin1 dahi insanin iradesine ve bu ugurda ¢abasina baglamaktadir. Kader konusuyla da
ilgili bu hususlarda Yazir'in orijinal fikirler savundugu goriilmektedir.

Elmalili, yenilen, icilen, giyilen ve faydalanilan biitiin nimetleri rizik olarak degerlendirir. Bundan dolay1
haram olan seylerin de rizik olabilecegi goriisiinii savunan Ehl-i Stinnet gibi Elmalili da, sahip olunsun
olunmasin, maddi manevi, diinyevi uhrevi, faydalanilan her seyin rizik oldugunu soyler.

Yazir'a gore, felsefenin konularindan birisi olmasi gereken peygamberlik, hak dinin menseidir.
Elmalili'nin peygamber algisinin, egitimini klasik donemin medrese/ tekkelerinde almis neredeyse tim
[slam alim ve mutasavviflariyla ayni oldugu goriilmektedir. O, ilk yaratilanin Muhammed’in nuru
oldugunu rivayetlere dayanarak dile getirmekte ve hatta ilk diriltmenin de Muhammed’in ntiru ile
baslayacagini ifade etmektedir.

Yazir'a gore dhiret yurdu katisiksiz yasam, sonsuz hayat demektir. O, dhiret halleri cercevesinde cennet
ve cehennem hayatinin ebedi olacagini soylemektedir. Ecelin bir olugunu ifade eden Elmalili'ya gore insan
oldiigi zaman Allah, sorgu amach iki melek gonderir. Bu baglamda Elmalil ilgi kurdugu ayetlerden
hareketle kabir azabinin varligina isaret etmistir. Dahas1 Yazir’a gore kabir azabi, apacik bir gercektir.

Yazir, kiyamet alametleri baglaminda gelecegi ifade edilen niizul-i Isa, Dabbe, Deccal, Ye'cuc ve Me'cuc
gibi hususlarda nadiren farkli yorumlar gelistirse de temelde Stinni diisiinceye bagh kalmistir. Geleneksel
sefaat anlayisini benimsedigi goriilen Yazir, Cennet ve Cehennem konusunda ise, her ikisinin de su an
itibariyle yaratilmis oldugunu kabul eder. Miiellif, ahirette mii"'minler Allah’in cemalini gorecekler, diyen
Ehl-i Stinnet kelamcilarmin goriislerine katilmigtr.
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