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KELAM BAGLAMINDA MUSA KAZIM EFENpi VE “ZEVRA VE HEVRA” ISIMLI ESERE YAPTIGI
TERCUME VE SERHIN SADELESTIRILMESI

IN THE CONTEXT OF KELAM, MUSA KAZIM EFENDI AND SIMPLIFYING HIS TRANSLATION AND
STATEMENT FOR THE BOOK "ZEVRA AND HEVRA"
Mustafa AKMAN"

Oz

Miisa Kazim, devletin tist kademelerinde idari ve siyasi gorevler yapmus; hoca sifat1 ve ilmi kisiligiyle tanimnmustir. O, kaliplasmus
zihniyeti aralayip kelam alaninda yeni bir siirece girmis ve gok hareketli bir fikir diinyasinda yerini almistir. Mesrutiyetin ilanindan
sonra {ttihat ve Terakki cemiyetine girdigi bilinen Mtisa Kdzim hakkinda masonluga dair bir polemik s6z konusu olmustur.

Tarikaten Naksi-Halidi, mesreben Ekberi yani ibn-i Arabi mektebine mensup olan seyhiilislam Kazim Efendi eklektik goriislere
sahip biridir. Kelamdan s6z ederken tasavvuf konusundaki goriislerini ve tasavvuftan s6z ederken de kelam konusundaki goriislerini
ihmal ettigi goriilmektedir.

Bu baglamda Celaleddin ed-Devvani'nin keldm ve tasavvuf felsefesini iceren Mebde ve Mead- Zevra ve Hevra isimli eserini
Osmanlicaya terciime etmistir. MtisA Kazim, vahdet-i viictid, hakikat-1 Muhammediyye gibi metafizik kavramlar tizerinde duran bu
eserin terctimesinde “hasiye” bashigiyla kendi yorumlarma da genisce yer vermistir.

Anahtar Kelimeler: Masa Kazim Efendi, Biirokrasi, Kelam, ibn-i Arabi, Devvani, Zevra ve Hevra, Vahdet-i Viicad, Hakikat-1
Muhammediyye.

Abstract

Misa Kazim Efendi is a person worked on numerous political and managerial duties in the high grades of the government and had
known with his scientific personality. He got out of stereotyped mentality and started to search in kelam and philosophy and social
sciences. So had a significant place in the world of "idea and literature". It was a assertion about Mtisa Kazim who attended to party of
ittihat and Terakki after constitutional monarchy that was a mason.

As mystical he was in Naksi-Halidi way and in sect he was Ekberi namely in way of Ibn-i Arabi. He had eclectic ideas. He
neglected his ideas in tasavvuf when he spoke in kelam and vice versa.

Masa Efendi translated the book (Mebde and Mead-Zevra and Hevra) of Celaleddin ed-Devvani which includes his ideas in kelam
and philosophy to ottoman language. When he translated this book which gives informations about metaphysics issues to name a few
Vahdet-i Viictd, Hakikat-1 Muhammediyye, talked about his ideas also with his footnotes.

Keywords: Miisa Kazim Efendi, bureaucracy, Kelam, ibn-i Arabi, Devvani, Zevra and Hevra, Vahdet-i Viicad (unity of existence),
Hakikat-1 Muhammediyye.

1. Giris

Osmanli devlet yonetiminin en tist kademelerinde idari ve siyasi gorevlere yiikselen ve ilmi kisiligiyle
tanman Masa Kazim Efendi, kaliplasmis medrese zihniyetini aralayip felsefe ve sosyal bilimler alaninda yeni
bir stirece girmis; cok hareketli bir fikir ve edebiyat diinyasinda yerini almis ve bu cercevede Ittihat ve
Terakki cemiyetine girmis; onlarin programlari dogrultusunda icra-1 faaliyet sergilemistir. Ilerleyen
dénemde ortaya cikan duruma binaen Osmanli saltanati, ittihat ve Terakki Cemiyeti'nin faaliyetlerini
yasaklamis ve cemiyet mensuplarina yonelik yargilamalar cercevesinde Kazim Efendi’yi Edirne’ye stirgiine
yollamis ve orada vefat etmistir.

II. Mesrutiyet donemi Islamcilik akimimin énemli temsilcilerinden olan Misd Kazim, felsefi akimlara
kars1 XIX. ytizyilda ortaya citkan “yeni keldam hareketi”"nin Tiirkiye'deki onciileri arasinda yer almustir.
Felsefeyi cok iyi bilen Mtisa Kdzim, kendi zamaninda etkili olan materyalist diinya goriistinii savunanlara
kars1 rasyonel ve tutarli cevaplar vermis, her donemde var olan felsefi akimlardan Miisliimanlarin haberdar
olmasinin gerekliligine isaret etmistir.

Osmanlilarda kurulus déneminden itibaren devlet ricali gibi, medrese cevrelerinin de tasavvufa ve
tasavvuf erbabina oldukca ragbet ettigi ve pek ¢ok medreselinin bir tarikata miintesip oldugu, hatta bir
tarikat seyhi olarak tekkede gorev yaptiklar1 6teden beri bilinmektedir. Iste Kazim Efendi'nin Celaleddin ed-
Devvani'nin Mebde ve Mead- Zevra ve Hevra isimli eserini Osmanlicaya terctimesi bu anlamda 6énem
kazanmaktadir. Muasa Kazim, metafizikle ilgili bu eserin terciimesinde “hasiye” bashgiyla kendi
yorumlarina da genisge yer vermistir.

Ote yandan biiytik siyasi ve kiiltiirel degisikliklerin yasandigi XV. yiizyil Islam dtinyasinn 6nemli
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bilginlerinden Devvani, vahdet-i viicGd goriisiinii benimsemis ve bu sahalarda eserler kaleme almigtir. Bu
ozellikleri dolayisiyla Devvani, slam diistincesinin ana akimlar1 olan felsefe, kelam ve tasavvuf tarihi
acisindan son derece dnemli bir yere sahiptir. Bu konularda 6zellikle Ibn-i Arabi'yi esas aldigi bilinen
Devvani'nin soz konusu fikirlerini, Tanri'min zati, zat-1 hakikidir yaklasimi ile O'nun zatini yiicelten ve
vahdaniyetine vurgu yapan bir inan¢ sistemi olarak varligin birligi inanci zemininde tasarladig:
anlasilmaktadir. Devvani, felsefe ve tasavvufun her ikisinin de ayn1 hedefe gotiirdiigiine inanmakta ve fakat
sonuncunun dncekine tistiinliigiine ve yticeligine de ayrica isaret etmektedir.

2. Miisa Kazim Efendi

1277/1861 tarihinde! Erzurum’da dogan Musa Kazim Efendi'nin, tahsil hayatin1 Erzurum, Balikesir ve
Istanbul’da stirdiirdiigti bilinmekteyse de hayatinin ilk donemlerine ve gordiigii tahsile ait bilgiler yeterli
degildir. Atanmasi i¢in miiracaat ettigi makamlara, tzge¢misine ait bilgileri vermedigi belirtilen Kazim
Efendi’'nin 1893 yilinda girdigi imtihanlarda basarili olarak “Fatih Camii Dersiamlig1” gorevini kazanmis
olmasi ise oldukca manidar bulunmustur. Zira dersiamlik gorevi, ilim alaninda belli bir mesafe almis ve ileri
seviyedeki dersleri tamamlayarak icazetini aldigi bilinen kisilere verilmekteydi. Buna ragmen o, en alt
diizeydeki devlet okullarindan baslayarak en iist diizeyde derslerin verildigi seviyeye kadar kisa siirede
yiikselmistir.2 Devletin en iist kademelerinde idari ve siyasi gorevlere yiikselen Kdzim Efendi'nin Hoca
sifatiyla tanindig1 ve ilmi kisiliginin 6n plana ¢iktig1 anlasiimadadir.?

Kéazim Efendi, Ahmet Mithat Efendi (1844-1912) ile tanismasi ve onunla miizakereleri sonucu kaliplasmis
medrese zihniyetini aralayip felsefe ve sosyal bilimler alaninda yeni bir siirece girmis ve ¢ok hareketli bir
fikir ve edebiyat diinyasinda yerini almistir.

II. Mesrutiyetin biraz oncesinde Ittihat ve Terakki, Mtisa Kazim ile iliskilerini gelistirmeye baslar. Ciinkii
Miasa Kazim, II. Abdilhamit'in istibdad: aleyhinde fikirlerini agikca beyan* etmis, batililasma, hiirriyet,
mesveret, terakki gibi konularda fikirlerini dergi ve gazetelerde agiklamistir. Mesrutiyetin ilanindan sonra
da Maisa Kazim, Ittihat ve Terakki cemiyetine girmistir.5

1908'de iktidar1 ele geciren ve daha ¢ok Bati'nin fikri yapisindan beslenen ittihat ve Terakki Cemiyeti,
gerek muhaliflerin elestirilerine karst giic kazanmak, gerekse cemiyetin dini calismalarim yiirtitmek
amaciyla, Kdzim Efendi’yi biraz da bask: yaparak biinyesine katmis ve seyhiilislamlik makamina getirmistir.
Onun, ilerleyen zamanda ittihat ve Terakki cemiyetinin siki bir destekgisi haline gelmis ve muhalifleri "vatan
hainligi" ile suclayacak derecede kendisini siyasete kaptirmis oldugu goriilmektedir. Nitekim o, ittihat ve
Terakki'nin gelismeler dolayisiyla ulema nezdinde kaybettigi itibar ve mesruiyetini yeniden saglamak adina
basina gectigi “heyet-i ilmiyye” programi gercevesinde faaliyetlerde bulunmustur.¢

Diger bir ifadeyle icazet aldig1 1888'den II. Megrutiyetin ilanina kadar gegen stirede klasik bir Osmanl
alimi olarak fikih, felsefe ve tasavvufla ilgili gesitli konular tizerinde yogunlasan Mtisa Kazim, II. Mesrutiyet
giinlerinde Ittihat ve Terakki Cemiyeti'ne tiye olmus, bu donemde cemiyetin ilmiye subesinde Manastirl
Ismail Hakki, Mustafa Asim Efendi, Ismail Hakki Izmirli, Elmalili Hamdi Efendi, Mustafa Sabri Efendi gibi
alimlerle birlikte Mesrutiyet'in yararlari ve Islam’a uygun bir sistem oldugu konusunda makale ve eserler
kaleme almis, daha sonra da seyhiilislamlikla 6diillendirilmistir.”

Osmanli saltanati, 1919 tarihinde Ittihat ve Terakki Cemiyeti'nin faaliyetlerini bir tehdit unsuru olarak
gormiis ve cemiyetin mensuplarini tutuklayip yargilayarak idam, kiirek cezasi ve siirgiin ile cezalandirirken

1 Dogum tarihine iliskin tartismalar icin bkz. Selami Simsek (2014). “Seyhiilislam Mtsa Kézim Efendi'nin Tasavvufi Yont”, Erzurumlu

Seyhulislam Milsd Kazim Efendi Sempozyumu (22-24 Kastm 2013 Erzurum) -Tebli§ ve Miizakereler, s. 259; Omer Kara (2014). “Seyhiilislam

Misa Kazim Efendi (1881-1920): Hayat1 ve Eserleri”, Erzurumlu Seyhulislam Milsi Kdzim Efendi Sempozyumu (22-24 Kasim 2013

Erzurum) -Teblig ve Miizakereler, s. 43-44.

“Musa Kazim'm bu sekilde yiikselmesi ve gorevlere getirilmesi, sadece ilmi liyakatiyla agiklanabilir mi? Osmanli biirokrasisinde

oldugu gibi ilmiye tegkilatinda da meslekte ilerleme ve basari, sahislarin kisisel yeteneklerinden ziyade intisab veya patronaj adi

verilen yar1 resmi bir himaye sistemine dayanmaktadir. Patronaj sisteminde, ilk planda kan bag: etkiliyken, kisisel dostluk, evlilik

baglari, etnik ve cografi koken, maiyyet hizmeti, hoca-talebe baglar: gibi iliskiler 6nemli rol oynamaktadir. Ulema kesimiyle herhangi

bir kan bag bulunmayan veya tasradan gelmis bir alimin meslege girme ve terfi etmesinin tek yolu, ytiksek biirokrasi veya saray

cevresiyle iliski kurmasina bagliydi. Musa Kazim da II. Abdiilhamit doneminde tiist seviyedeki bir saray biirokrati olan;

Abdiilhamid'in Tesrif-i Hiimayun Miidiirii ve nedimi olan Hact Mahmud Efendi'nin ogluna din ve tasavvuf dersleri vermek suretiyle

meslegin ilk yillarinda sarayla iliski kurmustur. Musa Kazim'in gerek ilmiye, gerekse Maarifteki teki gorevlerine getirilmesinde bu

dostunun etkili oldugu sdylenebilir.” Kara, a.g.m., s. 50.

3 Selami Bakirci (2014). “ Arsiv Belgeleriyle Seyhiilislam Muasa Kazim Efendi”, Erzurumlu Seyhulislam Miisd Kdzim Efendi Sempozyumu (22-
24 Kasim 2013 Erzurum) -Teblig ve Miizakereler, s. 103-106; krs. Kara, a.g.m., s. 45-50.

4 Bkz. Musa Kazim (1327/1912). Istibdid Ahvéli ve Miisebbibleri, (Dersaadet) Istanbul, Karabet Matbaas, s. 1 vd.

5Kara, a.g.m., s. 51-53.

¢ Kara, a.g.m., s. 54-59.

7 Ferhat Koca (2006). “Mutsa Kazim Efendi”, Istanbul: DIA, c. XXXI, s. 221; Ahmet Samil Giirer (2014). “Maisa Kazim Efendi’'nin ittihat ve
Terakki ile Tliskileri”, Erzurumlu Seyhulislam Miisd Kazim Efendi Sempozyumu (22-24 Kastm 2013 Erzurum) -Teblig ve Miizakereler, s. 187;
Simsek, Tasavvufi Yoni, s. 260, 268.
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bunlardan Kazim Efendi 15 yil kiirek cezasina carptirilmis bilahare Edirne’ye stirgiine yollanmustir.
1338/1920’de ise vefat etmistir.8

Felsefeyi ¢ok iyi bilen Mtisd Kazim, kendi zamaninda etkili olan materyalist diinya goriisiini
savunanlara karst rasyonel ve tutarli cevaplar vermis, her donemde var olan felsefi akimlardan
Miisliimanlarin haberdar olmasinin gerekliligine isaret etmistir. O, tamamen kendi diinyasina sikismus,
etrafinda olup biten seylerden habersiz, entegrist bir tavir sergileyen ve kendi diisiince sistemimizin bize
yettigini soyleyerek diger kiltiir ve diistince diinyalarindan hakkiyla istifade etmeyen statik ve taklitci
Miisliiman entelektiielleri elestirmis; kendi kiiltiir ve diisiince diinyalarinin disinda cereyan eden faaliyetleri
bilip onlara cevaplar tireten ve her daim kendisini yenileyen dinamik Miisliiman entelektiiellerden yana bir
tavir ortaya koymustur.?

Ayrica Kazim Efendi Evkaf Nezareti Vekili oldugu donemde Medine’den Istanbul’a getirilen Mukaddes
Emanetler ile icerisinde Osman’in (r) Mushafi'nin yer aldig1 kiymetli kitaplar ve miicevherlerin teslim ve
teselltim islemini yiirtitmek tizere 1917 tarihinde kurulan komisyonun baskanligina getirilmistir.10

Ote yandan Osmanlilarda kurulus doéneminden itibaren devlet ricali gibi, medrese cevrelerinin de
tasavvufa ve tasavvuf erbabina oldukca ragbet ettigi ve pek ¢cok medreselinin bir tarikata miintesip oldugu,
hatta bir tarikat seyhi olarak tekkede gorev yaptiklari 6teden beri bilinmektedir. Ayrica ulemanin bagl
bulundugu ve onlarin bast durumundaki seyhiilislamlarin biiytik bir kisminin tasavvufa ve tasavvuf
erbabma yakin durduklari ve hatta icinde bulunduklari da bir baska hakikattir. Iste bu yola miintesip
seyhtilislamlardan birisi de Naksi-Halidilik yoluna mensup Mitsa Kazim Efendi'dir. O, on iki yasinda
Naksibendi- Halidilik tarikatina girmis ve tasavvufla iliskisini hayatinin sonuna kadar devam ettirmistir.
Boyle olmakla beraber zaman zaman tekke- medrese arasinda bazi problemler yasanabilmistir. Iste Masa
Kéazim'm seyhiilislamligi zamaninda reisligini yaptig1r bir baska kurum da, 1283/1866 yilinda resmen
faaliyete gecen ve tekke-medrese uyusmazligini yatistirmak, tedrici bir ustl ile tekke ve zaviyeleri 1slahi icin
medresenin denetimine vermek amaciyla tesekkiil ettirilen seyhtlislamliga bagh bir devlet kurulusu olan
Meclis-i Mesay1ih'tir.

Misa Kazim'in sohret bulmasinin esas sebeplerinden birisi, belki de en 6nemlisi ittihat ve Terakki Partisi
ile irtibat1 dolayiminda "mason" olduguna dair tartismalardir. Hakkinda ortaya atilan bu iddialar1 higbir
zaman kabul etmeyen Kazim, mason olduguna dair basinda yer alan haberlere cevap olarak 1911'de bir
beyanname nesreder.’ Ancak onunla ilgili bu konudaki iddialar, ilging bir sekilde ciddi veya gayr-i ciddi'?
pek cok eser, hatirat ve makalede ortaya atilmaya devam edilmistir. Oysaki bu tiir veya zit itham ve
soylentileri, kendi déneminin kirilgan sartlarinda aramak ve dylece temellendirmek daha isabetli olacaktir.’®
Hatta sayet gecmise dontik bir iddianin varsa asli, onun gerekge ve akibetiyle birlikte kendi konjonktiiriinde
goriilmesi elzemdir. Sunu da belirtmek gerektir ki onun mason oldugunu ileri stirenler, iddialarini bir
belgeye dayandiramamis ve s6z konusu iddialar, daha ¢ok soylenti diizeyinde kalmigtir.14

Tarikaten Naksi-Halidi, mesreben Ekberi yani Ibn-i Arabi mektebine mensup bir alim ve seyhiilislam!5
olan Kazim Efendi uhrevi meselelerde en 6nemli husus olarak imani, diinyevi meselelerin ¢6ztimiinde ise en

8 Bkz. Koca, a.g.m., c. XXXI, s. 221. Elebaslar yurtdisinda olunca ve saniklarin biiyiik bir kismu da itilaf devletleri tarafindan Malta ve
Limni adalarina gotiirtiliince yargilamaya Mtsa Kazim ve iki kisiyle devam edilmistir. Mahkeme sonunda, Mtsa Kéazim
cezalandirilmustir. Ancak bu karar, saray tarafindan hos karsilanmamus, esas faillerinin ortada olmamasi, yargilananlardan sadece
Kazim Efendi'nin hiikiim giymis olmasi, ondan hoslanmamasina ragmen Sultan Vahdettin'i vicdanen rahatsiz etmistir. Kara, a.g.m., s.
62-63.

9 Tuncay fmamoglu (2014). “Masa Kazim Efendi'nin Felsefi Goriigleri”, Erzurumlu Seyhulislam Miisi Kazim Efendi Sempozyumu (22-24
Kasim 2013 Erzurum) -Teblig ve Miizakereler, s. 253.

10 Bakirc, a.g.m., s. 106-107.

1 Bkz. M. Sadi Cogenli (2014). “Masa Kazim Efendi'ye isnad Edilen Masonluk Iddiasi ve Masonlugu Reddeden Beyannamesi”,
Erzurumlu Seyhulislam Misi Kazim Efendi Sempozyumu (22-24 Kasim 2013 Erzurum) -Teblig ve Miizakereler, s. 36-38; Koca, a.g.m., c. XXXI,
s. 221.

12 “Hanefl mezhebinde olanlar, dislerini kaplatamazlar ve doldurtamazlar.” disiincesinde olan Hiiseyin Hilmi Isik (1911-2001), bu
mevzu cercevesinde ittihatcilik ve masonlukla niteledigi Maisa Kazim't kastederek: “fttihadcilar zemaninda din islerine karisan
siyaset adamlarmnin, sarikli masonlarm, din biiytiklerini kotiilemek, din bilgilerini bozmak icin soyledikleri, yazdiklar1 yikici
(yukaridaki kanaate uymayan) propagandalara fetva diyorlar.” degerlendirmesinde bulunmaktadir. bkz. H. H. Isik (2014). Tam
Ilmihal: Se’ddet-i Ebediyye, 130. bsk., Istanbul: Hakikat Kitabevi, s. 146, 399.

13 Giirer, Ittihat ve Terakki ile Higkileri, s.193-196; Cogenli, a.g.m., s. 34-35; Simsek, Tasavvufi Yond, s. 267-268, 272-273.

14 Bayram Ali Cetinkaya (2014). “Mtisa Kazim Efendi'nin Medeniyet Tasavvuru”, Erzurumlu Seyhulislam Miisid Kizim Efendi Sempozyumu
(22-24 Kastm 2013 Erzurum) -Tebli§ ve Miizakereler, s. 105-106; “Ittihatcilar Musa Kazim Efendi’yi kolayca kontrol edebilecekleri bir
sahsiyet oldugu icin tercih etmislerdir... Ittihat ve Terakki'nin yonetim kadrosu igerisinde yer almis olan Musa Kazim Efendi, ayni
zamanda bu Cemiyet'in Meclis-i Ayan’daki sozciiltigii gorevini yerine getirmis ve onun dini propagandasini yiirtitmek tizere kurulan
Hey’et-i Ilmiyye’sini yonetmistir. Yine Ittihat ve Terakki ile olan iligkileri onu, siyasi amaglarla mason cemiyetine tiye olmaya sevk
etmistir.” Ahmet Samil Giirer (2010). “Ittihat ve Terakki'nin Bir “Firka Seyhiilislam1” Arayisi ve Musa Kazim Efendi'nin
Seyhiilislamliga Getirilisi”, Turkish Studies = Tiirkoloji Arastirmalari, V, 4, s. 1200, 1205. Onun Masonluk ve Bektasilige isnadimn bir
itham ve iddiadan ibaret oldugu anlasilmaktadir. Simsek, Tasavvufi Yond, s. 272.

15 Simsek, Tasavvufi Yont, s. 259, 264, 273.
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onemli esas olarak siyaseti gormektedir. Bu nedenle o, insanlarin siyasi tercihini ok 6nemsemektedir. Ona
gore diinyevi meselelerin ¢6ziimiinde oncelik siyasete aittir. Once isabetli bir siyasi tercih ortaya konulmal,
diger diinyevi kanun ve diizenlemeler bu tercih {izerine bina edilmelidir. Onu, siyasi arenada yer almaya ve
Ittihat ve Terakki Partisi'nin icinde bulunmaya iten neden bu kanaatidir. O, dini alanda onemli bir problem
ve Islam birliginin saglanmasinin éniinde biiyiik bir engel olarak da mezhep ihtilaflarim gormektedir. O,
Hanefi- Safii ihtilafin1 igtihat farklilig1 ile izah eder ve bunun zanna dayandigini séyler. Islam aleminde
Stinni mezheplerin birlestirilmesi bir yana, Stinni-$if diismanhgini ortadan kaldirmaya yonelik tekliflerde de
bulunur.

II. Mesrutiyet donemi Islamcilik akiminin &nemli temsilcilerinden olan Masa Kazim, XIX. yiizyilda
materyalizm ve pozitivizm gibi felsefi akimlara karsi ortaya ¢ikan “yeni keldm hareketi”nin Tiirkiye’deki
onciileri arasinda yer almistir.16

Hyas Celebi'nin kanaatine gore, Osmanlinin son déneminde yetismis analitik ve elestirel duistinen, cagim
kavramis, ender zihinlerden biri olan Masa Kazim, Ittihat Terakkinin bazi imkanlarindan yararlanmis
olmakla beraber, stz konusu parti onun tefekkiir yoniiniin 6ne ¢itkmasina engel olmus ve "Boyle parlak bir
zihin saltanata karsiydi, degildi, falan dernege iiyeydi, degildi" seklinde kisir tartismalara konu olmustur.
Sayet onun tizerinde Ittihat Terakkinin golgesi olmasaydi ve oturup tefsirini tamamlasaydi; bugiin
Elmali'dan da, Izmirli'den de daha biiytik sohrete sahip biri olurdu. Nitekim kelam ilmi konusundaki
goriisleri de doneminin kelamcilarina gore daha somut ve gercekcidir. Bir baska 6zelligi de veyahut belki de
bir eksigi olarak diger Osmanli ulemasi gibi onun da eklektik goriislere sahip oldugunu, sdzgelimi
kelamdan s6z ederken tasavvuf konusundaki goriislerini ve tasavvuftan soz ederken de kelam konusundaki
goriislerini ihmal ettigini s6ylemek gerektir.l”

Kaleme aldig1 eserleri ve donemin gazetelerinde yazdig1 yazilariyla alandaki giictinii ispatlamis olan
Kéazim Efendi,’® bu baglamda Celaleddin ed-Devvani'nin (v.918/1512) ¢ok sayida yazmasi!® ve baskisi?0
bulunan Mebde ve Mead- Zevra ve Hevra isimli eserini Osmanlicaya tercime etmistir.?! Te'lif ettigi baska
eserlerinde de vahdet-i viictid, hakikat-1 Muhammediyye gibi kavramlar tizerinde duran?? Mtsa Kazim,
metafizikle ilgili bu eserin terciimesinde “hasiye” bashgiyla kendi yorumlarina da genisge yer vermistir.?

Kéazim Efendi’'nin Zevra ve Hevra'y: terctimesi ve yamn sira serhi kendisi igin siradan bir faaliyet olmasa
gerektir. Vahdet-i viictd ile ilgili baska terciime ve bu terciimeler tizerinde yorumlar yapmis olmasi s6z
konusu inancin kendisinde koklii bir kanaat halinde? yerlestigini gostermektedir. Nitekim Seyh Bedreddin
Simavi'nin (v.823/1420) tasavvuf ve vahdet-i viictidla ilgili Varidat adl1 eserini de terctime etmis olan Mtsa
Kéazim bu galismada serbest bir terciime teknigi uygulamis ve metnin daha kolay anlasilabilmesi i¢in zaman
zaman kendi disiincelerini de ceviriye katmistir.> Mtisa Kazim'in ayrica Cemaleddin Muhammed
Karamani Nuri'nin kaleme aldig1 (gticlii bir ihtimal olarak) belirtilen vahdet-i viicuda dair bir ¢alismasinin
“Tahkik-i Vahdet-i Viicuda Dair Bir Risalenin Terciimesi” seklinde?¢ bir eseri?” daha bulunmaktadir.28

16 Giirer, Seyhiilislamliga Getirilisi, s. 1190, 1205-1206; Giirer, Ittihat ve Terakki ile iligkileri, s. 191; 1mam0glu, a.g.m., s. 235; Hyas Celebi
(2014). “Seyhtilislam Miisa Kazim Efendi'nin Kelamcilig1”, Erzurumlu Seyhulislam Milsid Kiazim Efendi Sempozyumu (22-24 Kasim 2013
Erzurum) -Teblig ve Miizakereler, s. 329-331.

17 Celebi, a.g.m., s. 328-330.333.

18 Bakirci, a.g.m., s. 111.

19 Bkz. Selahaddin Miineccid (1982). el-Mahtiitit el-Arabiyye f7 Filistin, Beyrut, s. 50.

20 Celaleddin Devvani (1286). el-Hasiye ald ez-Zevra, Istanbul: Tasvir-i Efkar Matbaasi, s. 18-48.

2 Darul-Hilafeti'l-Aliyye Sehzadebas1 1335, (62 sayfa).

2 Bkz. Koca, a.g.m., c. XXXI, s. 221-222; Bayram Ali Cetinkaya (2007). “Musa Kazim Efendi'nin Dini, Siyasi ve Felsefi Diistincesi”,
Cumhuriyet UIFD, XI, 2, s. 81; Selami Simsek (2014). “Tortumlu Seyhiilislam Mitisa Kazim Efendi'nin Bazi Tasavvuf Kavramlarina
Hi@kin Diisiinceleri”, Giimiishane UIFD, 111, 5, s. 5 vd.

2 Cetinkaya, Felsefi Diistincesi, s. 81.

2 Musa Kazim alemden s6z eder; onun bir vehim ve hayal olmadigin belirtir ve hakikatte var oldugunu vurgular. Ona gore dlem
sekliyle, maddesiyle, ctizleriyle sonradan olusmustur, bir golge degil, gercektir, miimkiin ve degiskendir, sebeb ve miisebbep iliskisi
ile devam etmektedir. Miimkinat ctimlesinden olan dlemin bir miiessire ihtiyac1 vardir, o da vacibu'l-viictd olan Allah'tir. O, esyanin
hakikatini inkar eden sofistleri reddederek duyularin verdigi bilginin sabit ve gercek oldugunu soyler. Ne var ki Kazim Efendi
yaratilis esas alan kelami varlik anlayisi ile zuhuru esas alan tasavvufi varlik anlayisi arasinda gidip gelmekte, bir o limana bir
otekine demirlemektedir. O, genelde agiklamalarinda medrese gelenegine bagh kalarak cevher ve arazlardan olusan miimkinat
alemini esas alirken, zaman zaman bazi eserlerinde ve ozellikle de yaptig terctimelerle vahdet-i viictd goriistinii dile getirmektedir.
Nitekim Sure-i Thlas ve Alak Tefsirinde vahdet-i viicudu esas aldig1 goriilmekte ve okuyucularindan eserini bu hususu goz oniinde
bulundurarak okumalar: ricasinda bulunmaktadir. Kazim Efendideki vahdet-i viictid takintisi terciimelerinde de goze batmaktadir.
Bu husus onun hem Tahkik-i Vahdet-i Viicuda Dair Bir Risale Tercemesi basligiyla cevirdigi Vahdet-i Viicad Risalesinde hem de
Varidat-1 Bedreddin Tercemesi adiyla terciime ettigi Seyh Bedreddin'in Varidat'inda goze carpmaktadir. Celebi, a.g.m., s. 325.

25 Bkz. Simsek, Tasavvufi Yonii, s. 271.

2 Misa Kazim vahdet-i viicid hakkinda bir eser yazmak istemis fakat belirtilen zat tarafindan yazilan bu Risale’yi goriince bundan
vazgecerek eseri terctime etmeye karar vermistir. Eserde muiiellif her ne kadar tarafsizligimi vurgulamis ise de kendisinin
mutasavviflart kabul ve takdir ettigini ve onlarin iméan-1 kdmil erbabindan olduklarimni, Peygamber’i tasdikte son mertebeye
ulastiklarimi, varliklarini beseri kirlerden giizelliklere tebdil eylemis evliyaullah olduklarmi kabul ve beyan etmistir. Ancak vahdet-i
viictid meselesine, ortaya bir netice koyacak derecede vakif olamadig: icin sadece nakil ve hikaye tarzini kullandigm belirtmis ise de
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Anlagildig1 kadariyla Thlas Stiresine ilk miistakil felsefi tefsir yazan ve boylece miifessirlerin yorumlarin
vahdet-i viicid zemininde ariflerin kesfi, kesf ehli gibi tasavvufi kavramlarla yiirittiikleri bir gelenek
baglatan Ibn-i Sina (v.438/1037) bu faaliyetiyle Hazin el-Bagdadi (v.741/1340), Celaleddin ed-Devvani,
Taskopriilizdde Ahmet Efendi'nin (v.968/1561) yan1 sira Mtisa Kazim'1 da etkilemis ve boylece o da vahdet-
i viictid etkisinde is'ari tefsir yapanlar arasina katilmigtir.?

3. Celaleddin Devvani ve Eseri Zevra ve Hevra

Buytik siyasi ve kiltiirel degisikliklerin yasandigr XV. ytizyil Islam diinyasinin 6nemli bilginlerinden
Devvani,® Sihabuddin es-Siihreverdi el-Maktal'tin (v.587/1191) kurdugu isrék felsefesini ve Muhyiddin b.
el-Arabi'nin (v.638/1240) sistemlestirdigi®! vahdet-i viictd goriisinii benimsemis ve bu sahalarda eserler3?
kaleme almistir. Bu 6zellikleri dolayisiyla Devvani, Islam diistincesinin ana akimlar1 olan felsefe, kelam ve
tasavvuf tarihi agisindan son derece 6nemli bir yere sahiptir.

Devvani'nin bazi eserleri Osmanli medreselerinde okutulmus ve bunlar {izerinde bir¢ok serh ve hasiye
yazilmustir. Felsefe ile keldmin birlestirildigi donemin bariz 6zelliklerini tasiyan eserlerinin bircogunda Es'ari
kelammnin, Ibn-i Arabi'ye ait vahdet-i viicad goriisiiniin ve israk felsefesinin izlerini gormek miimkiindiir.
Devvani, tefsirle ilgili risaleleri dahil hemen her eserini kelami, felsefi ve tasavvufi bir zemine oturtmaya
calismustir. Diistincelerinde bazen keldm ve tasavvuf yoni agirlik kazansa da kendisinden sonra felsefeye
ilgi duyanlar tarafindan 6rnek alinmistir.3?

Vahdet-i viictid tizerine goriis beyan etme, kendisi de ayn1 inanca sahip biri olarak Devvani'nin yasadig1
cografyanin bir gelenegi olarak karsimiza g¢ikmaktadir. Zira bu konu ile ilgili olarak varligin asaletini,
varliktaki dualiteyi, birlikteki ¢oklugu ya da ¢okluktaki birligi ele alan bir¢ok diisiiniirtin olusturdugu bir
gelenegin, distintirtimiiziin yasadigi donemde canli bir bigimde varligin1 devam ettirdigi goriilmektedir.
Devvéni'nin konuya yaklagimimin da bu gelenege bagl biri olarak gelistigi anlagiimaktadar.3+

Bu konularda o6zellikle Ibn-i Arabi’yi esas aldig1 bilinen3 Devvani'nin soz konusu fikirlerini genel
cercevede, Tanri'min zati, zat-1 hakikidir yaklasimi ile O'nun zatinu yiicelten ve vahdaniyetine vurgu yapan
bir inang sistemi olarak varligin birligi inanci zemininde tasarladigi anlasilmaktadir.®® Nitekim o bu
meseleyi, konuya 6zel eseri Zevra’'da, kendi kesfi anlayisina uygun bir tarzda, kendi nazarinda konunun
ehliyetli kimseleri ile paylasmay1 arzulayarak kaleme almistir. Zira filozofumuza gore bunlari layik olan
kimselerden gizlemek bir zulme sebep olacaktir. Velev ki bu insanlar toplumda ¢ok sayida olmayip, belki de
“Kibrit-i Ahmer” hatta ondan da ender sayida® iseler de.

Vahdet-i viictit telakkisi kimilerince bir zevk, bir hal isi olarak empoze edilse3® de mutasavvifede bu,
hakiki bir kanaat ve gercek bir felsefe halinde® durmaktadir. Nitekim bunlardan Devvani basta Zevra ve
uzantilarindaki beyanlarinda, Hakk'in varliginin Zat'inin ayni oldugunu ve Zat-1 Hak’tan baska hakiki

miiellif, mutasavviflarin vahdet-i viicid meselesine bakiglarmi ve biitiin mevcudat hakkindaki fikirlerini ve daha sonra
mutasavviflarin karsitlarinin goriislerini de naklederek onlarm yanilgilarini belirtmistir. Ahmet Ustiiner - Omer Yagmur (2011).
“Sehiilislam Musa Kazim Efendi Tarafindan Terciime Edilen “Tahkik-i Vahdet-i Viicud Risalesine Dair” Adli Eser”, Selcuk U. Tiirkiyat
Arastirmalart dergisi, 30, s. 357-358.

27 Kazim Efendi'nin gerek begenip serbest bir tarzda terciime ettigi bu eserinde gerekse diger eserlerinde vahdet-i viicidu benimsemis
oldugu goriilmektedir. Nitekim ona gore "viicud" birdir ve o da Hakk'n viicududur. Diger varliklarin viicidu O'nun viicuduna
nispetle yok hiikmiindedir. Esyanin ayrica zat ve sifati1 yoktur ve ctimle zat ve sifatin mutlak mercii, ekrem olan Rab’dir. Simsek,
Tasavvufi Yond, s. 271.

% Koca, a.g.m., c. XXXI, s. 222.

29 Ahmet Faruk Giiney (2008). Ibn Sina’dan Elmalili'ya Ihlas Suresi Felsefi Tefsir Gelenegi -Bir Varlik Idrakinin Zemini Olarak Ihlas Stiresi
Tefsiri, MUSBE, istanbul: Yayinlanmamis Doktora Tezi, s. 19, 22, 42-44, 71, 103-106, 110, 144-145, 148-149, 161, 171-173, 188; Simsek,
Tasavvufi Yonii, s. 269.

30 Devvani'nin hayati, sosyal cevresi ve gortisleri icin bkz. Mustafa Akman (2016). Celaleddin ed-Devvini'nin Keldm Sistemi, YYUSBE, Van:
Yayimnlanmamis Doktora Tezi, s. 5-40.

31 Bkz. Fatih Ibis (2015). “Kelami Ontoloji Agisindan Vahdet-i Viicutcu Tevhit Anlayisina Bazi Elestiriler”, CUIFD, XIX, 1, s. 76-77; Resat
C)ngéren (2011). “Tasavvuf”, Istanbul: DIA, c. XL, s. 123.

32 Eserlerinin genel muhtevas: bu olmakla beraber 6zellikle bkz. Celaleddin Devvani (2002). Risiletu’z-Zevra, thk. S.A. Tuysirkani, Seb'u
Resail icinde, Tahran: Miras-1 Mekttb, s. 173-184, 175, 178-179; Celaleddin Devvani (2002). Serhu Hutbeti’z-Zevra, thk. S.A. Tuysirkani,
Seb'u Resail icinde, Tahran: Miras-1 Mekttb, s. 189-195; Celaleddin Devvani (2002). Serhu Risdleti’z-Zevra, thk. S.A. Tuysirkani, Seb'u
Resiil iginde, Tahran: Miras-1 Mektab, s. 207.

3 Harun Anay (1994). “Celaliiddin ed-Devvani”, Istanbul: DIA, c. IX, s. 258.

34 Krs. Eytip Bekiryazici (2009). Devvini Felsefesinin Ontolojik Temelleri, Ankara: Arastirma Yayinlary, s. 51, 75-77, 85.

% Bkz. Akman, a.g.t., s. 53-75.

% Krs. Bekiryazicy, a.g.e., s. 50-51, 54.

37 Celaleddin Devvani (1335). Mebde ve Medd Zevra ve Hevra, miit. MisA Kazim, Daru'l-hilafeti’l-aliyye, Sehzadebast: Evkaf-1 islamiye
Matbaasi, s. 60.

38 Msl. bkz. Fethullah Giilen (1980). “Vahdet-i viictit nedir ve itikadimizla telif edilebilir mi?” (Sorular ve Cevaplar), izmir: Sizint: dergisi,
11, 14/ Mart, s. 24-25; Said Nursi (2014). Mektubat, 12. bsk., Istanbul: Rnk Nesriyat, 86, 481, 483, 487; krs. Giyaseddin Manstr ed-Desteki
(2003). Israku Heyakili'n-Nilr li Kesfi Zulumati Sevakili'l-Gurilr, thk. Ali Ucebi, Tahran: Miras-1 Mektab, s. 384-389.

3 Bkz. Akman, a.g.t., s. 64-75.
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mevcut bulunmadigini ve buna gore viicGdun, viicid olmasi itibariyle, Hakk'in viicGdundan ibaret
bulundugunu ifade etmektedir. Bundan olacak ki, s6z konusu yaklasima muhalefeten diinden bugtine Ehl-i
Stinnet cephesi dahil ulema, esyanin hakikatinin mevctid ve sabit oldugu mevztunda ittifak halindedirler.
Zira sdz konusu felsefe, Allah’tan gayri biitiin mevctdatin viicidunun, hakiki olmayip i'tibari ve mecazi
oldugunu anlatmaktan baska bir sey degildir. Nitekim Devvani, dlemin, Allah’tan baska bir takim miistakil
varliklar olarak miilahazasinin, hem viictid ve hem de zuhur itibariyle imkansiz oldugunu ifade etmektedir.
Ona gore viictd itibariyle dlemin var olmas: diisiiniilemez. Zira Cenab-1 Hak’tan baska bir seyin bizzat
mevcut olmasi imkéansizdir. Zuhur itibariyle de miimkinatin hakiki var olmas: diisiiniilemez. Ciinkii bir
seyin zuhuru, ancak Haktan ibaret olan viictida irtibatla meydana gelir. Buna gore Hakk'in viicidundan
baska miistakil hakikatler diistintiliirse, o viictidla alakali miilahaza edilmesi lazim gelir ki, mevctdiyetine
hitkmedilebilsin. Demek ki, vehim ve hayal olarak itibar ettigimiz hiiviyetleri ve zatlar1 asla mevcut
saymamak gerektir.

Devvani, bahsi gecen bilim dallarinin fayda ve 6nemini takdir etmekte ve 6zellikle felsefe ve tasavvufun
her ikisinin ayn1 hedefe gotiirdiigiine inanmakta ve fakat sonuncunun oncekine {istiinliigiine ve yiiceligine
de ayrica isaret etmektedir. Zira onun goziinde Ibn-i Arabi ile gittikce felsefelesen tasavvuf,40 siiphe ve
tereddiitten uzaktir, ctinkii o, ilahi latGf sebebiyledir ve bu ylizden Peygamber’in (s) niteligine daha
yakindir.#!

Devvaninin metafizikle ilgili eseri Zevra, onun kelam, felsefe ve tasavvuf dgretiminin israki bakis agisiyla
tahlili bir degerlendirmesidir. Onun orta yaslarda kaleme aldigi bu eser, muhtevasindan baska ayni
zamanda yazarmin ilim hayatinin daha baslarindayken israki egilimlerinin oldugunu gostermesi
bakimindan 6zel bir énemi haizdir.#> Keza o, ahldka dair eserinin hem adimi koyarken ve hem de ana
bolimlerini belirlerken ayni zamanda israki temaytiliini vurguladigi gibi Siihreverdi'nin felsefi icerikli
Telvihat* adli eserinden yaptigr alintilar** da onun kendi genel diisiincesi baglaminda adi gegen kitabina
kesf ve sithid yolunun tasavvufi ve isrdki havasinin hakim oldugunu gostermektedir. Hakeza Devvani'nin
ilk eserlerinden olan bu Zevra, muhtevasi itibariyle daha ilim hayatinin baslarinda yazarinmn “varligin birligi
(vahdet-i viictid)” felsefesine ve dolayisiyla tasavvufa olan meylini gostermesi bakimindan da ¢nemli bir
eserdir. Esere cok sayida serh yazilmis ve ayrica Giyaseddin Mansur Sirazi'nin (v.949/1542) bu risaleye bir
reddiyesi* oldugu belirtilmektedir.46

Devvani'nin Ahlak-1 Celali'de de uyguladig, alt bashiklar olarak yer verdigi tabsira, tezkire, tenvir vb.
isimlendirmeler Zevra’da da yer almaktadir. Bu 6zelligi dolayisiyla da s6z konusu eser yazarimin damgasini
tastmaktadir. Devvani'nin bu gelenegi nereden devraldigi kesin olarak bilinmemekte ise de, Ibn Sina’min el-
Isarat ve el-Tenbihat adli eserinde de benzeri bagliklarin bulundugunu dikkate alirsak Devvaninin ondan
etkilenmis olabilecegini tahmin etmek miimktindiir.#”

Cesitli kaynaklarda eserin ismi Riséle el-Celal fi el-Hakaik, Risale el-Mebde' ve el-Mead, ez-Zevra fi
Tahkik el-Mebde' ve el-Mead, Zevra el-Fadil, Tenbih er-Rakidin olarak da ge¢mekle birlikte asil ismi yazarin
esere yazdig1 serhin basindaki ifadeye gore Risale ez-Zevra ¢),s3l 4w, seklinde olmalidir. Eserin ona ait
olmadigina dair iddialar pek isabetli goziikmemektedir. Kelamci, filozof ve stfilerin mebde' ve meadla ilgili
goriislerini, israki bakis acisiyla tenkide tabi tutan bu Arapca eseri Devvani, 872/1467 tarihinde Tebriz'deki
Muzafferiye Zaviyesi'nde yazmustir.

Hevra fi Serh'iz-Zevra ¢\, ¢ 4 & ¢, Devvani tarafindan Zevra'ya yazilmus bir serh mahiyetindedir.
Bununla birlikte bircok yazmada ve kaynakta Hasiye 4la ez-Zevra veya Hasiye ez-Zevra (Hasiye-i Zevra)

40 Krs. Bekir Topaloglu (2014). Keldm [lmine Giris, Istanbul: Damla Yaynlari, s. 38-39; Elanur Yilmaz (2006). Harputlu Ishak Hoca'mn
Teolojik Gériigleri, FUSBE, Elazig: Yayinlanmamis Doktora Tezi, s. 21.

4 Bkz. Bakhtyar Husain Siddigi (1986). “Celaleddin Devvani”, Cev. Emrullah Yiiksel, ATAUIED, VI, Erzurum, s. 179-180; Harun Anay
(1994). Celaleddin Devvini: Hayati, Eserleri Ahlak Ve Siyaset Diisiincesi, [USBE, Istanbul: Yaymlanmamis Doktora Tezi, s. 252, 333.

4 Bkz. Siddiqi, a.g.m., s. 179-180; Anay, a.g.t., s. 252, 333.

4 Bkz. Fatma Zehra Pattabanoglu (2007). Ibn Kemmiine ve Felsefesi, MUSBE, istanbul: Yayinlanmamis Doktora Tezi, s. 26; ayrica bkz.
Hiiseyin Ziyai (2007). “Israki Gelenek”, Islam Diisiince Tarihi- Islim Felsefesi Tarihi i¢inde, ed. S. Hiiseyin Nasr- Oliver Leoman, gev.
Samil Ogal- H. Tuncay Basoglu, Istanbul: Acilim Kitap, c. II, s. 125 vd.

# Celaleddin Devvani (1316/1898). Levami el-Isrdk fi Mekdrim el-Ahldk/ Ahldk-1 Celdli, Leknev, s. 29; krs. Sihabuddin Stihreverdi (2009).
Kitabu't-Telvihat, thk. Henry Corbin, Paris: Daru Bibliyon, s. 70-74; Anay, a.g.t., s. 241-242.

45 Harun Anay (2005). “Mir Giyaseddin Manstir”, Istanbul: DIA, c. XXX, s. 127.

46 Devvani'nin kitabinin ismine (Zevra) itirazla kitabin bu isme miistehak olmadigim kastederek kii¢iimseyici ve hakaretamiz isimler
oneren Desteki, Celal'in (Devvani) sagma sapan seyler anlattigini; akliselimle hitaba miistehdk olmadigmi ve soyleminin fasa fisosu
oldugunu belirttikten sonra: Allah'im bizi onun yalan dolanindan koru, diye dua etmektedir. Ciinkii o, hikmetle degil koylii agziyla
konusmaktadir. Miellif, Celal’in yaptig1 yorumlara itiraz sadedinde; boylesi birinin stGfi bir muhakkik olmasi ve kendisine akillt
denmesi olanaksizdir, demektedir. Ona gore Devvani, olsa olsa hezeyan sarf eden hasevi stfilerden biri olabilir. Bu arada Devvani'nin
Zevra'daki vahdet-i viictid anlayisini elestirmektedir. Bunun sélikin mertebeleri asarken kat ettigi yolda karsilasacagi asamalardan
biri oldugunu belirten Desteki’ye gore vahdet ittihattan yukaridir. Bunun 6tesi fend mertebesidir. Siradan hasviler bunu anlayamaz,
demektedir. bkz. Zulumiti Sevikili’l-Gurir, s. 378, 380-389, 392.

4 Anay, a.g.t., s. 234.

- 868 -



ismiyle gecmektedir. Ancak muhtemelen Kéatib Celebi’den (v.1067/1658) gelen bir etkiyle, memleketimizde
daha ¢ok Hevra adiyla megshur olmustur. Eserin girisinde yazar, daha 6nce kaleme aldig1 Zevra'nin ¢ok
muhtasar olmasi sebebiyle kendisinden agiklamasmin rica edildigini ve bu nedenle serh ettigini
belirtmektedir. Bu eserin 1467 tarihinde kaleme alindigi tahmin edilmektedir. G. Mansur Sirdzi'nin bir
reddiye yazdigi bu serhin de ¢ok sayida serhi bulunmaktadir. Seyhiilislam Kazim tarafindan Zevra ile
beraber Tiirkceye terciime edilmistir

Hasiye ala Hutbet'iz-Zevra ¢!,V s e 4ils, kaynaklarda ve yazmalarda Hésiye ala Hutbet'iz-Zevra,
Tezyil ez-Zevra (Tezyil-i Zevra), Ta'likat ala ez-Zevra, Serhu Hutbet'iz-Zevra adlartyla anilmaktadir. Eser
yazarin kendi ifadesine gore Zevra'min girisindeki bazi ibarelerin yanlis anlagilmasi tizerine yazilmistir. Tk
olarak Istanbul’da daha sonra da Isfahan'da basilmistir.4

4. Sonug

Uhrevi meselelerde en 6nemli husus olarak imani, diinyevi meselelerin ¢oziimiinde ise en 6nemli esas
olarak siyaseti goren Miisa Kazim'in s6hret bulmasinin esas sebeplerinden birisi, belki de en 6nemlisi ittihat
ve Terakki Partisi ile irtibat1 dolayiminda "mason" olduguna dair tartismalardir. Stiphesiz bu tiir itham ve
soylentileri, kisilerin kendi déneminin kirilgan sartlarinda aramak ve dylece temellendirmek daha isabetli
olacaktir.

Miisa Kazim, dini alanda &nemli bir problem ve Islam birliginin saglanmasinin éniinde biiyiik bir engel
olarak mezhep ihtilaflarini gormektedir. O, Islam aleminde Siinni mezheplerin birlestirilmesi bir yana,
Stinni-Sif diismanhigini ortadan kaldirmaya yonelik tekliflerde de bulunmustur. Bu manada o, kendi
diistince sistemimizin bize yettigini soyleyerek diger diisiince diinyalarindan hakkiyla istifade etmeyen
statik ve taklitgi Miisliiman entelektiielleri elestirmis; kendi kiiltiir ve diistince diinyalarinin disinda cereyan
eden faaliyetleri bilip onlara cevaplar tireten ve her daim kendisini yenileyen dinamik Miisliiman
entelekttiellerden yana bir tavir ortaya koymustur.

Ote yandan hemen her eserini kelami, felsefi ve tasavvufi bir zemine oturtmaya calisan Celaleddin ed-
Devvani, diistincelerinde bazen kelam ve tasavvuf yonii agirlik kazansa da kendisinden sonra felsefeye ilgi
duyanlar tarafindan 6rnek alinmis bir zattir.

Kéazim Efendi, onun Zevra ve Hevra isimli eserini Osmanlicaya terctime etmistir. Te'lif ettigi baska
eserlerinde de vahdet-i viicid, hakikat-1 Muhammediyye gibi kavramlar tizerinde duran Mtsa Kazim,
metafizikle ilgili bu eserin terciimesinde “hasiye” bashgiyla kendi yorumlarina da genisge yer vermistir.

Devvani'nin bazi eserleri Osmanli medreselerinde okutulmus ve bunlar tizerinde bir¢ok serh ve hasiye
yazilmustir. Felsefe ile keldmin birlestirildigi donemin bariz 6zelliklerini tasiyan eserlerinin bircogunda Es'ari
kelaminin, Ibn-i Arabi'ye ait vahdet-i viictd goriisiiniin ve israk felsefesinin izlerini gormek mimkiindiir.

Vahdet-i viictt telakkisi kimilerince bir zevk, bir hal isi olarak dayatilsa da mutasavvifede bu, hakiki bir
kanaat ve gercek bir felsefe halinde durmaktadir. Nitekim bunlardan Devvani basta Zevra ve
uzantilarindaki beyanlarinda, Hakk’in varligiin Zatinin aynm oldugunu ve Zat-1 Hak’tan bagka hakiki
mevcut bulunmadigini ve buna gore viicGdun, viicid olmas: itibariyle, Hakk'in viicGdundan ibaret
bulundugunu ifade etmektedir. Nitekim Kazim Efendi de serhlerini bu yénde yapmakta ve bunun bir
hakikat oldugunu belirtir yoniinde agiklamalar yapmaktadir.

Bundan olacak ki, soz konusu yaklasima muhalefeten diinden bugiine Ehl-i Stinnet cephesi dahil ulema,
esyanin hakikatinin mevctd ve sabit oldugu mevztiunda ittifak halindedirler. Zira s6z konusu felsefe,
Allah’tan gayri biitiin mevctdatin viicGdunun, hakiki olmayip i'tibari ve mecéazi oldugunu anlatmaktan
baska bir sey degildir.

5. Mebde ve Mead/ Zevra ve Hevra

Miiellif: Celaleddin ed-Devvani (v.908/1502).

Miitercim ve Sarih: Seyhiilislam Masa Kazim (v.1338/1920).
Dar’ul-Hilafet'il-Aliye, Sehzadebasi, Evkaf-1 islamiye Matbaasi, 1335/1917.

Bismillahirrahmanirrahim

Metin

Zat1 cihetiyle her hamd, bizzat velisi olan Allah’u Teal4d’ya mahsustur.

Hasiye

Mabhiyeti hamd: Her hamdin Cenab-1 Hakk’a ihtisasin1 muktezidir. Allah’a ait ve raci olmak icin
kendisini bir hamidin Hakk’a tevcihine muhtag degildir. Zira hakikat-1 hamd mahmudun sifat-1 kemaliyesini
izhardan ibarettir. Halbuki her kemal Cenab-1 Hak’indir. Oyle ise her hamd dahi Cenab-1 Hakk’'indir. Ama

4 Celaleddin Devvani (1286). el-Hdsiye ald Hutbet el-Zevra, Istanbul, s. 49-62; Devvani, Serhu Hutbeti’z-Zevra, s. 187-197.
4 Anay, a.g.t., s. 83-85, 129-134.
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gerek hakka ve gerek gayra tevcih edilmis olsun. Belki hamid de O’dur mahmtid da O’dur. Cunki kendi
kemalatini izhar eden yine kendisidir. Velev ki gayrin lisan1 veya ef’ali veya ahvali tizere izhar etmis olsun.

Metin

Canib-1 Akdes-i Ilahi’den seref sadir olan her salat dahi evvelen ve bizzat Hakk'in biitiin sifati
kemaliyesini cami olan mertebe-i aliye tizerine faid ve varittir. (s.3)

Hasiye

Cenab-1 Hak’tan seref sadir olan salat, rahmet manasinadir. Rahmet de ifade-i hayr ve kemalden ibarettir.
Her hayir ve kemalin menba-1 da viicuttur. Zira kemalati-1 saire hep viictida miiteferr'idir. Gaye-i kemalde
Cenab-1 Hakk’in biitiin sifat-1 ulya ve esma-i hiisnasiyla tecellisinden ibarettir. Feyz-i viicadiyi ve ona
miiteferr'i olan kemalati-1 saireyi -hakikat-1 nuraniyesi itibariyle ibtidaen ve nes'e-i suveriyesi cihetiyle
intihaen- kabil olan ise bilctimle sifat-1 ilahiyeyi cami olan hakikat-1 Muhammediyedir. Binaenaleyh cenab-i
akdes-i ilahiden seref sadir olan her rahmet ona bizzat ve mahlikat-1 saireye bittabi ve bilarz faid ve nazil
olmus ve bu sebeple rahmet-i ildhiye min haysu zat ona ihtisas eylemistir. Amma gerek o rahmetin ona
niizultinii birisi talib olsun ve gerek olmasin. Ciimle-i salatiye su vecihle izah olunur ise ciimle-i tahmidiye
ile beynlerinde muvafakat-1 kdmile bulundugu tezahtir eder.

Metin

Bu risalede mezkiir olan mesail, hakayiktan bir nebze belki de dakayiktan bir ziibdedir.

Hasiye

Hakayik, hakikatin cem'idir. Hakikat liigatte sabit (s.4) ve miitekarrer olan sey manasinadir. Istilahta bir
sey-i muhakkakin kiinhii manasina tahsis edilmistir.

Dakayik dakikanin cem'idir. Dakika, herkesin muttali' olamayacagi sir manasinadir. Binaenaleyh
mertebe-i dakayik mertebe-i hakayiktan a'la ve eceldir. Bunun icin musannif hakayik: zikr ile iktifa etmeyip
kelamda ednadan a'laya terakkiyi isar eden bel kelimesiyle dakayik lafzini dahi zikreyledi. Nebze, sey-i kalil;
ziibde de bir seyin hulasas1 demektir.

Metin

Bu risale bir¢ok tesbihat-1 bediay1r enba ve tenbihat-1 acibeye ibtina edip leyali-i hicap ve cehalet
zulumatlarinda firas-1 gaflet tizerinde naim olanlar1 ikaz eder. Sabah tulu etti, miinadi-i hak: “felaha geliniz”
diye nida eyledi. Sems-i hakikatin magripten tuluu ve elsine-i niibGvvat {iizere vaki olan emsalin
mevkilerinde vukuu takarriip etti. Bir tislub-i cedid ve tarzi sedid tizere telif olunduguna nazar-1 dakikin
sehadet edecegi (s.5) bu risaleyi -lisan-1 isti'dattan sudur eden bir duaya icabet i¢cin- rahmet-i ezeliye izhar
eyledi. Dogru yola eristiren Allah’tir ve Stiphesiz Rabbin olup-biteni goriip-gozlemektedir. Fecr 89/13.

Hasiye

Sabahin tuluundan maksat zuhur-u hakaiktir. Zira hakikat, ehl-i hicab enzarinda ancak suver-i resmiye
ile muhtafi ve mestur oluyor idi. Bu zamanda ise isti’dad terakki edip biayniha o suretler inkisaf-1 hakayika
vesail oldu. Sems-i hakikatin magribden tuluu zamani geldi.

Iste envar-1 hakayik bilad-1 magrib niifus-u afakinda bahusus ayn-1 a'yanis- suhud ve insan-1 a'yn'el-
viicid, es-Seyh’ul-Muhakkik ve el-Imam’ul-Mudakkik Muhyiddin Muhammed el- Endiiliisi et-Tai
(radiyallahu teala anhu ve erdahu) hazretlerinden intisara basladi.

Zahiri terk edip biitiin himmetimizi kitap ve slinnetten maksud olan meany tevile kasr eyledigimiz
zannolunmasin. Zira biz zahiri ala halihi ispatla beraber bitarik’ir-rumezadan diger hakayik-1 batinay: dahi
istinbat ederiz. Bu da zamanimizin havasindandir. Biitiin enbiya alelhusus Seyyidina Resul-i Kibriya aleyhi
ekmel'ut-tehaya Hatem’ul-Enbiya ve Imam’ul-Etkiya (sallallahu teala aleyhi ve aleyhim) efendilerimiz (s.6)
hazerati, havas ve garaib-i ahir-i zamana isaret buyurdular. Saat ve acaibi de takarriip etti. Hatta biz acaib-i
mevudenin bazisint zamanimizda miisdhade ettik. Bu risalede zikrolunan hakayik dahi o acaib
ctimlesindedir.

Metin - Temhid

Bir seyin bizzat illeti o seyin zat ve hakikatine sebep olan seydir. Zuhuruna sebep olan sey degildir. Zira
bir seyin zuhuruna yani hari¢te miiteayyen ve mevcut olmasina illet olan sey o seyin zatina degil belki
evsafindan bir vasfina illettir. Bu da zahir ve bahirdir. Mahiyatin gayri mec'ul olmasi1 ezciimle insan
mahiyetinin insan mahiyeti olmak igin bir faile muhta¢ olmamasi bizim dedigimiz seye miinafi degildir. Zira
bizim maksadimiz mahiyatin bizevatiha eser-i fail oldugunu ifadedir. Mahiyat bizevatiha (s.7) eser-i fail
olduktan sonra elbette onlarin yine o mahiyat olmalar: igin tesir-i ahere ihtiyaclar1 yoktur. Bu ihtiyag, lahiki
nefyi, ihtiyac-1 sabiki ispata miinafi degildir.

Hasiye

“Mahiyat yani hakayik-1 kiilliye gayr-1 mec’'uldur.” meselesi beyn’el-ulema istihar ettigi i¢cin musannif,
“bir seyin bizzat illeti, o seyin zat ve hakikatine sebep olan seydir.” deyince kendisine senin bu dedigin sey,
biittin hiikema ve ukala nezdinde takarriir etmis olan bir mesele-i meshureye mubhaliftir, tarzinda bir sual-i
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mukadder tevecciih ettiginden musannif bu suale: mahiyatin gayr-i mec'ul olmasz ... diye cevap verdi. Hasil-
1 cevap sudur:

Mahiyat gayr-i mec'uldur, meselesi mahiyat bi zevatiha eser-i fail degildir, manasma oldugu gayr-1
miisellemdir. Bu nasil teslim olunabilir ki? Eser-i fail farz olunan her sey bir mahiyettir. Binaenaleyh tesir-i
failin herhalde zevat-1 mahiyata intihasi yani zevat: mahiyatin elbette tesir-i fail ile husule gelmis bulunmasi
ve su halde “mahiyat gayr-i mec’uldur.” meselesinin mesela “insan mahiyetinin failden ba'de’s-sudur insan
olmak icin diger bir tesire daha ihtiyac1 yoktur.” manasma hamledilmis olmas: zahir ve bedihidir. Bu da
bizim dedigimiz seye (s.8) miinafi degildir. Zira bizim maksadimiz bizevatiha mahiyatin -zat-1 malulii
miistetba' ve miistelzem olan- bir failin asar1 oldugunu ifadedir.

Zat ve mahiyet-i malul, failden sudur ettikten sonra akil o maluldan bir viicad intiza' ederek malulii o
viictd ile tavsif eyler. Nitekim Israkiyytinun mezhepleri de budur. Yoksa Messaiyyunun dedikleri gibi fail o
malulii viiciddan ibaret bir mana ile muttasif kilmaz. Netice-i kelam biitiin mahiyat failden sudur etmis ve o
faile “mahiyatin illeti” nami verilmistir ve bir seyin mahiyat: failden sudur ettikten sonra o mahiyeti yine o
mahiyet kilacak bir caile ihtiya¢ yoktur. Yani mahiyet failden ba'de’s-sudur Oyle bir caile ihtiyagtan
miistagnidir. Iste mahiyet gayr1 meculdiir. Mesele-i meshuresinin manasi dahi budur. Fakat bu istigna
tahkik ettigimiz manaca li ecli’s-sudur mahiyatin bir caile adem-i ihtiyactn1 degil belki ihtiyacim
miistelzimdir.

Metin - Tezkire

Hikmet-i resmiye mebahisinde sem'ine vasil olmus olan “bir seyin la-seyden hudus zaman ile hadis
olmas1 muhal oldugu cihetle her hadis zamaninin behemehal (s.9) vacib’ul-viictd bir illete istinad ve intihas1
lazimdir,” meselesinden hudts-u zatide dahi hitkmiin boyle oldugu elbette sana pek kolay olarak bi-tarik’il-
hads tebyytiin etmistir. Madem ki zamani olsun zati olsun mutlaka havadisin la-seyden hudusu muhal
oldugu icin her sey-i miimkiiniin behemehal vacib’ul-viictid bir illete istinad:i lazimdir. Bu halde hi¢ bir
malul, kendi kendine kaim olamadig1 gibi istinatgdhi olan zat-1 illete dahi miibayin olmayip, belki
miikevvenattan her sey zat-1illet ile kaimdir. Yani zat-1 illetin sutinatindan bir se’ni ve i'tibarati layikasindan
bir emr-i itibarisidir.

Hasiye

“Bir seyin, la-seyden hudusu muhaldir.” meselesi hikmet-i resmiyede ispat edilmis oldugundan
musannif bu bahse tezkire unvanini verdi ve bunun ebhas: atiyeyi anlamaya medar: oldugu i¢in burada
zikrine lizum gordii. (s.10)

Metin - Tabsire

Binaenaleyh malul yani bir sey-i mahluk, itibar-1 mahzdan baska bir sey degildir. Eger illete mensubiyeti
itibariyle mensub oldugu vecihle miilahaza edilirse onun bir nev' viicid ve tahakkuku vardir ve eger
miistakil bir zat olarak itibar olunur ise madum ve belki de miimtenidir.

Hasiye

Bu bahis (orijinal metinde metinde ‘baht’ diye ge¢mektedir. Lakin dizgi hatas: olsa gerektir.), ulum-1
miitedevelede beyan edilmemis oldugundan musannif buna tabsire tinvanin verdi.

Metin - Tesbih

Bir cisimdeki sevad (siyahlik) o cisim ile kaim bir halet ve bir sifat olmak tizere miilahaza olunur ise
mevcuttur ve eger o cisimden ayr1 ve miistakil bir zat olarak (s.11) itibar edilir ise ma'dumdur. Keza mesela
pamuktan mamul bir libas pamugun bir sureti olmak tizere miilahaza olunur ise mevcuttur ve eger
pamuktan ayr1 ve miistakil bir zat olarak itibar edilir ise ma'dum ve belki de miimtenidir. Bu tesbihi biitiin
hakayika mikyas kilar isek “ayan-1 sabite rayiha-1 viicidu kok(la)madi ve zahir dahi olmad: ve olmayacaktir.
Ayan-1 sabitenin ancak resmi, alameti zuhur etmektedir.” kavl-i meshurunun manasini bilmis olursun.

Hasiye

Ukul-1 mahcubiyende yani ehl-i hicab ukulunda merkuz oldugu tizere hakayikin ctimlesi zat-1 illete
miibayin bir takim zevat-1 miistakile olarak miilahaza olunur ise hem viictiden hem de zuhuren miimtenidir.
Viiciden miimtenidir zira Cenab-1 Hak’tan bagka bir seyin bizatihi mevcut olmasi muhaldir. Zuhuren de
miimtenidir. Cunkii bir seyin zuhuru ancak haktan ibaret olan- viicida irtibatla hasildir. Binaenaleyh
hakayik, miistakil ve hakka miibayin olarak miilahaza edilir (s.12) ise o viictida irtibati tasavvur olunamaz ki
zahir olabilsin. Amma hakayik-1 miimkiinat zat-1 hakka tabi ve hak ile kaim olmak {izere itibar olunur ise
mevcuttur. Yani viictida irtibati cihetiyle zahirdir.

Oyle ise ayan-1 sabite yani hakayik-1 miimkinat -vehmin itibar ettigi zevatiyla- asla mevcut degildir.
Mesela insanin haktan ayr1 ve sifat-1 mahsusayi (evsaf-1 mahsusay1) havi olarak bir mahiyeti asla -yani gerek
hakikaten ve gerek viictida irtibati cihetiyle- mevcud degildir. Hakikaten mevcud degildir, zira kariben
beyan eyledigimiz vechle Cenab-1 Hak’tan baska bir seyin miistakillen ve hakikaten mevcud olmasi
mubhaldir. Viicida irtibati cihetiyle de mevcut degildir. Zira viicGda mugayereti farz olunan bir seyin artik
ona irtibat1 yoktur. El-hasil insan bizatihi mevcut degildir. Belki zat-1 hak vasf-1 insan ile muttasif ve insanda
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zahir olur da zattan miicerred olan vasf-1 insan “Hak”dan ibaret “viictid”a taalluku itibariyle mevcud olur.
Zira muhakkikine gtre “mevcud” ancak hakikat ve mahiyeti “viicid”dan ibaret olan “Hak”dir. Bunun
maadasi “viictid ile muttasif” manasima “mevcud” olmayip belki “viictd ile kaim” manasina “mevcud”dur.
Zira “viicd” gayri ile kaim bir mana degil belki “Zat-1 Hak”tan ibarettir. (s.13)

Metin - Tenbih

Vaktaki miinteha-y1 silsile-i illiyet-i sey-i vahid ve biittin esya, ya bizzat veyahut bil-vasita o sey-i vahide
miistenid oldu. Bu halde hakikaten zat, o sey-i vahidden ibaret olup maadasi onun sutinu, viicuhu ve sair
itibarat: layikast olmak lazim geldi. Binaenaleyh alem-i viicidda zevat-1 miiteaddide yoktur. Belki sifat-1
kesire (evsaf) ile muttasif zat-1 vahide vardir. Nitekim -O Allah ki: O'ndan bagka ilah yoktur; Meliktir.
Kuddts’tir, Selam’dir, Mi'min’dir, Muheymin’dir, Aziz'dir, Cebbar’'dir, Mutekebbir'dir. (Hasr 59 /23)-
ayet-i kerimesi buna isarettir. Zira bu ayette zat-1 vahid-1 mutlak (evsaf) sifat-1 kesire ile tavsif buyrulmustur.

Tezkire-i Uhra

Hikmet-i nazariye mebahisinde her sey-i miimkiiniin sureti, (s.14) sekli hasebiyle zevali caiz ve vaki ise
de maddesi ve zati itibariyle zail ve miin'adim olmasi muhal olduguna hasil eyledigin tenebbiih zzimninda
hakikaten “zat” olan seyin zeval ve in'idami caiz olmayacagim elbette anlamigsindir. Zira caiz'uz-zeval olan
bilctimle esyanin behemehal intiha edecegi, yalmz ve miinhasiran bir asl-1 bakiyesi olmak ve o asl1 bakiye
adem-i tarayani muhal hitkmiinii almis bulunmak zaruri ve bedihidir. Ciinkii biitiin miimkiinat boyle bir
asl-1 bakiyeye intiha etmemis olsa her seyin bir asli ve o aslin da diger bir ash ve ila gayr-1 nihaye her ashn
diger bir ash olarak usulde teselsiil lazim gelir bu ise muhaldir. Binaenaleyh zat-1 “Hak”tan baska her sey
halik ve Vacib’ul-Viicid vahid olup biitin miimkiinat o asl-1 bakide miittehid ve miistehlektir. Hak
Teald’'min “O'ndan bagka her sey yok olacaktir.” (Kasas 28/88) ve “Yerytiziinde bulunan her sey fanidir.
Ancak, yiice ve comert olan Rabbinin varlig1 bakidir.” (Rahman 55/26-27) (s.15) kavl-i serifleri dahi buna
sahittir.

Hasiye

Bu bahsde musannif iki mesele zikretti birisi bir seyin bil kiilliye zevali muhal olmas1 meselesi digeri de
hakikaten zat olan seyin ademi kabul etmemesi ve maddiye olsun miicerrede olsun biitiin miimkiinatin o zat
ile kaim olmasi meselesidir. Birinci mesele hikmeti nazaride beyan edilmis ise de ikinci mesele orada
sarahaten zikredilmemis oldugundan zahir olan bu bahse “tezkire” ve “tabsire” unvan: verilmek idi. Fakat
birinci mesele ikinci meseleyi idad-1 tam ile idad etmis ve ezhane kurb-i kamil ile takrib eylemis ve ikisinin
arast da pek yakin bulunmus oldugundan musannif hikmet-i nazariyede ondan sarahaten bahs
olunmadigini nazar-1 itibare almayip ikisini bir bahsde irad etmis ve bu bahse ala sebil-i taglib “tezkire”
unvanini vermistir.

Metin - Tenbih

Biittin miimkiinatin behemehal kendisine asla adem-i (s.16) tari olmayacak bir asl-1 bakiye intihas1 ve
ctimlesinin o asilda ittihadi labudde ve zaruri olunca bir maluliin zevali hakikat ve nefs'ul-emirde illetin
tavr-i ahirde zuhurundan ve vech-i evvele mugayir diger bir vech-i nisbi ile teclisinden ve itibarat ve sutinat-
1 zatiyesinde bir itibardan diger bir itibara ve bir se'nden baska bir se'ne intikalinden ibarettir.

Hasiye

“Adem’ul-adem viiciddur” ve “bir suret-i fasidenin zevali diger bir suret-i kainenin hudusundan
ibarettir.” meselelerinde oldugu gibi burada da musannifin “zeval-1 malul, illetin tavr-i aherde zuhurundan
ibarettir.” diye zuhur-i illeti zeval-1 malule hamletmesi dahi zeval-1 malul ile zuhur-i illet arasindaki
istilzam-1 zahiri itibariyle miibalagaya mebnidir.

Metin

“Izahat-1 vehm inaret-i fehm”

Evvel Tedla’'nin sevaniye yani Cenab-1 Hakk’'in miimkiinat-1 (s.17) maluleye nispeti, esya arasindaki
bilctimle nesebin aslidir. Bu nisbet-i ula neseb-i saireye ne miisabehet-i tamme ile miisabihtir ne de onlara
bilkiilliye miibayindir. Bu nisbeti efhama takrib icin “Cenab-1 Hakk’in miikevvenata nisbeti, bir maruzun
kendi arazmna ve bir mevsufun kendi sifatina ve bir maddenin kendi suretine nisbeti gibidir.” tarzinda bir
takim ibareler soylenmistir. Bu sozlerin ctimlesi o nisbeti ezhane min vech-i takrib ve min vech-i ani
ezhandan teb'iddir. Eger bu sozler hakikatlerine hamlolunur ise teb'iddir. Yok eger bervech-i miinasibe
hamlolunarak miilahaza olunur ise takribdir. Binaenaleyh bu sozlerin delalet-i zahirelerine bakip da Cenab-1
Hakk’in madde-i miimkiinat veyahut maruz-1 kainat oldugunu tevehhiim etme.

Misra' : (5300 Ll (e el Le JS Dl (5.18) Beyt : wald allas (e Wja (e 5 s goud (g Loazed O 5

Meal : Ceylanin gozlerinden akan yaslar hig bir atsan1 erva etmez.

Yirmi dokuz harften dokunup dikilen pirahen-i elfdz ve ibaratta bu bahsin mealisini ihataya kifayet
eyleyemez.

Hasiye
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Bu bahs ma sebekadan tevelliid eden bir vehmi izale ve bu izaleye miiteferri' olarak fehmi inare ettigi icin
musannif buna “izahat-1 vehm ve inaret-1 fehm” unvanini verdi. Bu nisbeti ifhama takrib icin “ilh.” s6zii de
buna isarettir. Bu bahs su risalede beyan olunan metalibi aliyeyi fehm hususunda cidden nafi' oldugu cihetle
bunu hifz ve bununla kendini muhafaza et.

Metin

“Best veta” tebeddiil ve tagayytiriin zarfi ve bilciimle havadisin ars1 olan imtidad-1 zamaniyi -kendisine
mukarin olan hadisat-1 kevniye ile beraber ctimle-i vahide itibar eder isen- (s.19) biitiin sutinat-1 miiteakibeyi
muhit oldugu halde illet-i ulanin sutinundan bir se'n olarak bulursun. Sonra biraz daha ta'mik-i nazar eder
isen gerek ecza-i zamanda ve gerek diger sutinattaki teakubun o emr-i imtidadinin -ihatas: tahtinda vaki't
sulinat ve zamaniyata nispetle ~hudud-1 mefruzasinin huzur ve gaybubetiyle vukua geldigini goriirsiin.
Amma alem-i ukul ve miiceredattan ibaret olan meratib-1 aliyeye nisbetle gerek ecza-i zamanda ve gerek
diger sutinatta teakup olmayip belki climlesi o meratib-i aliye nezdinde hazirdir. Meratib-i aliyeye nispetle
gerek ecza-i zamanda ve gerek diger zamaniyatta teakup olmaz ise acaba bunlarin fevkinde olan ilay-1 ealiye
yani Cenab-1 Hakka nispetle onlarda teakup var midir? Bu hususta zannin nedir? Rabbin indinde sabah ve
mesa yoktur.

Hasiye

Musannifin “bu imtidad biitiin sutinatt muhit oldugu halde illet-i ulanin (s.20) sutinundan bir se'n olarak
bulursun” sozleri min haysul mecmu havadisin se'n-i vahid olduguna isarettir. Zira zaman tabir olunan
imtidat-1 sermedi - mukarin oldugu havadisle beraber bil fiil eczasi olmadig1 halde kendisinde ecza farz
olunan hatt-1 vahid gibidir. Sabah ve mesa ve eyyam ve suhur gibi ezmine-i miiteceddidenin ve bunlarin
icinde vukua gelen havadisin, bu imtidad-1 sermediye nisbeti hatt1 mezkurdeki ecza-1 mefruzenin o hatta
nisbeti gibidir. Bunun tahkiki ber vech-i atidir.

Ecram-1 felekiyyenin miitesahhis ve miiteayyin bir hareketi vardir. o da ecramin evda'-1 mefruzasi
arasinda tavassut eden ve ehl-i nazar 1stilahinda “hareket, tavassut anlamindadir.” unvamm alan ve asla
mkisamu kabul etmeyen bir halet-i miiteayyine-i miistemirredir. Bu halet-i miiteayyine-i miistemirrenin
beyn’el-evda' tavassutundan hayalde bir emr-i imtidadi-1 sermedi resm olunur. Ehl-i nazar 1stilahinda bu
emr-i imtidadi-i sermediye “hareket kesmek manasindadir.” nami verilir. Zaman iste bu imtidad-1
sermedinin miktaridir. Zamanda bil-fiil ecza olmadig1 gibi o imtidadda dahi bil-fiil ecza yoktur. Sonra
ecramdaki o “tavassut anlaminda hareket” mevadd-1 unsuriyenin keyfiyat-1 mahsusa ve isti'dadiyesinde
kendi gibi bir hareket-i miiteayyine-i miistemirre iktiza eder. Ecramdaki o hareketin bil-fiil eczas1 olmadig1
gibi mevadd-1 unsuriye de iktiza eyledigi bu hareketin dahi bil-fiil eczas1 yoktur. Binaenaleyh mevadd-1
(s.21) unsuriyedeki suver-i miiteakibenin o mevadda nisbeti zaman ve hareket-1 ecramdaki ecza-1
mefruzanin zaman ve harekat-1 ecrama nisbeti gibidir. Belki mezkur suver-1 miiteakibenin mevadd-1
unsuriyeye nisbeti bu mevaddin hareket-i keyfiye ve kemmiyesinde yekdigerini takib eden elvan ve
miktarin o hareket-i keyfiye ve kemmiyeye nisbeti gibidir. Bu elvan ve miktarin bil-fiil viictidlar: olmadig:
gibi o suretlerin dahi bil-fiil viictidlar: yoktur. Bazi suver-i unsuriyenin badi-1 nazarda bir zaman, istimrar ve
bekas1 goriiliir ise de bu istimrar zikrolunan iki hareket sebebiyle mevadd-1 unsuriyede husule gelen
keyfiyet ve kemmiyetin 1stimrar1 menzilesindedir.

Halbuki bunlardan hicbirisi bir zaman-1 miistemirr ve baki degildir. Fakat ecsamin daima bir keyfiyetten
diger keyfiyete ve bir miktardan diger miktara intikali his olunmadig1 ve yekdigerini takip eden keyfiyat ve
kemmiyat arasinda tefaviit pek az olup histe zahir olmadig: cihetle ayni keyfiyet ve ayni kemmiyetin bir
zaman-1 miistemmirr ve baki oldugu ve bu sebeple gerek keyfiyat ve gerek kemmiyat-1 miiteakibenin bir
emr-i vahid-1 miistemmirrden ibaret bulundugu tahayyiil olunur. Iste o bazi suver-i unsuriye de boyledir.

Metin - Tegbih

Eczas1 levinde muhtelif bir sey-i miimtedi mesela bir arsin (s.22) tulunda ve muhtelif renkte bir cismi
hadka-i ayn1 pek dar oldugu cihetle o cismin her tarafini defaten ihata edemeyecek ufak bir karmcanin pis
nazarindan gegirdigin zaman bu cisimdeki muhtelif renkler o karincanin nezdinde, huzurunda teakub eder.
Yani yekdigerini takiben onun nazarina tesadiif eyler. Halbuki senin hadka-i aynin o cismin her tarafim
ihata ettigi ve daire-i riiyetin daha vasi' oldugu icin sana o cisimdeki elvan-1 muhtelife huzurda miitesavi
olur. Senin nezdinde ciimlesi defaten hazir bulunur. Hepsi birden sana goriiliir. Ey basiret sahipleri! Artik
ibret alin. (Hasr 59/2)

Metin - Kesf-1 Gita

Su tesbihle beraber bahs-i sabiki laikiyle anlayarak gectin ise me'mul ederim ki gita-y1 hakikat, sana
miinkesif (s.23) olup bu ana kadar cemal-i hakayikindan nikab icmal-1 menkesif olmamis bircok nefayis-1
esrare ve bundan evvel masriklerinden tulu eylememis nice teval-i envare muttali oldun. Bu esrar ve
hakayikdan birisi ilm-i hakkin -tebeddiil ve tagayyiirden miiteali bir vech {izere- maziyi, miistakbeli, hali
keyfiyet-i ihatas1 meselesidir. Bu mesele ehl-i cidal ve erbab-1 istidlalin ekserisine hafi olup bunu hal ve idrak
hususunda vad-i dalale dugar ve daire-i kilu kali bittevsi' tereddiit ve hayrete giriftar oldular.
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Hasiye

Vaktaki bahs-i sabiktan Cenab-1 Hakka nispetle havadiste teakup olmadig tebeyytin ve tertip teakup
mazi istikbal olmaksizin havadisin nezd-i Bari’de hazir bulundugu tahakkuk eyledi. Bu halde onun ilm-i
muhitinde asla tebeddiil olmaksizin her seyi alim oldugu bedahet hiitkmiinii aldi. Bunu ezhane takrib icin
tesbih-i sabik en giizel bir temsildir. Fakat bu mesele bircok kimselere hafi oldu. Hatta miitekellimin “ilm-i
hak kadim ve fakat taalluku hadistir” dedi. (s.24)

Halbuki bu s6z Cenab-1 Hakk'in ezelde esyaya ilmini nefyi miistelzim oldu. Zira basar miibsirattan bir
seye taalluk etmedikge o sey bilfiil miibsir olmadig1 gibi ilim de bir seye taalluk etmedikge o sey bilfiil
malum olmaz. Binaenaleyh bir sey-i muayyenin, bir sahib-i ilme malum ve miinkesif olmasi icin ondaki
sifat-1 ilmin o seye taalluku lazimdir.

Onda yalmz sifat-1 ilmin husulii kafi degildir. Eger bu ilim ve inkisaf icin yalniz sifat-1 ilmin husuli kafi
olsa idi bizim kendilerinden zuhul ettigimiz esyay1 hal-i zuhulde bilmemiz lazim gelirdi. Bu ise batildur. Iste
bu mahzura binaen hiikema da hak Teala'nin ciiziyata vech-i cuzi tizere ilmini inkar edip “Hak Teala
cliziyat1 ancak vech-i kiilli tizere bilir” dediler. Gerek miitekelliminin ve gerek hitkemanin bu meseleye dair
olan su sozleri hep hakikate adem-i ittiladan nasidir.

Metin

Bahs-i sabiktan miinkesif olan esrar ve hakayiktan birisi de havadisin nasil ve ne sebeple viictida geldigi
ve nasil ve hangi illetle zail oldugu ve ehl-i nazarin kendi reylerine gore havadisin sebeb-i viicidunu
tahkiklerine varid olan stiphelerden ve bu siiphelere cevaben -yalniz isimleri baki olan (s.25) reislerinin
mucebi suda' olmaktan baska bir seye yaramayan ve fakat kendi tabiatlarina miilayim gelen sozlerine
muvafik olacak vezaikas1 murarat-1 muradan ari ve basiret-i §esavet-i imtiradden beri olan bir akl-i selime
hafi olmayacak vecihle- iltizam eyledikleri kiilfetlerden halasin yolu neden ibaret bulundugu meselesidir.

Hasiye

Bahsi sabikdan havadisin keyfiyet-i viicid ve zevali dahi anlagildi. Bize nispetle havadisin viicidu
onlarin nezdimizde huzurlarindan zevali de yine bize nispetle onlarin bizden gaybubetinden ibarettir. Bize
nispetle havadisin huzur ve §aybubetleri nasil oldugunu beyan edelim.

Bizim “ene” lafziyla isaret eyledigimiz yani bu lafiz ile kendisinden tabir ettigimiz sey -zamandaki an-1
mefruz ve hareket-i imtidadiyedeki hareket-i hazira-1 mefruza gibi- mazi ile ati arasinda vaki' bir sey-i
miiteayyin-1 mevhumdur. Yani zaman ve hareket gibi enietimizin de bir¢ok hud@id-i mefruzasi vardir. Bizim
“ene” lafziyla kendisinden tabir ettigimiz sey ise bu hududun mecmuunu cami olan “eniet” (s.26) degil,
bunun havi oldugu hudtid-i mefruzadan mazi ile ati arasinda vaki bir hadd-i meuayyen-i mefruzdur.
Binaenaleyh zaman ve hareket-i imtidadiye gibi enietimizde -havi oldugu hudtd-1 mefruzusiyla beraber-
havadis-i miiteakibe ctimlesindendir.

Imdi burasi malum oldugunda deriz ki enietimizin hudtd-1 mefruzasindan olup da bizce miidrik ve
muayyen bulunan ve kendisinden “ene” lafziyla tabir edilen hadd-i mefruza yani “ben” lafzini tekelliim
ettiimiz andaki mevcudiyetimize mukaren olan sey nezdimizde hazirdir. Bunun maadasi, eger enietimizin
hududundan olan bir hadd-1 mefruza evvelce mukarenetle muttasif olmus ise mazi ve eger yle bir hadde
mukarenetle hentiz muttasif olmayip da ilerde taayytin edecek bir hadde mukarenetle ittisaf eyleyecek ise
miistakbeldir. Fakat Cenab-1 Hakka nispetle bdyle seyler olmadigindan her sey onun ilm-i muhitinde
hazirdir. O'na nispetle mazi, miistakbel, hal yoktur.

Ehl-i nazarin sebeb-i viicid ve havadisi tahkiklerine gelince o da bervech-i atidir. Hikmet-i resmiyede bu
mesele gayet miigkil bir mebhas tegkil eylemistir. Zira buna “eger havadisin sebeb-i viicidu kadim ise
malulun illetinden tahalliifii miimteni oldugundan havadisin kidemi ve eger hadis ise devir veya teselsiil
lazim gelir” diye itiraz olundu. Sonra bu itiraza “biitiin havadis, viicidda igtima-1 miimteni (s.27) bir takim
esbabe miistenittir. O da felegin hareket-i sermediyesiyle husule gelen evda-1 felekiyeden ibarettir. Bu
evda'dan her biri ila gayr-i nihaye digeriyle mesbukdur. Boyle umur-1 gayr-1 miictemiada ise teselsiil caizdir.
Zira ahad ve efrad-1 evda'in viictidda ictimalar yok ki teselstiliin istihalesine delalet eden burhan-1 tatbikin
medari olan emr-i tatbikin beynel ahad icrasina akil muktedir olabilsin” tarzinda cevap verildi.

Fakat bihakkin teemmiil edildiginde bu cevabin mecruh oldugu siiphesizdir. Ciinkii ahadmn viictd-1
hariciyede adem-i ictimai, beynlerinde faraza raci' tatbik-i aklinin muhaliyetine delalet etmez. Bir de Vacib
Teald’dan iptidaen sadir olan seyler, ukul yani kuva-yi miicerrede-i kadimedir. Bu halde havadisin onlardan
veyahut onlar vasitasiyla Vacip Teala’dan bil-icab suduru ve silsile-i illiyette havadisin o umur-u kadimeye
irtibat1 nasil tasavvur olunabilir? Iste bu da bir iskal-1 azimedir.

Vakia hiikema bu igskalden halas olmak igin “hareket-i vedia-yi felekiyede iki cihet vardir. Birisi cihet-i
zatiyedir ki o da cism-i felekin her anda kendisi icin bir vad'-i diger farz olunmak miimkiin olur bir halde
olmasindan ibarettir. Bu manadan “tavassut beynel evda" lafziyla tabir olunur. Bu itibar ile hareket, kadim
ve minel-ezel miistemmirdir. Digeri o harekete lazim gelen cihet-i (s.28) nisbiyedir. Yani felegin o hareket-i
kadimesi ile alettevali vettemadi husule gelmekte olan evdaa nispetidir. Bu itibar ile de hareket-i hadistir.
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Zira bir anda farz olunan nispet diger anda farz edilen nispete mugayirdir. Binaenaleyh hareket, zat1
cihetiyle kadim ve avariz-1 lazimesi itibariyle hadistir. imdi “zati cihetiyle kendisi kadime ve avariz-i
lazimesi itibariyle havadis dahi kendisine miistenittir” dediler ise de bu kelamin da gayr-1 miinfetih oldugu
hafi degildir.

Zira hareketin su avariz-1 lazimesi yani nesebi miiteakibesi dahi havadis ctimlesindendir. Bu halde o
avariz ya zat-1 harekete veyahut onun mebadiysine veya baska bir seye muiistenittir. Birinci ve ikinci
ihtimaller batildir. Zira onlarca gerek zat-1 hareket ve gerek onun mebediysi kadim; avariz ise hadistir.
Halbuki hadisin kadime istinad1 batildir. Ugtincii ihtimal de batildir. Ciinkii onlara gore zat-1 hareket ve
mebadiysinden baska o avarize illet olmaga salih bir sey daha yoktur ki avarizi mezkure o seye miistenid
olsun.

Sebeb-i zeval-i havadisi beyana gelince: Bunda dahi iskal-i azim vardir. Zira hiitkemanin reylerine gore
bir hadisin illet-i tammesi mebadi-i aliye yani kuva-i miicerrede ile silsile-i havadis-i miiteakibe oldugu ve
bir seyin zevali illet-i tammesinin zevaline miitevakkif bulundugu cihetle herhangi bir hadisin zevali ancak
simdi beyan ettigimiz illet-i (s.29) tammesinin zevaliyle miimkiin olabilir. Halbuki bu illeti tegkil eden gerek
mebadi-i aliyenin ve gerek silsile-i havadis-i mititeakibenin zevali muhaldir. Mebedi-i aliyenin zevali
muhaldir zira mebadi-i aliye kadim olup kidemi sabit olan seyin ademi ise miimtenidir. Silsile-i havadisi
miiteakibenin zevaline gelince bu da muhaldir. Zira havadis-i miiteakibe silsilesinin min heysul-mecmu o
illetten ctiz olmasi ve o illeti itmam eylemesi, ahadindan her birinin evvelen mevcud saniyen madum olmast
ve iste bu sifatla ittisaf eylemis bulunmasi itibariyledir. Ahad-1 mezkure ise minel-ezel ilel-ebed bu sifatla
muttasif oldugundan bu itibar ile silsile-i havadisin zevali muhal oldugu siiphesizdir. Binaenaleyh bir
hadisin zevali takdirinde illet-i tammesinin ala haliha bekasiyla beraber maluliin zevali lazim gelir. Bu ise
batildir.

Hiikema bu iskalden halas icin dahi “vakian bir hadis-i zamaniynin illet-i tammesi mebadi-i aliye ile o
hadisden evvelki havadis-i miiteakibe silsilesidir. Fakat bu illiyet mutlak olmayip belki viicidu o hadisin
viicGduna mani olacak diger bir hadisin ademiyle mesruttur ve iste bu adem, illet-i mezkurede muteberdir.
Yani ondan ciizdiir.

Binaenaleyh is bu mani mevcud olduk¢a onun viictdu illiyet-i mezkurede muteber olan ademinin
zevalini ve bu da o illet-i tammenin zevalini miistelzim olur. Zira ciiziin zevali, kiilliin zevalini istilzam eder
ve bu halde bir hadisin zevali zamaninda illet-i tammesi (s.30) ala haliha baki iken maluliin zevali lazim
gelmez” demigler ve bu sozlerine “bir hadisin mevcudiyeti viiciduna mani olacak diger bir hadisin
ademiyle mesrut olup da bu maniin viicduyla ondan evvelki hadisin zevali lazim gelseydi badehu o hadis
olan maniin dahi zevaliyle hadis-i evvelin tekrar avdet etmesi lazim gelir idi. Zira bu takdirde evvelki
hadisin illet-i tammesi biitiin eczasiyla tekrar tahakkuk etmis oluyor” diye dermeyan edilen bir itiraza dahi
“hadis-i evvelin viicidunun illet-i tammesinden ciiz olan sey ikinci hadisin adem-i sabikidir. Adem-i lahiki
degildir ki onun zevaliyle hadis-i evvelin illet-i tammesinin biitiin eczasiyla tahakkuk etmesi ve buna binaen
o hadisin tekrar avdet eylemesi lazim gelsin ve bir de madumu bi aynihi iade batil ve miistehil oldugundan
hadis-i evvelin badel-viiciid ademle ittisafi artik saniyen viictdla ittisafinin imtinaimni miistelzimdir.”
cevabini vermisler ise de burada diger bir iskal daha kalmistir.

Soyle ki viicidu evvelki hadisin viicGduna mani olan hadisi sani dahi havadis ctimlesinden oldugu
cihetle onun zevali de viicGduna mani olacak {i¢iincii bir hadisin viicGduna muhta¢ olur. Bu halde bu
ticlincii mani hadis olduktan sonra ya ilel ebed devam eder veyahut o da zail olur. Eger devam ederse her
hadisin zevalinde bir hadis-i ebedinin hudusu lazim gelir. Bu ise bil-bedahe batildir. Yok eger o da zail olur
ise zevali icin viiciduna mani (s.31) olacak dordiincii bir hadisin viiciduna tevakkuf eyler. Bu dérdiincii
hadisin zevali de besinci bir hadisin viiciduna muhtag olur. Eger ila gayr-i nihaye boyle giderse bir hadisin
zevali zamaninda havadis ciimlesinden selasil-i gayr-i miitenahiyenin bulunmasi ve bir silsile-i ahadindan
her birinin zevali silsile-i uhra ahadindan birisine miistenid olmasi lazim gelir. Bu ise bila sek muhaldir.

Filvaki bu iskalden dahi halas olmak icin “evvelki hadisin viiciduna mani olan sey evda-i felekiye
silsilesi ahadindan birisidir. $oyle ki: mebadi-i aliye ile beraber evda-1 felekiye bir suretin viiciduna illet olur
ve bu illet o suretin viiciduna mani olacak diger bir vaz-1 felekinin ademiyle mesrut bulunur. Sonra bu
silsile-i vadiye bi-ayniha o vaz-1 digerin viicduna dabhi illet olarak bu vaz’i vaz viictida gelir. Bu vaz't
viictida gelince bunun viictidu suret-i sabtkanin viiciduna mani oldugundan artik o suret munadim olup
onun yerine diger bir suret hadis olur” denilebilir. Fakat burada dahi diger bir iskal baki kalir. Zira biz bu
defa da o vaz-1 digerin zevaline nakl-1 kelam eyleyerek viictidu, hadis-i evvelin viiciduna mani olan hadis-i
saninin viiciidunu faraza lazim gelen mahzur-1 sabikin buna dahi lazim geldigini dermeyan ederiz.

Iste bu siiphelerden ve bunlara cevaben iltizam olunan tekelliifat (s.32) mesrudeden halas, ancak bizim
metinde sebkeden tahkikatimizla miimkiin olabilir. Bu babdaki tahkikatimizin hulasasi sundan ibarettir:
Havadis-i kevniye sey-i vahid-i miistemire racidir. Bu sey-i vahidde asla tebeddiil ve tagayytir yoktur. Su
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kadar ki kendisinde umur-i miitekessire farz olunur. Bu umur-i miitekessire yek digerine nispetle
miitegayyir ve miitebeddildir. Bunlarin ctimlesi o sey-i vahidin malultuddir.

Metin

“Best veta” tinvanli bahsi sabikdan sir ve hakikat-1 neshin neden ibaret oldugu ve bunda nakiz olmadig1
veya nakzi iyham edecek hicbir sey bulunmadig1 dahi miinkesif oldu. Zira hiikm-i tedvini hitkm-i tekviniye
muhazidir. Yani hiikm-i tedvinin hud@id-1 mefruzasi hitkkm-i tekvininin hudtd-1 mefruzasina mukarindir.
Hiuikm-1 tekvinide yani kun emriyle ve illet-i tammesinin tahkikiyle viictida gelen esyay-1 kevniyede teakub
ancak matmure-i zamanda mahpus ve pek dar olan zaman-1 hazir mirsadindan esyay1 miilahaza (s.33) ve
miisahedeye maksur olanlar nazarinda oldugu gibi hitkm-i tedvinide de yani vaz' Ilahi ile husule gelen
ahkam-1 seriyede de hal bdyle olup ondaki tagayyiir ve tebeddiil dahi ancak kendilerine nispetle mazi,
istikbal ve hal teakup eden kimseler nazarindadir. el-hasil hitkm-i tekvinide teakup ancak bize nispetle
oldugu gibi hiikm-i tedvinide de teakup ancak bize nispetledir. Ama Cenab-1 Hakk’a nisbetle sabik da
yoktur, lahik da yoktur. Hadis de yoktur. Zailde yoktur. Biitiin esya ve ahkam O’na nisbetle minel-ezel ilel-
ebed hazir ve miistemirdir ve bu halde Cenab-1 Hakka nispetle higbir hiikiim ondan evvelki hiikmii
neshetmis degildir. Zira ona gore ahkamda takaddiim ve taahhiir yoktur.

Hasiye

Neshin sirr1, neshden matlup olan hikmet ve gayet manasinadir. Buradaki hikmet de ezmine-i
miiteayyenin ve ona mukarin (s.34) olan istidadat-1 mahsusanin muktedas1 olan mesaliha riayetten ibarettir.
Neshin hakikat: da hiikm-i tesrii-i miistemirdeki hudad-i mefruzanin hitkm-i icadiy-i miistemirdeki hudad-1
mefruzaya mukarenetidir. “Bir seyin viiciGduna hiikiim, o seyin ademine hiikme miinakiz oldugu gibi bir
seyin hiirmetine hitkim de o seyin hilline hiitkme miinakizdir” diye avamin vehmettigi veyahut “bir seyin
hem hill hem de hiirmetine hiikiim tenakuzdur. Binaenaleyh boéyle bir hitkme evvelen ve ahiren cehl lazim
gelir. Zira su iki hitkmiin birisi behemahal kazibdir”, diye bazi cehelenin tevehhiim eyledigi gibi nesh de
ahkam-1 flahiyede nakz veya nakzi iyham edecek bir sey yoktur.

Rivayet olunduguna gore meslek-i tahkike salih olan bazi fudalanin edyan-1 salifede miibah olmakla
beraber bizim fukahanin hamrin necaset-i ayniyesine hiitkmetmelerini miigkiil addetmesi de zikrolunan
tevehhiime karibdir ve daha dogrusu bu ka'bdeki bir alimden boyle bir rivayet vehm-i baiddir. Zira 1stilah-1
fukahada mesela hamirdaki necaset-i ayniye zaman ile mukayyettir. Ciinkii bunun manas: necasetin
mukteza-y1 zat hamr olmas: degildir. Bu nasil olabilir ki? Ahkam-1 seriyenin ctimlesi vadiyedir. Yani vaz'-1
sart'den nasidir. Zat-1 esyadan nasi degildir. Belki bunun manasi “zaman-1 Muhammed aleyhissalatu
vesselamda hakikat-1 hamr, baki oldukca hamrin aynen necis olmas: ve mesela sirkeye tahavviil edinceye
kadar hiikm-i necasetin ondan infikak etmemesidir. (s.35)

Ama sirkeye tahavviil ederse onun suret-i neviye-i hamriyesi zail olup yerine suret-i hilliye hadis olur.
Iste su stipheye verilecek cevap bundan ibaret iken garibdir ki bazilari bunu bir sekk-i azim olmak tizere
tahayytl ederek ve buna cevap vermek i¢in tesmir-i sak-1 ihtimam eyleyerek “Hatemunnebi hakayik-1
esyaya vakif idi. Zira (Allahumme erinal esyae kema hiye) diye dua etmis ve bu duasi bila sek miistecab
olmus idi. Bunun i¢in enbiya-1 salifeye hafi olan seyler ona zahir oldu” demis ve halbuki bu 6zriin ctirtimden
daha sedid oldugunu fark etmemistir. Imdi su tafsilat: ile bitevfikihi Teala hakikat-1 hale vakif oldun. Her
hayir ve keremle ibadini tevfik eden ancak Allah Teala’dur.

Hasiye

“Hiikm-i tedvini” hiikm-i tesrii demektir. Nas bu hiikmiin tedvini ile miikellef olduklar1 i¢in buna hitkm-
i tedvini nam1 vermislerdir. Hitkm-i tekvini de hiikm-i icadi demektir. Muhakkikine gore hitkm-i tedvini
ilim ve irade sifatlar1 arasinda vaki-i mukaraa-1 gaybiyeden neset eyleyen kelam sifat-1 hakikiyesinden;
hitkm-i tekvini de “O, bir sey yaratmak istediginde, ona: “OL.” der. O da hemen oluverir.” (Yasin 36/82)
kavl-i serifi delaletiyle “kun” hitab-1 izzetinden neset eder. Hitkm-i tekvini-yi kavli, viictib-1 zatiyla vacib’ul-
itaa olup ondan tehalliif aklen miimteni oldugu gibi hitkm-i tedvin-i kelami dahi viictb-i ser'i ile (s.36)
vacib'ul-itaa olup ondan seran tehaliif miimteni ve gayr-i miimkiindiir. Ama aklen tehaliif miimteni
degildir. Zira ahkam-1 seriyeden itaatin aklen tehaliifti miimkiin ve belki kesiren vakidir. Fakat akil hiitkm-i
tekviniden itaatin tehaliifiinii men' ile bu tehaliifiin imtinaina hiikmettigi gibi ser' (seriat) dahi hiikm-i
tedvininden itaatin tehaliiftinii men' edip su itaatin viictibuna hitkmeylemistir.

Metin - Tezkire

Hakikat-i vahide mesela mahiyet-i insaniye maddenin huzuru muhazat ve kurb ve adem-i hicab
vesaireden miitehassil bir vaz'i muayyenin husulii sartiyla bir takim avariz-1 maddiye ile muttasif bir suretle
kuvve-i basireye zahir oldugu gibi bu serait olmaksizin su hakikat evvelki surete miisabih bir suretle kuvve-i
hayaliyeye dahi zahir olur. iki halde de Zeyd, Omer, Bekir ve saire gibi efrad ve eshas hasebiyle tekessiirii
kabul eder. Sonra bu hakikat o kuvvetlerdeki tekesstirii gayr-1 kabil bir suret-i kiilliye ile (s.37) akilda dahi
zahir olarak suret-i mubsire ve miitehayyiledeki efrad-1 miitekessire suret-i akliyede ittihad eyler. Sonra
suret-i akliyede binnisbeti tekesstirii kabul ve adem-i kabulde miitefavittir. Zira kuvve-i akileye zahir olan
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insan feres ve saire gibi suver-i neviyenin her biri cins ile fasildan miirekkep bir hakikat-i kiilliye olduklar
icin neviyetleri cihetiyle binnisbet, miitekessir ve fakat fevklerinde bulunan suret-i cinsiyeleri itibariyle
ctimlesi orada miittehittir.

Cins'ul-ecnase miintehi oluncaya kadar hep boyledir. Binaenaleyh her cins-i aliyenin suret-i akliye-i
kiilliyesinde o cinsin tahtinda bulunan ecnas ve envain ctimlesi miittehid olur. Lakin cins-i alilerden her biri
kendi mukabili olan diger cins-i aliden bir vecihle temeyyiiz eder. Eger mefhumattan “sey” veyahut
“miimkiin-1 &m” gibi (s.38) biitiin hakayika samil bir mefhum miilahaza eder isek o mefhumun suret-i
akliyesinde biitiin enva ve ecnas-1 aliyenin miittehid oldugunu idrak edersin.

Hasiye

Vech-i unvan zahirdir. Musannif buradan itibaren mebde ve meadi tahkike suru' ediyor.

Metin - Tabsire

Su bahs-i sabiki layikiyla teemmiil eder isen bil-bedahe bilirsin ki suret -velev akliye olsun- hakikatin
ayni degildir. Belki suretler hakikatin -mesair ve medarikin ihtilafiyla mubhtelif- bir takim melabis ve
mezahiridir. Hakikat vahdet-i zatiyesiyle beraber bazen suver-i eshas gibi miitehalif'il-hitkm umur-1
miitekessirede, bazen de suret-i akliye gibi suret-i vahidede zuhur eder. Nitekim bir (5.39) mevtinde
(mekanda) surette muhtelif olan iki hakikat diger mevtinde surette ittihad eyler.

“lim” ve “leben” hakikatleri gibi ki mevtini yakazada ilmin sureti suret-i arziye ve lebenin sureti suret-i
cevheriye oldugu halde mevtin-i riiyada ikisinin sureti dahi suret-i cevheriyedir. Bazen de iki mevtinde
suretler teakiis eyler. Yani mevtini vahidde iki hakikatten her biri kendine mahsus bir suretle zuhur ettigi
halde diger bir mevtinde -bunlardan her biri digerinin mevtin-i evvelde zuhur eyledigi suretle- zahir olur.
Ferah ve biika hakikatleri gibi ki mevtini yakazada ferah kendine mahsus suret-i ferahiyede, biika da
kendine mahsus suret-i biikaiyede zuhur etmekte iken mevtini riityada emr-i ber aks olarak bunlardan ferah,
biika suretinde biika da ferah suretinde zuhur (s.40) eylemektedir. [lm-i tabir-i riiyada mtimarese ile malum
olan umur-i saire-yi de bunlara kiyas eyle ve bu bahs, malumat-1 nadireden oldugu cihetle bunu gtizelce
itkan ve zabt et.

Hasiye

Bu “tabsire”nin hasili sudur: Hakikat mesair-i zahire ve batina ve cismaniye ve ruhaniyede kendileriyle
tecelli ettigi suretlerin ciimlesine bizzat mugayirdir. Yani viicGdu itibariyle degil, zati cihetiyle onlarin
gayridir. Zira hakikatin hadd-i zatinda muhtelif'ul-ahkam bir ¢ok suver-i miitehalife ile zuhuru kabildir. Bir
hakikatin ma bihi zuhuru olan suretler ona nispetle miitesaviyet’el-akdamdir. Bunlardan bazis1 o hakikate
digerinden evla degildir. Belki o suretleri ona ahkam-1 mevatin ve mesair tahsis ve tayin eylemistir. Mesela
“ilim” bir hakikattir. Bu hakikat mevtin-i yakazada hiss-i zahiriden mestur ve akil ile kiilli ve vehm ile cuz'i
olarak malum bir suret-i arizada zuhur ettigi halde mevtini riiyada suret-i cevheriye yani lebeniye ile zuhur
etmektedir. Mevtini yakazada mesair-i batineye zikr olunan suret-i arziye ile zuhur eden sey hakikat-i ilm
oldugu gibi mevtin-i rityada yine o medarike suret-i cevheriye-i lebeniye ile zuhur eden sey dahi biayniha o
hakikat-i ilimdir. Bu hakikat (s.41) her mevtinde o mevtinin iktiza eyledigi suretle tecelli etmektedir. Fakat
ahkam-1 tabiata maglub ve bevatin-1 esyay-1 idrakten mahgup olanlar daima suver-i zahire-i tabiye ile meluf
olduklar: i¢in hakaik-i esyayr ancak suretleriyle idrak edebilip suretin tebeddiilti zamaninda hakikatin
bekasimi inkar ederler. Hakikatin melabis-i suverde tahavviil ettigini bilmezler. Ama nefs-i kutsiye sahibi
olan bir arif hususat-1 mevatin ahkamina maglup olmaz. Mevtin-i vahide mahsus olan bir hiikiim onu
mevatini saire ahkamini idrakten menetmez. O, hakikati bir melbesde idrak ettigi gibi melabisi sairede dahi
idrak eyler. Bu bahs, esrar-1 nefiseye ittilaa merkad oldugu ve celalet-i se'niyle beraber tebayi-1 zahir
beyninde merkuz olan seylere muhalif bulundugu cihetle gayet hafi olmakla musannif bunu itkan ile
emretti.

Metin - Tenbih

Memul ederim ki buraya kadar mukaddemat-i sabtkadan bil-istima iktisab eyledigin malumat, zzimninda
beyn'el-avalim hakikat-1 intibaka ve hakikat-1 avalime muttali oldun ve belki de mebde ve meadin
hakikatlerine dair nice esrar-1 gamide (s.42) sana miinkesif oldu. Imtizac ve infisal saibesi olmaksizin vahid-i
hakikiyi kesrette miisahede dahi senin igin teyessiir nema-yi husul oldu. Mevatin-i meadiyede yani alem-i
ahirette ahlak ve a'malin suver-i ecsad ile zuhuruna ve keyfiyet-i vezn-i a'male ve -suver-i ahlak-1 rasiha ve
melabis-i evsaf-1 galibeleriyle- hasr-i efrade miiteallik lisan-1 niibivvetin ihbar eyledigi seylerin ve “Oysa
cehennem, kafirleri cepecevre kusatmistir.” (Ankebtt 29/54) ve “Muhakkak ki yetimlerin mallarini zultimle
(haksizlikla) yiyenler, karinlarina sadece ates yerler.” (Nisa 4/10) gibi ayeti Ku'raniyenin ve "Giimiis kaptan
bir sey icen kimse karnina cehennem atesi doldurmus olur.” (Buhari, Esribe 28) Cennet hos bir ovadir ve
dikilmis fidani da, Subhanallahi ve bihamdihidir. (Miislim, Zikr: 10; Ahmed: 4/356) misali ahadis-i
nebeviyenin esar ve hakayikina ve daha pek ¢ok hiikm-i gamide ve esrar-1 {lahiyeye cidden vakif oldun ve
bildin ki bu babda seref-nazil ve varid olan ayat ve ahadis-i mezkure ve emsali hep mana-yi hakikatlerine
mahmuldur. Bigane olduklari (s.43) halde hakayiktan bahsi itiyad edenlerin dedikleri gibi bunlar mecaz ve
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tevile mahmul ve masruf degildir. Zira bir lafz1 mana-y1 hakikisine haml miimkiin iken mecaz ve tevile
hamletmek pek biiyiik ve pek zahir bir kusurdur.

Hasiye

Beyn'el-avalim hakikate intibak, biittin avalimin bir zat-1 vahide-i ezeliye ve ebediyenin suretleri
olmasindan ibarettir. Bu suretler yek digerine muhalif ise de bu tehaliif zat hasebiyle olmayip belki nefs-i
nattkanin medaric, suud ve hubutu olan mevatini batiniye ve zahiriye ahkami arasindaki tehaliif
itibariyledir. Hakikat-1 avalim dahi mevatini mahususasinda nefse zuhur eden iste o suretlerden ibarettir.
Cenab-1 Hakk'in kesrette zuhuru da nefs ve meratib-i nefsle miitekavvim ve miitehassildir. Hakikat-1
meadde nese-i diinyeviyede suver-i mahsusa-i arziye ile zahir ve eshas ile kaim olan a'mal ve ahlakin seriat-1
hakta tafsil olundugu vech tizere nese-i uhreviyede o nes'e ahkaminin iktizasi olup evvelki suretlere
mugayir bir takim suver-i cevheriyede zuhurundan ibarettir. Binaenaleyh cehennemin zaman-1 halde
kafirleri ihata etmis olduguna sarahaten delalet eden “Stiphesiz Cehennem kafirleri kusatacaktir.” (Tevbe
9/49) ayeti kerimesini zahirinden sarfa hacet yoktur. (s.44)

Zira sariin inzar ve ihbar eyledigi suver-i mevudede zuhur edecek olan cehennem, iste bu nese-i
diinyeviyede kafirleri ihata eden ahlak-1 rezile ve akaid-i batiladan ibarettir. Fakat o suver-i hevlenanin bu
nes'ede zuhur etmedigi, kafirlerde fert-1 cehaletlerinden nasi hakaiki esya-y1 ancak suretleriyle bile bildigi
icin onlar kendileriyle kaim ve kendilerini muhit olan ahlak-1 rezile ve akaid-i batilanin ayn-1 cehennem
oldugunu bilmezler.

Ama hakayik-1 ve hakayikin bi haseb'il-mevatin tagalliibiinii muhit olan bir nefs-i kutsiye hakikat-1 hali
pek ala bilir. Belki bu mana bazen su nesede bile onun meskut-1 hayaline miinakis olur da suvar-i hissiye-yi
miisahade ile beraber 6biir suretleri dahi ayan ve zevatiyla miisdhade eyler. Ciinkii niifus-1 kutsiyeyi bir se'n
ile istigal, diger se'n ile istigalden ve bir mevtin ahvalini idrak diger mevtin ahvalini idrakten menetmez. Su
kadar ki bu hal onlarda devam eylemez. Zira havass-1 evkat hasebiyle ahval muhteliftir. Nitekim Resul-i
Ekrem sallallahu teala aleyhi vesellem Efendimiz Hazretleri namazda iken muvacehe-i kutsiyelerinde vaki
olan bir hait hizasinda cenneti, nari1 rityet buyurmus ve buna dair zat-1 risalet penahilerinden bir hadis-i serif
dahi seref varid olmustur. Ehl-i hicabdaki ahvalin aksine olarak bazi erbab-1 miikasefeyi mevatin-1 mead
suretlerini miisahede, bu mevtin suretlerini miisahadeden menettigi de varittir. Fikra-1 atiye dahi bunu
miieyyeddir. (s.45)

Fikra

Bir giin evliyaullahtan bir zat kutsiyet-i semat-1 hal-1 istigrakda iken huzuruna ehl-i diinyadan bir adam
dahil olur. Veli o adama nazar ettiginde, hadimine bu himar1 disariya ¢ikar diye emr eder. Hadim de o
adami disartya gikarir. O hal zail olduktan sonra hadim, maceray1 veliye ihbar edince veli, “ben senin
dedigin seye vakif degilim. Ben ancak gordugiimii soyledim.” cevabmu verir. Bu fikray1r tstadim
Muhammed el-Ensari Hazretlerinden bizzat isittim. Miilaki oldugu baz1 sikattan naklen bunu bize soyledi.

“Muhakkak ki yetimlerin mallarini zultiimle yiyenler.” (Nisa 4/10) ayet-i kerimesinin dahi zahirinden
sarfe hacet yoktur. Zira bu ayetin zahiri bigayri hak eklolunan emval-i yetamanin (s.46) buttin-1 akilinde
ayn-1 nar olduguna sarahaten delalet etmis ve tahkikat-1 sabikaya binaen hakikat-1 hal dahi bundan ibaret
bulunmustur. Altin ve gtimiis kaptan yiyenler ile Cennet hos bir ova oldugunu konu edinen hadis-i serifler
de boyledir. Yani hadis-i evvel altin ve gtimiis kaplardan eklolunan taamlarin fil-hal ates olarak butun-i
akiline dokiilmekte olduguna hadis-i sani dahi “stiphanellahi ve bihamdihi” vird-i serifinin bi aynihi escar-1
cinandan ibaret bulunduguna sarahaten delalet etmis ve tahkikat-1 sabikaya binaen nefs’ul-emr dahi bundan
ibaret bulunmustur.

Metinde sebk eden mukaddemattan miinkesif olan esrar ctimlesinden birisi de “Diinya ahiretin
tarlasidir.” (Kesf'ul-Hafa, 1/412) hadis-i serifinin hakikatidir. Soyle ki habbe kendisinden zuhur eden secerin
maddesi oldugu ve bekli de ba'de'l-inbisat egsaniyla, evrakiyla suret-i seceriyede zuhur eden sey (s.47) o
habbeden ibaret bulundugu gibi diinyada iktisab olunan a'mal ve ahlak dahi biayniha madde-i cennet ve nar
olup o mevtinde cennet ve cehennem ve bunlardaki lezaiz ve alam suretlerinde zuhur edecektir. Iste bu
esrarin climlesi metindeki mukaddemet-i sabikadan tebeyytin eylemistir.

Metin - Sek ve Tahkik

Thtimal ki sen “hakayik, bizevatiha yekdigerine muhalif oldugu halde araz, bi aynihi cevherden ve aym
ile manen sey-i vahiden ibaret nasil olur” dersen? Fakat biz de cevaben deriz ki balada isaret eyledigimiz
vecihle hakikat, suretin gayri ve haddi zatinda ve sarafet ve sezacetinde -kendileriyle tecelli etmekte oldugu-
suretlerden aridir. Hakikat taaddiid ve tekerriirii gayr-1 kabil-i (s.48) sey-i vahiden ibaret olup mevatin-i
muhtelifede suver-i muhtelife ile zuhur ve tecelli etmektedir. Suretler yekdigerine katiyen mubhalif iseler de
bu muhalefet ancak iktizay-1 mevatin itibariyledir. Bu halde o suretler ile tecelli eden seyin hakikat-i
vahideden ibaret oldugu stiphesizdir.

Metin - Tesbih
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Bizim bu cevabimiz hikmet-i nazariye ashabinin “cevahir zihindeki viictidlari itibariyle zihin ile kaim ve
zihne muhtag suver-i arziye ve haricdeki viictidlar cihetiyle gayrdan miistagni suver-i mistakiledir.”
sozlerine ne kadar miisabihtir. Hakikatin hadd-i zatinda sey-i vahiden ibaret olup su kadar ki mevatin-i
muhtelifede suver-i miitekessire-i muhtelife ile zuhur etmis oldugunu beyandan ibaret olup su cevabimizi
(s-49) yek nazarda kabulden tab'in siddetle teneffiir edecegi derkardir. Fakat hukemanin “cevher, hakikat-i
mevtin-i zihinde suret-i araziye-i gayri miistakillede ve mevtin-i haricde suret-i miistakille ve miistagniyede
zuhur eder.” sozlerine itikad ettin ise bidayet-i ahvalinde bu itikalda kendini sufiyenin mezhepleri olan su
cevabimizi kabule tenise yani alistirmaga sa'y eyle ki hem bu mezhebi kabulden tab'indaki nefretin siddet ve
savletini kesredesin. Hem de sana tedricen ilm-i yakin hasil, vafik, miibiyn, miinkesif olup lisanen beyani
miimkiin olmayan su mesele-yi dakika-y1 ayn-1 a'yan ile riiyet ve bina-1 enbai ve ahbar1 itmam ic¢in meb'us
olan Hazret-i Resul-i Ekrem sallallahu teadla aleyhi vesellem Efendimizin “Uyku o¢liimiin kardesidir.”
(Beyhaki-Taberani) hadis-i serifleriyle sahib-i sirr ve bab-1 medine-i ilm Hazret-i Ali kerremellahu (s.50)
vechehu efendimizin “Insanlar uykudadirlar, oldiikleri vakit uyanirlar.” giiftar-1 miiniflerinin sir ve
hakikatine ittila ve kesb-i kurbet eyleyesin.

Hasiye

Hiikemaya gore cevheriyetin viicGd-i hariciye muhtas oldugu tevehhiim olunmasin diye musannif
hiikemanin sozlerini naklederken “cevher hakikat-i haricde suret-i miistakillede zuhur eder” dedi de “suret-
i cevheriyede zuhur eder” demedi. Zira cevhireyetin viicGd-i hariciyeye ihtisasi bunlarin istilahlarina
muhaliftir. Ciinkii onlar cevheri “haricde bulundugu zaman kendisini takvim edecek yani kiyam ve
husuliine sebeb olacak bir mahalle muhtag olmayan sey” diye tarif ettiler. Binaenaleyh zihinde viictidu,
kiyam ve husulii igin zihne ihtiyact halinde cevhere su tarif sadik olur. Zira zihinde mevcut ve zihin ile kaim
olan bir cevher siiphe yok ki haricde mevcud oldugu zaman bir mahalli makavime muhtag degildir.
Hiitkema arazi dahi “gayr-1 ile kaim bir miimkiin-1 amm” diye tarif eylediler. Bu halde hiikemaya gore
zihinde mevcud olan cevher hem cevher hem de arazdir. Ciinkii cevher ve arazin tarifleri buna sadiktir.
Binaenaleyh tesbih-i mezkur cevahir zihinde viictidlar itibariyle araziyetin stibutu ve haricde viictidlar:
itibariyle adem-i stibutu cihetiyledir. Fakat bu tesbih sayan-1 itimad olmayip belki bu babda sayan-1 itimad
olan sey zevk-i sahih (s.51) oldugu ve musannifin maksadi da ilm-i hikmette miimaresesi olan miisteidleri
mezheb-i sufiyeye tilfet ve {insiyet ettirmekten ibaret bulundugu icin “kendini sufiyenin mezhepleri olan su
cevabimizi kabule tenis et”, dedi.

Metin - Ziyade-i Kesf

Hakikat-1 vahidenin suret-i vahdaniye-i latife ile kuvve-i akileyye ve suret-i miitehalife-i kesife ile havasa
nasil zahir oldugunu balada anladin ya. Hakikat-1 nefs-i natika ile beraber tecerriid-1 sirf ve vahdet-i
mahzadan tekasiif ve teaddiide tenezziil eder.

Nefs-i nattka mertebe-i havasa tenezziil ettikde yani kuva-i cismaniye ile suver-i hariciye-i ciiziyeyi
tasavvur eyledikde hakikat dahi o mertebeye tenezziil ederek tekessiir ve teaddiidiin mertebe-i gayesine
tedenni eyler. Nefs-i natika mertebe-i tecerriide (s.52) teali eyledikde hakikat dahi bittecerriid tevacciid eder.
Imdi hakikat suud ve hubutunda nefs-i natika ile beraberdir. Binaenaleyh hakikat haricde degil, nefsde
mevcud olup nefsin mevatini muhtelifesinde nefse mukarenat etmekde ve her mevtinde o mevtinin vahdet,
kesret, letaif, kesafet gibi ahkamini ahz eylemektedir. Bunun icin derim ki ilmin se'n-i vahidi teksir ve kesiri,
tevhid eylemekdir.

Hasiye

Bu bahs, ma sebekeyi tafsil ve tavzih eyledigi icin musannif buna “ziyade-i kesf” tinvanini verdi. Bahsin
nihayetinde “ilmin se'n-i vahid-i teksir ve kesiri tevhiddir”, dedi. Vahidi teksir ilm-i tafsilde kesiri, tevhid de
ilm-i icmaliyedendir. Ilm-i tafsili, nefs-i nattkanin cihet-i stifelasin1 veli eden mesair ile hasil olup havasi
hams-1 zahirede nihayet bulur. [lm-i icmali de nefs-i natikanin cihet-i ulyasim veli eden mertebe-i tecerriidle
husule gelir ve “nur'ul-velayet” tabir olunun medrek-i suhudiyede bu kemale reside (5.53) olur “medrek-i
suhudi” nefs-i natikanin meratib-i safiyesindendir. Nefsin bircok meratib-i miitefavitesi var ise de bu
“medrek-i suhudi” mertebesi sefada ctimlesine faikdir. Buna en yakin olan mertebe mertebe-i zevkdir. Zevk
bazen fitri, bazen kesbi olur. Fakat zevk-i fitri aziz'ul-viiciddur.

Metin - Remz

Hakikat, vahdet ve kesrette; letafet ve kesafet de nefse tabi olunca kesrette tevakkuf eden temyiz-i suver
keyfiyeti ancak nefisle ve nefistedir. Nefisden ve nefsin medarik-i hubut ve medaric-i suudundan nefse
zuhur eden suverden sarf-1 nazar edersen her seyden ar1 bir ayn-1 sirfdan bagka bir sey bulamazsin; hatta o
halde sen kendini bile mevcud goremezsin. Imdi akil ve fikir misbahini séndiir. Zira sabah-1 hakikat tulu
eyledi. (s.54)

Hasiye

Vech-i unvan zahirdir. “Remz”in hakki kesf ile ketm arasinda bulunmak oldugundan bunu ziyade kesf
ve tafsile hal miisaade etmedi.
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Metin - Tenbih

Ma sebekden zahir oldugu tizere nefs madde-i camii suver ve arz-1 kiill hakikattir. Zira hakayikin usulii
onda sabit ve furu'i orada nabittir. Ve iste bu cihetle nefs “kitab-1 cami” ve “ism-i azam” ve “ars-1 muhit”
unvanlarmi almistir. O ars-1 muhit ki zuhur-1 miimkiinat: tafsilatiyla ifaza buyuran Rahman Teala Hazretleri
onda istivaimi zuhur etmis ve hadd-i zatinda vahid olan nefs-i rahmani dahi iste bu ars ile ve bu ars da
teaddiid eylemis ve binaenaleyh akl-1 sirf oldukca yani bir suretle zuhur etmeyip sarafet ve sezaceti (s.55)
tizere kaldig farz olundukga hakikatin vahid-i hakiki oldugunda stiphe kalmamustir. Ama hakikat makam-1
lahutiden mevtin-i nasuti canibine hareket-i habite ile hareket ederek nefsde zuhur ettikde yani nefs onun
bir sureti oldukda -ahkam-1 tenezziilat-1 kabule olan istidad-1 zatisi sebebiyle- nefs onu madud kilar ve bu
halde adede maruz olur. Yani adedi kabul eder. Kudema-y1 esatin-i hiitkemanin “aded bir akl
miiteharrikdir”, sozlerinin manasi iste budur. Yani “akl”in bittenezziil nefsde zuhuru sebebiyle adede
maruz oldugunu beyandan ibarettir. Bunu gtizelce idrak et. Zira miimkiin oldugu kadar sana emr-i tevhid
miinkesif oldu.

Hasiye

Musannifin ahkam-1 tenezziilat1 kabule olan istidat-1 zatiyesi sebebiyle nefs onu aded kilar.” s6zii “aded”
ile “istidad” lafizlar1 arasinda min cihet'il-istikak istirak bulunduguna isarettir. Liigat-1 (s.56) Arabiyeyi
tetabu edenler o lugatta usul-i hakayiki miisir pek ¢ok hakayik bulmaktadirlar. Nasil ki erbab-1 zevk-i
kamilden bazilar1 bundan bir nebze tafsile tasaddi eylemislerdir.

Metin - Tekmile

Bu tekmile (nunun ve fanin fethiyle) nefesi insaniyi tahkike dairdir.

Vaktaki hakikatin suver-i muhtelife ile kendisinde zuhuruna nefsi natikanin suur ve idraki tamam oldu
yani suver-i hariciye ve zihniyeyi tamamen idrak eyledi nefs-i natika o suretlerin muhataplarina emr-i isar
ve izharini takti'at-1 harfiye ile mukata' olan nefs-i hevaisiyle ifa eyledi.

Nefsi rahmani yani feyz-i viictid-i bari hakayik-1 miiteaddide suretlerinde nefsde ve nefisle zuhur ettigi
gibi nefs-i insani dahi kelimat-1 muhtelife suretlerinde nefesde ve nefs ile zuhur etmistir. (s.57)

Kelimat giiya ki ya asil yani bizzat hakayikin sadasi yahud suver-i hakayikin aksi olup -siddet-i
cilasindan nasi- nefs-i natikadan kendisine miinasebet-i tammesi bulunan hevaya miinakis olmus ve ¢iinkii
nefsin miitealliki olan ruh-i hayavani ile heva arasindaki miicaneset bu miinasebeti icab eylemistir. Sonra bu
sadalarin, bu akislerin mahall-i zuhuru nefs-i natika oldugu gibi mahall-i riicui de nefs-i natikadir ve su
halde her sey nefsde ve nefs ile zahir ve sonra yine nefse racidir. Binaenaleyh sen de (Allah’a) raci olunca is
tamamdr.

(Ela ilallahi tasir"ul-umur.)

Hasiye

Vech-i unvan zahirdir. Zira bu risaleden maksat mebde ve mead: tahkiktir. Bu da fusul-1 sabikadan
anlasilmistir. Fakat nefs-i insaniyle viictida gelen kelam ve kelimata miiteallik bazi letaife isaretinde bu
maksadi tekmil edecegi stiphesizdir. Ciinkii kelam biitiin (s.58) hakayikin mercii olan nefs-i natikanin ahass-
1 havasidir. Su halde sair suver-i hakayik gibi suver-i kelimat dahi nefsde ve nefs ile zuhur etmisdir. Ve giiya
ki kelimat nefsde zahir olan biitiin hakayikin sadasidir. Hakayikin suver-i hariciyesi kendilerinin asvét-1
gaybiye-i muhtekiyesi olup onlara delalet eden kelimat ise sada-y1 cehrileridir. Veyahut o hakayik suver-i
asliye olup bu suretlere delalet eyleyen elfazda onlarin mirat-i heva tizerinde layih olan akisleridir. Bu
akisleri mucib olan sey de hasabel fitra nefsin siddet-i incilas1 ve bu siddet-i incilanin da nefsdeki suretlerin
nefse miinasib bir seyde yani havada zuhurunun iktizasidr. Nefs ile heva arasindaki miinasebete gelince o
da nefsin mahalli istivas: olan ruh-1 hayvani ile hevanin miicanesetidir. Zira ruh-1 hayvani bir cevher-i
hevaiden ibarettir ve iste bu miinasebet o sadalarin nefs-i natikadan mirat-i hevaya inikasini icab etmistir.

Metin - Hatm ve Vasiyet

Bu risalenin havi oldugu fasillardaki usulii layikiyla idrak eder isen sana nice gavamiz-i meghule kesb-i
suhulet ve nice hakayiki mesture arzi ¢ehre-i (s.59) nuraniyet eder ve fakat sen bu hakayiki na ehle séyleme;
ehline soyle. Zira hakayiki na ehle ifsa, dalal ve idlal oldugu gibi bunlar1 ehl ve erbabindan ketm ve ihfa dahi
zuliim ve vebaldir. Bu hakayika ehliyeti anlamak igin tecarib-i adide icra et. Zevahir-i asar ve ahvale itibar
eyle. Cunkii buna ehil olan kibrit-i ahmer ve belki de ondan enderdir. Bil ki bu hakayiki ancak ehline
tebligde tesadiif edecegin miiskiilat bunlar1 na ehle ifsada dugar olacagin mazarrattan ehvendir. Zira
birincisi tehir, ikincisi ise tefvittir. Halbuki tehir edilen seyi tedarik miimkiin ve fevt olan seyi tedarik ise
gayri mimkiindiir.

Bilirsin ki bu zamanda her yerde hased ve fesad ve cehl ve inad sayi oldu. Oyle ise her isinde ve her sir ve
cehrinde basiret ve azimet tizere ol. Hakayiki ehlinin gayriya nesretmek turuk-1 aleyhinin kaffesinde (s.60)
mezmum oldugunu yakinen bil. Zira buna dair inzarat-1 nebeviye seref varid olmus ve isaret veliye dahi
bunu teyid eylemisdir. Nadan-1 zaman senin kadrini inkar ettiklerinden dolay1 teesstif etme. Zira Eflatun’un
dedigi gibi baskasinin seni bilmemesi sana zarar vermez. Sen seni bil. Miiddet-i hayatinda nefehat-1
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[lahiyeye miintazir ol. Clinkii evkatin nice havassi vardir ki onu arifler bilirler. Bir mevki-i munis ve menzili
mukaddesede sana bir miirsid-i faik'un-nazar zuhur eder ise kuva-y1 nefsaniyenden ibaret olan ehline “Hani
bir ates gormiistii de, ailesine sdyle demisti: "Durun, bir ates gordiim; umulur ki size ondan bir kor getiririm
veya atesin yaninda bir yol gosterici bulurum.” (Taha 20/10) diye hitabet ve o halde bir vad-i mukaddesede
bulundugun cihetle artik na'leynden yani miidrikat-1 akliye ve tevehhiimat-i vehmiyeden tecerriid ederek
ehl-i cidalin hibal-i hiyaliyesine aldanma. Zira o bir sihri miifteradir. O miirsid (s.61) sahibi kemalden
iktibas-1 nur-i irfan edip bu nur-i kutsi ile ehli cidalin o sihr-i miifterasin1 mahv eyle.

“Sihirbaz nereden gelirse gelsin basar1 kazanamaz.” (Taha 20/69) ve biitiin evkatinda beni unutma ve bil-
ctimle davat-1 hayriyene beni de idhal et. Vesselatu vesselam ale’l-kiddisiyine hususen Seyyidina Seyyid’il-
kalli fil killi ve ala alihi ve sahbihi ecmain vel-hamdu lillahi rabb’il-alemin. (s.62)
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