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TASAVVUF TARIHINDE ELEST MiSAKINA DAIR YORUMLAR
COMMENTS OF ETERNAL COVENANT IN THE HISTORY OF SUFISM
Muammer CENGIiZ"

Oz

Allah-insan miinasebetinin mahiyetini kapsaml1 sekilde izah eden tabirlerden biri olan elest misaki farkli isimlendirmeler esliginde
varlik, bilgi, tevhid, sema gibi tasavvufun pek ¢ok konusu agisindan bir hareket noktas: olarak stfiler araciligiyla dikkate deger bir literatiire
kaynaklik etmistir. Bu makalede elest/misak diisiincesini tasavvuf tarihinde ilk defa kapsamli ve sistematik bir sekilde ele alan Ciineyd-i
Bagdadi'nin fikirleri temel alinmak tiizere, sz konusu diisiinceyi derinlestiren ve yaygmlastiran stfilerin goriisleri cergevesinde konu ele
almmustir. Boylece tasavvuf tarihinin farkli devirlerinin anahtar bir diisiince tizerinden nasil birbirine baglandig1 ve tasavvufun temel meseleleri
i¢in elest misakinin nasil bir referans noktas1 oldugunun tespitine calisilmistir.

Anahtar Kelimeler: Elest, Misak, Kala Bela, Tasavvuf.

Abstract

The idea of eternal covenant (al-misaq al-azali) has been a key concept in Sufism with regard to God-man relationship in Islam.
Accordingly, during the history of tasawwuf there has been arised a good amount of literature around this concept in connection with wujad
(existence), ma'rifa (knowledge), tawhid (unity-oneness of God) and sama (sufi listining). In this paper, the idea of eternal covenat will be dealth
with on the basement of the great sufi pioner Junayd’'s approach and the light of other sufis” perspectives. Thus it will be shown that the concept
of al-misaq al-azali is the core subject of Tasawwuf and how this concept relates to others and sometimes originates them.

Keywords: Alast, Misaq (Covenant), Qalti Bala (The Qur’anic Motto for the Eternal Covenat), Tasawwuf.

I. Giris

Islam diistincesinde elest misaki mefhtimunun temel referanst A'raf stiresinin 172. ayeti ve ayetin icerdigi
muhtevayr yansitan bazi hadislerdir. Literatiirde “elest ayeti” olarak bilinen ve stfilerin elest misaki
hakkindaki goriislerine dayanak tegkil eden dyetin! meali soyledir:2

“Hani Rabbin, Ademogullarindan, onlarin sirtlarindan (sulblerinden) ziirriyetlerini ¢ikarip kendilerini
nefislerine karsi sahit tutmus, “Ben sizin Rabbiniz degil miyim?” demisti. Onlar da “Evet
(Rabbimizsin), sahit olduk” demislerdi. (Iste bu sahitlendirme) kiyamet giinti, “Bizim bundan
haberimiz yoktu” dememeniz i¢indi. (A'raf, 7/172)3

Allah ile insanlar arasinda vuka bulan bir sozlesme/muéahede olan elest misdk: dini ve tasavvufi edebiyatta,
elest ayetinde gecen “elestii”, “beld” ve “kalti” gibi lafizlardan ya da ayetin muhtevasindan hareketle
mubhtelif sekillerde isimlendirilmistir.* Tasavvuf edebiyatinin farkli formlarinda vazgecilmez temalardan biri

Dr. (mckonevi@gmail.com)

! Soz gelisi Mevlana ilgili ayeti “riz-i elest ayeti” olarak niteleyenlerden biridir. Bk. Ahmed Avni Konuk (2008). Mesnevi-i Serif Serhi I-XIII
(haz. Mustafa Tahrali, Selguk Eraydin vd.), Istanbul: Kitabevi Yay., IV, 345.

2 Diger bazi ayetlerde de Allah’in insanlardan misak aldigma dair dogrudan veya dolayl ifadeler bulunmaktadur. Ilgili ayetlerden bazilar1 igin
bk. Rtm 30/30, el-En"am 6/161, Yasuf 12/40. Hgﬂi hadisler igin bk. el-Muvatta’, “Kader”, 2, Miisned, 1, 272, ibn Ebu Seybe, Musannef, Evail, 1.

3 [Ge 13 Ge GK G dalah a5 ol o el BT 08 &0 i il e dhagls 2nd e i e 01 3 e 85 331 N5 HL Basri Cantay, Tefsirli Kur'an Meali, haz.
Yekta Sarag, stanbul: Risale Yay., 2005, I, 320. Ayetin genis bir tefsiri icin bk. Elmalih Hamdi Yazir (1993), Hak Dini Kur’an Dili, Istanbul:
Bedir Yay., III, 2323-2334. Meselenin kelami gercevede irdelenisine dair miistakil bir okuma igin bk. Semsettin Istk (2003), Ilk Ahit: Elestii
Birabbikiim Kalu Bela, istanbul: Pinar Yay.

4 Bu isimlendirmelerden bazilar1 séyledir: “Elest, kalt bela, bela ahdi, beli ahdi, ahd-i elest, misadk-1 evvel, yevm-i misdk, rtiz-i bela, rtiz-1
misak, rtz-i ahz-1 misak, rtiz-i ezel, riz-i elest, rtiz-i ahd i peyman, rz-i ser-niivist, zaman-1 in‘ikad, rtiz-i nuhustin, bezm-i can, bezm-i has,
bezm-i vuslat, bezm-i muhabbet, bezm-i safa, bezm-i ezel, bezm-i elest, dem-i elest, bezmgah-1 elest, meykede-i elest, bAmdad-1 elest, bag-i
elest, iklim-i elest, bade-i elest, mey-i elest, sarab-1 elest, cdm-1 elest, zevk-i elest, nida-y1 elest, peyman-1 elest, misak-1 elest, saki-yi elest,
esrar-1 elest, bahr-i elest, serdy-1 elest, tac-1 elest, zerrat-1 elest, vahy-i elest, mest-i elest, mestan-1 elest, sevk-i elest, ugsak-1 elest, mevc-i elest,
alem-i elest, kaiy-i elest, bang-i elest, kavl-i elest, makalat-1 elest, ikrar-1 elest, inkar-1 elest.” S6z konusu misaller elest misaki fikrinin edebi
muhayyiledeki gortintimii yahut meselenin dil diizeyinde karsilik bulusunun bir sunumu olarak da degerlendirilebilir. Bk. Saidiiddin el-
Fergani (1398 hs./1978). Mesirikii'd-derdri, tahk. Seyyid Celaleddin Astiyani, Tahran: Enctimen-i Felsefe ve irfan-1 Islami, s. 325; Ebu’l-Muin

-904 -



olan elest misédki, tasavvufi pek cok meseleyle irtibatli olarak zengin cagrisimlariyla daima atifta bulunulan
bir tabir htiviyetini kazanmustir. Cok farkli uzanimlar1 olsa da elest misaki etrafindaki konularin birincisi
“varlik meselesi olarak niiztil ve uruc”, ikincisi “ahlak ve bilgi meselesi olarak tezkiye ve tasfiye”, tictinciisii
“edebi muhayyilede dilin imkéanlar1 esligindeki gorintimii” olmak tizere temelde ti¢ farkli yoni
bulunmaktadir.

Bir kabule gore gore tasavvufun gayesi, bezm-i elest denilen ruhlar aleminde Hakk’a verilen sozii (misdk)®
tutup o giinkii ikrdrn® ve ahdin? hakkini vermektir.8 Tasavvufi diistincede elest misaki 6ylesine merkezi bir
oneme sahiptir ki bu durum, kavramin tasavvuf tanimlarina girmesiyle kendini gostermistir: Nitekim Ebt
Ya'ktb Ishak Nehrecuri (6.330/942) “tasavvufu elest meclisine duyulan &zlem” seklinde tarif ederken,?
Kostendilli Stileyman Seyhi ise (6.1235/1819-20) yaptig1 tasavvuf taniminda soyle der: “Lafz-1 tasavvufda ta
tahliyeye ve sad safd-y1 kalbe ve vav vefa-y1 ahd-i misék-1 kavl-i elestii birabbikum ve “f4” fenaya [isarettir].”10
Bu merkezi 6nemi bakimindan stfi metinlerinde elest bezmi ya da misak giinii tizerinde ¢cok¢a durulmus ve
buradan hareketle tasavvufun teorik ve pratik pek ¢ok meselesi izah edilmistir. Corbin’in vurguladig; tizere
“elest ayeti’nde islenen ezeli misdk olgusu Islam’daki din bilincinin tarih tstti bir olguya odaklanmasini
saglamis ve hemen tiim stfiler hedef noktasi olarak bu ezeli sézlesmeye soyle ya da boyle isaret
etmisglerdir.1!

Sual-teklif (hitdb-1 elest) ve cevab-kabul (cevib-1 beld) iceren elest dyetinde gecen ezeli misak fikri ilk
mutasavviflarin dile getirdikleri goriisler igerisinde ¢ne ¢ikan hususlardan biridir.’? Tasavvuf tarihinde
konuyu sistematik bir diistince seklinde ele alan ilk isim olan Ciineyd-i Bagdadi (6.297/909), tevhid
meselesinin ana mihverini s6zii edilen misaka dayandirir.’® Ciineyd tarafindan misak olgusunun bu kadar
onemsenmesinin temel sebebi ayetin temelde Allah-insan iliskisine dair olmasidir.’* Donemsel farkliliklara
ragmen tasavvuf, insanin Allah karsisindaki durumunu kendisine baslica problem alani olarak belirlemistir.
Bu bakimdan tasavvuf tarihinde misidk ayetine bu derece 6nem atfedilmis olmasinin sistematik biittinliik
agisindan bir anlami vardir.”® Bu noktada, stGfilerin ilim anlayisimin dini diistincedeki her hangi bir
meselenin ele alinis bigimini dogrudan dogruya etkiledigini belirtmek gerekir. Tasavvuf, kelam ve fikih gibi
Islami ilim dallarinin temsil ettigi seriat hiikiimlerine bagliligini ifade etmekle birlikte bir ilim olarak kendi
ozerk ve bagimsiz alanimi daha ¢ok hakikat hiikiimleri baglaminda korumustur. Zira tasavvuf ilk
donemlerinden itibaren fikhi fazla normatif, kelami ise ziyadesiyle spekiilatif oldugu diistincesiyle
elestirmistir. Clinkii tasavvuf takip ettigi yontem itibariyle insanin kendini “hal” olarak yetkinlestirmesini
tercih eden bir anlayisa dayanmaktadir. Baska bir ifadeyle tasavvufta hedeflenen sey sadece bilgi edinmek
degil, ayn1 zamanda edinilen bilginin insan1 ahldken dontistiirmesidir. Bu anlayis, pratigi teorik egilimlere
oncelemek anlamina gelir.’® Dini diistincede onemli bir yeri olan elest misdki tasavvufi perspektiften ele
almirken de bu tavir agik bir bigcimde goriilebilir. Zira ¢alisma boyunca gozlemlenebilecegi tizere stfiler elest

en-Nesefi (1421/2000). Bahrii’l-keldm, tahk. Veliyytiddin Muhammed Salih Ferfur, Dimask: Mektebetii Dari'l-Ferfur, s. 75; Abdiilbaki
Golpmarl (2004). Tasavouftan Dilimize Gegen Deyimler ve Atasozleri, istanbul: 1nk11ap Yay., s. 174; iskender Pala, “Bezm-i Elest”, DIA, VI, 108;
Muallim Naci (2009), Liigat-i Ndci, haz. Ahmet Kartal, Ankara: TDK Yay., s. 431; Mustafa Samina, “Rtiz-i Elest”, Nesriyye-i Daniskede-i
Edebiyyat ve ‘Uliim-i Insdni, say1: 103, 1974, s. 27-56; Mehmed Zeki Pakalin (1983). Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozliigii, stanbul: Milli
Egitim Basimevi, I, 227; Nimet Yildirim, “Elest”, https:/ /nyildirim.wordpress.com/elest/ [6 Kasim 2015]; http:/ /rira.ir [8 Kasim 2015].

5 Misak, [smail Ankaravi'nin ifadesiyle “ahid ve yeminin kendisiyle muhkem ve saglam kilindig1 sey demektir.” Bk. [smail Rusthi Ankaravi
(2008). Makdsid-1 Aliyye fi Serhi’t-Taiyye, (haz. Mehmet Demirci), Istanbul: Vefa Yay., s. 98.

6 Bir kabal ve tasdik ifadesi olarak ikrar Mevlevi ve Bektasi kiiltiirii basta olmak tizere tarikat hayatinda tarikata girmeye ve seyhe
baglanmaya dair talibin s6z vermesini ifade eder. Bk. Siileyman Uludag (2005). Tasavouf Terimleri Sozliigii, Istanbul: Kabalc1 Yay., s. 183.

7 Sbz verme, taahhiit, peyman gibi anlamlara gelen ahit kavrammnin da tarikat kiiltiirtinde miihim bir karsiligi vardir. Buna gore, kamil
miirsid huztirunda verilen ahit ve ikrar elest bezminde verilen ahit ve misdki tasdik ve tecditten ibarettir. Bk. Uludag, a.g.e., s. 29. Ankaravi
ahde, Ciircani'nin Ta'rifit'ta verdigi anlama uyarak “bir seyi hifz edip zaman zaman gézetmek” anlami verir. Bk. Makasid-1 Aliyye fi Serhi’t-
Taiyye, s. 99. Krs. Seyyid Serif Ciircani, Ta'rifit, Beyrut: Darii’'l-kiittibi'l-ilmiyye, 1983, s. 159.

8 . Kamil Yilmaz (2002). Anahatlariyla Tasavouf ve Tarikatlar, Istanbul: Ensar Yay., s. 233. Elest misakinin tasavvufun gayesi baglaminda nasil
yorumlandigna iliskin bir okuma igin bk. Yasar Nuri Oztiirk (1989). Kur'dn-1 Kerim ve Stinnete Gére Tasavouf, Istanbul: IFAV Yay., s. 27-36.

9  Feridiiddin Attar (2007). Tezkiretii'l-Evliyd, cev. Stileyman Uludag, Istanbul: Kabalc1 Yay., s. 464.

10 Feyza Isik (2011). Kdstendilli Stileyman Seyhi’nin Siibhatii'l-Levdyth Adli Eseri (Metin-Inceleme), (Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Marmara
U. SBE, Istanbul, s. 138.

11 Annemarie Schimmel (2004). [slamin Mistik Boyutlari, ev. Ergun Kocabiyik, Istanbul: Kabalci Yay., s. 43.

12 Alexander Knysh (2011). Tasavouf Tarihi, gev. Thsan Durdu, Istanbul: Ufuk Yay., s. 21. Calismanin ilerleyen asamalarinda —ilk dénem de déhil
olmak tizere- tespit edilebildigi kadariyla tasavvuf tarihinden her bir stifinin meseleye yaklasim1 dikkate sunulacaktir.

13 Ciineyd-i Bagdadi ilk dénem stfileri igcinde konuyu misak ayetine dayandirmasi ile tebariiz eder. Bu farkliligi metinler esliginde gormek igin
bk. Hamide Ulupinar (2008). “Ilk Dénem Safilerinde Tevhid Anlayis1”, Tasavouf: [lmi ve Akademik Arastirma Dergisi, say1: 22, s. 225-255.

14 Suad el-Hakim (2004). Tbnii’l-Arabi Sozliigii, cev. Ekrem Demirli, Istanbul: Kabalc1 Yay., s. 468.
15 Abdullah Kartal (2009). [lahi Isimler Teorisi, Istanbul: Hayy Kitap, s. 10.
16 Kartal, [lahi Isimler Teorisi, s. 52, 66, 83, 94.
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ayetinin daha ziyade ahlaki ve pratik sonuglari tizerine odaklanmuslardir.

Elest ayetinde Allah ile insanlar arasindaki Rablik-kulluk iliskisi prensip diizeyinde net olarak ortaya
konulmakla birlikte,'” s6z konusu hadisenin nasil ve ne sekilde meydana geldigi agik bir sekilde
bildirilmediginden bezm-i elestte yapilan sozlesmenin zamani, mekan: ve keyfiyeti konusunda ulema farklh
goriislere sahiptir.’8 Binaenaleyh ister hakiki isterse temsili olarak degerlendirilsin insanin elest bezminde
Hak ile bir misdk yapmis oldugu kabtlii degismez.’® Bu baglamda Ciineyd-i Bagdadi'nin “Allah insana
hentiz yaratilmamus iken hitab ettigini haber verdi.”?’ yahut Abdiilkerim el-Cili'nin (6.832/1428) “elest
bezmindeki sehadet (taniklik) tahkike (bizzat yasanmisliga) dayanan bir sehddettir. Ciinkii bu hakikati Hak
insanlara haber vermistir. Bu acidan hadisenin hakikati konusunda insanlarin hiicceti hiiccet-i baligadir”2!
seklindeki ifadeleri, misakin sembolik yahut hakiki olarak gerceklesmis olmasi konusunda sufilerin
goriislerini aksettirmesi bakimindan zikre degerdir. Elest misaki hakkindaki bu girisin ardindan konunun
kapsamini miistakil basliklar altinda irdelemeye gegebiliriz.?2

II. Elest Hitab1 ve Allah-Insan Iliskisi

Elest misakinin ezeli bir diyalog olarak nitelenmesi ve ervah aleminde gerceklestigine iliskin goriislerin
one ¢ikmasi bakimindan stfilerin “ezel” ile neyi kastettiklerinin tespiti ve “ervah mertebesi’nde s6z konusu
hitabin gerceklesmesine dair yaptiklar: degerlendirmeler énem arzetmektedir. Baslangigsiz zaman, zihnen
baslangic1 diistiniilemeyen siire, varligin ge¢miste sonsuzca devam etmesi anlamindaki felsefi ve kelami bir
terim olan “ezel”, hem misak vaktini hem de ruhlarin diinya hayatindan once var olduklari zamani ifade
eden bir terim olarak stfilerce de kullanilmistir. Tasavvufun ilk donemlerinde insanin ezeli bir hakikatinin
olduguna iliskin goriisler bulundugu gibi vahdet-i viiciid telakkisine gore de Allah’mn disindaki bir kisim
varliklara “ezeli” sifatinin nisbet edildigi goriilmektedir. Soz gelisi ruhlarin diinyd hayatinda var olmadan
once bir tiir ezelilige sahip oldugu yahut a’yin-1 sibitenin Allah’in ilminde ezeli oldugu kabul edilir. Ancak
ritha ya da a‘yan-1 sabiteye ait bu ezeliyet nisbi ve itibari olup gercek anlamda ezelilik yalniz Allah’a
mahsustur. Mahltkata it ezelilik ile Allah’in ezeliligi arasindaki farkli vurgulamak icin stfilerce Hakk'in
ezeli olusu “el-ezelti’l-mutlak” veya “ezelii’l-4zal” terkipleri ile ifade edilir. Su halde stfilerce kullanilan ezelilik
kavrami Allah ile birlikte ikinci bir ezeli varlik fikrini ortaya ¢ikarmamakta, daha acik bir soyleyisle ezel
kavramu Allah i¢in kullanildiginda bir 6ncesizlik, ruhlar ya da a’yan-1 sabite i¢cin kullanildiginda bir oncelilik
anlami tasimaktadir. Bu anlamda stfilerin Hakk'in disindaki varliklarin ezeliliginden bahsetmeleri Hakk'in
kidemi ilkesi ile ¢elismez.2

Ezel kavrami hakkinda [nsdn-1 Kémil’de mustakil bir fasil acan ve konuya elest misakina ait baglami da
dahil eden Abdiilkerim el-Cili, Hakk'in ezelde ruhlara “Ben sizin Rabbiniz degil miyim?” seklinde hitab
buyurdugu zamanin, mahlikatin ezelleri oldugunu belirtir ve Hakk’a ait ezelilik ile yaratilmislarin ezeliligi
arasindaki farka soyle dikkat ceker:

“Bizim varligimizdan evvel Cenab-1 Hak mevciid oldugu gibi, O'nun ezeliyeti su anda da mevcuttur.
Ezeliyette hicbir zaman degisme yoktur. Hadis varliklar i¢in de ezel vardir. Hadis varligin ezeli,
hadisin viichdunu 6nceleyen zamandan ibarettir. Stfilerden bazilar1 “Ezelde biz Allah'm yaninda
idik” demisse de onlarin kastettigi ezel, halk ezelidir. Yoksa halktan hicbir sey, Hakk'in ezeliyetinde
mevcid degildir. Hakk'in ezeli ezelii’l-dzaldir.” 2

Elest misaki her ne kadar ezell bir diyalog olarak nitelense de stz konusu misdkin ervah mertebesinde
gerceklestigi ve ruhlara doniik bir hitdb oldugu yaygmn bir kanaat olarak agirlik kazanmustir. Bu noktada

17 Bu noktada Bursevi “ahd-i ezeli dedikleri ikrar-1 rubtbiyettir” ifadesini kullanir. Bk. Seyyid Mustafa Rasim Efendi (2008). Istilahdt-1 Insn-1
Kémil, haz. Thsan Kara, Istanbul: insan Yay., s. 1219.

18 Bu tartismalarm bir dzeti icin bk. Yusuf Sevki Yavuz, “Bezm-i Elest”, DIA, VI, 106-108.

19 Fitratin misakinin hakiki yahut mecazi oldugu yéniindeki tartismalara dair bk. Sinan Oge (2004). “Fitratin Misaki1”, Atatiirk U. [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi, say1: 22, s. 243-263.

20 Ciineyd-i Bagdadi (1969). Resailii'l-Ciineyd, cev. Siilleyman Ates, Istanbul: Sonmez Nesriyat, s. 147.

21 Abdiilkerim el-Cili (2002). Insan-1 Kamil, cev. Abdiilaziz Mecdi Tolun, haz. Selcuk Eraydin-Ekrem Demirli-Abdullah Kartal, istanbul: iz Yay.,
s.194. A. Avni Bey de bu baglamda Cili tarafindan kullanilan hiiccet-i baliga terimine vurgu yapar. Bk. Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, IX, 70.

2 Her ne kadar tasavvuf tarihinde elest miséki etrafinda ortaya konan yorumlar: bir biitiinliik iginde takdim etmeye caligsak da meselenin
farkli pek ¢ok konu ile ayn1 anda irtibatli olmasi istenmeyen tedahiiller ve bazi tekrarlari zorunlu kilmistir.

2 Ahmet Saim Kilavuz, “Ezel”, DIA, XII, 49-50; Cagfer Karadas (1997). Ibn Arabi'nin Itikadi Gortigleri, Istanbul: Beyan, s. 146-147; a.mlf.,
“Muhyiddin Ibnii’'l-Arabi -itikadi Gortisleri-", DIA, XX, 517; Cili, Insén-1 Kamil, s. 192-195; Rasim Efendi, Istdahdt-t Insin-1 Kamil, s. 160-161;
Hact Bayram Baser (2015). Siinni Tasavoufun Tesekkiil Siirecinde Seriat-Hakikat Iliskisi Sorunu (Hicri III. ve IV. Yiizyillar), (Yaymlanmamis

Doktora Tezi), Istanbul U. SBE, Istanbul, s. 107,109. “Ezeli'l-azal” terkibi tasavvuf metinlerinde goriilebildigi kadariyla ilk defa Ciineyd-i
Bagdadi tarafindan kullanilir. Bk. Resdilii’l-Ciineyd, s. 44

% Cili, Insdn-1 Kamil, s. 193-194.
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Ummi Sinan (6.1067/1657) elest misakinin gerceklestigi mertebeyi alem-i ervah, dlem-i hakayik, alem-i lahat
gibi isimlerle niteler.?> fsmail Hakki Bursevi'ye gore ise (6.1137/1725) misak alimisi (ahz-1 misdk) insana ruh
nefhedildikten sonra vukii bulmustur.2e Misbdhii’l-Hiddye miiellifi izzeddin el-Kasi'nin (6.735/1334) rtthun
ma’rifeti ve idrak seviyesinin ytiksekligi ile elest hitabinin alem-i ervahta vuka bulmasi arasinda ilgi kurmasi
bu anlamda kayda degerdir.?” Ahmed Avni Bey (6.1938) “mertebe-i ervah”1 aciklarken elest misaki ile bu
mertebeyi iliskilendirir ve “bu mertebede her bir rithun kendini, kendi mislini ve kendi mebde’i olan Hakk'1
miidrik”?® oldugunu ifade eder.

Elest hitabinin zaman, mertebe ve muhatabinin kim oldugu noktasinda énemli olan bir diger husus ise
elest misakinin tesirini devam ettiren bir hitab olmasidir. Zira stfilere gore elest ahdi (ahd-i elest), biitiin
yaratilmislar1 kapsar. Mevctdatin tamami bu hitdba muhatap olmus ve Hakk'in rubtbiyet ve viicdunu
ikrar etmislerdir.? Ustelik bu hitap olmus bitmis bir hitap olmayip varlik yenilendikce hitap da
yenilenmektedir. Nitekim Mevlana (6.672/1273) alemde her seyin her an elestin muhatab: oldugunu soyle
ifade eder: “Her bir dem ondan “Elestii” [Degil miyim?] geliyor. Cevher ve arazlar mevctd oluyorlar. Gergi
onlardan “beli”% gelmiyor; fakat onlarin ademden gelmesi “beli” olur.”3! Su halde Mevlanad'ya gore esyanin
her an ademden viictida gelmesi elest hitabina verilen bela cevabinin bir tefsiri olarak da okunabilir.32

Misék fikri ilk defa stfilerce “seyyidii’t-taife” ve “lisanii’l-kavm” gibi ifadelerle nitelenen3® Ciineyd-i
Bagdadi (6.297/909) tarafindan Devau’l-Ervih, Kitabu'l-Fend ve Kitabii’'l-Misdk isimli kisa risalelerinde3
belirgin bir perspektif dahilinde ortaya konulmustur.® S6z konusu risalelerinde misaka dair goriislerini elest
ayetine dayandiran Ciineyd, bu risalelerde bir bakima ilgili ayeti tefsir eder.? Nitekim Ciineyd’in tasavvufa
dair goriislerinin hareket noktasini ilahi misak fikrinin olusturdugu sdylenebilir.3” Bununla birlikte o, misak
nazariyesini tevhid ve fena kavramlariyla irtibatlandirir3® Ciineyd’'de misédk, tevhide varig hélini yahut
tevhidde ulasilan son merhaleyi ifade eden bir kavram olarak ele alinir.?® Genel olarak dini diistincede
tevhid daha c¢ok itikadi bir icerikte iken, stfilerce tevhid, miisddehe ve ma’rifet merkezli olarak ele
alinmistir.#? Bu noktada Ciineyd’in tevhid anlayis: stfi diistincedeki tevhid telakkisini yansitan temsil giicii
yiiksek bir ¢rnektir. O’'na gore tevhidin en yiiksek mertebesi, “kulun son halinin ilk héline dénmesi, var
olmadan evvelki gibi olmasidir.”*' Bir bagka ifadeyle, Ciineyd’e gore tasavvufun maksadini teskil eden

%5 Mehmet Erdem (1997). Sinan Ummi ve Kutbii'l-medni Isimli Risalesi Uzerine Bir Inceleme, (Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Dokuz Eyliil U.,
SBE., Izmir, s. 72.

2% jsmail Hakki Bursevi (1997). Kitabii'n-Netice, haz. Ali Namli-imdat Yavas, Istanbul: insan Yay., II, 186. Bursevi bu konudaki yaklagimini
bagska bir vesileyle soyle tekrarlar: Kiin/ ol hitabi ile dlem-i ilmden dlem-i erviha gelinmis, alem-i misdkda dahi suver-i zerrita girilmis ve “elestii
bi-rabbikiim” diye hitab olundugunda zerrelerin stretleri “evet” diye cevap vermislerdir. Bk. Istildhdt-1 Insdn-1 Kémil, s. 956.

27 Izzeddin Kagani (1388 hs./2009). Misbdhu'I-Hiddye ve Miftahu'l-Kiféye, tahk. Celaleddin Hiimay1, Tahran: Miiessese-i Nesr-i Huma, s. 94.

2 A. Avni Konuk (1999). Fususu’l-Hikem Terciime ve Serhi, haz. Mustafa Tahrali-Selcuk Eraydin, Istanbul: IFAV., I, 24-25.

2  Muhammed b. Yahya Lahici (1381 hs./2003). Mefitihu'l-I'ciz fi Serh-i Giilsen-i Réz, (nsr. Muhammed Riza Berzger Halki-iffet Kerbasi),
1nti§érét—1 Ziivvar, Tahran, s. 301-302.

30 “Arapga’daki “beld”nin mukabili olarak Farsca’da evet anlamina gelen “beli” kelimesi kullanilmaktadir.

31 [caus i3 R gl 2l 5 a s/l b 55 ) =2 8] Avni Bey’in izahiyla: “Ya'ni her an-1 gayr-i miinkasimde viictid-1 mutlak canibinden “Ben
sizin Rabb’iniz degil miyim?” hitab1 gelir ve bu hitdb nefes-i rahmani ile vaki’ olup, esyay1 ol 4n icinde ma’dam ve mevcad kilmak stretiyle
terbiye eder ve cevhere ve arazlara viicid bahs olur. “Cevher”den murdd alem-i melekat ve “a’rdz”dan murdd alem-i taayytinat-1
sehadiyyedir. Zira dlem-i sehadetin hey’et-i mecmtiasi arazlardan ibéaret oldugu “teceddiid-i emsal” ile irtibathidir. Vakia onlardan ‘Ben sizin

mertebesinden, mertebe-i ef'al olan dlem-i taayyiinata gelmesi fiilen “beli” cevabi olur.” Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 11, 63.
3 Seyyid Sadik Gevherin (1383 hs./2004). Serh-i Istldhdt- Tasavouf, Tahran: Intisarat-1 Zuvvar, IT, 23.
33 Attar, Tezkiretii’l-Evliyd, s. 385.
34 Bk. Ciineyd-i Bagdadi, Resdilii'l-Ciineyd, s. 223-227, 229-239, 241-246.

e

% Siileyman Ates, “Ciineyd-i Bagdadi”, DIA, VIII, 121. Ciineyd'in baska konularda oldugu gibi tevhid ve misak hakkimdaki goriisleri sadece
kendi Risdleler'inde degil temel tasavvuf klasikleri ve tabakat kitaplar1 gibi onun diistince ve sdzlerinden bahseden baska eserlerde de yer
almaktadir. Calisma boyunca yeri geldikge ilgili atiflar esliginde onlara da temas edilecektir.

36 Knysh, Tasavouf Tarihi, s. 59; Siileyman Uludag (2008), Ciineyd-i Bagdadi, Ankara: TDV Yay., s. 132. Bu konuda sdyle nakledilir: “Ciineyd,
tevhidden s6z actig1 her defasinda ayri bir ifade ve tisltipla konusur ve kimsenin idraki buna ulasamazd1.” Bk. Attar, Tezkiretii'l-Evliya, s. 395.

37 Macit Fahri (1992). Islam Felsefesi Tarihi, cev. Kasim Turhan, Istanbul: Iklim Yay., s. 215.

38 Ates, “Ciineyd-i Bagdadi”, DIA, VIII, 121; a. mif,, Ciineyd—i Bagdﬁdf Hayat1 Eserleri ve Mektuplari, s. 153; Nasrullah Ptrcevadi (1998). Can
Esintisi: Islam’da Siir Metafizigi, cev. Hicabi Kirlangig, Istanbul: Insan Yay., s. 376; a. mlf., “Ahd-i Elest”, Madrif, say1: 2, s. 12 vd.; Uludag,
Ciineyd-i Bagdadi, s. 147; Louis Massignon (2006). Dogus Devrinde Islam Tasavvufu, cev. Mehmet Ali Ayni, haz. Osman Tiirer-Cengiz
Giindogdu, Istanbul: Atag Yay., 166-167. Bu konuda detayl1 bir okuma igin bk. Kartal, [1ahi Isimler Teorisi, s. 106-112.

% Siileyman Gokbulut (2012). “Tasavvuf Tarihinde Ciineydi Cizgi”, Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, sayr: 36, s. 194 vd;
Ciineyd-i Bagdadji, Resdil, s. 270.

40 Ebu’l-Ala Afift (2004)., Tasavouf: Islém’da Manevi Hayat, cev. Ekrem Demirli-Abdullah Kartal, Istanbul: iz Yay., s. 140, 141. “Kelam’da tevhid,
aleme stirekli miidahil olmakla birlikte tamamiyle uzaklastirilmis (tenzihi) bir ultthiyeti ifade ederken, stfiler tevhidi, Allah ile insan
yakinlagtirmak ve insanin da ultihiyetin kapsamina girmesi (tesbihi) anlaminda kullannglardir.” Kartal, [1ahi Isimler Teorisi, s. 49.

M [osSs O JB 0SS 58 sl Ul AT s of s 5] Kuseyrd (1999). Kugeyri Risdlesi, gev. Stileyman Uludag, Istanbul: Dergah Yay., s. 387-388;
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tevhid mertebesine, beseri 6zelliklerden biitiiniiyle siyrilip fena haline ermekle erisilebilir.# insanin diinya
hayatinda ulasmas1 gereken tevhid elest bezminde tecriibe ettigi gibi olmalidir.#3> Bu anlayisa gore tevhid,
Allah’in dlem ve insandan uzak olusuna degil tam tersine insanin Allah’in varliginda fenasina isaret eder.
Zira insanin gercek anlamda yetkinlesmesine katki saglayan da bu tevhid anlayisidir.#* Tevhidin bu
mertebesinde kulun beseri varlik idraki yok olur. Ciineyd’in ifadesiyle bu mertebede “her nevi eser ve sekil
izmihlale ugrar.”#> Dolayistyla kul begeri benligini ne kadar muhafaza ederse o kadar gercek tevhidden uzak
kalir. Ctineyd’in, “Bil ki O'nunla senin aranda bir perde var, bu perde senlik (benlik) perdesidir. Sen O'na
sen ile eremezsin, ancak O'nunla erersin” seklindeki ifadeleri bu durumu anlatir.#¢ Ciineyd’in “tasavvuf,
Hakk'in seni senden o6ldiiriip (fend) kendisiyle diriltmesidir (beka)” seklinde tanimlamasi da aslinda begeri
benligin fend bulmas: ile ezelde tahakkuk eden tevhide erilecegine iliskin goriisiintin bir diger
yansimasidir.#” Onun “tevhidin ilmi, tevhidin viiciduna zittir, tevhidin viicidu da tevhidin ilmine zittir”48
ifadesi de tevhidin fend ve bekaya bakan yoniine yahut tevhidin nazari bir ameliyeden &te hali ve viictdi
tarafina yapilmis bir vurgu olarak okunabilir. Ciineyd’e gore baska bir agidan “tevhid; Kadim’i hadisten,
Ezell olami sonradan ortaya g¢ikandan ayirt etmek; damla derydya varsa da deryanin kendisi olmadigini
bilmektir.” Dolayisiyla onun tevhid ve fend goriisti hulal ve ittihad olarak yorumlanamaz.® Bu noktada
Ciineyd’in, havassin tevhidine dair asagidaki pasajda yer verecegimiz ifadeleri meselenin nasil takdim
edildigini gostermektedir:

“Kulun Allah Teald’min huztrunda bir hayalet ve karalti gibi olmasi, ilahi kudretin ahkaminin
mecrasinda Allah’mn tedbir ve tasarrufunun {izerinde cari olmasi, bu hal icinde tevhid deryasinin
dalgalari icinde bogulmasi, bdylece nefsinden, halkin onu kendi isleri i¢cin davet etmelerinden ve buna
cevap vermekten fini olmasi, bu fenanin Hakk’a yakinlik (kurb) makaminda Allah’in vahdaniyet ve
viicdunun hakikatine erisilmesi dolayisiyla hasil olmasi, fena halinde Hakk'in kuldan murad ettigi
seyi bizzat kendisi ifa ettigi i¢in kulun his ve hareketini kaybetmesidir. Yani kulun son halinin ilk hali
durumuna dénmesi, olmadan evvel oldugu gibi olmasidir.”>0

Ciineyd’'in “nihayet, bidayete/baslangica rtuctdur/dénmektir”>? yahut “havéssin tevhidi, kulun son
halinin ilk haline dénmesi ve olmadan evvel oldugu gibi olmasidir” seklindeki ifadeleri bir arada dikkate
alindiginda hakiki tevhidin ezelde/misakta gerceklestigi anlasilmaktadir.’? Ciineyd-i Bagdadi beseri
ruhlarin bedenlerle birlesmeden ©nceki mertebede saf, temiz ve mukaddes bir halde olduklarini, bu
mertebede hicbir seyin onlar1 Hak’tan perdeleyemedigini vurgular. Fakat diiny4d alemine gelindiginde
(ecsdm mertebesi), insanlar perdelerin kendilerini kusatmasindan ve nefsani arzularin kendileri tizerinde
hakimiyet kurmalarindan dolayi, Hakk’a verdikleri sozii unutmuslardir. Bu noktada Ciineyd, hakiki
tevhidin insan nefsinin bedenle birlesmeden ©nceki ruhlar ve zerreler halindeki durumuna dénmekle
gerceklesebilecegini soyler. Bu ise nefis terbiyesi, arzu ve isteklerden kurtulmak ve Allah’a mutlak teslimiyet
ve itaatten ibaret olan tasavvuf yoluna siilik etmekle, fena haline ermekle olur.?® Ciineyd’in misak ayeti
cercevesinde tevhid-misak goriisiinii niizill-uriic, fend-beka, cem’-fark/tefrika dairevi dongtisti iginde ele aldig1
su ifadeleri konuya aciklik kazandirir:

“Allah onlar1 6nce rth-i miicerred olarak yaratti. Ezelde, ezel igin (ezelii’l-dzdlde) mevctd olanlar o

Kuseyri (1989). er-Risdle, tahk. Abdulhalim Mahmtid-Mahmad b. Serif, Kahire, II, 495; Serrac (1996). el-Luma: Islam Tasavoufu, cev. H. Kamil
Yilmaz, Istanbul: Erkam Yay., s. 28-29; Attar, Tezkiretii’l-Evliyd, s. 407, Ates, a.g.e., s. 147; Ciineyd-i Bagdadi, Resdil, s. 270. Ciineyd’in bu
ifadesi elest ayetinin yorumlandig1 bir cercevede geger; dolayisi ile bu yorum bir nas yorumudur. Ciineyd’e goére ruhlar, var olmadan 6nce,
Allah’in hitabin1 duymus ve ona karsilik vermislerdir ki bu olay Kur’an’da nakledilmektedir. Bk. Baser, a..t, s. 108.

42 Ekrem Demirli, “Yaratma”, DIA, XXXXIII, 329.

43 Kartal, [ldhi Isimler Teorisi, s. 108.

44 Kartal, [1ahi Isimler Teorisi, s. 47.

85 [askll g a5 ca s W 4d Jaand] Kugeyr? Risdlesi, s. 387; a.mlf., er-Risile, 11, 463.

4 Ciineyd-i Bagdadi, Resdilii’l-Ciineyd, s. 265-266; —-Metin kismi—, s. 57 [ 42 43l) Jasd <l 5 el 4l Joai ¥ &l 5 el lie. 3 e ol e ],

47 Eba Hafs Sihabtiddin Omer es-Sithreverdi (1990), Avdrifii’l-madrif: Tasavoufun Esaslari, cev. H. Kamil Yilmaz-irfan Giindiiz, Istanbul: Vefa
Yay., s. 67; Ates, a.g.e., s. 151; Ciineyd-i Bagdadi, Resdil, 231, -Metin Kismy, s. 35; Attar, Tezkiretii’l-Evliyd, s. 407.

48 Kugeyri Risilesi, s. 389; er-Risdle, 11, 465 [4alal (5 jia 03525 5 co25n 5l (s 1n il ple ],

49 Boylesi bir tevhid anlayisinin siirekli olarak hulal ve ittihdd olarak nitelemesiyle disarida birakilmak istenmesine karsilik safilerin
gelistirdigi savunmaci bir tisltp birlikteliginden soz edilebilir. Bkz. Attar, Tezkiretii’l-Evliyd, s. 408. Krs. Kuseyri Risalesi, s. 389; Hiicviri,
Kesfii’'l-Mahciib —Hakikat Bilgisi, cev. Stileyman Uludag, Istanbul: Dergah Yay., 1996, s. 414.

50 KuseyrT Risdlesi, s. 388; er-Risdle, 11, 464. Krs. Ciineyd-i Bagdadi, Resdilii'l-Ciineyd, s. 257-258, 270.

51 Siihreverdi (1426/2005). Avdrifii’l-madrif, s. 673; Avdrifii’ l-madrif, tahk. Muhammed Abziilaziz, Beyrut: Darii'l-kiitiibi'l-ilmiyye, s. 319.

52 Ciineyd-i Bagdadi, Resdilii’l-Ciineyd, s. 183.

5 Afifi, Tasavouf: Islam’da Ménevi Hayat, s. 154-156; Abdullah Kart_al (2007). “Tasavvufi Terciibe Aktarilabilir mi?”, Uludag u. Uahiyat Fakiiltesi
Dergisi, sayz: 1, s. 102-103; Ekrem Demirli, Ibnii’l-Arabi Metafizigi, Istanbul: Stfi Kitap, 2013, s. 71.
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kimselerdi ki, bildigimiz bu diinyadaki viictidlarina gelmislerdi. Bunlar begeri varliklarindan gecip
(fend) —ezeldeki gibi— tekrar rth-i mtcerred haline gelerek Allah ile biki olurlar. O zaman onlari
Rabbani sifatlar, ezeliyet eserleri, deymtimet aldmetleri ihata eder. Allah bu sifatlar1 onlarda izhar eder
ki onlar1 bu diinyaddan gegirsin ve orada bekalarini devam ettirsin, gayb ilmine muttali kilsin, pek
kapali gizli ilmini onlara gostersin ve onlar1 kendisiyle cem’etsin (birlestirsin.) Kendisiyle cem’ettikten
sonra onlar1 kendisinden ayirir ve (onlara kendi ferdiyetlerini geri verir.) Cem’ halinde onlar1
(diinyadan) kaybeder; tefrika hallerinde onlar1 (diinyaya) getirir. Bu stretle gayblar1 (Allah’ta yok
olmalar1) diinyaya gelmelerine, diinyada var olmalar1 da Allah’tan kaybolmalarina sebeb olur.5* Ve
ikinci defa o hali kaybedip beseriyete donmenin 1zdirabu ile icinde daima inlerler.”%

“Kulun son halinin ilk haline donmesi”ni elest ayeti baglaminda agiklayan Ciineyd’e gore tevhidin nihat
sinir1 “kulun var olmadan o6nceki hali gibi olmasi, Allah'in su an oldugu gibi daima baki kalmasidir”.5¢
Ciineyd-i Bagdadi®” misik kavramiyla baglantili bir tevhid yorumu gelistirmekle insan nefsinin ezeli bilgiye
sahip oldugunu yahut insanin ezeli bir hakikatinin oldugunu ortaya koymus olur.5® Bu noktada énemli olan
husus Ciineyd’in tevhid telakkisini elest misikina dayandirmasi ve buna bagli olarak da ezeli insan fikrine
yonelik bir yaklasim sergilemesidir.’ Tasavvufun metafizik déneminde insamin bu ildhi yonii, Hakk'in
ilmindeki sabit hakikat seklinde tanumlanacaktir. Nitekim Ibnii’l-Arabi (6.638/1240), Ciineyd’in “tevhid, var
olmadan 6nceki hale déonmektir” ifadesini bir seyin ilahi ilimdeki bilgisi ile iliskilendirir. “Var olmazdan
onceki hal” seklinde sozii edilen mertebeye donmekle, Hakk'in insandan istedigi tevhid haline ulagilabilir.
Soz konusu hal ile kastedilen durum, insandan ezelf misikin alindig: haldir. Insann ilk hale dénmesi icin ise
mirac yapmas1 gerekecektir.®0 Ciineyd-i Bagdadi'ye gore tasavvufi hayat insanin stirekli olarak kendi
kokenine, geldigi yere, her seyin kaynagina, yani Allah’a dénme cabasi etrafinda doner. Bu ytizden stfi, en
sonunda “var olmadan onceki haline” ulasmalidir. Insan, kamil bir tevhide ancak bu duruma dénmekle
erigebilir. 61 Ozetle belirtmek gerekirse Ciineyd-i Bagdadi elest bezmi hakkindaki goriislerini misak, fena-
beka ve tevhid olmak tizere ii¢ asama tizerinden sistemlestirir. Misak, var olmadan 6nceki ezeli ahittir. Fena
ve beka ise bu diinyaya geldikten sonra misaki unutan ve ondan uzaklasan insanin yeniden ezeliyet alemine
yonlenmesidir. Son merhale olan tevhid ise, yeniden misak vaktindeki duruma donmektir.62

III. Rablik, Kulluk ve Marifet A¢isindan Elest Kavrami

Yaygin tasavvufi kabtile gore insan, Allah’in kendisine ruh tifledigi; bu yoniiyle méanevi bir asil tasiyan
varliktir. Stfiler elest misdkindan hareketle insanligin kollektif bir hafiza tasidigina ve insanin fitraten
Allah’a doniik olduguna dikkat cekerler.%® Bursevi'nin “fitrat dedikleri, rtthun tevhid-i Hakk’a arif ve sirr-1
rubtibiyete vakif olmasidir” seklindeki ifadesi dikkate alindiginda fitrat ile ezeli misadk arasindaki iliski
anlasilabilir bir hale gelir.®

54 Ciineyd-i Bagdadi, Resdilii’l-Ciineyd, s. 242-243. Krs. a.g.e, 257-258.

% Ciineyd-i Bagdadji, Resdilii’l-Ciineyd , 237-238. Krs. a.g.e, 244-246.

%  Bk. Serrac, el-Luma’,s. 29. Bu noktada tevhidin hakikatine bu diinyada erismenin imkanina dair fsmail Ankaravi'nin (5.1041/1631) “bu
vahdetin miisadhedesi ferdaya (yarmna-gelecege) havale olunmasi mahctblar (Hakikatten perdelenmis olanlar) hakkmdadir” seklindeki
ifadesi safilere gore tevhidin kemaline yasadigimiz diinyada ermenin gerekliligine dair yapilmis bir atif sayilabilir. Bk. Ismail Ankaravi
(2008). Minhdcii’l-Fukard, haz. Safi Arpagus, Istanbul: Vefa Yay., s. 494. M. Akif Ersoy da “kalmasin ferdaya didarin” diyerek elest alemindeki
misak: diinya hayatinda yeniden hatirlamanin 6nemine dikkat ¢ekmis olur. Bk. Ekrem Demirli (2011). “Mehmet Akif’in Siirinde Tasavvuf”,
Uluslararast Mehmet Akif Sempozyumu, Istanbul: Zeytinburnu Belediyesi Yaymlari, s. 151.

57 Schimmel, Islanmin Mistik Boyutlari, s. 162.

% “Insanin ezeli hakikati” meselesinin ilk donem stfileri arasinda merkezde Ciineyd-i Bagdadi olmak tizere Eba Said el-Harraz ve Hallac-t
Manstr'da nasil bir karsiiginin olduguna iliskin bk. Hac1 Bayram Baser, Siinni Tasavoufun Tesekkiil Siirecinde Seriat-Hakikat Iliskisi Sorunu
(Hicri 111. ve IV. Yiizyillar), s. 104-112.

5 fbnii'l-Arabi’nin ezeli insan fikrinin yorumlandigt bir gerceve igin bk. Miieyyidiiddin b. Mahmtd b. Said el-Cendi (1387 hs./2009). Serhu
Fiistisu’l-Hikem, tahk. Celaleddin Astiyani, Tahran: Matbaa-i Miiessese-i Bustan-i Kitab, s. 173-174.

60 Ekrem Demirli (2009). Islam Metafiziginde Tanri ve Insan, Istanbul: Kabala Yay., s. 71-72, 159; a.mlf. (2009). Sadreddin Konevi'de Bilgi ve Varlik,
Istanbul: Iz Yay., s. 154-155; a.mlf., “Yaratma”, DIA, XXXXIII, 329.

61 Schimmel, Islamin Mistik Boyutlari, s. 76. Elest halinde ervahin Hak ile asinaliklarmin “istigrak” hali tizere oldugunu séyleyen Ummi Sinan’m
ifadesi de gostermektedir ki, elest, stfilere gore bir fend ve tevhid durumuna isaret eder. Bk. Erdem, a.g.t.,, s. 75. Haydar el-Amiili de
(6.787/1385) elest bezmindeki soz konusu tevhidi, viicildi tevhid olarak niteler. Bk. Bahaeddin Haydar b. Ali Haydar el-Amiili (1368
h.s./1989). Camiti'l-esrdr ve menbaii'l-envir, tahk. Osman fsmail Yahya-Henry Eugenie Corbin, Tahran: Enctimen-i fran-1 Sinasi-yi Fransa, s.
101. Bir baska ifadeyle ezelde Allah ile kul arasinda gerceklesmis olan misak haddi zatinda bir kurbiyet (yakinlik) ifade eder ki; kurb,
fenadan ibarettir. Bk. Huicvird, Kesfii’l-Mahcib, s. 417.

62 Kartal, [lhi Isimler Teorisi, s. 109.

6 Mahmud Erol Kilig (2013), Hayatin Satir Aralar, Istanbul: Stfi Kitap, s. 32-33; Sachiko Murata-William Chittick (2008). Isldn’in Vizyonu, ev.
Turan Kog, Istanbul: Insan Yay., s. 218-220. Kelami algiya gore insan dogustan askin bir yaraticimin varligini, Rubtbiyet ve vahdaniyetini
tanima egilimi tasimaktadir ki bu durum fitrat kavramu tizerinden agiklanir. Bk. Riza Korkmazgoz (2014). “Jslam Diistincesinde Allah’t
Bilmenin (Ma'rifetullah) Yollar1”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, say1: 3, s. 191.

64 Mustafa Rasim Efendi, Istildhdt-1 Insin-1 Kamil, s. 865-866.
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[bnii'l-Arabi, misakta, temel 6zelligi Rabbi ikrdr olan kulun durumunu, insanin tizerinde dogdugu fitratla
iliskilendirerek misak anlayisima yeni bir yorum cercevesi kazandirmistir. Bu baglamda onun gelistirdigi
terim “bela fitrati” olmustur.®> Ibni'l-Arabi “her doganin Islam fitrati iizere dogmasi hadisine”® atifta
bulunarak s6z konusu fitrat ile Allah’a verilmis sozii (ahit-misdk) esdeger olarak goriir®” ve insanin Hakk’'in
varligr hakkinda hazir bir bilgi ile dogdugunu belirtir.®® Ekberi ekole mensup bir stfi distiniir olan
Bursevi'ye gore elest hitdbinin beld seklinde ikrar edilmesi (ikrdr-1 beli) fitrati temsil eder. Ciinkii fitrat
aleminde kiifiir ve iman olmaz, kabiliyet olur. Bundan dolayr mii'min olsun kéafir olsun orada her bir
kimseden “evet” cevabi sadir olmustur. Zira kéfirin kiifrii daha sonra ortaya cikacaktir. Bu ise kabiliyete zit
degildir. “Her doganin fitrat tizere dogmasi1”% hadisi bu manaya isaret eder. Yani dogum ani, dlem-i ervaha
yakin olmakla fitrat halinden ¢ikmis olmaz. Bundan dolay: biilag cagindan 6nceki durumu kisinin fitrat hali
gibidir. Ctinkii hentiz kesrete it hiikiimler ile kiilli bir nitelenme yoktur.”

Ciineyd-i Bagdadi Kur’an’da yer alan ezeli sozlesmeyi, Allah-insan irtibatinin kaynag: olarak goriir.
Boylece Ciineyd, Allah-insan iliskilerinin ezeliligine isaret etmis olur. O’'na gore, ezelde Allah marifeti insana
tahsis ettigini beyan etmistir.”? Boylece tasavvufun ilk dénemlerinden itibaren Ciineyd, Ebt Said el-Harraz
(6.277/890 [?]) ve Hallac-1 Manstr (6.309/922) gibi stfiler bilginin/marifetin imkan1 meselesine rtthun
ezeliliginden hareketle yaklagsmislardir.”? Ciineyd’in, ruhlarin diinyad hayatindan 6nce Allah’1t Rab olarak
kabul ettikleri misdka dayandirdigl tevhid goriisinii daha ileri noktalara tasiyan Ibnii'l-Arabi’ elest
misakinin  alindigt gtine “ishdd giini” der ve istidat ve kabiliyetlerin farkhiliklarina bagli olarak
miisahedelerin de farkliligina dikkat ceker:

“Ishad giinti, ya'ni ziirriyet-i beni Adem’in dlem-i ervihta ihzar olundugu giin “Ben sizin Rabbiniz degi
miyim?” nidas1 seref-varid olunca, herkeste, gordiigline ve isittigine gore sehadet vaki’ oldu. Her ne
kadar cevab vermek hustisunda umOm ittifak ederek “bela/elbette” demis oldular ise de “elbette”
demekle bunlarin miisdhedelerindeki ihtilaf degismeyip hali tizere kaldi. Ciinkii bu ictima’da Cenab-1
Hak bunlarin kimisine cemaéliyyet-i zatiyyesini gostermisti. Kimisine cemaliyyet-i sifatiyyesini
gosterdi. Kimilerine arais-i mahltkatim gosterdi. Bunlar dahi siithtdlarmnmn ihtilafina mebni
sehadetlerinde ihtilaf iizere kaldilar. Bir kavim Cenab-1 Hakk’t mahdad i‘tibar ettiler. Bir kavim hacer
sandilar.”74

ibnii’l-Arabi, “Adem, su ile toprak arasinda iken ben nebi idim”75 hadisine isaret ederek Adem’in
yaratilmasi igin Allah’'in yerytiziinden toprak alinmasini emrettiginde Hz. Peygamber'in de topragindan
alindigini ve niibiivvetin menbai olan Hz. Peygamber’in topragmin Adem’in topragi igin bir maya oldugunu
belirtir. Zira Ibnii'l-Arabi’ye gore eger boyle olmasaydi, “ishad giintinde” hi¢ kimsenin “bela/elbette”
demeye takati olmazdi. Hak, kendi suhtidu hazretinde bu zerrat-1 viicidu kendi nefsleri tizerine sahit kilip
onlara “ben sizin Rabbiniz degil miyim?” ile hitab edince “elbette” demislerdi. Iste onlarin zerrelerine nebevi
maya sirdyet ettigi icin dilleri “Lebbeyk, Allahtimme!” nidasiyla harekete gelmistir.”6

Ahmed Avni Konuk, ism-i hdss, hakikat, ayn-1 sibite ve sirr-1 kader vurgular ile birlikte her insanin alem-i
ervahda mazhari oldugu ism-i ilahinin, kevn 4dleminde zuhtr edecegini Mevlana'nin “Omer’in ndm-1 evveli
putperest idi; fakat elestde onun adi mii'min idi” beyti tizerinden izah eder:

6 Suad el-Hakim, [bnii’l-Arabi Sozliigii, s. 468.
66 Buhari, “Cenaiz”, 80.

67  Suad el-Hakim, [bnii’l-Arabi Sozliigii, s. 469.
68 Demirli, [bnii'l-Arabi Metafizigi, s. 181-182.

0 Tirmizi, “Kader”, 5. Fitrat hadisinin elest ayeti ile yorumlandig1 bir 6rnek olarak bk. EbG Manstr el-Matiiridi, Te'vildti’l-Kur’an, tahk.
Ertugrul Boynukalin, Istanbul: Mizan Yay., VI, 106-107.

70 {smail Hakkir Bursevi (2000), Tulife-i Vesimiyye, haz. Seyda Oztiirk, U Tuhfe: Seyr u Siiliik, Istanbul: Insan Yay., 129-130. Krs. Sultan Veled
(2015). Askndme, Serh: Hasan Halid el-Mevlevi, haz. Emine Oztiirk, Istanbul: Sofi Kitap, s. 187-188. Abdiilkerim el-Cili de su ifadeleriyle
biittin ervahin “beld” cevabi vermesini insanin ma‘rifete olan istidadi ve kabiliyeti baglaminda yorumlar: “Hakk’mn ervdha ‘Ben sizin
Rabbiniz degil miyim?" buyurmas1 onlara isti‘’ddd-1 ildhi héasil etmesinden ibarettir. Ervahin da “bela” cevabi vermesi mezahir-i ilahiyye
olmay1 kabullerine sebep olan kabiliyet ve isti‘didlarna isarettir. Onlara Cenab-1 Hakk’in “Ben sizin Rabbiniz degil miyim?” diye sual
buyurmasi, onlara ihsan ettigi isti'dadin icabim ve kendilerine verdigi kabiliyet-i fitriyyenin rubiibiyeti ikrdr ederek inkir edemeyeceklerini
bildigi i¢indir. Onun igin ervah “beld” cevabini verdi.” Bk. Cili, Insdn-1 Kamil, s. 194.

7L Ciineyd-i Bagdadi, Resdil, s. 223.

72 Baser, a.g.t, s. 104.

73 Demirli, slam Metafiziginde Tanri ve Insan, s. 69.

74 ibnii'l-Arabi, $eceretii'l—kevn: Varlik Agaci, cev. Hiiseyin Semsi Ergiines (2010). haz. Ercan Alkan, Osman Sacid Ar1, M. Nedim Tan, istanbul: iz
Yay., s. 50. Seceretii’l-kevn, Ibn Ganim el-Makdisi'ye (6. 678/120) aittir, fakat Ibnii'l-Arabi’ye atfen taninmustir.

75 Tirmizi, “Menakib”, 1.

76 [bnii’l-Arabi, Seceretii’l-kevn: Varlik Agaci, s. 63 vd.
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“Ya'ni Hz. Omer’in zahirine bakilirsa, evvelen yaptig1 amele gore, ad1 putperest idi; fakat “Ben sizin
Rabb’iniz degil miyim?” hitdb1 vaki’ olan &lem-i ervdhda, mazhar oldugu ism-i ilahi, ism-i Hadi
oldugundan, onun ismi Halik Teald indinde mii'min idi ve dkibet bunun eseri dlem-i kevnde dahi
zahir oldu.”””

Herevi'nin deyimiyle “saddet ve sekavet yevm-i ezele mevkaftur”.”® A’yan-1 sabite mertebesi ezeli
isti’datlarin ilmen taayytiin ettigi bir mertebe olmasi bakimindan, saddet-i ezeliyye yahut sekavet-i ezeliyye
bu mertebede sabit olur.” Ciinkii Hakk'in tecellileri ezeli isti’datlara tabidir. lminin ma‘ltima tabi olmasi bu
yiizdendir. Ma'lim ile kastedilen ise a’yan-1 sabitedir.?? Bu durumda sekavet-i ezeliyyesi sabit olan bir
sahsin said olmasi miimkiin degildir. Bunun aksini iddia etmek hakikatlerin degisebilecegini (kalb-i hakay:k)
kabul etmek anlamina gelir ki bu da muhaldir.5!

Ismail Ankaravi, “Ben sizin Rabbiniz degil miyim?” hitdbina verilen “evet” seklindeki baglayici hitabin
kul ile Rab arasinda yapilan “iilfet misaki” olarak isimlendirir.®? Sezai'nin “Asinalik ta ezeldendir Sezai yar
ile/Bu taleb nerden geliir rii'yet mukaddem olmasa”# seklindeki beytine de yansidig: tizere insanin Hak ile
olan asinaligi ezelden beri gelmektedir. Stfilerce, mukaddem olan bu 4&sindlik ve riiyet, icinde
bulundugumuz alemdeki talebin esas unsuru olarak ¢ne ¢ikarilmaktadir.

Halk muhayyilesinde ve sifahi gelenegimizde “Ne zamandan beri miisliimansin?” sorusunun cevabu:
“Kala beladan beri miisliimanim!” seklindedir.8* Bagka bir fadeyle “kelime-i sehiddet” elest bezminde
baslar.?> Buna gore hakikatle tamisikligin ilk ani1 kalt belaya kadar goétiiriiliir. Bu kabul tasavvuf siirine de
yansimis ve iman edilen giin olarak daima bezm-i eleste atifta bulunulmustur. Nitekim tarikat yolunda
Bektasi tislibu benimseyen Edib Harabi (6.1917), “Iman-1 Harabi simdi degildir /T4 bezm-i elest i kala
beladir” diyerek bu kabilii teyid eder.8

Ibnii'l-Arabi elest bezmini Hakk'in rabliginin ve halkin kullugunun ikrar ve tasdik edildigi bir meclis
olarak niteler:

“Bil ki: Ibtila ve imtihdnin ash da’vadir. Kimin da‘vast yoksa ona hicbir ibtil4 tevecciih etmez. Iste
bunun i¢indir ki Hak bize 4lem-i ervahta yani “elestti bi-rabbikum” bezminde ‘Ben sizin Rabbiniz degil
miyim?" buyurmadikca ve biz dahi ‘evet/(beld) demedikce bizi miikellef kilmadi. Biz ise elest

77 e s e 2 Lid i/ A ia ST @) 53] Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 1, 383-384. Tbnii’1-Arabi, Fusiisu'l-Hikem'de yer alan “ve sen Rab’sin ve
sen, hitdbda onun icin ahid sibit olan Rab icin abdsin” seklindeki ifadesinde elest ahdine atifta bulunur. Avni Bey’in izahiyla: “Ya'ni sen, sende
zahir olan hiiviyyet i'tibariyle Rab’sin ve sen “Ben sizin Rabbiniz degil miyim?” hitabinda kendisi i¢in ahid sabit olan Rabb’in igin,
taayyiiniin ve takayytidiin i'tibariyle abdsin. Ve abd ile Rab arasindaki ahd-i kiilli ve ctiz'1-i sabiki bilmek lazimdir. Ahd-i kiilli budur ki,
ism-i cAmi’-i {1ahi ile ibad arasinda vaki’dir. Ve ahd-i ciiz'1 ise esmadan her biriyle abdleri arasindaki ahiddir. Imdi herkes Allah’in kuludur;
fakat her bir abd esma-i hakime cihetinden Hakk’a tapar.” Konuk, Fiisiisu'l-Hikem Terciime ve Serhi, II, 154.

78 Kiibra Ceylan-Sule Bayraktar (2013). “Hace Abdullah el-Ensari el-Herevi'nin Miin4zara-i Dil i Can Adli Risélesi ve Tiirkce Terciimesi”,
Tasavouf: [lmi ve Akademik Aragtirma Dergisi, sayt: 32, s. 217. Bu baglamda tasavvuf metinlerinde saadet-i/hidayet-i ezeliyye ve sakavet-i
ezeliyye kavramlarina yer verilir. Bk. Kuseyri Risdlesi, s. 388; Ismail Hakki Bursevi (1923). Haliliyye-i Ismail Hakki, Dersaadet: Stileyman Efendi
Matbaasy, s. 6; Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 1,76, 83; 11, 283.

7 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, I, 326. Bursevi'nin ctimlesiyle “Ma’lam ola ki dlem-i elestte herkes Hakk'1 ne vech ile bildi ise, alem-i diinyada
dahi ol vech ile bilip gidersin.” Bk. Istlahdt-1 Insin-1 Kamil, s. 662.

80 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, III, 364. Bu noktada Aziz Nesefi'nin (6.700/1300) elest hitaAbimin muhatabinin esya-y1 sabite/a’yan-1 sabite
oldugunu belirtmesi biiyiik bir nem arzeder. Bk. Aziz Nesefi (2009). Insdn-1 Kamil, cev. A. Avni Konuk, haz. Sezai Firat, Istanbul: Gelenek
Yay., s. 158.

81 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, XII, 251. Mevlan4, “Her kim ki elest giintinden bir rii'ya gordii, taat yolunda sarhos olur, sarhos! O kimse ki,
“elest”de boyle bir rii'ya gormedi, bu diinyada bende ve miirid olmadi.” ifadeleriyle kader ile elest bezmindeki durum arasinda irtibat
kurar. Avni Bey, Mesnevi’de yer alan bu ifadelerin serhinde konuyu soyle acikliga kavusturur: “Her kim bu diinya gecesinde “Ben sizin
Rabb’iniz degil miyim?” hitdb1 vaki’ olan giinden, Ytsuf (a.s.) gibi bir rii'ya gordii ise halen, kalen ve fiilen Hakk’a muti’ olur. Hz. Yasuf,
atisinden emin olarak nasil Hakk'in kazasina muti’ olmus ise, bu da dylece miinkad olur... Ma'lam olsun ki Hakk'in hiikiim ve tasarrufu
altinda bulunan cemi’-i zerrat-1 kdinata her an “Ben sizin Rabb’iniz degil miyim?” hitab: vaki’ olmaktadir. Efrad-1 beserden arif olanlar fiilen
ve idraken “bela/evet” cevabim verirler ve bu cevabin hiikmii ile amil olurlar. Ariflerden baskalari ise fiilen “bela/evet” cevabiu verirler ise
de, idraken kendi enaniyetlerinde miistagrak olduklarindan, bu cevab: veremezler. Ciinkii bu diinya gecesinde “rtiz-1 elest”den bir rii'ya
gormemisler ve bu rii'yadda “Ben sizin Rabb’iniz degil miyim?” hitabin1 isitememislerdir. Rz-1 elestden bir rii"ya goriip, taat-1 Hak yolunda
sarhos olan kimsenin, agzinin etrafindan sudtr eden kelimat-1 tasdikiyye kopiikleri, onun taat-i Hak'daki sarhoslugunun ve kalbi
yanikligmin sahididir... “Bu diinya gecesinde “Elestii bi-rabbikiim” hitdb1 vaki” olan giine ait boyle bir rii'ya gormeyen kimse, sahib-i hitab
olan Hakk’a kul ve onu isteyici olmady; “abdullah” ve “miiridullah” olacag: yerde, “abdii'n-nefs”, “abdii’d-dinar”, “abdii’l-cah”, “abdii'n-
nisa” ilh... ve miirid-i masivallah oldu. Sirr-1 kader mesttirdur. Bindenaleyh bu zulmet-i tabiiyye icinde, elest giintinden bir rii’ya goren ile
gormeyenin halleri; ya'ni gorene teklif-i ilahi bar-1 sakilinin kolay gelmesi ve gormeyenin kat’iyyen inkar1 veyahud tereddiidii hep bu sirr-1
kadere miibtenidir.” Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, V, 621-624.

82 fsmail Ankaravi, Makastd-1 Aliyye fi Serhi’t-Taiyye, s. 99.

8  Beytin yer aldig1 baglam igin bk. Hiiseyin Vassaf (2006). Sefine-i Evliyd, haz. Mehmet Akkus-Ali Yilmaz, {stanbul: Kitabevi, II, 153.
8 Bk. Mehmet Yilmaz (1992). Edebiyatinizda Islami Kaynakl Sozler, Istanbul: Enderun Kitabevi, s. 28, 29, 39, 89, 90.

85 Mehmet Emin Ozafsar vd. (Ed.) (2013). Hadislerle Islam, Ankara: DIB, T, 497.

8 Edib Harabi (1950). Divdn, haz. Izmirli H. Hiisnii B. Erdikut, [zmir: Bilgi Matbaas, s. 48.

-911 -



aleminde Hak Teala bizim i¢in olan “Rubtbiyyet”ini ve bizim de Hak Teédld icin olan
“ubtdiyyet”imizi tasdik ve ikrar eyledik. Cendb-1 Hak da o zaman bizim iddia eyledigimiz seyde
stdkimizi imtihan eylemek igin bizi bu diinyada miikellef kilmis oldu.”8”

[bnii'l-Arabi'ye gore elest ayetinde kastedilen misak, tevhidi degil Hakk'mn varhiginin ve melik
oldugunun yani Rubtbiyyetinin tasdik ve ikraridir. Dolayisi ile Ibnii’l-Arabi fitratin kabul ettigi seyin
Hakk’a ve el-Melik’e iman oldugunu yoksa tevhide iman etmek demek olmadigini belirtir.88 Ciinkii Allah bu
hitapta “Ben, tek degil miyim?” sorusu yerine “Ben sizin Rabbiniz degil miyim?” demistir. Zira Allah onlar1
yarattiginda bir kisminin sirk kosacagini, bir kisminin kendisini birleyecegini bilmekteydi. Dolayisi ile orada
hepsi Allah’in Rabligini kabul etmis, miisrik ise buna bir de ortag: eklemistir.8

Rabligin ve kullugun ortaya ¢iktig1 elest bezmi olan ikilik (gayriyet) alemi®® hakkinda Ahmed Avni Bey,
Mesnevt Serhi’nde sodyle der:

“Elesttt” “Ben degil miyim?” lafz1 isbat icin kullanilan bir istithamdir. Ya'ni “Ben sizin Rabbiniz degil
miyim?” ifadesi aslinda “Ben sizin Rabbinizim” demektir. Bu da rubtibiyetin isbatin1 ifhAm eder. Hak
Teala kendi hilim ve cemadline nazaran rubtbiyetini isbat etti ve kendi gazab ve celdline nazaran
rubtbiyetini kendinden nefy etti. Zira rubtibiyetin nefyi merbtib olan mahltikun nefyini miistelzimdir
ve isbat-1 rubiibiyyet ise merbtbun da isbatin icab eder. Ciinkii rubtbiyet sifat-1 izéfiyyedendir. Onun
tahakkuku viictid-1 izafi sahibi olan merbtbun ve mahltikun tahakkukuna mevkaftur. Bindenaleyh
buyurdu ki: “Ben “mertebe-i ahadiyyette” halkin fendsin1 macib olan kahr ve celal muktezasiyla,
hicbir kimsenin Rabbi degilim, ya'ni benim ahadiyyetimin kahri, ctimleyi hi¢ yapmistir ve hicbir
kimseyi arsa-i viicidda birakmamistir ki onun rabbi olayim. Ve “mertebe-i vahidiyyette” &lemin
viicGduna bais olan hilim ve cemal muktezasiyla halik olan Rabbim ki, merbtibun tahakkuku bu
sifatin tahakkukuna sebeb olmustur”. Bu ma’naya binden Hak Teéla Kur’an-Kerim’de “Miilk kimindir
bugiinde? Ya'ni ahadiyetle tecelli aninda miilk viictd-i Vahid-i Kahhar olan Allah'indir.” (Gafir,
40/16) buyurur. Nitekim Hz. Seyh-i Ekber Fusiisu’l-Hikem’de buyurur ki: “Ulthiyet me’lth ister ve
rubtibiyet dahi merbtb ister. Hak Teala “Elestii bi-Rabbikiim” hitdb1 ile sifat-1 izéfiyyesi olan
rubtbiyeti isbat eder ve rubuabiyetin tahakkuku merbtbun viichduna mevkaftur. Merbtibun viicadu
ise adem-i izafidir ve viictid-1 hakiki muvéacehesinde menfidir.”

IV. Elest Hitabinin Sema Kavramuyla Ilgisi

Sufilere gore zikir ile elest bezminin hatirlanmasi arasinda bir iliski kurulur. Bundandir ki seménin ya da
zikrin elest bezmini hatirlatmas: pek cok stfi tarafindan vurgulanagelmistir. Ciinkii ruhlar aleminde “ben
sizin Rabbiniz degil miyim?” hitabini ruhlar sema etmis(isitmis)tir.°? Fakat elest bezmindeki bu isitme/sema4,
rihani bir semadir (semi-i rithini).”® Musikinin insan rtthu ve bedeni tizerindeki etkisinin kaynaginin ne
oldugu sorusunu ilk defa elest misaki tizerinden aciklayan stfi Ciineyd-i Bagdadi (6.297/909) olmus ve bu
iliski sonraki stfilerce da kabul edilerek daha kapsamli bir gerceveye biirtinmiistiir.?* Ciineyd, insanin
misikiden etkilenmesini ve onu duyunca hareketlenmeye baslamasini ruhlar alemindeki hitadba baglar. Zira

87 [bnii’l-Arabi (2009). Kitdbu'l-ma’rife, cev. Hiiseyin Semsi Ergiines, haz. Ercan Alkan-Osman Sacid Ari, Istanbul: iz Yay., s. 144. Bir ibniy’l-
Arabi sarihi olan Bursevi de ezelde yapilan ahdin “rubtbiyyetin ikrar1” oldugunu soyler. Bk. Mustafa Rasim Efendi, Istldhdt-1 Insan-1 Kamil, s.
1219. Ahmed Avni Konuk ise soyle soyler: “Ervaha, “Ben sizin rabbiniz degil miyim?” hitdb1 vaki’ oldugu o giinde Cenab-1 Hak
rubtbiyyetin kime did oldugunu ervdha sormus ve onlar da, “Evet, rubtibiyyet-i mutlaka senindir. Bu hustista kimsenin istiraki yoktur”
diyerek Hakk’1 serikten tenzih etmislerdir.” Bk. Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, IV, 345.

88 fbnii’l-Arabi (2012). Fiitiihat-1 Mekkiyye, cev. Ekrem Demirli, Istanbul: Litera Yay., XVI, 18; I, 332.

8  Suad el-Hakim, [bnii'l-Arabi Sozliigii, s. 468. Ahmed Avni bey Rab-merbtb iligkisini elest bezmi ekseninde s6yle izah eder: Allah elest hitab
ile ervaha sifat-1 rubtbiyyetini tasdik ettirmistir (Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, X, 33). Viictd, gayriyet nisbeti ile mertebe-i ervihta zuhtr
etmeye baslamustir. Nitekim “elestii birabbikum” hitab1 mertebe-i ervahta meydana gelmis; Rab ile merbiib bu mertebede ayrilmistir (Konuk
(2013). Tedbirat-1 Iltihiyye Terctime ve Serhi, haz.Mustafa Tahrals, Istanbul: iz Yay., s. 28; Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, V1, 23). Mertebe-i ervah
viictid-1 hakikinin gayriyet libasiyla mertebe-i zuhtGrudur. Rubiibiyyet, viictd-1 hakikinin libas-1 gayriyetle zuhtruyla merbtbun viicGduna
mevkuftur. Ervah bunu idrék ettikleri igin viicid-1 hakikinin Rab ve kendilerinin merbiib oldugunu bilip tasdik ettiler (Konuk, Tedbirdt-1
Tlahiyye Terciime ve Serhi, s. 135). Bursevi'nin ifadeleriyle “misak-1 elestii birabbikiim makami” kevni mertebelerin evvelidir/baslangicidir. Bk.
Istildhdt-1 Insan-1 Kamil, s. 168, 414, 1026.

% Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, XII, 311-312.
9 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, X, 33.

92 Gazzizdde Abdiillatif (2004). Mergiibii’s-Salikin: Naksbend Yolunun Esaslari, (haz. Saban Karakose), Istanbul: Insan, s. 356-357; Konuk, Mesnevi-
i Serif Serhi, VII, 220.

% Mehmet Erdem, a.g.t., s. 75.

%  Attar, Tezkiretii'l-Evliyd, s. 411. Ciineyd-i Bagdadi, elestte gerceklesen hitap ile Adem’in neslinin ruhlarmin bu hitabin nesesi ile gark
oldugunu sdyleyerek semanin harekete gegirici etkisini elest hitdbma baglar. Chittick’in de dikkat gektigi gibi sahv ekoliiniin temsilcisi olan

Ciineyd-i Bagdadi'nin semanin sarhos edici bu etkisine elest ile irtibat kurarak vurgu yapmasi oldukca dikkat gekicidir. Bk. Chittick,
Tasavouf: Kisa Bir Giris, s. 178.
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o andaki ilahi hitdb1 isitmekten (semd’) kaynaklanan zevk ve lezzet ruhlara sirayet etmistir.®> Nitekim
Ciineyd-i Bagdadi'nin yam sira Ruveym b. Ahmed (6.303/915-16), Abdiilkerim el-Kuseyri (6.465/1072),
Ahmed er-Rifa1 (6. 578/1182), Rtizbihan-1 Bakli (6. 606/1209) ve Mevlana Celaleddin-i Rami (6. 672/1273)
gibi stfiler elest hitdbinin zevkinin ruhlarda biraktif tesir ve lezzete dikkat ¢ekerek meseleyi bu sekilde ele
almuslardir.%

Seriat1 ve dini vacip ve zartri kilan seyin sem’/isitme (vahiy, nakil) oldugunu sdyleyen Hiicviri
(6.465/1072 [?]) bu sebeple Ehl-i Stinnet’in miikellefiyetler dlemi olan bu diinyada sem’i basardan (kulagi
gozden, isitmeyi gormekten) iistiin tuttuklarini belirtir. Ciinkii biitiin ser’l hiikiimler isitme tizerine bina
kilinmistir. Bu baglamda Hiicvird, dini miikellefiyetler alaninda isitmenin gérmekten tistiin oldugunu, seriat,
tarikat ve marifetin elde edilmesinde isitme eyleminin zorunlu sart sayildigin belirterek sema fiilinin diger
biitiin tasavvulfi fiil ve hallerden 6nce geldigini soyler.”” As¢i Dede, Mesnevi'nin “bisnev (dinle)” ifadesi ile
baslamasindan hareketle dinlemenin/sem’in/semanin din ve tarikatta en basta lazim olan seylerden
oldugunu, Kur'an’da sem’in basara oncelendigini ve sem’in niibiivetin sartlarindan oldugunu belirttikten
sonra sozi elest hitabina getirerek elest ile sema arasindaki irtibatin kavranmasini saglayacak agiklamalarda
bulunur:

Inde ehli'z-zevk ve’s-suhtid hos-elhan olan mutriblerin nagamatinda olan lezzet ti haldvet, elest
hitabinda olan lezzetlerden bir ¢esnidir. Kacan hos-avaz olan mutrib terenniim ve teganni eylese, onun
nagamat-1 lezizesinden ehl-i vecd olan kimseler, elest hitdbinin lezzetini bulurlar ve esrdr-1 elesti onun
elhan u nagamatindan fehm kilarlar. Hak Te’ala alem-i ervahta cemi’-i ervaha elezz-i hitdb ve eltaf-1
keldmla “elestti bi-rabbbikum” diye hitdb eyledi. O lezzet, onlarin ekserisinin ruhlarinda kaldi ve o
asinalik, akillarinda merktiz u mekman oldu. Ciinkim bu alem-i sehadete gelip beseriyetle mevcad
oldular, kagan bir kimseden bir hitab-1 latif ve avaz-1 leziz istima’ eyleseler onlarin ervahi o hitab-1
leziz ve avaz-1 latifi hitab-1 ezeliyenin eseri idigini bilirler ve eserden miiessirin letafet ve lezzetine
intikal kilarlar. Nitekim akillarinda merkiz olan dsindlik sebebiyle bu diinyaya geldikte onu bildiler ve
ona ve onun enbiyédsina iman u ikrar kildilar ve herhangi kimseden kelam-1 Hakk'1 istima eylediler ise
onu kabul eylediler. Kezalik ruhlarinda mekmtin u merkdiz olan o lezzet vasitasiyla dahi elezz-i hitab
ve eltaf-1 &vazdan o hitdb-1 ezelinin lezzetini buldular ve onun lezzeti ve halaveti hayaliyle o avazi
istima’ kildilar. Iste azizim, neyin nalesi sirr1 ve def ve kudiimiin avazi bir miktarcik olsa savt-1
kiilliyye-i eleste miisabihtir. O cihetten ki rtth ondan haz alic1 ve lezzet bulucudur. Nitekim ruhlar
hitab-1 ildhiden kemaliyle lezzet buldu.”%®

Esrefoglu Rtmi (6.874/1469-70[?]) duyulan her seste, dinlenen bir beyitte hatta caAmid varliklardan gelen
seslerde bile elest hitAbinin zevkinin bulunabilecegini ifade eder.” Ibrahim Hakki ErzurGmi'nin ifadeleriyle
“elest misaki meclisinde haldvet-i nida-y1 Huda'y1 ervah-1 ziirriyet-i Adem teserriib etmisdir. Amnciin bir
hos sada isiden insan aninla tarab ve lezzet bulur ve bir dahi nida-y1 Huda’y1 sevk ile arzu-mend olur.”1%0
Ciinki elest hitabini isiten ve bu hitapla dsik olanlar bu 4lemde de yine o taraftan can kulaklarina bir haber
ilistiginde derhal goniil ytiztinii o tarafa dondiiriir ve diger tim sevdalar: birakirlar.10! Elest aleminde ilahi
giizellik ve hitabdan hissesine gore zevk alan ruhlarin Hakk'in cemaline ve hitadbina olan dugkiinliiklerine
dair emareler diinyaya gelerek bedene biirtinmeleriyle ortaya ¢ikmaya baslar.102

% QOsman Nuri Kiiciik (2008). “Tasavvuf Miizigi ve insan”, Siileyman Uludag Kitabt (icinde), haz. Mustafa Kara, Istanbul: Dergah, s. 363;
Stileyman Uludag, (2004). Islam Agisindan Miizik ve Semd, Istanbul: Kabalci, s. 237 vd.

9%  Kugeyri Risdlesi, s. 424; Kelabazi, Taarruf, cev. Siileyman Uludag, Istanbul: Dergah Yay., 1992, s. 221; Ankaravi, Makasid-1 Aliyye fi Serhi’t-
Taiyye, s. 310; Semih Ceyhan, “Sema”, DIA, XXXVI, 457. XVIIL asirda yasamus Dervis Veli'ye ait Manziime-i Tasavvuf adl1 eserin “Sebeb-i
sema’ ve hakikatini beyan” baghkli kismi “Elest icre hitab itdi o Hallak / Isitdi ol hitab1 rth-1 ugsak” ifadeleriyle baglar. Hakk'in elest
vaktindeki hitabim isiten asiklarin ruhlarmin durumu ise soyle nitelenir: “Irisdi can dimagina o lezzet/Igtip cam-1 hitab1 old1 sermest” Ulki
Gozbasi (2007). Manziime-i Tasavouf: Sermer Cifter Arastirma Kiitiiphanesi 55 (Inceleme-metin-Tipkibasim), (Yaymlanmanus Yiisek Lisans Tezi),
Nigde U. SBE, Nigde, s. 240-241.

% Hiicviri, Kesfii'l-mahciib, s. 543-545; Ceyhan, “Sema”, DIA, XXXVI, 455.

%  Asci Ibrahim Dede, As¢: Dede’nin Hatiralari, 1, 203. Krs. ITsmail Rustihi (2008). Mesnevi'nin Sirri: Dibéce ve Ilk Onsekiz Beyit Serhi, haz. Semih
Ceyhan-Mustafa Topatan, Istanbul: Hayy Kitap, s. 153-157, 255-258; Gazzizade Abdiillatif, Mergiibii’s-Salikin, s. 357.

9 Esrefoglu Rtmi (2007). Miizekki'n-Niifils, haz. Abdullah Ugman, Istanbul: Insan Yay., s. 50.

100 {brahim Hakki Erzurami (1330). Marifetndme, ngr. Kirimi Yusuf Ziya, Istanbul: Matbaa-i Ahmet Kamil-Sultan Bayezidda Cadircilar Kapust, s.
414. Ahmed Avni Bey aymi fikri Mesnevi'nin “Fakat onun rebab sesinden makstidu, miistaklar gibi o hitadbmn hayalidir” beyti baglaminda
soyle dile getirir: “Bu alem-i siiflideki ehl-i zikir, o hitabin [elestii birabbikum hitabinin] hayalinin miistdkidir. Nerede bir nagme-i masiki
isitirlerse, rahlar1 o hitabin lezzet-i hayaliyle miitelezziz olur. Ibrahim b. Edhem hazretlerinin rebab calgismi dinlemekten makstidu da bu
idi.” Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, VII, 220.

101 Esrefoglu Rami, a.g.e., s. 79.

102 Hiiseyin Vassaf, Giilzdr-1 Ask, s. 295-297. Ay ¢izgideki vurgular icin bk. Muhammed Sadik Erzincani (2014). Risdle-i Ma'rifetii’n-Nefs, haz.
Aytekin Yildiz, Istanbul: Biiyiiyenay, s. 220.
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Tasavvufi diisiincede sema ve zikrin kaynagimin ezeli misdka dayandirilmasi dolayisiyla, zaman ve
mekan iginde yapilan zikrin insani bezm-i elestteki hitap anina geri gotiirmek gibi bir amaci oldugu kabul
edilir. Bu amag zakir ve mezkirun “rhz-i elest” oncesindeki gibi yeniden bir oldugu seviyeye ermektir.10
Sema’nin islevine dair Eba Bekir Sibli'nin (6.334/946) su sozleri de kayda deger:

“Bazen ilahi kitaptan bir ayet kulagimi ¢inlatir ve beni bazi seyleri terk ve diinyadan yiiz ¢evirme
hususunda uyarir. Sonra ben normal hélime ve halkin arasina donerim, bakarim da kendimi o
durumda bulamam. Sonra atilip ilk vatanima (elest bezmine) dénerim.”104

Necmiiddin-i Daye Razi (6.654/1256), elest hitdbinin lezzeti ile sem4 arasinda iliskiyi sembolik unsurlar
tizerinden izah eder:

“Sadik miiridler ne zaman giizel sozlii, vezinli bir sarki isitseler bununla elest hitabinin zevkini
duyarlar. Bu giizel sesle Hakk’a dogru gitmede kendilerinde bir gayret bulurlar. Sonugcta bu kimseler
glizel bir ses (huda sesi) duydugunda biiytiik bir sevkle; bildikleri, tanidiklar1 ve sevdikleri “vatan”a
dogru hareket etme konusunda deveden de geri degiller ya! Bu dhenkli ses, rtthaniyet kusunda “asli
vatan”ina ve “gercek ev”ine gitme konusunda kuvvetli bir istek meydana getirir. Oraya dogru u¢mak
istediginde bes his ile kayith beden kafesi ruh kusuna zorluk cikartir. Ruh kusu, “elest hitabinin
lezzeti”ni duydugundan dolayi bir tiirlti sdkinlesemez ve 1ztirap icinde kalir. Beden kafesini kirarak
kendi alemine gitmek ister. Beden kafesi bu istirdba uyar. Raks ve halleri bu istirdbin disa
vurulmasindan ibarettir.”105

A

Elest giinii yapilan misdki “semd” imgesiyle niteleyen Mevlanal® ise o hitdba biitiin varligin kulak
kesildigini soyle tasvir eder:

“Yokluga ses geliyor da yokluk “Peki!” diyor. “Madem ki beni ¢agirryorsun, ben yokluktan varlik
yoniine yemyesil elbiseler giyerek neseli bir halde ayak basiyorum!” Bitkilerin hepsi de elest sesini
duydular da kosmaya basladilar; yaratanin mesti oldular. Onlar yoktular, yokluktan geldiler! Giil de,
lale de sogiit de yokluk dleminden varlik dlemine geldiler.”107

V. Tasavvufta Vatan ve Gurbet Kavramlarinin Elest Misaki ile Iligkisi

Sufiler bidayet kavramini her seyin baslangici olacak sekilde kullanmalarinin yani sira kavrama
“ruhlarin elest meclisinde ahid verip kullugu kabullendikleri vakit” manéasim da vermislerdir. Fakat s6z
konusu bidayet noktast ayni zamanda doéniilmesi gereken bir asil olarak gaye haline getirilir.1%® Nitekim
Ciineyd’e gore bidayet, olmazdan evvelki durum olarak nitelenen yaratilmadan ¢nceki haldir. Hak 6nce
yaratan (miibdi’) sonra kendine gevirendir (muid).1® “O’ndan geldik yine O'na donecegiz” (Bakara, 2/156)
ilkesinin farkli bir yorumu sayilan asli vatan fikri misadk kavramiyla baglantili olarak dini diistincede ve
ozellikle tasavvufta ¢ok koklii bir referans cercevesine sahip olmustur. Bir¢ok stfi siirin mazmun olarak
kullandig: asli vatan fikrinin Yunus Emre!l0 ve Uftade!!! gibi isimlerde miistakil olarak islendigi goriiliir.!12
Hayatin geciciligi, rihun bu diinyada gurbette olusu, asil vatanin ise insanin kopup geldigi ruhlar alemi
oldugu fikrini daima vurgulayan sufiler asli vatana kavusmanin 6zlemi ile elest vaktine duyulan 6zlemi
aynilestirmislerdir.113

103 Schimmel, Islamin Mistik Boyutlari, s. 187. Bu cercevede Feridan b. Ahmed Sipehsalar (6.712/1312 [?]) Mendkib’da soyle der: “Avaz-1 gma
asiklara ondan dolay1 hos gelir ki, bezm-i elestte rtthani olan hos sadalar ile tinsiyet etmis ve onun safa-y1 istima’iyla perverde olmus idiler.
Bugiin ki dlem-i nefs ve kiiddret-i viicidda giriftar ve o dlem-i rGhaniden diir olmuslardir, o latif ve hos sadalardan bir semme giis-i idrakine
vasil olunca dil-i mahztn gayet-i sevkden 1ztirab ve cisa gelir ve cismi bi'l-miitdbaa harekete getirir.” Mendkib-1 Sipehsildr’dan akt. Konuk,
Mesnevi-i Serif Serhi, XI, 247.

104 Serrac, el-Luma’,s. 274.

105 Necmeddin-i Daye (2013). Mirsadii’l-ibdd mine'l-mebde’ ile’l-medd, gev. Halil Baltaci, Istanbul: IFAV Yay., s. 282. Krs. Mirsadii'l-ibad (1387
h.s./2008). tahk. M. Emin Riyahi, Tahran: Intisarat-1 {lmi ve Ferhengi, s. 364-365.

106 - Schimmel, Islamin Mistik Boyutlari, s. 199.

107 Sefik Can (2000). Divdn-1 Kebir: Se¢meler, Istanbul: Otiiken Yay., 11, 387.

108 Siileyman Uludag, “Bidayet”, DIA, VI, 132-133.

109 Ciineyd’in sikca atif yapilan ifadesi tam olarak soyledir: “Boylece is olmazdan 6nceki héle dondii.” Ciineyd-i Bagdadi, Resdil, s. 230; -Metin
Kismi-s. 35 [l 8 J ol WS 2l (& YY) 8],

110 Yunus Emre (2008). Divin, haz. Mustafa Tatct, istanbul: H Yay., s. 182-183, 194, 242.

11 Mjisalen bk. Uftade (2012). Divan, haz. Arzu Meral, istanbul: Revak Kitabevi, s. 21.

12 “Vatan-i asli” fikrinin Farsca tasavvuf siirindeki tezahiirlerinin toplu bir goriiniimii igin bk. Seyyid Muhammed Rastgt (1383 h.s./2004).
Irﬁin der Gazel-i Firist, Tahran: inti§érét—1 fImi ve Ferhengi, s. 231-246.

13 Mustafa Cagrici, “Vatan”, DIA, XLII, 564; Stileyman Uludag, “Gurbet”, DIA, XIV, 201. Muhammed Sadik Erzincani: “Salik kendiiyi alem-i
ervahda zann idiip diinya ve ukbadan bi-haber ve nes’e-i elestden bir numtine zuhtr itmekle ol makamda stirtirundan murg-1 ruh kafes-i
tenden per i bal agip u¢gmak kasdin ider. Amma anasir ¢ar-mihlarina bend oldugundan nasi kendii muradiyla vatan-1 asliyyesine seyr i sefer
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Tasavvuf metinlerinde vatan kavrami “vatan-1 rth” ve “vatan-1 cesed/vatan-1 kevni” olmak tizere ikiye
ayrilir. Adem’in cennetten cikarilarak gonderildigi vatan, vatan-1 cesed/vatan-1 kevnidir. Vatan-i
kevnide/vatan-1 cesedde olan ise garibtir. Garibin tiim arzusu, asil vatani olan vatan-1 rtha dénmektir.14
Ciineyd-i Bagdadi'nin de belirttigi gibi cisimler diinyevi olsa da ruhlar ntranidir ve ruhlarin vatanlar1 gayb
alemindedir.’5 Rih beseri kayitlar altinda kaldig: miiddetge hasret ve 1ztirab icinde kalmaya devam eder.11¢
Bu distinceyi Mevlana, sazliktan koparilan ney sembolizmi tizerinden “asil-fer’” iliskisi kurarak ele alir.1"

Elest fikrinin asli vatan diistincesinin (vatan-1 asliyye)!'® merkezi bir dayanagi oldugunu ifade etmistik.1?
Stfilere gore asil vatan cografi bir mekan degil Allah’la birlikte olunan ezeldir. Buna gore asiindan, éztinden,
dost ilinden, kily-i ydrdan (sevgilinin diyarindan) ayrilan, tekrar O'na dénme istiyaki, hasreti tasir.'? Bu
noktada karsimiza ¢ikan kavram agktir. Elest bezminde ma‘stik stretinde tecelli eden Hakk'in giizellik ve
cemali Ademogullarimin ruhlarina tecelli etmistir. O giinkii zuhtr ve tecellinin ntiruyla ruhlar Allah’in
cemaline bakabilmisler ve bu ilk bakis sayesinde asik olabilmislerdir.’?! Bu ilk bakisin ortaya ¢ikardig: bir
diger mefhum ezeli agsk kavramidir.!22 Insan bu diinyaya gelmekle aslindan uzak bir gurbete diismiistiir. Bu
gurbetten kurtulup kurbete (yakinliga) vatan-1 aslisine ermesi 6ziinde bir ziithd olan riyazet ve miicahede
pratiklerini uygulamay1 gerektirir.13 Insan1 boylesi pratiklere yonelten temel saik olarak istiyak, Harraz'a
gore arifin/ miistdkin ezeldeki haline dénmek icin Hakk’a kars1 besledigi kavusma arzusunu ifade eder.1
Fakat gelinen noktaya tekrar donmek isteyen insanin 6niinde perdeler bulunmaktadir. Bu perdelerden en
asilmazi da insanin kendi varligidir. Ciineyd’'in ifddelerini tekrarlamak gerekirse “sen seninle senden
perdelenmissin ve sen, seninle O’'na varamazsin. Ancak sen O'nunla O'na kavusabilirsin.”1?> Ciineyd-i
Bagdadi ve pek cok stfi “nefy-i viicd” ve “iskat-1 izafat” gibi tabirlerle Hak ile arada perde olusturan
varligin nefyine biiytik bir nem atfetmislerdir. Bu bakimdan tevhidin tahakkuk ettigi bir mahal olan vatan-1
asliye mevt-i iradi/ihtiyari yoluyla erisilen nefs-i mutmainne ile doniilebilecegini ifade etmislerdir.126
Erisilmesi gereken ve idealize edilen bu mertebe, Seyh Arslan Dimaski'nin (6.550/1155-1156 [?]) Tevhid
Risdlesi’'ndeki yaklasimiyla stifinin kendine ait bir viicidun kalmadig: fena ve tevhid halidir.’?

Misak, ilk miisahedeyi simgeledigi kadar, Allah’tan ilk ayrilisin baglangicini da teskil eder.128 Insan ezeli
misak giinti ile birlikte yaratilmislik elbisesini giyerek Allah’tan ayr1 diismiis, perdelenmistir.’? Buna gore

idemeytip sine stizan u ciger biiryan u dide giryan ve ah u efgan ve zar u hayran olup...” Risale-i Ma'rifetii’n-Nefs, s. 227.

114 Mustafa Rasim Efendi, Istldhit-1 Insan-1 Kamil, s. 1218. Bursevinin gurbet kavramu etrafindaki tanumlar: igin bk. Istildhdt-1 Insdn-1 Kamil, s.
824-825.

15 Ciineyd-i Bagdadi, Resdilii'I-Ciineyd, s. 241-242. -Metin-, s. 43.

16 Ciineyd-i Bagdadi, Resdilii’l-Ciineyd, s. 234.

17 Bk. Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 1, 73.

118 Ummdi Sinan kavrami1 bu sekilde kaydeder. Bk. Mehmet Erdem, a.g.t., s. 74, 77.

19 Tasavvufta asli vatan olgusu Tiirkce’de ilk defa derli toplu olarak Ekrem Demirli tarafindan irdelenmistir. Bk. Ekrem Demirli (2014). Ask
Nedir? Islam Diisiincesinde Iman ve Amel Irtibati Sorunu, Istanbul: Safi Kitap (On Baski), s. 110-160. Yazarin bir diger calismasinda ise “ezeli
vatan fikri” Yunus Emre 6zelinde ele alimir. Bk. a.mlf., (2010). “Yunus Emre’de Insanin Kadimligi Sorunu: ‘Ezeli Vatanda Idik’ *, Dogumunun
770. Yildoniimiinde Uluslararast Yunus Emre Sempozyumu Bildirileri, (26-27 Kasim 2010), Istanbul, s. 98-109.

120 nsanmn elest meclisine duydugu sevke dair Bistimi'nin su ifadeleri kayda deger: “Bayezid-i Bistami “Eger Allah Teala bana yetmis yilin
hesabini sorarsa ben Ondan yetmis bin yilin hesabini sorarim. Zira yetmis bin yil var ki ‘Ben sizin Rabbiniz degil miyim? demis ve bela
(evet) demekten ctimle halki kargasaya diistirmiistiir. Yer ve gokte mevcut biitiin hayhuy elest meclisine duyulan sevktendir.” Dediginde
ona soyle bir hitap gelir: ‘Cevabi dinle: Hesap giinii yedi organini zerre zerre ederiz, her zerreye bir rii'yet (ve temasa yetenegi) veririz ve
deriz ki: Iste yetmis bin yillik hesap! Hasilay1 ve bakiyeyi de kenara koyuyoruz!” Bk. Feridiiddin Attar, Tezkiretii’l-Evliya, s. 192. Bistam{'ye
dair anlatida gecen zerre ifadesi tesadiifi degildir. Ciinkii alem-i ervdhda herkesin rthu zerreler halinde miitemessil olup “Ben sizin
Rabb’iniz degil miyim?” hitdbmna muhatab olmuslardir. Ayrica bu noktada elest ayetinde gecen ziirriyet kelimesi ile zerre arasindaki iliski
de bu baglamda dikkate alinmis olmalidir. Bk. Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, VI, 569.

121 Parcevadi, a.g.e, s. 377.

12 Parcevadi, a.g.e, s. 377, 387. Ahmed Gazzali Sevdnihii’l-Ussdk'ta (9. fasil) aski ezel kusu olarak niteler. Bk. Ahmed Gazzali, Sevanihii’l-Ussik, s.
31

123 Mustafa Rasim Efendi, Istildhit-1 insdn-1 Kamil, s. 137.

124 Eba Said Harraz (2015). “Kitabii'l-hakaik”, Kalplerin Makamlari: Biiyiik Stifilerden Se¢me Metinler, cev. Hact Bayram Baser, Istanbul: Hayy
Kitap, s. 103.

12 Ciineyd-i Bagdadi, Resdil, s. 265.
126 Muhammed Sadik Erzincani, Risile-i Ma'rifetii'n-Nefs, s. 236, 240.

127 Giileyman Derin (2010). “Samli Bir Siifi: Seyh Arslan Dimaski ve Tevhid Risalesi”, Tasavvuf: [lmi ve Akademik Arastirma Dergisi, say1: 26, s. 120-
121.
128 Oztiirk, Kur’an-1 Kerim ve Siinnete Gére Tasavouf, s. 31.

129 Schimmel, Islamin Mistik Boyutlari, s. 158. Bu perdelenme Gazzizade Abdiillatif (6.1832) tarafindan séyle ifade edilir: “Ol hitab (elest hitabr)
istima’ ile diinyaya gelip taallukat-1 sivd perdelerini gtis-i hiisa kat ender kat siper ve haciz eyleyip, ol hitabin lezzeti sirru’s-sirda mestar
kald1.” (Gazzizade Abdiillatif, Mergiibii’s-Salikin, s. 357) Abdullah Ferdi (6.1857), varligin, insani1 yasadig1 ilk miisahede tecriibesinden nasil
perdeledigini ve insanin boylece ilk ahdi unutusunu soyle ifade eder: “Hicab oldu ol irfana viicdun/Ki gaib oldu evvelki
suhtidun/Unutdun evvel olan ahdini sen/Mekan itdiin ¢ii diinya mehdini sen” (Aysenur Bul (2014). Abdullah Ferdinin Nazmiil-ledli ve
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Hakk’in bilgisine yeniden ulasmanin yolu zaman icinde meydana gelen bu perdelerden kurtulmakla olur ki
bu da “ilahi ahlakla ahlaklanma” ilkesinin bagka bir ifadesidir.130

Insanin kemale giden yolculugunu tamamlamasi elest ahdinde Allah’t tasdik ederek anne karnina
diismesi ve sonra O'ndan gelen insanin yine O’'na donmesi seklinde dairevi olarak devam eder.’3! Elest bir
mebde olmasi itibariyle mead diisiincesiyle de irtibathidir.’32 Hak, insanlar1 yokluktan (min ketmi’l-adem)
viicda getirenin kendisi oldugunu soyleyerek onlara asillar1 ve mengelerini bildirmistir.33 Insamn varlik
mertebeleri icindeki mebdeden meada uzanan bu dairevi hareketliligi Ummi Sinan’in (6.1067/1657) Kutbii'l-
medni isimli eserinde oldugu gibi devriye tiirtinde kaleme alinan metinlerde de elest kavrami ile
irtibatlandirilarak ele alinir.3 “Elest” hitabinin gerceklestigi alem-i ervah mertebesinden niiziil eden insan
rithu, kesif ve sikintili olan diinyaddan kurtulup, geldigi yere tekrar uriic ederse bu dairevi seyri tamamlamis
olur.’® Mevlana da insanin menstbt oldugu asla (6ze) tevecciih etmekle mihnetlerden kurtulabilecegini
sOyler.13¢ Bu tevecciih ise dlem-i ervihtan dlem-i siifliye niizl eden insanin tekrar geldigi yere uriic etmesi ile
gerceklesir.137

Elest giintinde ruhlar bela diyerek kiydmete kadar tizerlerine yagdirilabilecek tiim dertleri bastan kabul
ettikleri icin ‘evet’ anlamina gelen ‘beld’ (%) sozciigii ile sikinti, imtihan anlamina gelen ‘beld’” (+3b) s6zctigii
i¢ ice gegmistir.’3® Bu istikamette Kusadali Ibrahim Halveti insanin diiny4d hayatinda belilar ile miibtela
olmasinin esasinda beklenmedik bir sey olmadigini belirtir. Zira insanlar elest bezminde “tabiat ve rahattan
gecip nefse muhalefet yolunda bulunmaga ahdetmis” ve beld demislerdir.’® Sehl b. Abdullah et-Ttisteri’nin
(6.283/896) deyimiyle “sayet beld olmasaydi, Hakk’a yol bulunmazdi.”140

Hallac-1 Manstr ve Ciineyd-i Bagdadi basta olmak tizere stfiler insanin “ezeli ahitlesme” ya da “misak”
vakti tecriibe edilen tevhid halini bir agk ve baghlik olarak gormektedirler. Daha sonra stirekli 6zlenilen ve
yadedilen “asli vatan” bu tevhid halidir."*! Bu bakimdan “ahd-i ezeli” muhakkikler icin bir vahdet ve vuslat
zamanidir.’2 Pek ok stfide ele alinan bu fikir Mevlana’nin Mesnevi’sinde aslindan uzak diisen “ney”
sembolii tizerinden'#? “vahdetten ctida diisen” insanin gurbetini ifade eder.!# Elest giintindeki gercek tevhid

Kenziil-medni Adli Mesnevisi, (Yaymlanmamuis Yiiksek Lisans Tezi), M.U. S.B.E, Istanbul, s. 92) Davtid-i Halveti (5.913/1507) ise ayn1 kabtli
farkli bir tislupla soyle dile getirir: “Ela ey murg-1 lahtti olupsin gerci nastti/Yiiri azm-i vatan eyle iliine eyle cevlani.” (Abdulmecit
Islamoglu (2007). Dévild-1 Halveti ve Giilsen-i Tevhid ii Tahkiki (Inceleme-Metin), (Yaymlanmamis Doktora Tezi), Ankara U. SBE., Ankara, s.
335).

130 Aynii'l-Kudat el-Hemedani (1379 h.s./ 2000). Ziibdetii'l-hakayik fi Kesfi'd-Dekayik, tahk. Afif Useyran, Tahran: Merkez-i Nesr-i Danisgaht, s. 84,
85.

131 Chittick, Tasavouf: Kisa Bir Giris, s. 187.

132 Murata-Chittick, Islam’m Vizyonu, s. 286.

133 Nahcuvani, el-Fevitihu'l-ildhiyye ve’l-mefitihu’l-gaybiyye, 1, 273.

134 Yedi boliimden olusan bu mensur eser “insanin dlem-i ervahtan alem-i siifliye ne tarikle niizil edip ne tarikle urtic edecegini beyan etmek”

tizere kaleme alinmistir Bk. Mehmet Erdem (2007). Sinan Unimi ve Kutbii'l-medni Isimli Risalesi Uzerine Bir Inceleme, (Yaymlanmamus Yiiksek
Lisans Tezi), Dokuz Eyliil U. SBE, izmir. Bk. A. Azmi Bilgin, “Ummi Sinan”, DIA, XXXXII, 310-311.

135 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, IX, 217-218.
136 Mevlana (2004). Fihi Ma Fih, cev. A. Avni Konuk, haz. Selquk Eraydin, Istanbul: iz Yay., s. 79.
137 Erdem, a.g.t., s. 72, 75. Aziz Mahmd Hiidayi, bir siirinde Hak’tan gelis (niizal) ve Hakk'a gidisi (urtc) soyle ifade eder:
“Ezelden ask ile biz yane geldik
Hakikat sem’ine pervéane geldik
Tenezziil eyleyip Vahdet ilinden
Bu kesret dlemin seyrana geldik
Gegip ferman ile bunca avalim
Gezerken alem-i insana geldik
Fena buldu viictid-1 fani mutlak
Biraktik katreyi ummana geldik (...)
Gegip ahir bu kesret dleminden
Hiidayi halvet-i Sultan’a geldik” (Aziz Mahmud Hiidayi (1985). Divdn, haz. Ziver Tezeren, Istanbul, I, 83.)

138 Schimmel, a.g.e., s. 152. Tasavvuf metinlerinde “beld” kavraminin algilarusina iliskin bk. Zafer Erginli (ed.) (2006). Metinlerle Tasavvuf
Sozliigii, Istanbul: Kalem Yay., s. 148-150.

139 Yasar Nuri Oztiirk (1982). Kusadali Ibrahim Halveti, Istanbul: Fatih Yay., s. 107.
140 Attar, Tezkiretii'lI-Evliyd, s. 296.

141 Demirli, Ask Nedir?, s. 200.

142 Mehmet Erdem, a.g.t., s. 74.

143 Bk. Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 1, 73.

144 Mehmet Erdem, a.g.t., s. 74.

-916 -



mertebesine erismek ve asli vatana kavusmak i¢in yaratilmis diinyanin sinirlarimi asmak gerekecektir.#5 Bu
noktada insanin asli vatanina olan talebi, sevki devreye girecektir ki Ismail Ankaravi, sevki, evvelce goriilen
mastkun gaib olduktan sonra riiyetine miistdk olmak seklinde tanzmladzktan sonra bunu elest ile
iligkilendirir:
“Salikan-1 rah-1 Hak alem-i elestte Cenab-1 Hakk’1 gordiiler. Beld diye ikrar ettiler. Bu aleme geldikte
beseriyyet hicab olup bunlar ol miisdhededen dtr ve ol rii'yet bunlardan mehctir oldu. Onun icin
diinyada ol rit'yete asik ve ol likaya miistak oldular.”146

VI. Elest Kavraminin Agk ve Mestlik ile Miinasebeti

Stfilerce insanin ask macerdsinin baslangici elest bezmine dayandirilir. Bu bakimdan elest misak:
etrafinda tesekkiil eden literatiirde elest bezmindeki ask sarhoslugunun 6nemli bir yeri vardir.’#” Nitekim
Ciineyd-i Bagdadi, ilahi sevgiyi tevhid, fena ve elest bezmi kapsaminda aciklar.'48 Ibnii'l-Fariz'm
(6.632/1235) “Sevgiliyi anarak yasarken biz ezelde siirekli bir sarhoslugu/Hentiz yaratilmamisti, ne sarap
hattd ne asma ¢ubugu”# seklindeki ifadelerine de yansidig1 tizere insan, beseri stiret icinde zuhtir etmeden
once Allah’in Celali ve Cemalinde mest olmustur.’® Kemal Ummi'nin (6.880/1475) “Ol kadehten kim elest
vaktinde ervah oldi mest”?%! ifadesinde de vurgulandig: tizere elest meclisinde Hakk'in miisdhedesine bagl
olarak bir elest sarhoslugu (mest-i elest) soz konusudur’>? ve sufiler “elest giintinde i¢irdigin ezel sarabini
ebedi eksik eyleme” diye ddima niyazda bulunurlar.’®® Elest meclisindeki ask-1 ilahi saraba benzetilir ve bu
sarabin etkisiyle elest hitdbinin muhatablar1 o giinden beri sarhosturlar.’® Ciinkii cismani olan {izlim
sarabinin tesiri nihdyet bir gecelik iken “Bela!” kiiptinden ve rthani olan elest badesinden kaynaklanan ilahi
ask sarabinin tesiri ebedidir. O rtthani sarab, tesiri bir gece devam eden sarap cinsinden degildir. Rahla
birlikte (rtha mukarin) oldugu icin, rth ile beraber kaimdir.15

Edirneli Nazmi (6.1555), “Téaze ‘4sik sanma sana sen beni/Sevmisemdiir ben seni rtiz-1 elest”1% diyerek
askin kadim bir zaman olan elestte basladigina dikkat ¢eker. Mevlana elest aleminde/alem-i ervahta Hakk't
miisahede eden ve elest hitdbina muhatab olan kimsenin bu miisdhedenin verdigi sarhosluk sebebi ile
kendinden gecip (bi-hod) sarhos oldugunu ifade eder.’” Ustelik elest nidasimin zevki her bir mii’minin
kalbinde hasre kadar bulunacaktir.’®® Bu fikir Ciineyd'le ilgili bir menkibede soyle anlatilmustur:

“Ctineyd-i Bagdadi vefat ettikten sonra onu riiyasinda goren bir kimse Ciineyd’e sorar: “Miinker ve
Nekir’e nasil cevap verdin?” Ciineyd soyle cevap verir: “Allah’a yakin bu iki melek izzet sahibinin

145 Schimmel, Islamin Mistik Boyutlari, s. 315-316.

e Ankaravi, Minhdcii’l-Fukard, s. 409. Hasan Nazif el-Mevlevi (6.1278/1861) vatan-1 asli arayisinin herkesi kapsadigim soyle ifade eder: “Beni
Adem’den nail-i kemal olmayanlar dahi hasbe’l-kabiliyyet yine kemal-i ademiyyeti ve vatan-1 asliyyesini aramaktadir. Dikkat olunsa
mecm’-i ervahin bir aradig1 vardir. Zira evvela bir seye muhabbet eder, tez vakitte ondan usanip digere meyl ve ondan dahi sarf-1 nazar
edip gayrisina meyleylerler. El-hasil bir seyle lezzetyab u kéni’ olamamast asil aradigini bulamadigimdandir. Ciinkii ervahin arzu ve istiyak:
vatan-1 aslidir. “Vatan sevgisi imandandir” hadisi ile Hz. Mevlana'nin, “Her bir kimse ki, o kendi aslindan uzak kaldi, tekrar kendi vaslinin
zamanin ister” ifadesindeki vatan-1 asli budur.” Hasan Nazif el-Mevlevi (2013). Ta’rifu’s-Siiliik, haz. Giilbeyaz Karakus, Istanbul: Revak
Kitabevi, s. 118. A. Avni Bey Msnevi'nin ilgili beytinin serhinde su izahta bulunur: “Biittin bu diinya aleminin stretleri, Hakk'm viictid-1
hakikisi denizinin dalgalanmasindan hasil olan kopiiklerdir. Bu kopiikler yine o viicid-1 hakiki denizinde mahv olurlar. insan-1 kamilde bu
asl-1 hakikiye ulagmak istiyaki zahirdir. Insan-1 nakista ise bu istiydk batindir. Insan-1 kamil, bu diinyanin saretleriyle eglenemez ve zevk
edemez. Insan-1 nakis ise bu istiyak-1 batinisini tatmin icin, zevk edecegim ve eglenecegim diye girpinip durur; fakat neticede her seyden
bikar. Sebebini idrak edemedigi bir zevksizlik ve 1ztirdb icinde yasar. Nitekim ayet-i kerimede “Bizi anmaktan yiiz ¢eviren kimse igin,
muhakkak sikintili bir yasayis vardir” (Taha, 20/124)) buyrulur.” Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 1, 75.

147 Konunun bu yoniiniin tasavvuf siirinde énemli bir yer tuttugu goriilmektedir. Meseld mutasavvif bir sair olan Yustf Hakiki (v. 893/1488)
Divin’inn “Der-vasf-1 hal-i mest-i ezel der meclis-i elest” baslikli kisminda meselenin bu y6nii ele alinir. Bk. Divdn, haz. Erdogan Boz, Kiiltiir
Bakanligy, e-kitap, s. 323/187.

148 Siileyman Uludag, “Muhabbet”, DIA, XXX, 387.
19 355 503 51 0B ey BSAilnk ol S35 Lo 52
150 Davad el-Kayseri (2011). Kaside-i Hamriyye Serhi: Ask Sarabt ve Hayat, cev. Turan Kog-Mehmet Cetinkaya, Istanbul: insan Yay., s. 22,29,51-53.

151 Sefa Balbaba (2009). Kemal Ummi Divim: Tenkitli Metin-Indeks, (Yaymnlanmamus Yiiksek Lisans Tezi), Kahramanmaras Sitcti Tmam U. SBE,
Kahramanmaras, s. 321.

1522 Mehmed Akif ise “Ezelden sundugun sehla-nigahin mestiyim héla” diyerek neredeyse aymi duygular terenniéim eder. Bk. Mehmed Akif
Ersoy (2014). Safahat, haz. M. Ertugrul Diizdag, Istanbul: Bagcilar Belediyesi Yay., s. 151.

15 Sinan Pasa (2011). Tazarriindme, haz. Mertol Tulum, Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay., s. 126.
154 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, X, 592.

155 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, VIII, 76.

15 Edirneli Nazmi, Divin, haz. Sibel Ust, Kiiltiir Bakanhg;, e-kitap, s. 634.

157 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 111, 460-461.

158 “Alem-i ervahda vaki’ olan “Ben sizin Rabb’iniz degil miyim?” nidasmin zevki “Bela!” ya'ni “Evet ya Rab!” diyen her bir mi’'minin
kalbinde, hasre kadar siirer. Zira hasir, hakayikimn tecelli ettigi bir mevtindir. Onun igin “hasre kadar” buyrulmustur.” Mesnevi-i Serif Serhi, V,
620.

-917 -



dergdhindan heybetli bir sekilde geldiklerinde “Rabbin kim?” diye sordular. Kendilerine soyle bir
bakip giildiikten sonra ‘Elest meclisinde ben senin Rabbin degil miyim diye sorulunca “evet” diye
cevap vermistim, simdi siz gelip Rabbin kimdir diye soruyorsunuz. Sultana cevap vermis bir kimse
onun hizmetkarma cevap vermekten hi¢ ¢ekinir mi? Bugiin de yine onun diliyle size ‘Beni yaratan
dogru yola iletir (Suara, 26/78) diyeyim” dedim. Bunun {iizerine saygiyla yanimdan kalkip giden
melekler aralarinda “Adam hala sevgi sarhoslugu icinde!” diye konusuyorlardi.”1>

Ahmedji (6.815/1412-13) Iskendernime’sinde elest dergahinda mest olan agiklarin hentiz daha tiziim yok
iken elest sarhoslugu nedeniyle kendinden gectiklerini “Iskunun mestiyidiim anda ki yog-1d1 ineb/La-cerem
boyle olur her ki ola mest-i elest”160 seklinde nazma dokerek Ibnii'l-Fariz'in beyitlerini farkli bir iisltpla dile
getirmis olur. Mevlana ise rtthaniyet dleminde elest kadehinden icen —elest hitdbina muhatab olan— ve sarhos
olan bir kimsenin cismaniyet dleminde de bu sarhoslugun izlerini tizerinde tasiyacagini sarhosluk sonrasi
bas agris1 anlamina gelen “humar” kelimesi ile ifade eder: “Her kim gegen sene elest kadehinden icti, bu yil
onun humar (Uw3) mesakkatinin afeti vardir.”16! Arpaeminizdde Mustafa Sami, elest meclisinin sarhosu olma
ve bu sarhosluktan hi¢ uyanamama motifini soyle kullanir: “Mest-i sahba-yi elestem olmazam hig
htisyar/Kiinc-i deyctr-i tarab-hane nistimendiir bana”1%? Behisti ise elest kadehinin verdigi sarhosluk sebebi
ile hagir sabahina kadar kendine gelemeyecegini soyler: “Bamdéad-1 hasre dek bilmez Behisti kendiiyi/Sol
kadar la-ya’kil itmisdiir an1 cdm-1 elest”163 Baki'ye (6.1008/1600) intikal ettigimizde o, vahdet alemi olarak
niteledigi elestte sakiye tesbih ettigi Hakk’a verilen ikrar ile mest olusu siirin kaliplarma soyle doker: “ Alem-
i vahdetde ey saki bizi mest-i Elest/itdi ikrar-1 safd mey-hanesinde soyle mest”1% Secili nesrin en giizel
orneklerinden biri olan Tazarriindme'nin miellifi Sinan Pasa (6.891/1486) ise, elest sarab1 ve ezel kadehiyle
insanin aklim bagindan alan seyin agk oldugunu dile getirir. Ustelik bu agk sadece orada degil burada da
tesirini devam ettirmektedir.165

Tasavvuf edebiyatinda elest meclisinde sunulan badeye “bade-i elest” denir.’® Bu badenin sakisi ise
Hak'tir.1¢” Tasavvufta “ezeli misdk” anlayisina bagh olarak gelisen “ezeli ask” ayn1 zamanda “elest badesi”
telakkisini gelistirmistir. Stfiler ilahi ask kavramini askin ezeliligi kavrami tizerinden ele almislar ve elest
ayetinin tefsiri baglaminda askin ezeliligi konusunu giindeme getirmislerdir. Stfiler nezdinde elest ahdi
esasinda bir ask sozlesmesidir ve onlara gore Allah aslinda “ben sizin mahbtbunuz degil miyim” diye hitab
etmistir.’®® Bu sozlesme ruhlarin cisim alemine ya da beseriyet dlemine girmelerinden 6nce yani ezelde
tahakkuk ettiginden insanin Allah’a olan muhabbeti ezeli ve fitri bir nitelik arzeder. Kullarin ve 6zellikle
Allah dostlarinin diinyada Allah’a duyduklari muhabbet aslinda bu ezeli sevginin aynis1 ve misakin
tazelenmesidir.1®?

VII. Tasavvufun Maksadi1 Olarak Elest Hitibinin Hatirlanmasi

Tasavvuf metinlerinde elest etrafindaki anlatilara bakildiginda ezeli misadk sadece mistik bir hatira degil
ayni zamanda ulasilmasi gereken bir hedef olarak goriilmektedir. Ciinkii insan hentiz ruhlar dleminde iken
cemal-i ilahilyi miisahede ile miiserref olmus, miisahedeye dayali bu asli tecriibe ise onun fitratini ve asli
kullugunu belirlemistir. Insanin, icinde yasadigi maddi diinyadaki tiim caba ve gayretleri, adeta bu hitabt

159 Attar, Tezkiretii'l-Evliyd, s. 415.
160 Ahmedi, Divin, haz. Yasar Akdogan, Kiiltiir Bakanligs, e-kitap, s. 256.

161 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, IX, 286; III, 45. Krs. Mevlana, Mecalis-i Seb’a, haz. Tevfik H. Siibhani, s. 88, 89. Ayn fikrin farkli bir tislupla
ifadesine Necmiiddin-i Daye’de de tesadiif edilebilir. Bk. Mirsidii I-Ibdd, s. 261 vd.

162 Arpaeminizdde Mustafa Sami (2004). Divan, haz. Fatma Sabiha Kutlar, Ankara, s. 303.
163 Behisti, Divin, haz. Yasar Aydemir, Kiiltiir Bakanlig1, e-kitap, s. 204.

164 Baki, Divan, haz. Sabahattin Kiigiik, Kiiltiir Bakanligi, e-kitap, s. 83.

165 Sinan Pasa, Tazarrindme, s. 336-337, 351.

166 “Bade, sarap anlamma gelen Farsca bir kelime olup mecaz olarak “kadeh” anlaminda da kullanilir. Safilere gore ruhlarin yeryiiziine
indirilmeden 6nce Hakk'mn huzurunda toplandiklar1 bezm-i elest kutsal bir isret meclisidir. Ruhlar bu mecliste Allah’mn, “Ben sizin rabbiniz
degil miyim?” sorusuna, “Beld” (evet) diye cevap vermisler ve bu sekilde elest bezminde ask badesini igmislerdir. Bu yiizden ruhlar bedeni
ifade eden anasir dleminin baglarmdan siyrilarak yeniden ilahi aleme ve bezm-i elestteki durumlarma dénmek isterler.” Bk. Irfan Giindiiz,
“Bade”, DIA, 1V, 418.

167 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, IX, 144-145. Bade-i elestin asik tarzi siir gelenegindeki yerini miistakil olarak ele alan bir yaklasim igin bk. O.
Nuri Karaday (2014). Osmanli Dénemi Asik Tarzt Siir Geleneginde Tasavouf, (Yaymlanmanus Doktora Tezi), Atatiirk U. SBE, Erzurum, s. 237-
263.

168 Mesela, elest ahdini dostluk ve muhabbet ahdi olarak niteleyen Davad el-Kayseri bu ahdin hem O’'ndan baskasimna kulluk etmemeyi, hem de
sadece O'nu sevmenin ahdini igerdigini belirtir. Bk. Davad el-Kayseri (2004). Serhu'l-Kayseri ald Téiyyeti [bni’l-Firiz, haz. Ahmed Ferid el-
Mezidi, Beyrut: Dariil-Kiitiibi'l-[lmiyye, s. 20.

169 Parcevadi, Can Esintisi, s. 375-376; a.mlf., “Ahd-i Elest”, s. 12 vd. Bezm-i elest ile baslayan ask sarhoslugu ile ilgili bir baska ¢rnek de
Seyhiilislam Yahya'nin (6.1053/1644) su beytidir: “ Anlamaz keyfiyyet-i hal-i diltiim hiisyar olan/Mest-i cim-1 bade-i bezm-i elest anlar beni”
Seyhiilislam Yahya, Divin, haz. Hasan Kavruk, Kiiltiir Bakanligy, e-kitap, s. 418.
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tekrar isiterek ezelde verdigi ahdi tecrtibi olarak hatirlamaktan, asli fitrat ve kulluguna donmekten
ibarettir.!”0 Bu baglamda Ibnii'l-Arabi'nin, insann ahirette, elest bezminde oldugu gibi kefs sahibi olacagimni
ifade etmesi'”! ya da baska stfilerin hentiz hayatta iken elest hitabimi hala isittiklerini sdylemeleri ezeli
sozlesmenin muayyen bir zamanda olup biten bir sey olmadigini gosterir. Allah, ruhlar mertebesinde bu
konusmay1 yaptigina gore maddi varhigin kayitlayici etkisinden kurtulabilenler bu konusmay:
hatirlayabilirler.172

“Elest 4lemi”ni ve bu alemdeki “misak”1 hatirlamaktan ve hatta tasavvufun maksadinin bu oldugundan
soz eden sufilerden bazilarinin elest bezmini hatirladiklarina iliskin ifadeleri bulunmaktadir. Bu dogrultuda
birkag 6rnek vermek gerekirse: Bayezid-i Bistdmi'ye “Elestii bi-rabbikiim hitabini hatirliyor musun musun?”
diye sormuslar. O da, “Bu hitab tizerinden hicbir giin ge¢medi”, buyurmuslardir.”’”? Ziinntin-1 Misri'ye
(6.245/859) “Ben sizin Rabbiniz degil miyim?'den soruldugunda ‘Sanki simdi olmus gibi kulagimda
yankilaniyor’ demistir.’”* Zunntn ile ¢agdas bir stiff olan Sehl b. Abdullah et-Ttsteri de (6.283/896) elest
hitabini hatirladigini ifade edenlerdendir.”>

Sadreddin Konevi (6.673/1274) elest misdkinin hatirlanmas: ile elest bezminin tazammun ettigi
hakikatten perdelenmek arasindaki siki iliskiye dikkat ceker:

“ Arifler bilgi ve hatirlamalarinda farkli tabakalarda bulunurlar; bu farklilik onlarin Hakk'in katindaki
mertebelerine ve istidatlarma gore belirlenir. Bindenaleyh bazilari, Hakk'in Adem’in ziirriyetinden
ahit aldigin1 hatirlar; bu ahit, Hakk'in onlar1 bazi varlik mertebelerinde ortaya gikartip, miisahede
makamlarinin bir kisminda yerlestirmesi ve kendilerine taakkuli olarak hitab ettigi zaman alinmistir.
ZinnGn'un, “elest hitdb1 simdi bile adetd kulaklarimdadir” demesi, arada ge¢mis olan cesitli
mertebelerin, vakitlerin, vasitalarin, haller ve yaratilislarin bu ahdi perdeleyemedigini gosterir.
Ariflerin bir kism1 ise, “Adem toprak ve su arasinda iken ben Peygamberdim” buyuran Peygamber
efendimiz gibi sozii edilen elest misdkinin dncesini hatirlarlar.”176

Amr b. Osman Mekki'nin (6.291/903) “Allah’in misak zamani elest meclisinde kullarina hitab etmesini
cem’; diinyada var olduklar1 zaman bundan ayni sekilde s6z etmesi tefrika”177 olarak isimlendirmesi de s6z
konusu misak sonrasinda cem’den tefrikaya diisen insanin seyr u siiltk yapmak stretiyle tekrar cem” héaline
ermesinin gerekliligine yapilan bir atif olarak anlagilabilir. ismail Ankaravi'nin ifadeleriyle, “Hakiki mahbtb
olan Allah insan heniiz nefs elbisesine biiriinmemisken ondan muhabbet misikini almustir.”178 Insana diisen
ise nefs elbisesine biirtinmeden 6nceki bu muhabbet misadkini nefs elbisesinden tecerriid ederek yeniden
yasamaktir. Zira Hakkt miisdhede mahalli olan elest bezmi ancak ervah mertebesinde olmakla, bu
mertebeye donmekle miimkiin olabilir.'? Eger nefs-i emmare (nefs-i ciiz’i), terbiye olunur “levvame”,
“miilhime”, “mutmainne”, “raziye” ve “marziyye” mertebelerini asip, kendi kiillii ve kemali tarafina (nefs-i
kiilliye) ytikselirse bu miimkiin hale gelir.180

170 Mustafa Cakmaklioglu (2013). “Hace Muhammed Liitfi'nin (Alvarli Efe) Siirlerinde Cemal Miisdhedesinin Yansimalari”, (Ed.) Cengiz
Giindogdu, Uluslararast Hace Muhammed Lutfi (Alvarli Efe) Sempozyumu, Erzurum, II, 494. Bu baglamda Bursevi bu tecriibeyi soyle ifade eder:
“Melek vasitasiyla olan hatiranin alameti budur ki bu kenz-i mahfide hitdb-1 elestte “bela ya rabbi” diyen bi-perde ve bi-nikdb ben idim. EI'an
hazir ve nazir odur. fkrir eden ben idim. Simdi yine huzarda mevcadum. Huztr-i Hak’dan ol 4&ndan bu ana degin bir lahza dar olmadim.
Beynimizde hicab ve perde ancak benim varligim ve gafletim olmustur.” Bk. Istildhdt-1 Insdn-1 Kamil, s. 466.

171 {bnii'l-Arabi, Fitihit-1 Mekkiyye, VIIL, 292.

172 Uludag, a.g.e., s. 148.

173 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, IX, 380.

174 {bnii'l-Arabi, Fitihit-1 Mekkiyye, V, 250; Attar, Tezkiretii’l-Evliyd, s. 289; Fergani, Mesdrikii’d-derdri, s. 645.

175 Attéar, Tezkiretii’l-Evliyd, s. 289. “Ervah-1 kiilliyye, alem-i ervahdaki ‘Ben sizin Rabbiniz degil miyim?’ hitdbin1 ve ecsadda taalluktan
mukaddemki ahvali miidriktirler. Zird ervah-1 kiilliyye-i miidrike tizerinden zaman ge¢mez; zamana tabi’ olan ancak ecsaddir. Ervah-1

cliz’iyye ise ecsada taaluktan mukaddemki ahvali miidrik degildirler.” Konuk, Fiisiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, IV, 218-219. Krs. a.mlf.,
Mesnevi-i Serif Serhi, 111, 64 vd., 332; X, 446-447; X111, 197. Mevlana'nin bu konudaki goriisleri icin ayrica bk. Fihi Ma Fih, s. 66.

176 Sadreddin Konevi (2004). Ilahi Nefhalar, cev. Ekrem Demirli, Istanbul: iz Yay., s. 295. Krs. a.mlf., (2009). Fatihd Siiresi Tefsiri, cev. Ekrem
Demirli, Istanbul: iz Yay., s. 410. Bu noktada ilgili metinlerde elest misakinin farkli derecelerine yahut birden fazla farkli mertebede meydana
geldiginin belirtildigine isaret etmeliyiz. Bu konuda bk. Sadreddin Konevi (2009). Tasavvuf Metafizigi, cev. Ekrem Demirli, Istanbul: iz Yay., s.
155; Ibn Acibe el-Haseni (2012). Bahrii’l-Medid fi Tefstri’l-Kur’ani’l-Mecid, gev. Dilaver Selvi, stanbul: Semerkand Yay., 111, 492-493. Hasan
Nazif el-Mevlevi, insanin sehadet aleminde varlik gostermesiyle birlikte elestteki hitadb1 ve miisdhedeyi zayi ettiginden bahseder ve tekrar o
hitabin zevkini duymak i¢in insanin 6lmeden 6nce 6lmesinin gerekliligini vurgular. Bk. Hasan Nazif el-Mevlevi, Ta'rifu’s-Siililk, s. 116: “Ben
sizin Rabbiniz degil miyim?” hitdb1 dogrudan dogruya rth kulag ile isitilen bir ilahi hitabdir. Fakat kesafet ehli bu hitabdan hicab
icindedirler. Bindenaleyh bu tabii kesafet rth kulagmin tizerinde bir miihiirdtir. Bu miihiir, imandan sonra siiltk ve miicihedat ile ve
Hakk’in inayeti ile giderilebilir. Bk. Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 111, 282.

177 Feridiiddin Attar, Tezkiretii’l-Evliya, 419.

178 fsmail Rustthi Ankaravi, Makdsid-1 Aliyye fi Serhi’t-Taiyye, s. 98.

179 Hace Yusuf Hemedani (2013). Rutbetii’l-Haydt, cev. Necdet Tosun, Istanbul: insan Yay., s. 76.

180 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 111, 66.
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VIII Elest Bezminde Verilen Ahde Vefanin Geregi

Kur'an’da ahidlere ve akitlere vefa gostermek temel emirlerden birisidir.’8! Klasik dénem tasavvuf
yazarlarinca ahde vefd gostermek!s2 yahut ahde muhaélefet etmemek!® Aariflerin edeblerinden sayilir.184
Ciineyd-i Bagdadi, insanligin biitiin tarihsel siirecini elest ahdinin gereklerine vefa gostermek olarak
degerlendirirken® Saidiiddin el-Fergani (6.699/1300), “ahitlerinizi (uhtd) yerine getirin (vefd)” (Maide,
1/5) ayetini dogrudan elest misakinda verilen ahde vefa ile iliskilendirir.’% Ismail Hakki Bursevi'ye gore
vefd, ahdi gozetmek ve gadr etmemek olarak ele alinir. Ahd ise Hak ile 4lem-i ervahta yapilan muahededir.
Insan elest bezminde “bela” demekle iman ve taati deruhte etmistir. Bundan dolay1 diinyada elest misakinda
verilen soze vefa gostermek gerekir.!¥” Insan Allah’tan gelen ve Allah’a giden bir varliktir. Tasavvufta
insanin Hak’tan gelisi daha ziyade ontolojik bir seyir olarak meratib-i viictid ya da niizal olarak ele alinirken
insanin Hakk’a dogru yolculugu daha ¢ok epistemolojik bir seyir oldugu igin etvar-1 seb’a yahut sutid/urtc
olarak islenir. Ervah aleminde “beld” diyerek iginde yasadig1 dleme niizll eden insanin mubhtelif tavirlar
(etvdr) ile Hakk’a yonelisinde “vefa” merkezi bir degere sahip olup etvir-1 seb’amin bir asamasi olan nefs-i
raziyyenin yedi sifatindan biri de vefadir. Su durumda vefa bir kimsenin alem-i elestte Allah ile eyledigi ahdi
yerine getirmesidir. Ziihd, ihlas, vera’, riyazet, zikir ve vefd eda edildikten sonra salik nefs-i marziyyeye
intikal edebilir.188

Harréz, tasavvuf 1stilahlarma dair eseri Kitabii'l-hakaik’te farz terimini misék giintine atifla aciklar: Farz,
kulun misak gitinti Rabbine verdigi sozii stinnetteki ve seriattaki delillere gore yerine getirmesidir. Buna gore
kul, Allah'in Kitap ve stinnette emrederek kanun (seriat) olarak belirledigi seyleri yerine getirendir. Bunlar
Hakk'mn “Allah’tan baska ilah yoktur” ve kulun “Evet, buna sahidiz” s6zlerinde miicmel olarak bulunur.
Soyle ki: Kul, Hakk’a “Bela” yani “evet” diyerek verdigi sozii ancak hem dille hem de kalple [z&hirde ve
batinda] tuttugu zaman farzlar yerine getirmis olur. Ustelik “Bela” kelimesindeki her bir harfin ne anlama

geldigini bilirse gayreti daha da artar. “Bela” (.Y) ti¢ harften miitesekkildir: ba, 1am, ya.”
“Ba”: “Ben inkar ve azginliktan berlyim (uzagim)”; bu, agikladiklarimda ve gizlediklerimde bdrizdir;

kalbimle ve dilimle [batinda ve zahirde] her tiirlii isyandan baidim [uzagim]” anlamina gelir.

“Lam”: “Hizmete, ibddete, siinnete ve ihsana uygun isler yaptiginda kulun kendisini levm etmesi yani
kinamasidir. Ciinkii kendini kinama hali, Rahméan’a kulluk edip istikamet {izere olma konusunda
kulu korur. Bu nedenle kul, kendisini, davranislarini ve eylemlerini her an kinamalidir.

“Ya”: Gonil ntruyla Rabbinden kendisine gelen fazilet ve nimetleri goriir. Boylece kalbiyle ve diliyle
her halinde kiilll rizaya erismek igin Kiill olan Allah’a yo6nelir. Biitiin vakit ve hareketlerde yardimci
olan Allah’in kapisina yardim ve giiven talep ederek siginir.18

Elest bezminde insan Hakk’a onun kulu olduguna dair bir s6z (ahit) vermistir.’®0 Fakat insan daha diin
denilen elest ahdinde evet deyip kulluk etmeye soz vermesine karsin (‘akd-i ahd) bugiin (diinyada) verdigi
sozii unutmustur.’! Insan elest ahdine evet deyip Hakk’in Rubtbiyetini ikrar etmis, ancak viictid-1 ilmi
mertebesinde yaptig1 bu ahdi, viictid-1 ‘aynide (goriiniir varlik dleminde) zulmani hicablar, cismani kusurlar

181 Bk. Maide, 5/1, Nahl, 16/91, isra, 17/34.

182 Gerrac, el-Luma’, s. 195.

183 Kugeyri Risalesi, s. 484.

184 jbn Kayymm el-Cevziyye (2001). Medaricii’s-slikin, tahk. Ridvan Cami’ Ridvan, Kahire: Miiessesetii’l-muhtar, II, 84.
185 A.]. Arberry (2004). Tasavouf, cev.Ibrahim Kapaklikaya, Istanbul: Gelenek Yay., s. 54.

186 Fergani, Mesdrikii'd-derari, s. 376.

187 fsmail Hakki Bursevi (2000). Serfu Suabi ‘I-fmén, haz. Yakup Cicek, Istanbul: Darulhadis Yay., s. 233.

188 Muhammed Sakir el-Halveti, Etvdru’s-Seb’a, Istanbul Belediyesi Ktp., Osman Ergin Yazmalari, no: 59/6, vr. 173.

189 Ebua Said el-Harraz, “Kitabii'l-hakaik”, s. 113-114. Harraz'in bu konudaki goriislerinin ezeli ahit kavrami etrdfinda degerlendirilisine iliskin
bk. Knysh, Tasavouf Tarihi, s. 63.

19 Muhammed Rizé Berzger Halki (1382 h.s./ 2003). Sdh-1 Nebdt-1 Hifiz, Tahran: Intisarat-1 Ziivvar, s. 64-65. Stfiler iki tiirlii ahidden soz ederler.
Bunlardan ilki hakiki mahbtb olan Hak ile ezel dlemindeki ahit digeri de viictid 4lemine geldikten sonra peygamberler ve veliler ile olan
biatlasma ve muahededir. Esasinda ikinci ahit eski ahdi yenilemekten ibarettir. Bk. ismail Ankaravi, Makdastd-1 Aliyye fi Serhi’t-Taiyye, s. 99-
100. Seyr {i stiltk yolunda seyhe verilen s6z de ahd-i elest gibi bir ahitlesme igerir. Bu benzerlige dair bir vurgu séyledir: “Evliya-y1 kirama
ez-dil {i can iradet-i sadika ile miibayaat eden ihvan, eger kesafet-i cisimden hicab ve afat-1 izdiyad-1 ztintbdan kesad vaki’ olmus ola, bir
pir-i hakiki-revan reh-rev-i tariki her an iken 1ztirab-1 aldyikdan ve pig ii tdb-1 haldyiktan zahir u batindan halas-1 mecal emr-i muhal ola. Bu
onun zill1 ve sems-i hakikatin lem’as: ve tabi gibi, ol dlemde dahi kema-hiive'l-evvel ahd-i elestle miievvel ola.” Bk. M. Nedim Tan (2006).
Sdfi'nin Kenz-i hlds"inin Tahkik ve Tahlili, (Yaymlanmamus Yiiksek Lisans Tezi), Marmara U. SBE, Istanbul, s. 319.

191 Mahmud Sebiisteri (1365 h.s./1986). Giilsen-i Riz, nsr. Samed Muvahhid, Mecmiia-i Asiir-1 Seyh Mahmiid Sebiisteri, Tahran: Kitdbhane-i Tahtri,
s. 84 (b. 420). Aynu’l-Kudat Hemedani'nin ayn1 eksendeki ifadeleri i¢in bk. Mesut Sandikg1 (2009). Ayniilkudit Hemedani'nin Hayati, Eserleri ve
Temhidat Terciimeleri (metin-inceleme), (Yayinlanmamus Yiiksek Lisans Tezi), Marmara U. SBE, Istanbul, s. 103.

-920 -



ve nefsani arzular gibi sebeplerle unutmus, bildigini bilmez bir gaflet héline diismiistiir.’? Kur’an-1 Kerim
soz konusu ilk ahdi (‘ahd-i evvel/ahd-i kadim) insana hatirlatmak i¢in inmistir.”7% Nitekim ilahi kelamdaki
ayetlerin cogunun uyari (tenbih) ve hatirlatma (tezkir) sigasi ile gelmesi de bundandir.1% Ibnii'l-Arabi “Sen
zorba degilsin hatirlatansin” (Gasiye, 88/21-22) ayetinden hareketle peygamberin 6gretmekten daha cok
hatirlatan olduguna dikkat ¢eker. Hatirlatma ise unutan kisiye yapilir. Bu durum peygamberin insanlara
elest aleminde Rablerinin tizerlerindeki rabligini kabul etmis olduklarini hatirlattigini gosterir.’ Veliler de
kendilerinden (ruhlar dleminde, bezm-i elestte) s6z alirken Hakk'in rabligini kabul ettigini unutanlara (bu
sozil) hatirlatanlardir.’ Bu noktada Sehl b. Abdullah et-Ttisteri’nin (6.283/896) tasavvufi uygulamalarin
onemli bir boyutunu teskil eden zikri, ezell ahit tecriibesini yeniden yasamanin bir araci olarak gormesi de
meselenin bir baska yontidiir.1%”

Erzurumlu Ibrahim Hakki, alem-i ervahta elest badesiyle mest olup o vuslat dleminden bu mihnet
menziline gelerek verdigi s6zii unutan insanin durumunu ve ahde vefanin geregini su ifadelerle izah eder:

“Kalb-i insan olan rtth1 dlem-i ervihda iken kendi Halik'in ve Saniin bila-hicab gormiis ve bilmisdi...
Ba’deht goniil ol dlem-i vuslatdan bu dar-1 firkate ve ol meclis-i mahabbetden bu menzil-i mihnete ve ol
rithdniyetden bu cismdniyyete niiziil itmekle sirran perde-i havéssa (hislere) duhtl edib beden kaydiyla
mukayyed olmusdur. Ba’'dehti sehevit-1 cisminiyye ana galib olub evsdf-1 behimiyye ile dolmusdur. Pes
kalb-i insan libds-1 gafletle mesttir oldigundan ol meclis-i iinsii feramiis idiib bu fani menzili baki sanub
bu darii'l-bevar: cay-1 karar ictin ihtiyar itmisdir. Meger ki, ol kimseler ki, anlara inayet-i ezeli ve
hidayet-i lem-yezeli mu'in olub basiretlerinden gaflet hicAbin atmisdir. Pes egerci anlar bu alem-i
ecsdma gelib taalluk itmigler ise de bazilarindan 4lem-i ervéah asla mesttir olmamigdir.”1%8

Kostendilli Stileyman $Seyhi, Naksibendiyye tarikatinda ¢nemli bir yeri olan “keliméat-1 kudsiyye”den
“yad-kerd”i ahd i misak: hatirda tutmak ile iliskilendirir. Ruhlar dleminde Hak ile olunan ahd ve misaki bu
“alem-i kevn ve mertebe-i nastita niiztl eden” insan gaflet ve sehvet sebebiyle unutur. Bu sebeple “yad-
kerd” kelimesi vakt-i elestte yapilan ahd ti misdki daima hatirda tutmaya isaret eder.”” Stfilere gore mesele
sadece elest misdkin1 unutmak degil ayn1 zamanda bir hakikatten perdelenmektir. Bu bakimdan pek ¢ok stfi
gibi Ibnii'l-Arabi de elest ahdinden perdelenmislige dikkat ceker.20 Mevlana ise bu perdelenme durumunu
soyle ifadelendirir: “Halkin canlari, elden ve ayaktan evvel, vefadan safa icinde ucarlar idi. Thbitd” yani
“ininiz!” emriyle mukayyed olduklar1 vakit, gazaba ve hirsa habs oldular.”2" Elest hitdbini hatirlamak ve
orada verilen s6zu unutmamak ile verilen s6ze sadaket-vefa gostermek ve ahdi bozmamak fikri elest misaki
ile ilgili diistincelerin 6nemli bir boyutudur. Zira esas olan bu hitdbin geregini yerine getirmektir ki o da
elest misdkindaki kulluk beyanmin hakkini vermektir. Bir stfinin hedefi, fiill yaratilistan ¢nce ndarani
hiiviyette bulunan rithunu ezeli saflik ve sadakate yeniden kavusturmaktir.202

Buna gore insanin diinyaya gelisinden maksat kavli olarak verdigi “Evet sen bizim Rabbimizsin”
cevabinu fiili olarak da tahakkuk ettirmektir. Alem-i ervahta hitab-1 ildhiye “bela-evet” diye cevap veren
insanlar kesafet dlemine geldikten sonra bu aleme ait hiikiimlerle kayitlanmislardir. Allah insanlara ezel

192 Mefitihu'l-I'ciz, s. 303. Bu konuda Avni Bey’in ifadeleri soyledir: “Alem-i ervahtaki teariif ve tenakiir, hazret-i ilmiyyedeki teariif ve
tenakiirtin neticesi oldugu gibi, bu i¢inde bulundugumuz hazret-i sehadetteki teariif ve tenakiir dahi, alem-i ervahtaki teariif ve tenakiirtin
neticesidir.” Bk. Konuk, Fiisiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, 11, 59.

193 Giilsen-i Riz, nsr. Samed Muvahhid, s. 84, b. 421.

194 Mefitihu'l-I'cdz, s. 304. “Zikir hatirlamak ve hatirlatmak anlamma gelir. Allah insanlara elest ahdini hatirlatmak igin peygamber gonderir.
Insanlar peygamberlere Allah’t hatirlayarak cevap vermek durumundadirlar.” Murata-Chittick, Isldm’in Vizyonu, s. 231.

19 Tbnii'l-Arabi, Fiitithdt-1 Mekkiyye, VIIL, 357. Krs. Ibn Acibe el-Haseni, Bahrii’l-Medid, 111, 491.

196 {bnii’l-Arabi, Fitithdt-1 Mekkiyye, V1, 203.

197 Kynsh, Tasavvuf Tarihi, s. 89. Bu baglamda Sehl et-Tiisteri, miindcatnda soyle der: “{lahi! Ben bir hicken sen beni zikrettin. Eger ben seni
zikredersem hi¢ kimse benim gibi (bahtiyar) olmaz.” Bk. Attar, Tezkiretii’l-Evliyd, s. 303.

198 Tbrahim Hakki Erzurami (2011). Marifetndme, (haz. Cafer Durmus), Istanbul: Erkam, s. 359-360. Zati Siileyman Efendi (6.1761), ahd-i misakin
daima yadedilmesinin liztimunu ve bu konuda vefasizlik gosterilmemesi gerektigini soyle ifadeye biirtir: “Niceler bu eltaf-1 Rabbaniyi ve
bu en’dm-1 kerimani(yi) bi-hasebi’l-fazl unudup vefa-y1 ahd-i misdkda kustir ve hubb-i vatan-1 aslide kiistil eylediler. “Vatan sevgisi
imandandir” buyurulmus iken vatan-1 asliyi hi¢ yad etmezler.” (Omiir Ceylan (2000). Tasavvufi Siir Serhleri, Istanbul: Kitabevi, s. 284-285)
Osman Sems (8.1893) ise “Ahd u peyman ehliyiz bezm-i elest hatirdadir. Bul Rabbini bil vahdet-i Mevla-y1 cihani/Yad-aver-i hengadme-i
peyman-1 elest ol.” (Yusuf Yildirim (2013). Osman Sems Efendi, Hayati, Eserleri ve Divin’t (Metin-Inceleme-Tahlil), (Yaymlanmamus Doktora
Tezi), Marmara U. SBE, Istanbul, s. 418, 510) seklindeki ifadelerinde bezm-i elesti hatirlamanin verilen séze sadakatin bir neticesi oldugunu
vurgular.

199 Engin Bedir (2010). Kostendilli Siileyman Seyhi'nin “Lemedt-1 Naksbend” Adli Eseri (Inceleme ve Metin), (Yaymlanmamus Yiiksek Lisans Tezi),
Selguk U. SBE, Konya, s. 234-236.

200 ibnii’l-Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiyye, I, 334. Krs. Fergani, Mesirikii’d-derdri, s. 155.
201 Serhi i¢in bk. Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 1, 305-306.
202 Knysh, Tasavouf Tarihi, s. 21.
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halindeki ikrarlarmi hatirlatmak icin peygamberler géndermistir. Su halde insan hem kavli hem de fiili
olarak Hakk’mn rubtbiyyetini tasdik ve ikrar etmelidir.?®® Kenan Rifdi'nin belirttigi tizere kulun ezelde “evet
sen bizim rabbimizsin” soziine sadik oldugunu bu diinyada ispat etmesi iki sahide baghdir. Bu iki sahit ilim
(ilm-i tevhid) ve ameldir (adalet ve istikamet).2* Ciinkii Bursevi'nin usltibuyla, “ervah lisaniyla alem-i
ervahta soylenen evet cevabinin lisan-1 esbah ve lisan-1 ebdan ile diinyada da sdylenmesi gerekir.”205

Insanin Hakk’a karsi olan ahdi nefsani meyiller ve seytani igvalar ile pek cok defa bozulur. Bu sebeple
Mevlana “Bizim ahdimiz ytiz ve bin kerre kirildy; senin ahdin dag gibi sabit ve berkarardir.” ifadesiyle Hz.
Peygamber’in, “Emrolundugun gibi mistakim ol!” (Had,11/112) emrine uyup, emrolundugu seyde
istikametinin tamligina ve ezelde Hakk’a kars1 olan ahid ve misakinda sabit olusuna dikkat geker.”206

Abdiirrezzak Kasani'ye (6.736/1335) gore “O (fasiklar) soz verip baglandiktan sonra, Allah’in ahdini
(misak) bozar (..)” (Bakara, 2/27) ayetinde de sozii edilen ahdi nakzedenler elest misdkinda bulunanlarin
icinden ¢ikmistir.2” “Ahdime vefa edin ki ahdinize vefd edeyim” (Bakara, 2/40) dyetine atifla ahde vefa
gostermenin 6nemine isaret eden Ismail Hakki Bursevi insanin vefa gostermesi gereken ilk ahid olarak
misak giinii verilen ahde atifta bulunur. Buna gore insan o giinkii ikrarinin geregiyle amel etmelidir. O giin
zahirde “bela” demek olan ikrar batinda Hakk’a ve emrine boyun egmektir. Hakk’a boyun egmek rabligini
teslim edip tevhid {izere sebattir. Emrine boyun egmek ise peygamberler vasitasiyla gelen teklifi kabtl
etmektir. Bu ytizden nakz-i ahd eden lanetlenmis olur (Maide, 5/13).208

IX. Sonug

Farkli donem ve cografyalarda, degisik tasavvuf tisluplarini benimseyen safi ve sairlerde, muhtelif
formlar icerisinde elest misdkinin dadima vurgulanan odak bir konu oldugu anlagilmaktadir. Elest misaki
tasavvufun ilk devirlerinde Bayezid-i Bistdmi, Ziinntin-1 Misri, Ebt Said el-Harraz, Sehl et-Tiisteri ve Amr b.
Osman Mekki gibi stfilerce degisik bakimlardan fragmanlar halinde soz konusu edilen bir husus olsa da
Ciineyd-i Bagdadi tarafindan daha kapsamli ve sistemli bir diisiince olarak ele alinmistir. Ciineyd-i Bagdadi
tarafindan tevhid-fend meselesinin bir zemini olarak ele alinan elest misdkinin ilerleyen donemlerde
kesintisiz bir bigimde tasavvufun diger pek ¢ok meselesi i¢in semsiye bir kavram olacak sekilde ddima bir
hareket noktas1 oldugu goriilmektedir. Ciineyd’den sonra Ruveym b. Ahmed, Halldc-1 Manstir, Hakim et-
Tirmizi, Ya'kab Ishak Nehrecuri, Ebti Bekir Sibli, Eba Abdurrahman es-Siilemi, Abdiilkerim el-Kuseyri,
Ahmed Gazzali, Feridiiddin Attar ve Ibnii’l-Fariz gibi stfiler araciligiyla zenginlestirilen elest diistincesi
ibnii’l-Arabi, Necmiiddin-i Daye Rézi, Mevlana, Sadreddin Konevi, Sa’di-i $irdzi, Saidiiddin el-Fergani, Aziz
Nesefi, Sultan Veled, Mahmiid Sebiisteri, izzeddin el-Kasi, Abdiirrezzak Kasani, Haydar el-Amiili, Hafiz1
Sirazi ve Abdiilkerim el-Cili gibi stfilerce tasavvufun nazari/metafizik doneminin imkanlar1 esliginde
yeniden yorumlanmustir.

Osmanli tasavvuf ikliminin ilgili metinlerinde de meselenin canliligindan bir sey kaybetmeden ele
alindigmi gormekteyiz. Nitekim Kemal Ummi, Esrefoglu Rtmi, Ahmedi, Davad-i Halveti, Baki, [smail
Ankaravi, Ummi Sinan, ismail Hakk: Bursevi, Kostendilli Stileyman Seyhi, Murad Molla, Abdullah Ferdi,
Osman Sems ve Ahmed Avni Konuk gibi farkl: isimlerin ezeli misadka dair 6nemli hususlar1 yeni bir iislupla
isledikleri gorulmiistiir.

Elest misaki sadece stifilerin yorumladigi bir konu degil, Islam ilim ve kiiltiir alanina ait pek ¢ok disiplin
tarafindan tizerinde durulan bir meseledir. Stfileri farkli kilan husus ise elest misdkinin —nerede ve nasil
tahakkuk ettigi, mecdzen mi hakikaten mi vuka buldugu gibi- spekiilatif ve teolojik yonlerinden daha ¢ok
meselenin mandsi/maksadi/mahiyeti ve kendileri acisindan ortaya ¢ikardigr sonuglara odaklanmalaridir.
Bu noktada Kklasik tefsir kiilliyatinda temas edilmeyen bazi tasavvufl yorumlara yer verilse elest ayetine

203 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, IX, 70-71.

204 Kenan Rifai (2000). Sohbetler, istanbul: Kubbealti Nesriyat, s. 297, 438, 538-542.
205 Rasim Efendi, Istildhdt-1 Insdn-1 Kamil, s. 1219.

206 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, IV, 181.

207 Abdiirrezzak Kasani (1988). Tewildt-1 Kasaniyye, cev. Ali Riza Doksanyedi, haz. M. Vehbi Giiloglu, y.y., I, 20. Ahmedi, elest ahdini
nakzetmeyip, sozlesmeye vefa gostermeyi imanin bir geregi sayarak sdyle der: “Nakz itme elest ahdin kim /Sart-1 iman-durur vefa-y1 ukad”
(Ahmedi, Divin, haz. Yasar Akdogan, Kiiltlir Bakanligi, e-kitap, s. 49) Vahyi ise, meclis-i elestte verilen s6zii unutmanin nasil olumsuz
neticeler verecegini soyle vurgular: “Unidup meclis-i elesti dirig/Déamen-altide-i kabahat olur” (Vahyi, Divin, haz. Hakan Tas, Kiilttir
Bakanligy, e-kitap, s. 235) Esrefoglu Rami, insanin cihanda siiktina ermesi ile elest vadesinde verdigi soze sadakatla baglilik arasindaki
irtibat1 s6yle kurar: “Elest vadesine turursan bugiin/Bulasin cihanda karar-1 sitktin.” (Esrefoglu Rtmi, Elest-ndme, haz. Fatma Tanriverdi, s.
54) Tbnii’'l-Arabi elest ahdinde verilen ikrar hustsunda sebat gsteremeyenlerin riisvay olacaklarini belirtirken (fbnii'l-Arabi, Seceretii'l-kevn:
Varlik Agaci, s. 64, 65) Virani Dede elestte verilen ikrar1 yerine getirmeyenler yalanci olmakla niteler (Bihter Unal (2006). Virdni Dede: Fakr-
néme (Inceleme-Metin-Dizin), (Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Dumlupiar U. SBE, Kiitahya, s. 131).

208 Mustafa Rasim Efendi, Istildhdt-1 Insin-1 Kamil, s. 817-818.
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iliskin tasavvuf literatiirindeki yorumlarin sadece isari tefsirlerde ele alimmadig soylenmelidir. Zira
tasavvuf edebiyatiin diger form ve tiirlerinde meselenin degisik yonleriyle daima aktiiel bir atif alani olarak
yer aldig1 gozlenmistir.

Sonug olarak stfilerin ezeli misak hakkindaki kanaatlerinin elest ayetinin stifi bakis agisiyla bir tiir tefsiri
mahiyetinde oldugu saptanmistir. Tasavvufun gayesinin “elest bezminde verilen ikrarin hakkini
verebilmek” oldugu diistinildiigiinde stfilerce elest ayetine siklikla ve zorunluluk hissedercesine atif
yapilmis olmasi daha net anlasilacaktir. Bu bakimdan stfiler igin tevhidin ideal haline karsilik gelen bir tabir
olarak elest misdki, ihtiva ettigi manalar itibariyle tarihiistii ve mistik bir hatira olmanin 6tesinde her daim
tahakkuk ettirilmesi gereken bir hedef olarak diistiniilmiistiir. Ciinkii stfilerin bakis agisina gore “ben sizin
Rabbiniz degil miyim” hitabs, siirekli yenilenen bir ¢agridir ve bu ¢agriya insan biitiin varlik katmanlariyla
birlikte dertini bir idrak esliginde karsilik vermelidir.
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