Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi

The Journal of International Social Research

Cilt: 10 Sayr: 51 Volume: 10 Issue: 51
Agustos 2017 August 2017
www.sosyalarastirmalar.com Issn: 1307-9581

Doi Number: http://dx.doi.org/10.17719/jisr.2017.1734
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THE NOVEL “IN DEBT (DEYNDAR)” IN THE CONTEXT OF THE FOLK NARRATIVES, FOLK BELIEFS,
SOCIAL RITUALS AND MAGIC REALISM
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Oz
Son yillarda gelisme gosteren Zaza edebiyatinda, roman tiiriinde de yeni kitaplar yayimlanir. Bu romanlardan biri, 2014
yilinda, Hesen Dilawer Dérsim tarafindan yazilan Bor¢lu (Deyndar) adli romandir. Romanimn en dikkat ¢eken yonlerinden biri, halk
bilimi ve halk edebiyati unsurlarina fazlasiyla yer vermis olmasidir. Halk anlatilari, halk inamislar1 ve bu eksende viicut bulan
toplumsal ritiieller, yazar tarafindan, romanin bircok yerine 6zenle serpistirilir. Bu unsurlar, romana masalimsi, efsanevi bir yon

katarken okuru da gercegin otesine davet ederler. Yazar, romanm bu masalimsi, efsanevi yoniinii giiclendirmek, eserini bir halk
anlatisma yaklastirmak icin biiytilii gercekciligin diinyasina da basvurur.

Anahtar Kelimeler: Zaza Dili ve Edebiyati, Bor¢lu (Deyndar) Romani, Halk Bilimi Unsurlari, Halk Edebiyat1 Unsurlari, Hesen
Dilawer Dérsim.

Abstract

As the Zaza literature has been developed during the last years, some new novel books also have been published. One of
those novels was Deyndar (in debt) which was written by Hesen Dilawer Dérsim in 2014. One of the important points of this novel is
that it focuses on the elements of folklore and folk literature. Folk narratives, beliefs, and rituals which were created by effects of the
former two were carefully given attention in the separate section of the novel. While the elements which were used by the writer make
the novel fantastic and legendary, at the same time, it invites the readers to the abode of fairies. In order to strengthen the fairy-
legendary aspect of his novel and approximate it to the folk narratives, the writer also applies magic realism in his work.

Keywords: Zaza Language and Literature, the Novel Named in Debt (Deyndar), the Elements of Folklore and Folk Literature,
Hesen Dilawer Dérsim.

Giris

Yazili Zaza edebiyatinin gelisimi, ¢ok gec ve yavas olmustur. 1899 yilinda, Ehmedé Xasi tarafindan
yazilan Zazaca Mevlit (Mewlidé Kirdi) ile Zaza edebiyatinin, yazili evresi baslar. Ancak sonraki yiiz yil
boyunca, bu dille fazla sayida edebi eser {iretilmemistir. Iki binlerden sonra ise Zazacaya ilgi artmis ve on
yedi yil gibi bir siirede, yiiz yil boyunca tiretilenden kat be kat fazla sayida eser kaleme alinmistir. Roman,
hikdye, tiyatro, siir, ani, roportaj, mizah, antoloji, arastirma, deneme, gramer, sozliik, halk anlatilar:
derlemeleri gibi tiirlerde, toplamda, yiizlerce Zazaca eser kaleme alinir. Sadece 6yki tiirtinde elliye yakin
kitap yayimlanir.

Hesen Dilawer Dérsim, Zazaca eser kaleme alan yazarlardan biridir. Bor¢lu (Deyndar) adli roman,
2014 yilinda piyasaya g¢ikar. Romanin en dikkat ceken yonlerinden biri, halk bilimi ve halk edebiyat:
unsurlarma fazlasiyla yer vermis olmasidir. Halk anlatilari, toplumsal rittieller, halk inamnislari, diinyanin
farkli bolgelerinde benzerlikler gosteren cesitli halk bilimi motifleri, yazarin eserine 6zenle serpistirdigi
unsurlardirlar. Bu unsurlar, romana masalimsi, efsanevi bir yon katarken okuru da gercegin Gtesine davet
ederler. Yazar, dile getirilen unsurlarla yetinmeyerek giintimiiz edebiyat diinyasinda énemli bir yer edinmis
olan buyilii gercekcilie de basvurarak romanin gergekiistii ile olan bagmi giiclendirir. Dile getirilen
unsurlar, ayrintistyla ele alinmaya calisilacak.

1. Halk Anlatilar

Halk anlatilari, Bor¢lu (Deyndar) romaninda 6nemli yer tutan unsurlardandir. Eserin yash karakteri
Gil, torunlarma cesitli masallar, efsaneler, halk soylencelerini anlatir. Bu anlatilardan biri, guguk/pepuk
kusuna dair olandir. Guguk kusu efsanesi, Zazalar arasinda yaygin olarak anlatilir ve ozellikle bazi
bolgelerin Zazalari, konugsmalarinda, tinlemlerinde guguk kusuna cok sik basvururlar. Efsanenin birkag
versiyonu olsa da versiyonlar arasindaki fark ¢ok azdir. Efsaneye gore, adamin birinin karist ¢liince, o,
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yeniden evlenir. Onun biri kiz biri de erkek iki cocugu vardir. Uvey anne ok serttir ve onlari pek sevmez.
Cocuklar, stirekli olarak ondan siddet goriirler. Giintin birinde, tivey anneleri onlari, kenger toplamaya
gonderir ve iki kardes yola koyulurlar. Romanda, tivey anneden bahsedilmez ve iki kardesin kendi iradeleri
ile kenger toplamaya gittikleri aktarilir. Kenger toplamada is bolimii yapilir. Kizin sirtina torba atilir ve
erkek, topladig1 kengerleri torbanin icine atar. Aksama kadar erkek, yeri kazip kenger ¢ikarir ve onlari,
kendisini takip eden kardesinin sirtindaki torbaya atar. Vakit ge¢ olunca, eve déonme karar: alirlar. Ancak,
erkek cocuk, torbay1 kontrol ettiginde, iginin bombos oldugunu goriir. Bunun {izerine, kardesine, kengerleri
onun yedigi su¢lamasinda bulunur. Kiz kardes bunu kabul etmez ancak o, bunda diretir. Kardesi bundan
kurtulusun olmadigmi anlayinca, “o zaman gel karnimi yar ve bu sekilde, kengerleri benim yiyip
yemedigimi 6grenmis olursun” der. Erkek, kardesinin karnini yarar ancak onun, kengerleri yemedigini fark
eder. Bunun tizerine gidip torbaya bakar ve onun altinin delik oldugunu fark eder. Akli basina gelir ancak is
isten ge¢mistir ve kardesi 6lmtistiir. Bu durum, onu ¢ileden ¢ikarir. Biiyiik bir tizlintiiyle kendisini saga sola
atar, kardesinin 6lti bedenine sarilip pismanlik sozlerini dillendirir ancak artik gectir ve kardesi geri
gelemez. Yasadig1 aciyla yaradana yalvarir. Bu durum ve sonrasinda gelisen olaylar, romanda soyle dile
getirilir: ““Allah’um! Bana 6yle agr bir ceza ver ki biitiin insanliga 6rnek olsun ve ben sag oldugum miiddetce bu derdi
soyleyip durayim.” Allah, onu hemen bir kusa dondiiriiv ve kus, o giinden bugiine, kendisine vurup séylenir.
Kardegsinin acis1 ve derdi ile inleyip aglar” (Dérsim, 2014: 40). Romanda da vurgulandig: gibi, bu kusun, guguk
kusu olduguna inanilir. Onun her 6tiistiniin, yasadig1 pismanlig1 ve kardesine duydugu 6zlemi dile getirdigi
seklinde yorumlanir.

Anadolu’da anlatilan guguk kusu efsanesine benzeyen efsanelere, Japonya’da da rastlanilir. Zaten
bircok halk anlatisinin ve onlarin kahramanlarmin benzer versiyonlarmin, diinyamin cesitli yerlerinde
mevcut oldugu bilinir. Oyle ki Joseph Campbell Kahramanin Sonsuz Yolculugu adl kitabinda, Ortadogu,
Afrika, Hindistan, Sibirya gibi bolgelerde anlatilan mitolojilerin kahramanlarmin birgok yonden ortak
ozelliklere sahip olduklarini ortaya koyar. Bu kahramanlar, neredeyse ayni olan bir yasam seriivenine
sahiptirler. Campbell, kitabinin 6nsoziinde, bu konuya dair sunlar1 yazar: “Bu benzerlikler bir kez
anlagildiginda, farkliliklarin, yaygin (ve politik) olarak samldi§indan ¢ok daha az oldugu gériilecektir” (Campbell,
2013: 10). Halk anlatilari, onlarin kahramanlari, diinyanin bircok bolgesinde benzer varyantlariyla
bulunurlar. Okan Haluk Akbay, Japonya'da anlatilan efsanelerde gecen kakko (kiiciik guguk kusu) ve
hototogis (buiytik guguk kusu) ile Uma-oi kuslarindan s6z eder. Kakko ve ablasi Hototogis, iki kiz
kardestirler. Abla olan bir giin, yerden patates cikarip kozler ve kendisi kabugu yiyip patatesin igini
kardesine verir. Ancak kiigtik kardes, ablasinin patatesin kotii kismini kendisine verdigini sanip 6fkelenir ve
onu oldiiriir. Olen abla hemen oracikta guguk kusuna déner. Kiigiik kardes daha sonra ablasiin yaptigi
fedakarlig: fark eder ve derin bir tiztintitye kapilir ve o da guguk kusuna doner (Akbay, 2012: 104). Uma-oi
kusunun 6ykiisii de benzer 6zellikleri biinyesinde barindirir. Cok eski zamanlarda, usagin biri, efendisinin
atlarini otlatmak i¢in onlari, daga gotiiriir. Fakat atlardan biri kaybolur. Usak, gece boyunca dag karis karis
etse de at1 bulamaz. Bu durum onu o kadar tizer ki kusa dontistir ve tipki guguk kusu gibi, dertli dertli
otmeye baslar (Akbay, 2012: 103). Goruildugii gibi, Japon efsanelerinde gecen kakko (kiiciik guguk kusu),
hototogis (btiyiik guguk kusu) ve Uma-oi kuslariin 6ykiisii, Anadolu’da anlatilan guguk kusu efsanesine
fazlasiyla benzer. Diinyanin farkl bolgesindeki efsaneler, ortak motiflerle, iceriklerle doludur.

N/

Gl karakterinin anlattigi oteki halk anlatilar1 ise sunlardir: “Sahmeran”, “Siyabend ve Xecé”,
“Boynuzsuz Keci”, “Tilki ve Tavuk”. Bunlardan Sahmeran, Anadolu’da yaygm olarak anlatilan bir
efsanedir. Bir¢ok varyant: bulunan bu efsanede, diinyanin bilgisine sahip olduguna inanilan yar1 kadin yar1
yilan olan yilanlarin sahi sahmeran, bir erkekle ask yasar. Bazi varyantlarda erkegin adi, Cemsab (Camsab)
olarak gecerken bazilarinda Tahmasp olarak geger. Hatta bu erkegin Lokman Hekim dahi olduguna inanilir.
Cemsab, icinde birakildigy zifiri kuyuda, sahmeranin yilan imparatorluguyla karsilasir. O, basta tirkse de
zaman icinde sahmeranla ask yasamaya baslarlar. Uzun yillar birliktelikleri siirer. Ancak belli bir zaman
sora, Cemsab, ailesini 6zledigini sdyleyerek oradan ayrilmak ister. Sahmeran basta buna karsi ¢iksa da onu
durduramayacagint anlar ve gitmesine izin verir. Ancak kendisini gordugiinii kimseye sdylemeyecegine
dair s6z alir. Cemsab soziinde durur ve kimseye bir sey soylemez. Bir giin kral agir bir hastaliga yakalanir.
Vezir, hastaligin caresinin sahmeranin etinde oldugunu ifade eder. Bu teklif krala mantikli gelir ve herkesin
hamamlarda, resmi gorevliler denetiminde yikanmas: talimati verilir. Cemsab da hamami gotiiriiliir ve
elbiseleri ¢ikarilinca, viicudunun yilanlarinki gibi, pul pul oldugu fark edilir. Sahmerani gorenin viicudunun
pullarla kapli olacag bilinir. Vezir, Cemsab’a iskenceler yaparak sahmeranin yerini 6grenir ve onu saraya
getirir. Sahmeran 6lmeden 6nce, etinin kaynatilmasini ve ilk suyunun vezire, ikincisinin krala, tigtinciistiniin
de Cemsab’a verilmesini ister. Bu istek gerceklestirilir ve vezir oliir, kral iyilesir, Cemsab da diinyanin
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bilgisine vakif olur (Ciblak, 2007: 188). Giil karakteri, torunlarini, Sahmaran’in bu efsunlu diinyasina dahil
eder.

Siyabend ile Xecé, Gul'tin anlattigi, halk arasinda bir¢ok varyantiyla bulunan yaygin ask
oykiilerinden biridir. Annesiz babasiz biiytimiis olan Siyabend, diinyanin adaletsizligine kars1 koymak icin
miicadelede bulunur. Bu miicadele stirecinde bir giin, giizelligi dillere destan olan Xecé’yi goriir ve
aralarinda btiytik bir ask baslar. Ancak Xecé&’yi almak isteyen giiclt bir aga, peslerini birakmaz. Siyabend,
avciligiyla ve yigitligiyle nam salmus biridir. Agadan kactiklar1 gitinlerin birinde Siyabend, basin1 Xecé'nin
dizlerine koyup uyurken Xecé, birkag geyigin, disi bir geyikle ciftlesmek icin verdigi miicadeleye sahit olur.
Cok giizel bir erkek geyik, diger cirkin geyikler tarafindan, disi geyige yaklastirilmaz. Bu tabloyu goren
Xecé, kendi yasam Oykiileri ile giizel erkek geyik ve disi geyigin yasamlarinin birbirine ne kadar benzedigini
diistintir ve hem onlar hem de kendileri igin gozyas: doker. Bu gozyaslar: Siyabend’in ytiziine deger ve o,
uykudan uyanir. Sevgilisine neden agladigini sorunca, hikayeyi ogrenir ve geyiklerin pesine diiser.
Ugurumun kenarimna giden ceylanlardan birini yaralar ve onu yakalamak i¢in oraya yonelir. Ancak yarali
ceylan ani bir tekme ile onu ugurumdan asag firlatir. Siyabend, ugurumun altinda bulunan bir agacin
dalimin sirtindan girip gogstinden ¢ikmasiyla can verir. Siyabend’in uzun stire gelmedigini géren Xecé, onu
aramaya koyulunca ugurumun altindaki manzaray: goriir ve bu actya dayanamayip kendisi de ugurumdan
atlar ve Siyabend’in hemen yanina diisiir. Agacin bir dali da onun sirtindan girip gégstinden ¢ikar ve yan
yana Oltimstizliige yelken acarlar.

Gil karakterinin anlattigi halk anlatilarinda dikkati ¢eken noktalardan biri de yedi rakamidir.
Ornegin onun hikayelerinde zindan geger ve masal kahramanlari, 7 yil orada kalirlar. Giil, ayrica yerin ve
gogun yedi kat oldugunu soyler. Yerin yedi kat altinda yasayanlar kotti, gokte yasayanlar ise iyi insanlardir
(Dérsim, 2014: 41). Zindanda yedi y1l kalma, farkh cografyalardaki halk anlatilarinda siklikla kargilagilan bir
durumdur. Ornegin, Asya {ilkeleri arasinda farkli varyantlariyla anlatilan Alpamis destaminda, Alpamis
zindanda yedi y1l kalir (Yildirim, 2015: 121). Ote yandan Anadolu’da siklikla bilinen Keloglan masallarinda
da yedi rakami onemlidir. Ornegin “Keloglan ile Iki Padisah” masalinda keloglan, zindanda yedi yil kalir.
Yerin ve gogiin yedi kat olmas1 da halk anlatilarinda, mitolojilerde ve dini metinlerde siklikla dile getirilir.
Genelde masaldaki kahraman, mitolojik diismanlar1 yenmek zorunda kalir. Kahraman, emeline ulasmak i¢in
mitolojik diismanin diyarma gidip oradaki diizeni alt {ist etmelidir. Diisman yurdu da ya yedi kat yerin
altinda, ya da gokytiziindedir (Bayat, 2005: 99). Dile getirildigi gibi inanislarda da durum aynidir. Orta Asya
inanislarina gore yer, yedi kattir (Sar1, 2016: 71). Talak suresinin 12. ayetinde ise “Allah O'dur ki yedi g0gii ve
yerden de onlar kadarim yaratt” (Talak 65/12) ifadeleri gecer. Bu da Islam inancinda da yedi kat gok ve yer
anlayisinin oldugunu ortaya koyar. islamiyet ile tarih boyunca hig bir ilgi kurmamus olan Bat1 Sibirya ve Fin-
Ugor kavimlerinin inancinda da gok ve yerin yedi kattan olustugu inanci hakimdir. Bu diistince, Kirgiz
Atasozlerine de yansimistir: “Cer kulag ceti kat/Yerin kulagi yedi kattir” (Ogel, 1971: 337, 338). Yerin
kulagmin yedi kat olmasi, yerin yedi kattan olustugu inancinin sonucudur. Yedi rakami, halk anlatilarinin
bircok yerine sinmistir. Bunlardan biri de yedi basli ejderha ya da yilandir. Bu motife, Mayalar’'da,
Hindistan'da, Pers’te, Uzak Dogu’da, Kelt ve Akdeniz mitlerinde siklikla rastlanilir (Sar1, 2016: 64). Halk
anlatilar1 icin bu kadar 6nemli olan yedi rakamina, halk anlatilarini ve inanislari fazlasiyla biinyesinde
barindiran Bor¢lu (Deyndar) romaninda da énemli bir yer verilir.

2. Halk Iinanislar1 ve Toplumsal Ritiieller

Halk anlatilarinin yaninda, eserde, halk inanislarina ve bu eksende viicut bulan rittiellere 6nemli bir
yer verilir. Bunlardan biri dut meyvesi ile ilgili olandir: “Cocuk getiren kadina, birka¢ giin dut ve yumurta
verilirdi” (Dérsim, 2014: 28). Dut ve dogum arasinda bag oldugu, halk arasinda yaygin olan bir diistince
bicimidir. Bu inanista, duta, dogum yapan kadinlara iyi gelen bir yiyecek olmanin 6tesinde bir anlam
yiiklenir. Dogum ve dut ile ilgili bircok ritiiel s6z konusudur. Halk kiiltiirii tizerine yaptig1 calismasinda,
Tanyildizi, su rittelleri aktarir: “Cocugu olmayan kadin Murat Baba'ya gider, Baskil’deki dut agacina bez baglayip
bebek diler” (Tanyildizi, 2015: 1073), “Cocugu olmayan gelin, saman, maydanoz kaynatip bugusuna oturtulur.
Ozellikle dut bugunda gelinin ici temizlenir” (Tanyildizi, 2015: 1074), “Kirk basan kadinlar, Baskil’deki dut agacimin
icinden gecerler” (Tanyildizi, 2015: 1079). Ritiiellerin de gosterdigi gibi, bireyler, dutun, doguma dogrudan
etki ettigine inanirlar. Bu ytizden, ¢ocugu olmayan kadinlar, dut agaclarina bez baglayip ¢ocuk dilerler. Aym
zamanda, dutun, kadimn igini temizleyip doguma engel olan seyleri ortadan kaldirdigma inanilr.
Dogumdan sonra da dutun yeri 6nemlidir. Halk arasinda, “kirk basmasi” denilen bir inanis s6z konusudur.
Dogum yapan kadin, kirk giin boyunca genelde evden ¢ikmaz. Ciinkii kendisi gibi hentiz kirk giinii
gecmemis baska bir kadin ve ¢ocukla karsilasma durumu gerceklesirse, gocuklarin ve kadinlarin, 6liime dahi
varan hastaliklara yakalanacagma inanilir. Halk arasinda, “kirk gitin lohusanin mezar1 acik olur” inamisi
vardir ve bu nedenle genelde ilk kirk giin evden c¢ikilmaz. Tanyildizi'nin da aktardig: gibi, kirk basan
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kadinlar, dut agacinin i¢inden gecerler. Bu yéntemin kendileri igin faydali olacagina inanirlar. Dut ve dogum
arasindaki bu iliski, romanda, kendisine yer bulmustur. Yazar, dogumdan sonra kadinlara 6zellikle dut
yedirildigini okuyucuyla paylasir.

Halk arasindaki inanislardan biri de mart yagmurlarma yonelik olandir. Mart ayinda, kdye yagmur
yagar. Yagmurun yagdigim goren ¢ocuklar ellerine bir tas alip, kapinin 6niine ¢ikarlar ve taslarini yagmurun
altina tutarlar. Inanisa gore, tasma en fazla su biriken kisinin, o yil rizki ¢ok olur. Bu ytizden, ¢ocuklar,
ellerinde tas1 tuttuklarinda “Allahim! Bu il rizkinu fazladan ver” (Dérsim, 2014: 19) diye dilekte bulunurlar.

Bir diger inams da yildiz kaymasimna dair olandir. Romanda, ¢ocuklar, gokytiiziine baktiklarinda
kayan yildizlar1 goriirler. Bu da onlarmn dikkatini celp eder. Kdy cografyasinda, gokytizii, kirlenmemis
oldugu icin daha parlak ve agiktir. Gokytiztinde gerceklesen olaylari, koyliiler cok daha net goriirler. Vesile
karakteri, annesine, gokytiziinde kag yildizin oldugunu sorar. Annesi, bilmedigini ancak yerytiztindeki
insan adedince yildizin olduguna inanildigmi dile getirir. Herkesin gokytiziinde bir yildiz1 oldugunu
vurgular. Yine inanisa gore, kisinin 6lmesiyle gokytiiziinde ona ait olan yildizin da kaydigini aktarir (Dérsim,
2014: 24). insanlar steden beri, gokytiztindeki degisikliklere bakip bazi cikarimlar elde etmeye calismislar ve
bunlar zamanla koklii inanislara déntismiislerdir. Ornegin ay ve giines tutulmasi, gokyiiziindeki kizillik,
kana benzetilerek, felaketlere ya da biiyiik insanlarin ¢liimiine isaret sayilmistir. Yildiz kaymas: da bu tarz
bir inamigtir ve diinyamin birgok bolgesinde, oliimle es deger tutulur. Bu yerlerden biri Uskiip'tiir.
Uskiip'teki inanusa gore de her insanin bir yildiz1 vardir, insan dliince de yildizi kaymaktadir. Bir yildizin
kaymasini gormek bir insanin Sliimiine sahit olmaktir. Kuyruklu yildizin kaymas: da biiyiik felaketlerin
habercisi sayilmaktadir (Sulooca, 2006: 3). Anadolu folklorunda da yildiz kaymas: 6limle irtibatlandirilir
(Ornek 1971: 24). Tiirkmenistan Tiirkleri ve Bazi Tiirkmenler de yildiz kaymasini gordiiklerinde, "ulu bir
adam diinyamiz: terk etti" derler (Ozbay, 2007:184). Goriildiigii gibi, birgok farkli cografyada, yildiz kaymas:
oliimle irtibatlandirilir. Anadolu’da da bu inanis s6z konusudur ve Bor¢lu romaninda, s6z konusu inanis dile
getirilir.

Romanda Alevilik inancina ve bu inancin halk ritiiellerine nasil yansidigina fazlasiyla yer verilir.
Nitekim, roman karakterlerinin gogu Alevidir ve onlarin yasam tizerinden Aleviligin inang diinyas1 okura
aktarilir. Bunlardan biri, “on iki imam orucu”dur. Aleviler, Kerbela olayinin yasin tutmak ve onu anmak
icin her yil “on iki imam orucu”nu tutarlar. Orug tutulan giinlerde, erkekler tiras olmaz, kari-koca cinsel
birliktelik yasamaz ve karalara biirtintilir. Gece olmadan yemek yenilir ve iftara kadar agza bir seyler
stirtilmez. Iftarda da miikellef sofralar kurulmaz, basit yiyeceklerle yetinilir. Ozellikle az su igilir ¢iinki
Kerbela susuzlugu hissedilmek istenir. On iki giinliik orugtan sonra, on iki imam gorbasi yapilir. Corba, on
iki malzeme kullarilarak hazirlanilir ve komsulara dagitilir. Yazarin da romanda aktardigy gibi, corbay1 alan
komsular su duay: yaparlar: “Hak kabul etsin, Kerbela sehitlerinin ruhuna yetissin, Hazreti Hiiseyin'in ruhuna
yetissin” (Dérsim, 2014: 35). Bu dini giinler, romanin cesitli yerlerine yerlestirilerek romanin Alevilik arka
plam saglamlastirilmaya calisilir. Ornegin Hiiseyin karakteri, 6liim riski olan agir ameliyata, on iki imam
corbasinin dagitildigr giinde alinir. Annesi, “Ya cenabi Ali, Ya cenabi Kerbela'min Hiiseyin'i, ya Goskar Baba!
Hiiseyin'im sikintidadir. Gidip Hiiseyin’ime arkadashk edin, ona kuvvet verin” (Dérsim, 2014: 116) diye dua eder.
Bu dini gtinde, Hiiseyin, annesi ve gevresinin dualariyla ameliyata girer ve en nihayetinde ameliyatin
basarili gectigi vurgulanir. Romanda, Alevilerle ilgili bahsedilen diger orug ise Hizir orucudur. Hizir,
yardima muhtag olanin, ezilenin yardimcisi olarak kabul edilir. Aleviler, Hizir'1 cok énemserler ve onu Hz.
Ali’'nin bir temsilcisi olarak gortirler. Bu ytizden, sabit bir zaman olmamakla beraber genelde, ocak aymin
son haftas1 orug tutmaya baslarlar ve {i¢ hafta {ist {iste, sali, carsamba, Persembe giinleri orug tutarlar.

Yazar, romaninda, Alevilik inancinin temel prensiplerinden birinin, dogadaki tiim canlilara saygt
duyulmas: gerektigi oldugunu aktarir. Aleviler ile ilgili bircok calismada bu konuya yer verilir. Ornegin
Yiiksel Isik, Tunceli Folklorii adl1 kitapta, bu duruma deginir. Yazar, bu bolgede, belirgin bir bicimde tabiat
severligin goze carptigini bu ytizden, dagindan tasina, agacindan kusuna kadar her bir varliga kutsiyet
atfedildigini dile getirir. Bu sevgiden dolayi, “Cengel Boynuzlu Dag Kegisi"ne, “Ur Kekligi"ne,
“Guguk/Pepuk Kusu”na tarihsel birer kisilik rolii verildigini vurgular. Bu tarihsel, toplumsal ve edebi
birikimin, ayni zamanda bir yasam felsefesine isaret ettigini de ekler. Tunceli’de, hala arastirmacilarin
ulasamadig1 endemik bitkilerin bulunmasini, tespit edilen ve isimlendirilen sayilar1 elli dolayinda olan
endemik bitkinin varhigimi stirdiirebilmesini, cengel boynuzlu dag kecisinden ur kekligine, bozayidan
vasaga, tilkiden kizil sahine kadar ¢ok sayida yaban hayvaninin varligimi siirdiirebilmesini, bu sevginin,
yasam felsefesinin somut drnegi olarak sunar (Isik, 2012: 11-12). Romanda da yazar, Alevilik inanisinin bu
yonuni dile getirir. Bu inamisa gore, kisi, hayvanlara, bitkilere ve diger tabiat unsurlarina kars: ne kadar
saygili, adil, vicdanli, olursa Allah’'in karsisinda da o kadar diiriist ve adil olur ve onu da o kadar sever. Bu
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durum romanda soyle formiilize edilir: “Kisi, kendisine deger verdigi kadar cicege, agaca, tasa, suya, kusa,
cocuklara, kadina, yashlara da deger vermeli. Tiim bunlara deger veren kisi, Allah’a da deger vermis olur” (Dérsim,
2014: 36). Yazar, bu prensibi, inanct kendi romaninda hem dile getirir hem de karakterleri tizerinden isler.
Ornegin Zarife, yeni dogan cocugu Siyabend’in oliimiinii, kocast Yusufun avciligma baglar. Siyabend
hastalanmadan 6nce, Yusuf ava ¢ikar ve birka¢ kus avlar. Bu avdan iki {i¢ giin sonra Siyabend hastalanir ve
olur. Zarife, Yusuf'un masum hayvanlar1 6ldiirmesinden dolay: yaraticinin, bu eyleme mukabil Siyabend’in
canini alip onlara ac1 yasattirdigin dile getirir. O, Yusuf'a sitem ettikten sonra sunlar1 ekler: “Insanlar gibi, her
cesit hayvanmin da bu diinyada yasam hakk: vardi” (Dérsim, 2014: 13). Tiim bunlardan dolayi, onun avciligt
birakmasini ister. Yusuf her ne kadar bu iki olay arasinda bir bag gérmese de karisimi kirmaz ve bir daha
avcilik yapmayacagina dair yemin eder. Sadece o degil, onlarin ¢ocuklar1 da bu isten hep uzak kalirlar.
Zarife, tim ailesini hayvan haklar1 konusunda etkiler.

Renk konusunda da Alevilik inancina gondermede bulunulur. Hiiseyin, annesinin 6liim haberini
alinca gidip siyah elbiselerini giyer. Aleviler’de renk énemli bir unsurdur. Kerbela'nin anildig: etkinliklerde,
basta Caferiler olmak iizere, bir¢ok grubun siyah elbiseler giydigi, yaygin olarak bilinen bir durumdur. Ote
yandan, Alevi-Bektasi kiltiirtintin yasandig1 bir yer, topluluk veya etkinlikte ilk dikkati ceken seylerden biri
yesil, kizil, beyaz gibi birtakim renklerdir (Giinsen, 2007: 342). Aleviler, kendi yasam cevrelerini, cesitli
anlamlar yiikledikleri renklerle donatmaya 6nem verirler. Ote yandan, 6liim ve siyah renk arasindaki iligki,
diinyanin bir¢ok bolgesinde goriiliir.

Kerbela olayi, romanda dikkatlere sunulan konulardan biridir. Agir bir ameliyattan ¢iktiktan sonra
kendisine gelen Hiiseyin karakteri, ¢ok fazla susamistir. Bir yudum su vermek, o an igin, ona yapilabilecek
en biiytik iyiliklerden biridir. Ancak hemsireler, su igmenin, saglig i¢in sakincali oldugunu soyleyip istegini
geri cevirirler. O esnada Hiiseyin, Kerbela olayin1 ve Hz. Hiiseyin'i hatirlar. Kerbela’da, Firat'in kenarmda
bulunan Hz. Hiiseyin ve beraberindekiler, kendi sular1 bitince, Firat nehrine yonelip su icmek isterler; ancak
Yezid'in ordusu buna izin vermez. Onlerinden sular akip gitmesine ragmen, bu insanlar, susuzluktan
kirilirlar. Romanda, karakterin adi, bilingli olarak Hiiseyin birakilir. Bu sekilde, Alevilik inanci, romanda
daha saglam kilinmak istenir. Roman karakteri Hiiseyin, “Sakine neredesin?” diye de i¢ gecirir (Dérsim,
2014: 120). Sakine, Kerbela’da Hz. Hiiseyin'e su vermeye ¢alisan kizidir. Roman karakteri de ondan yardim
ister.

3. Biiyilii Gergekgilik

Buyiilti gercekgiligi biinyesinde barindiran eserlerde, olaganiistii ile gercek olan arasindaki sinirlar
siliklesir (Dilek, 2011: 206). Bu yontemle yazilmis eserlerde, olaylarin ortaya ¢ikis bicimi, karakterlerin sahip
olduklar 6zellikler, zamanin ve mekdnin sunus tarzi, akil simirlarinin 6tesinde, efsunlu 6zellikler barindirir.
Ancak yazarlar, bu biiyiilii unsurlar1 sunarken sanki bunlarin, nesnel diinyada, stz konusu ontolojik
niteliklere sahip olmasi, ¢cok dogalmis gibi bir yaklasim sergilerler. Yani bu “biiytilti” unsurlarin aslhinda,
gergekle hicbir sorunu olmadigini, aksine onlarin da “gercek” oldugunu okuyucuya diistindiirtmek isterler.

Bor¢lu (Deyndar) roman, biiytilt gercekci unsurlari, fazlasiyla biinyesinde barindiran bir eserdir.
Zarife, Yusuf ve Hiiseyin karakterleri ekseninde yasanan su olaylar buna 6rnek olarak gosterilebilir. Zarife,
¢ocugunu kaybettikten sonra ti¢ yil hamile kalamaz ve ¢ok tiziiliir. Bunu goren kocas1 Yusuf, ona moral
olsun diye, Goskar Baba tiirbesinde kurban kesmeyi nerir. O da kabul eder ve oraya dogru yol alirlar.
Inanisa gore, kisiler Gogkar Baba tiirbesine yaklastiklarinda ya davul, zurna ya da kopek sesi duyarlar. Eger
davul zurna sesi duyulursa bunun anlam, tiirbeye gelen kisilerin goniillerinin saf ve temiz oldugudur.
Kopek sesinin duyulmas: ise gelenlerin iyi insanlar olmadiklarmna yorulur (Dérsim, 2014: 14). Yusuf ile
Zarife turbeye yaklastiklarinda, davul ve zurna sesini isitirler. Bu olaganiistii olay, romanda, son derece
siradanmiscasina dile getirilir. Isittikleri ses, onlar1 cok mutlu eder. Ziyaretin oteki bir rittieli de kurban
kesildikten sonra orada uyumaktir. Kisiler, dileklerini iclerinden gegirdikten sonra belli bir siire uykuya
dalarlar. Gordiikleri rityaya gore, isteklerinin gerceklesip gerceklesmeyecegine dair ipucu elde etmis olurlar.
Uyandiklarinda, Zarife ok mutludur; ¢iinkii giizel bir ritya gérmiustiir. Riiyasinda, nur yiizli bir dede, ona,
kendisini ¢ok fazla harap etmemesini, len oglunun, cennet bahgelerinde oldugunu styler. Ona, sonraki yil,
bir erkek cocugunun olacagmi miijdeledikten sonra da ¢ocugun adimin Hiiseyin olarak konulmasim
tembihler. Zarife, bu yasli dedenin ayagini 6pmek icin atilsa da o, birden kaybolur.

Gercekten de aradan bir yi1l gecmeden ¢ocuklar: olur. Olagantistii bu durum, eserde, ¢ok siradan bir
haberin verilmesi ve gerceklesmesi gibi islenir. Bu sira dis1 duruma ne sasiran vardir ne de onu sorgulayan.
Aksine, bu “normal” duruma gore yasamlarina yon verme s6z konusudur. Cocuk dogduktan sonra, koyiin
kadinlar1 Yusuf’a, ¢ocuklarina hangi ismi koyacaklarini sorduklarinda cevabi su olur: “Cocugun ismini, bir yil
dnce Goskar Baba koydu. Artik biz ne diyebiliriz ki” (Dérsim, 2014: 29). Yusuf, hicbir itiraz1 aklindan dahi
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gecirmeden, ¢ocugun adini, Goskar Baba'nin dedigi gibi Hiiseyin koyar. Goskar Baba'nin, nesnel giinliik
hayatin bir parcasi olarak goriilmesi, romanin sonrasinda da devam eder. Hiiseyin biiytiyiip ailesini terk
ettiginde, annesi ytiztinii Goskar Baba tiirbesine dogru cevirir ve “bu acilar icin mi Hiiseyin'i bize verdin?
Bizden ne istiyorsun? Bu kadar aciy bize neden cektiriyorsun?” (Dérsim, 2014: 68) diye sitem eder. Zarife icin
Hiseyin'i onlara veren Goskar Baba oldugu gibi, onlara bu acilar1 da gektiren odur ve bu “nesnel” kisiye
sitem eder.

Zarife'nin sahsinda baska dogaitistii/olagantistii olaylar da yasanir. Hastaligindan dolayy,
Hiseyin'in baska bir sehre gonderilmesine karar verilir. Hiiseyin, bunu ailesine soylemez. Ancak belirlenen
gin geldiginde, arabaya konulup goturiilir. Ayni giin, annesi uykudan uyandiktan sonra, telasla
cocuklarma seslenir. Riiyasinda, Hiiseyin'in hastalanip baska yere gonderildigini gordiigtinii ifade eder
(Dérsim, 2014: 99). Bu, anne sezgisini fazlasiyla asan bir olaydir. Cocugunun zor da kalmasinda, anne bunu
sezinleyip i¢ sikinti yasayabilir. Ancak romanda, olaylar bire bir aymidir. Zarife, hem ¢ocugunun
hastalandigini hem de baska yere gonderildigini bilir.

Zarife'nin olimiinde de buyilu gercekgiligin izleri vardir. O, 6lmeden 6nce, “Allah’im, beni
yataklara diisiirme, ellere muhtac etme, kimse benden aciz olmasin. Iki gtin cekeyim tictincii giin canimi al”
diye dua eder ve gercekten de hastalig1 sadece iki giin agirlasir ve tiglinci giin oliir. Bir diger, buytli
gercekgiligin izi kendisini iklim sartlarinda ortaya koyar. Zarife, siirekli, “Allah’im sicak bir giinde canim
al” diye yakarir. Sasirtict sekilde, kis mevsiminin ortasinda, 31 Ocak’ta 6lmesine ragmen, 6ldugii giin ve
sonraki birkag giin, bahar sicakligindadir (Dérsim, 2014: 135). Cocuklari, kendisinden ¢ok uzakta olduklar:
zaman bile onlarin neler yasadigini bilen, kendi hayatim1 da 6nceden sekillendirebilen bir karakter soz
konusudur. Ancak tum bunlar, eserde, yolda yiirtiyen bir insanin tasvir edilmesi gibi normalmiscesine
iglenir.

Sonug

Bor¢lu (Deyndar) roman, bir¢ok yonden, halk bilimi ve halk edebiyati unsurlarryla sarmalanmistir.
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Halk anlatilari, bu unsurlardandirlar. “Guguk/Pepuk Kusu”, “Boynuzsuz Kegi”, “Sahmeran”, “Siyabend ve
Xecé”, “Tilki ve Tavuk” gibi halk anlatilari, okurun dikkatine sunulur. Diinyanin farkli bolgelerindeki
efsanelerde, masallarda, hikayelerde karsilasilan yerin ve gogiin yedi kat oldugu diistincesi ile anlati
kahramanlarinin zindanda yedi yil kalmasi gibi 6nemli motiflere, Bor¢clu (Deyndar) romaninda da rastlanilir.
Halk inanislari ile bu eksende viicut bulan toplumsal rittieller, dikkat ¢eken 6teki noktalardir. Dut ile dogum
arasinda bag olduguna dair inanis ile hamile kadinlar ve dogum yapan kadinlarin dut eksenli ritiiellere
sokulmasy; mart yagmurlar: esnasinda, taslarin yagmurun altina tutularak rizkin, bereketin artacagina dair
inanis ve ritiiel; yildizlar ile insanlar arasinda kurulan baglar ve bu dogrultuda gergeklestirilen ritiieller; on
iki imam orucunun tutulmasi, on iki imam gorbasmun pisirilip dagitilmasi, dikkati ceken oteki 6nemli
unsurlardirlar. Yazar, sadece bu inanis ve ritiieller tizerinden degil, biiyuilu gercekgilik tizerinden de eserini
gercegin Gtesine tasiy1p ona masalimsi, efsanevi bir yon katar.
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