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TURK DESTANLARINDA MAGARA KULTU UZERINE BiR DEGERLENDIRME
AN EVALUATION ON CAVE CULTURE IN TURKISH EPICS

Mehmet Emin BARS'
Oz
Kiilt, insanlarmn ytizyillar boyunca gelistirdigi davranslar sistemidir. Sozlii metinlerde ve ritiiellerde kiiltler yaygmn bicimde
goriiliir. Tiirk diistince hayatinda onemli kiiltlerden biri de magara kiiltiidiir. Magara kiiltti, Tiirk kiiltiir tarihinde tasidig1 degerler
dizgesi ile 6zel bir yere sahiptir. ilkel dénemlerden giiniimiize kadar, insanlik icin sigmma, korunma, barinma nitelikleri ile
biitiinlesmistir. Calismamizda sézlii gelenegin 6nemli tiirlerinden biri olan destan metinlerinde magara kiilttiniin varlig1 incelenmistir.
Turk kultturtintin baskin kiiltlerinden biri olan magara, destanlarda farkli islevleriyle olaylarin gelisiminde kilit rol oynamaktadir.
Ozellikle destan kahramanlarmin dogum/ erginleme/kahraman olarak ortaya ¢ikmasinda magara nemli bir motiftir. Magara bireyin
ruhen kendisini tamamladig, olgunlastirdig, gerceklestirdigi bir mekandur.
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Abstract

Cult is a system of behaviors that people have developed for centuries. In verbal texts and rituals cults are widespread. One of
the important cults in Turkish thought life is cave culture. The cave culture has a special place with the string of values it carries in the
history of Turkish culture. From the primitive period to the day-to-day, it is integrated with the attributes of asylum, protection, and
shelter for humanity. In our work, the existence of the cave culture in the epic texts has been studied. The cave, one of the dominant
cults of Turkish culture, plays a key role in the development of events with different functions in the epics. Cave is an important motif
especially when epic heroes appear as birth / adolescent / hero. The cave is a place where the individual completes, matures and
realizes himself.
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Giris

Turk kiiltiirtinde kutsallik, bizzat kavramin kendisi ve kavramla ilgili diger unsurlar etrafinda
tesekkiil etmistir. Kiilttirel] mirasimizin devami niteligindeki kutsallikla ilgili cesitli uygulamalar pek ¢ok
tarihi kaynakta bulunmaktadir. Bir kutsal ortaya ¢iktigi mekan degistirir. Daha 6ncesinde kutsal dis1 olan
mekan kutsalin tezahiirti ile kutsallik tasir. Tabiat, kutsalin tecellisi ile kendi gerceginden uzaklasir, degisime
ugrar, kendisini yiikleyen bir mitte ortaya ¢ikar. Kutsallik fikri, akilla kendisini gostermez. Kutsal mekan
akildan ziyade, ortaya ¢ikan duygularin birlesim parcasidir. Kutsal mekanda ilksel ilham ortaya cikar.
Kutsal mekéanlarda yapilan ritiieller, mitolojik varliklar tarafindan ilk baslangicta yapilan seylerin yeniden
tretilmesi igin yapilir. Kutsal mekén, ¢evresindeki kutsaldisindan ayrilarak ilksel kutsalin ortaya gikarilmasi
diistincesine dayanir. Kutsal mekén, onu ilk tahsis eden kutsalin tezahiirtiniin 6zelliginden dolay1 kutsaldir.
Kutsal mekénlar atalarla mistik beraberligin devam ettirildigi alanlardir.

Kutsal mekan insanlarin sectigi mekanlar degildir. Bu mekénlar kendilerini insanlara gosterir. Dini
kisiliklerin yasadigi, ibadet ettigi, defnedildigi yerler ¢ogunlukla kutsallastirilmistir. Bundan dolayr bu
yerleri kutsaldisindan ayirmak igin etraflar citlerle, taglarla ayirt edilir. Bu yerler aynm1 zamanda insanlar
tarafinda yapilan ilk mabet sekilleridir. Cevrilen yer sinirlari igerisinde kutsalin tecelli ettigi yer olmasinin
yani sira, kutsaldisi insanu dikkat etmeden girmesiyle kendisini tehlikelerden koruma amaci tasir. Kutsal
mekan, yaklasim ritiielini yapmadan ona yaklasan herkes icin bir tehlike alamidir (Eliade, 2005: 436-438). Hz.
Musa kutsal mekénda kutsal yaraticinin goriintiisiine dayanamaz: “Miisd, belirledigimiz yere (Tiir'a) gelip
Rabbi de ona konusunca, ‘Rabbim! Bana (kendini) goster, sana bakayim’ dedi. Allah da, ‘Beni (diinyada) katiyen
goremezsin. Fakat (su) daga bak, eger o yerinde durursa sen de beni gorebilirsin.” dedi. Rabbi, daga tecelli edince onu
darmadagin ediverdi. Miisi da baygin diistii. Ayilica, 'Seni eksikliklerden uzak tutarim Allah’im! Sana tovbe ettim.
Ben inananlarin ilkiyim’ dedi” (A’raf/143).

“Mekdn aslinda sadece gériingii olarak bir yer adi seklinde sunulan ancak fiziksel bir varliktan éte icsel bir
derinlik halinde metafizik bir algumn sunuldugu, kendine ait hususiyetleri ile bilissel cagrisimlar yaratan bir dzellige
sahiptir. Ayrica her bir varligin oldugu gibi yerlerin de bir ruhunun oldugu kabulii gerek olay veya kahraman gerekse
anlatict i¢in farkli firsatlar saglar. Anlagilmas: gii¢ olan veya inandiricilik agisndan en kiiciik kaygilar dahi mekanla
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giderilebilir. Yapilmas: cok zor olan bir sey “orada” yapilirsa gerceklesebilir” (Balkaya, 2014: 54-55). Bu ytizden
nesne seciminde oldugu gibi mekan/yer secimi de yapilan eylemlerde tnemli islevler yiiklenir. Saglikli bir
iletisim kurmak i¢in yerin fonksiyonlari iyi bilinmelidir.

Calismamizda sozlii gelenegin 6nemli tiirlerinden biri olan destan metinlerinde magara kilttintin
varlig1 incelenecektir. Tiirk kiiltiirtintin baskin kiiltlerinden biri olan magara, destanlarda farkli islevleriyle
olaylarin gelisiminde kilit rol oynamaktadir. Ozellikle destan kahramanlarmin
dogum/erginleme/kahraman olarak ortaya ¢ikmasinda magara onemli bir motiftir. Calismada genis bir
cografyaya yayilmis ve ¢ok sayida destana sahip olan Tiirk milletinin bazi destanlarinda yer alan magara
motifi incelenmistir. Yoksa boylesine kisa bir yazi tiirtinde tiim destan metinlerinin degerlendirilmesi
miimkin degildir.

1. Tirk Kiiltiiriinde Magara Kiiltii

Kiilt, insanlar tarafindan yiizyillar boyunca gelistirilen davramnislar sistemidir. S6zlii metinlerde ve
rittiellerde kiiltler yaygin bicimde goriiliir. Kiiltler diistincel veya davranissal olarak simge ve gizem tizerine
kurulur. Kiilt bir toplumun diinya goriisii, yasam bicimidir. Yeni kabul edilen inang sistemleri kiiltlerde
degisiklikler meydana getirse de 6z her durumda sitirekliligini korur. Kult dinlerin temel o6gesidir.
“Kavramsal olarak kiilt, Tiirk mitolojisinde dogaiistii varliklar seklinde tasarlanan yiice ve kutsal varliklara gdsterilen
sayg1, ihtiram ve bazen de tapimmadir” (Bayat, 2007b: 80). Belli varliklarin/kavramlarin koruyucusu olarak
kabul edilen varliklar, kiilt haline getirilmistir. Tiirk diistince hayatinda ¢nemli kiiltlerden biri de magara
kaltudir.

Magara, eski Turk kiiltiiriinde fevkalade 6nem tasimaktaydi. Tukiler, Tabgaclar gibi Tiirk
boylarinda magara, ata hayvanin dogurdugu ve birbirini takip eden kusaklar boyunca yasamin olustugu
yerdir. Burada yasayan boylar, kutsal magaraya hacca gider, yeniden dogmak icin kurban sunar ve onu
diizenli bigcimde ziyaret ederlerdi. Bu inang, sozlii halk {irtinlerinde karsimiza sikca ¢ikan kovuk imgesinin
ortaya ¢ikmasimi saglamistir. Kovuk imgesi daha sonra nemli ve karanlik magara sembolleriyle birlikte
diistintilerek anne rahmi ile 6zdeslestirilmistir (Roux, 2012: 95).

Magaralar halk inancinda hazinelerin saklandi81 yerlerdir. Bu kutsal mekanlarda bulunan hazinelere
ancak belirli tilssmlarin bilgisine sahip olmakla ulasilabilir. Magara, bu hazinenin disar1 ¢ikarilmasina izin
vermez. Kisilere ancak magara hazinesinden aldiklarimi geri verdiklerinde disar1 ¢ikmalarina izin verilir
(Boratav, 2012: 106). Magaralar soylular tarafindan ata magarasina kurban sunulan, rahimle 6zdeslestirilerek
disilik organinin sembolii, kovalanan erkegin siginagi, vahsi hayvanlarin barinagi, insanlarin dogadaki ilk
evi, ilahi deneyimlerin yasandig1, dogum imgesini tastyan, ok farkli mitolojik islevlere sahip veya islevlerin
gerceklestirildigi yerlerdir (Yilmaz, 2010: 194).

Magaralar, kutsaldisindan ve zamandan uzak, mistik alanlardir. Her kutsallastirilmis yer, ayni
zamanda bir merkezdir. Bu bakimdan magaralar da kutsalin ve tanrimin tezahiirlerinin gerceklestigi,
diinyadan diinyadisi mekénlara yolculuk yapilabildigi kutsal merkezlerdir. Samanizm’de samanlarin
yeraltina yaptiklar: yolculuklarda magara bir kap1 islevi gormiistiir. Saman Altay daglarina tirmanir, yir
esliginde bir bozkira ¢ikar. Sonunda Demir Dag’a ulasir. Dag1 asip bir siire giden samanin karsisina 6biir
diinyanin girisi olan bir delik ¢ikar. Saman bu delikten yeraltina iner (Eliade, 2006: 233-234). Samanlar
yeraltina magara, kuyu, ¢ukur, yerdeki delik, pinar, agac kuttigu gibi yerlerden baslar. Samanist Yakutlar
boz inegi kutsal atalar1 olarak kabul ederler. Bunlarin atas: magarada bir inekle yasardi.

Magara kiiltti, Tirk kiltir tarihinde tasidigt degerler dizgesi ile ozel bir yere sahiptir. lkel
donemlerden giiniimiize kadar, insanlik i¢in siginma, korunma, barinma nitelikleri ile biitiinlesmistir.
Magara, bir mit mekani olarak dikkati ¢eker. Magara, fiziksel boyutu yaninda kutsal yonii ile insanlari
koruyan, onlara barindiran, tasidig: bilinmezliklerle/ gizlerle yeni bir yasama kap1 acan kutsal bir mekandr.
Zamanla insanlik, magaraya farkli ve yeni anlamlar yiikleyerek, onu sembolik bir mekana dontistiirmiistiir.
Magara, bireyin kendisini tanima ve tanitma stirecinde ona ev sahipligi yapan, boyut degistirmeyi saglayan
bir mekandir. Insan bu kutsal mekanda kendisini yeniden gerceklestirir, kendi ben’ini bulur, dontistim
gecirerek hayata yeniden burada baslar. Magara ozdiir, ¢ekirdektir. Birey bu merkeze, ¢ekirdege yaklasarak
kendini tam anlamiyla bulur. Magaranin igine girebilmek, orada kalabilmek, yeni kesifler yapabilmek
secilmis insanlara bahsedilen bir lituftur. Bu sans1 dogru kullanan insan, olgunlasma yolunda dogru adim
atmis olur (Cetindag, 2007: 444). Magara, en eski donemlerde yasamak ve korunmak adina aranilan,
ulasilmak istenen; ancak kavusulmasit zor bir mekandi. Bu inang¢ zamanla doniisiime ugrayarak gidilmek,
varilmak istenmeyen tirkiitiicii ve soguk bir mekana dontisiir. Zamanla biiyiik imkanlara ulasan insanoglu,
dar mekénlara sigamaz olur. Eskiden mutlu oldugu dar mekan fikrinin degismesiyle magaranin algilaris
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siireci de yeniden sekillenir. Insanin kendisini toplumun kargasasindan kurtarip bireysel erginleme
yolculuguna ¢iktiginda magaranin koruma ve barindirma olan ilk islevi kendisini gosterir.

Magara, kuyu, yer alti, mahzen ya da zindan gibi bir yere giris/inis baska bir aleme gegcisin
isaretidir. Bu gecis bir dontim noktasi olarak kabul edilir. Bu kapali ve kutsal mekénlara kisi kendi istegi
disinda girer. Ancak buradan ancak kendi iradesi, akl: ile ¢ikabilir. Kisi magaradan ¢ikarak kendi farkina
varir, kendini bulur. Kisinin magaraya girme/c¢itkma asamasinda mekdn -magara- cnemlidir. Magara
olmadan kisi, esigi atlayamaz, kendini erginlestirip yeni bir hayata baslayamaz. Magaraya girme, kisinin
hayatinin en 6nemli sinavlarindan birisidir. Magara, bu bakimdan kisinin pismesine olanak saglar.
Magaralar, bilinmeyenlerin, karanliklarin diinyasidir. Insan tarafindan goriilmeyen c¢ogu zaman sadece
psisik edim ve sezgileriyle anlayabildigi bir bilinmezlik mekanidir. Magara kiiltii Yusuf'ta kuyuya dontistir.
Kuyu, Yusuf icin bir egitim yeridir. Yusuf kuyuda baska bir aleme/boyuta geger ve burada Cebrail
tarafindan kendisine bagka insanlarin haberdar olmadiklar1 birtakim bilgiler aktarilir. Yaratan tarafindan
kendisine kuyuda iken ilim, okuma-yazma ve riiya tabir etme gibi 6zellikler verilir. Yusuf kuyudan
erginlemis bir bicimde risalet sahibi olarak ¢ikar.

Magaralar, dogal siginak alanlar1 olmalarinin yaninda ilkel insanlarin dini inanglarini uyguladiklari
mekanlardi. Magaralar ilk atalarin yasadigi ve barindig1 yerler olarak tasarlanmistir. Magaraya atalar
serefine kurbanlar sunulmasi, ilk atalarin burada yasamalar1 ve ayni sekilde ruhlarmin burada bulunmas:
nedeniyledir. Magara gizli diinyalarla insanlarin yasadig1 diinya arasinda bir gegit gorevini tistlenmistir.
Folklor diistincesinde magara, yapisiz/bicimsiz sekli, karanlik durumu ve gizemli hali ile korkung gticlerin,
ruhlarin yasadig1 bir mekan olarak diistiniilmiistiir. Magara, énce Mitolojik Ana kiiltti sonradan Umay Ana
kiltt ile baglantili bir gelisim gecirmistir. Yer Ana ve onun rahmi olan magara, dogurganlik islevini
zamanla Umay Ana’ya devretmistir. Magaradan ¢ikan her sey, yeni bir yasama kavusur. Magarada sirra
erme merasimleri bu diisiincenin sonucudur. Hz. Peygamber'in magarada vahyi almasi, ilk sufilerin
magarada inzivaya cekilmeleri magaranin mavevi degismenin kaynagi olarak goruldugiinii gosterir (Bayat,
2007b: 33-34).

[k cagda yagmurun meydana getirdigi camur, Karadagc'da bulunan magaraya insanlara benzer
yariklar seklinde birikir. Giinesin 1sisiyla su ve toprak piser. Bir siire sonra Ay Ata denilen bir insan ortaya
¢ikar (Coruhlu, 2006: 24). Magara burada ana karni islevi goriir. Cin kaynaklarina gore Goktiirkler her yil
yedinci ayin yedinci giintinde atalarina kurban sunmuslardir. Bu kurban bir erkek ve bir disi kurttan olusan
bir ataya tapinma seklinde ve atalar magarasi denilen bir magarada gerceklesir (Coruhlu, 2006: 58). Ecdat
magara tasarimi ecdat agac tasarimu ile birlesmistir. Saka Devletinin Biiytik Hiikimdar: Alp Er Tunga
(franlilara gore Afrasyab)'nin Iranlilarla yapilan uzun savaslardan sonra giictiniin iyice zayifladig1 ihtiyarlik
donemini bir magarada saklanarak gecirdigi rivayet edilir (Colak, 2012: 51).

Magara ana rahmi olarak diistintilmiis ve bu dogrultuda degerlendirmeler yapilmistir. Magaradan
dogma veya magarada olma diistincesi Tiirk halk anlatmalarinda ¢ok yer almaktadir. Battal Gazi'nin zuhuru
magara ile iligkilendirilir. Bu durum, diistinde magaranin ana rahmi gibi diistiniilmesinin sonucudur. Battal,
daha diinyaya gelmeden 6nce bir magarada bulunur ve bu durum insanin ana rahmindeki seriivenini
hatirlatir. Bozkurt Destani’'nda yeniden var olusun saglandigi yer olarak gecen magara, Tiirk yaratilis
efsanelerinden en tnemlilerinden birine de kaynaklik etmektedir. Yaratilis efsaneleri kutsal magara ile ana
rahmi arasindaki iligskinin en eski ve kuvvetli 6rneklerinden birisini 6rneklemektedir (Colak, 2012: 52).

Tiirk mitolojisinde magara inanct 6nemli bir yer tutar ve bu inangtan dolayr magaralar kutsal kabul
edilmistir. Tiirklerdeki magara inanc1 konusunda Bahaeddin Ogel su bilgileri verir: “Biiyiik Hun Devletinde
Kutsal bir Ata Magarasi’'min bulundugunu, Cin kaynaklarimdan 6Sreniyoruz. Bu kutsal magaraya yalniz Samanlar
veya kisiler degil; biitiin devlet teskildti sayg1 gdsteriyor ve senenin belirli aylarnda bu magara ziyaret edilerek biiyiik
bir toren yapiliyordu... Toba’lar da, kayalar: ata mabedi gibi seklinde oyuyorlar ve magaraya benzeyen bu yerlerde,
g0ge yere ve Han soylartmn ruhlavina kurbanlar sunuyorlardi... Goktiirk Kagan: da senenin belirli zamanlarinda
devletin ileri gelenlerini ve kabilelerin soylularimi yamna alarak bu ecddd magarasina gidiyor ve oraya kurbanlar
vererek sayg1 durusunda bulunuyorlardi. Yine Goktiirklerin mense efsanesinde de disi kurt ¢ocugu alip bir magaradan
iceriye gotiirmiis ve orada tiiremislerdi... Onlara [Kirgizlara] gore kendilerinin ilk atalar: bir Ata-Magarasi'nda bir
inekle yastyordu. Kirgizlar, iste bu ilk ata ile inek’ten tiiremislerdi” (Ogel 1998: 21-22). Goktiirkler, Gok Tanr1'ya
kurban merasimini actk havada gerceklestirirlerdi. Ancak ecdat ruhlarina sunulan kurbanlar ata-baba
magaralarinda yapilirdi. Magara ve dag gibi kutsal mekanlarda kurbanlarin sunulmasi ata kiiltt
kutsiyetinin disa vurmasidir (Bayat, 2007a: 235). Goktiirklere ait bir tiireyis efsanesine gore Tiirklerin, Hazar
Denizi'nin bat1 kiyilarinda yasadiklar1 zamanda komsular1 tarafindan sadece bir delikanli sag birakilarak
hepsi oldiiriiliir. Yarali haldeki genci disi bir kurt bulur, onu besler ve iyilesmesi igin bir magaraya getirir.
Magaranin icerisinde yesilliklerle dolu genis bir yer bulan kurt, gencten hamile kalir ve on oglan diinyaya
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getirir. Bunlardan biri Asena/Asina adinmi alir ve Goktiirk Devleti, bu boydan meydana gelir. Tiirklerin
mengei hakkindaki bir baska efsaneye gore de Tiirklerin ilk atas1 “Ay- Ata” bir magarada diinyaya gelir
(Ogel, 1998: 20-22).

Magara, mitolojik unsurlar disinda dini anlatilarda da kutsal bir yeri temsil eder. Hz. Muhammed'e
vahiy Hira Dagi'ndaki bir magarada gelir. Magaradan bu kutsal cikis ile Hz. Muhammed'in ve insanligin
gelecegi degisir/sekillenir. Hira Dag1, cevresindeki diger daglardan daha dik ve yiiksektir. Magara dagm
zirvesinin 20 m. kadar asagisindadir. Hz. Muhammed otuz bes yaslarinda iken ramazan aylarinda dedesinin
de inzivaya ¢ekildigi Hira’daki magaraya kapanmaya baslar. O, burada sadik riiyalar goriir. Bu magarada
yalmz kalan Hz. Peygamber, stirekli tefekkiire dalar. Cebrail vasitasiyla Alak stiresinin “ikra” (oku) emriyle
baslayan ilk bes ayeti kendisine burada indirilir (Giinel, 1998: 121). Sevr Dagi’'nda bulunan magara da Hz.
Peygamber'in yasaminda onemli ve kutsal bir rol oynar. Magaranin bulundugu Sevr Dagi, Mescid-i
Haram’a yaklasik 4 km. uzakliktadir. Sevr magarasi dagin zirvesine yakin bir yerde bulunmaktadir. Kiigiik
bir magaradir. Miusriklerin Resulullah’t 6ldiirmek istemeleri tizerine Resulullah, Hz. Ebu Bekir'le birlikte
Sevr dagina tirmanip buradaki magarada gizlenir (Demircan, 2009: 5).

Magara masivadan ayrilma, tinsel bir arinma, yenilenme ve yaratici ile hemhal olma mekanidir.
Tasavvufta kisi halvet halinde tefekkiir ile mesgul olur. Magara veya benzeri bir yapr “cilehane” olarak
adlandirilir. Magaralar bu hallleri ile mezarlardan farksizdirlar. Kisinin oradaki isaretleri goriip dogru
bicimde kavramasiyla gilehane (magara), yenilenme, huzur mekanina dontisiir (Cetindag, 2007: 446). Bu
anlamda magaralarin her zaman 1sik alan ve aydinliga acilan bir cikislari/kapilart vardir. Ozellikle
tasavvufun ilk donemlerinde baz sufiler cile ve riyazet amacina yonelik bir stire magaralarda kalmislardur.
Hz. Peygamber’in Hira magarasindaki ruhi tekamiilii bunda 6nemli rol oynamustir. Ashab-1 Kehf bu konuda
sufilere ve fiittivvet ehline 6rnek olmuslardir (Uludag, 2001: 232; Cebecioglu, 2009: 404).

Menkibeye gore Hoca Ahmed Yesevi cocuklugundan beri Hz. Peygamber’in biitiin stinnetlerine
biiyiik baghilik gostermistir. Bu yiizden Hz. Peygamber’in vefat ettigi yas olan 63 yasina geldiginde yeraltina
gizlenmek ister. Tekkenin bir tarafinda icine merdivenle inilen bir kuyu kazdirir. Bunun i¢inde ham
kerpigten bir hiicre yaptirir. Hoca orada lahit seklinde bir yer kazar, kendisine oray1 mekéan yapar. Lahdi
andiran bu dar ve alcak yerde zikrettikge dizleri gogiislerine stirtiindtigiinden her ikisi de delinir. Hoca
Ahmed 120/125/133 yasina kadar burada kabir sahipleri gibi riyazet, ibadet ve miicahede ile dmriini
gecirmistir. Hoca burada yasadig miiddetce bircok keramet gostermistir (Kopriilii, 2003: 66). Hac1 Bektasi
Veli de aym sekilde magara igine girmis, kendisiyle bas basa kalmis ve kendi nefsiyle hesaplasmustir.
Mutasavviflar, magarada kalmakla olumsuz ozelliklerinden arinir ve velilik mertebesine ulasirlar. Birey,
kendisini somuttan ayirarak benligini soyutlanma sayesinde bulur. Dini ve mistik anlamda da magaralar,
bireyin kendisini fani dlemden soyutladigi, nefsin terbiye edildigi, daimi ibadetin yapildigi, giinahlardan
armmak i¢in kullanilan tecrit mekanlaridir. Magara, zindan, kuyu, mahzen gibi kapali mekanlar kisilerin
ruhlarint kusatan diinyay1 sembolize eder. Insan diinyaya kendi iradesi disinda gelir; ancak nasil yasayacag1
ve sonunda nereye gidecegi kendi elindedir.

Magara etrafinda tesekkiil eden olaylar1 anlatan Ashab-1 Kehf, halk arasinda yaygin bigcimde
bilinmektedir. Ashab-1 Kehf'in basindan gegenler Kuran-1 Kerim’'de Kehf suresinde tafsilatli bicimde
anlatilir. Anlatiya gore Tarsus civarinda Dakyanus adli bir vali, halkinin puta tapmasini ve onlar igin kurban
kesmesini ister. Yedi gen¢ bu emre uymaz. Bir namazgaha giderek orada giinlerini ibadetle gecirip, Allah’a
yalvarirlar. Vali bunlar1 cagirip, emrine uymazsa 6ldtiriileceklerini soyler. Yedi gen¢ bunun tizerine sehirden
ayrilir. Ayrilirken Kitmir adli képek de peslerine takilir. Bunlar Necliis daginda bir magaraya siginirlar. Bir
miiddet sonra uyurlar. Kendilerini takip eden valinin adamlar1 magaranin agzini 6rer ve bir kaya ile kapatur.
Icerde kalan yedi kisi ile kopekleri yaklasik olarak 309 yil uyur. Bir ikindi vakti uyanirlar. Ekmek almak igin
arkadaslari, Yemliha'y1 gtimiis bir para ile sehre gonderirler. Elindeki giimiis paradan bunun define
buldugunu sanan firinci, valiye haber verir. Yemliha olanlar anlatir, magaraya gelirler. Once Yemliha igeri
girer, o sirada hepsi tekrar uykuya dalar ve bir daha da uyanmazlar (Pala, 1995: 49). Magara burada
tehlikelerden korunmak icin sigmilacak bir giivenli mekan olarak goriilmektedir.

“Magara, uyku metaforu ile de ilgili olarak yenilenme/yeniden dogmay: imler. Her canlimin gercek
deneyiminde oldugu gibi, yasayan kozmos da uykuda enerjisini tazeler. Kozmogonik cevrim, varligin ii¢ diizlemi
boyunca dolasir ve evrenin tiikenen enerjisinin tazelenmesini saglar. Ilk diizlem uyanma deneyimi, ikinci diizlem diis
deneyimi ve ii¢iincii diizlem derin uyku deneyimidir. Birey, ilk diizlemde yasamin d3retici deneyimleri ile tamgir, ikinci
diizlemde ogrendiklerini sindirir, ticiincii diizlemde ise her sey bilingsizce kalbin i¢indeki uzayda mutlak bir kaynak ve
hedef olan i¢ denetleyicinin uzaminda kavramr” (Akytiz, 2017: 162). Magaralarda kutsal kisiliklerin ruhlar
huzura erer. Burada kendilerinin/evrenin farkina varan kisi, ilahi mesajlar1 mistik bir yolla alir. Magara
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arketipi, siradan bireylikten kutsal kisilife dontisen birey i¢in dontistimiin yasandigt mekandir. Bu
baglamda magara, kisinin kendi benligini bulmak igin yaptig1 yolculugu temsil eder.

Ebu Ali Sina anlatilarinda magara kiiltii ile ilgili onemli veriler bulunur. Sihir ilmiyle dolu magara,
anlatinin biitiin kurgusunu tizerinde tasir. Kahramanlar, yilda bir kez acilan sihirli 6gretilerin bulundugu
magaranin agilma vaktini bir tellaldan duyar. O giine kadar magaraya girip sag ¢ikan bir kisi olmamustir. Iki
kardes, gizemli bilgilerin sirra erebilmek, daha fazla 6grenebilmek arzu ve merakiyla magaraya girer.
Kahramanlar, bir rastlanti sonucu duyduklar1 ¢agriya uyarak, kendilerini bir anda olaganiistii yasantilarin
gececegi uzak tilkede bulur. Onlar icin tellal, simgesel anlamdaki yolculukta donustiirticii bir aracidir
(Simsek-Senocak, 2009: 111). Magara, kahramanin kolektif bilingdis1 mekanlarimi taniyacag: kutsal bir
mekandir. Magara sonrasi bilinci aydmlanan kisi, basta kendini olmak {izere etrafim aydinlatacak giice de
sahip olur.

Tasha Matir ve Ojen Beg, Hakaslarin miizik aletlerini icat edenler olarak bilinmektedirler. Tasha
Matr iki killi homuzu, Ojen Beg ise yedi killi cathani icat etmis. Ojen Beg olduigtinde karisi catharu gizli bir
magaraya saklar. Bu yiizden bu alet Hakaslara miras olarak kalmistir (Aktas, 2012: 351).

2. Tiirk Destanlarinda Magara

Sozli tarih verileri, kolektif bellege dair algi, olgu, inang ve pratiklerin anlamlandirilmas: ve
gecmisin aydinlatilmas: konusunda biiytik katkilar saglamaktadir. Magara, Ozellikle mense/tiireyis
mitlerinin veya efsanelerinin mekanmidir ve yeniden dogusu simgeler. Tiirk destanlari magara imgesinin
farkl islevlerle karsimiza ¢iktigr folklor iirtinlerinden biridir. Eski Tiirk inanglarinda magaralar yer alti
diinyalarma agilan kapilar olarak duistintilmiisttir. Turk destanlarinda kahraman bazen magarada dogar.
Kahramanin magarada dogusu ve yer alt1 diinyasina gitmesi onun batirhigina/kahramanlhigina isaret eder.

Magara sozli anlatilarda kilit rolti oynar. Halk anlatilarinda “Magara kahramanlarin kigisel doniigiim
yasadiklari, olgunlastiklart bir mekin olarak karsimiza ¢ikar. Sihirli ve gizemli bir merkez konumunda olan magarada
kahramanlar igsel yolculuga cikarlar. Magara bir si§inma yeri, asama kaydedilen bir mekdndir” (Bars, 2016: 9).
Magarada kahraman olgunlasir, fizik aleminden metafizik alemine gecer, bu kutsal mekanda 6grendigi
gizemli bilgilerle kendi benligini tamamlar. Magara maddi dlemden metafizik dleme kahraman tarafindan
yapilan bir yolculugun gegis noktasidir. Kahramanlar magarada tinsel anlamda yeniden dogarlar.
Magaradan ¢ikan kahramanin bilinci sekil degistirerek aydmnlanir, arif kisi konumuna yiikselir, bilgisi ile
etrafin1 aydinlatmaya baslar. Bazen kahramanlar biittin ilimlere bu kutsal mekanda vakif olur. Magara
oncesinde bir arayis icerisinde bulunan kahraman, aldigi cagriya uyarak magaraya girer ve kendisini
gerceklestirmis olarak magaradan cikar.

Magara, Tiirklerin tiireyisi ile ilgili anlatilarinin merkezinde yer alir. Misirh Tiirk tarihgisi Eba Bekir
b. Abdullah b. Aybek ed-Devadari, Diirerii't-TicAn ve Kenzii'd-Diirer adli eserinde Tiirkler arasinda elden
ele dolasan “Ulu Han Ata Bitigci” adinda bir kitaptan bahsederken, Ttirklerin atalar1 olan ilk erkek Ay Atam
(ay baba) ile ilk kadin Ay-va (ay-ytizlii) nin Karadagc1 olarak bilinen bir magarada yaratilmis olduklarmi
bildirir (Bekki, 2014: 317). Aymn sekilde Ergenekon destaninda da Goktiirkler, magaray1 andiran demirden
dag1 eritip disar1 gikmuslar ve bagimsizlik miicadelelerini tamamlamislardir. Goktiirklerin kayaliklarla gevrili
olan Ergenekon adli yeri yurt edinmeleri, orada barinmalari, korunmalar: ve buradan yayilmalari magarada
dogusu ve yayilmayi, magaranin kutsal bir kiilt evi oldugunu hatirlatmaktadir (Ogel, 1998: 61-62).

Kutlu/geyikli/ejderhali/inekli magaralar Tiirk mitolojisinde yer almaktadir. Magara kiiltti Battal
Gazi destaninda belirgin bicimde goriiliir. Destanda anlatilana gore Hiiseyin Gazi ava merakl birisidir. Bir
giin pesinde oldugu geyik bir magaraya girer. Onu takip eden Hiiseyin Gazi magarada olaganiistiiliiklerle
karsilasir. Battal Gazi, magarada Askar adinda hayranlik uyandiran bir at;, Adem Peygamber’in iki boliik
sagini, Davut Peygamber’in zirhini, ishak Peygamber’in zirhli &rtiistinii ve Hazret-i Hamza'nin biitiin
silahlarim1 goriir. Oglu Battal Gazi'nin de diinyay1 aydmnliga kavusturacak bir yigit olacagi haberi ile
miijdelenir (Koksal, 2007: 16-17). Anlatida Hiiseyin Gazi'nin bulundugu magaranin Sam daglarinda oldugu
belirtilir. Magara ilahi mesajlar, hediyeler, liituflar/ihsanlar barindirir. S6z konusu magarada gizil ve kutlu
bilgiler bulunmaktadir. Magara manalar aleminin simgesidir. Geyik, Allah tarafindan gonderilen bir haberci
goriintimiindedir. Battal Gazi Destani’'nda magara bir siginma ve saklanma yeridir. Battal Gazi kendisini
yakalamaya gelenlerden saklanmak icin bir magaraya girer. Ati Div-zade Askart da magaraya saklar.
Kiyafet degistirip Istanbul’a her gittiginde, 6nce atin1 sehrin disinda emin bir magarada birakir, sonra sehre
girer. Battal Gazi, dagin tizerinde bulunan bir magaradan cazular meskenine iner. Magara ancak kutsal
kisilerin girecegi mekandir. Gizli dlemlere agilan bir penceredir (Koksal, 1984: 146-147).

Saltuk Gazi, Samiriyye sehrinde Seylafli biri tarafindan icat edilen top ve tiifek ile demirden
tiretilmis cenk elbiselerini bir magarada bulur. Bu silahlar1 nasil kullanacagmi da Hizir (as)’dan 6grenir
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(Bekki, 2014: 316). Saltukname’de de Battalndnme’ye benzer bicimde magara, ilahi buyrugun teblig edildigi
kutlu bir mekandir. Ayni zamanda barinma ve korunma fonksiyonu da tstlenir. Kafirlerle savasan Saltuk,
zor durumda kaldigr anda Minu-cihri-cinni'nin uyarisiyla magaraya girer ve atasi Battal Gazi'nin atim ve
silahlarini bulur. Harut ve Marut da bir magarada asili durmaktadirlar. Buras: bir cezaevi fonksiyonundadir.
Kafirler, tutsak ettikleri Saltuk’u karanlik magaralara atar. Saltukname’de magara, hem kutlu bir mekandir
hem de ceza gekilen bir yerdir. Bu durum magara kiiltiindeki zamanla olusmus degersel doniistimiin bir
sonucudur (Cetindag, 2007: 451).

Dede Korkut anlatilarinda magara, Basat'in kendisini kahraman olma yolunda erginlestirdigi bir
mekandir. Magara, Basat'in sahsinda Oguz toplumunun galibiyetine taruklik eder. Basat ve Oguz boyu, bu
sinav ile kendi olur ve ebedilesir. Dede Korkut anlatilarindan “Basat'in Tepegoz'ii Oldiirdiigti Boy”da
Basat'la Tepegoz'iin miicadelesi bir magara i¢cinde meydana gelir. Basat, halkin basina musallat olan
Tepegoz'le magarada miicadele eder ve onu oldiriir. Tepegoz, yiizikk ve kilic sembollerini kullanarak
Basat’1 kandirmaya calisirsa da Arslan Basat, bunlarin bir hile nesnesi oldugunu anlar (Ergin, 1997: 211-215).
Anlatida magara, savasin ve galibiyetin dogum mekanidir. Kahraman magarada smnanir ve kendini
gerceklestirme olanagi bulur. Karsit giic olan Tepegdz de magarada dogar; bu yoniiyle magara sadece
olumlu vasiflar tasimaz, bilincaltinin karanlik yiiziinii de temsil eder. Bir yoniiyle karsit giic durumunda
olan Tepegoz, aynt zamanda Oguz toplulugunun bir ferdi olarak (Oguz c¢obani ile periden dogar) olumlu
tiplerin belirmesine de hizmet eder.

Sor Tiirklerinin kahramanlik destanlarindan Kagan-Kes Destani’'nda kahramanin at1 ve bahadirlik
giysisi bir taygadaki magarada saklanmaktadir. “...kara wrmagin kiyisinda yarim aym aydmnlattigr yerde yarim
glinesin 1sildattig1 yerde Cilas Kara Oglan dostu ile Altin Sabak bir ulu obaya girdiler. Alti ayakli altin otaga varip
girdiler. Gelisleri boyle oldu. Cok ge¢meden kara oglan geri ¢ikti. Yiiriiyiip gidip ulu obamin disina ¢ikti. Ulu kara
taygaya vardi. Kara taygammn eteginde durup bagirdi: ‘Kara tayga dinle! Esigini aciwer!” demis. Soyledigi sozii
bitmeden kara tayganin ulu kayalar: yuvarlandi. Kara tayganmn esigi agildi. Kara oglan kara taygamn icine girdi. Az
mu1 gecti, cok mu gecti, kara tayganin icinden doksan kulag boylu kara bora at ¢ikti. Kara bora atin distiine binen uzun
boylu yigit nesli ¢ikti. Bunu gériip Altin-Sugu séyledi: "Vay camna! Ciplak yiiriiyen kara oglan bu giin elbiseli oldu,
yaya yiiriiyen kara oglan bu gtin atl oldu. Adini namin koydurttu. Kara Kagantn oglu doksan kulag boylu kara bora
ath Ay-Ergek adi oldu. Olmez, bengi yaratildi, akmaz kanl yaratildi’ demis” (Ergun 2006: 412).

Bazi Altay ve Hakas destanlarinda merkezi kahraman ve ati, magarada veya karanlik ak kayanin
icinde cansiz bir sekilde dururken bozkurt sekline girebilen bir kisi (Huu Iney) tarafindan bengisuyla
diriltilir. Ornegin Altin Ar1g, Altin Anig Kirim Sin Dagi'ndaki ak kayanin icinde at ile birlikte diinyaya gelir
(Tuirker, 2010: 119).

Huban Arg Destani’'nda alplarin fedakdr yardimcilarindan ala boga ¢ldiikten sonra Hara Han
tukirtigiunden bir tabut imal eder, ala bogay: dikkatlice bu tabuta yerlestirirler, daha sonra ak karl zirvenin
magaralarindan birinin i¢ine 6zenle defnederler (Aktas, 2012: 451-452). Altin Arig Destani’'nda alp Altin Arig
ve at1 Akboz, bir magaranin iginde kendi kendilerine yaratilir (Aktas, 2012: 470).

Kazak Tiirklerinin Karkabat Destani'nda Karkabat 6liince yerine veziri zalim Ziilmat padisah olur.
Zilmat, padisahin oglu olmasmn diye Karkabat'm karisini oldiiriir. Ancak Karkabat'mn oglu yeraltinda dlen
annesinden dogar. Cocuk daha sonra bir magarada iki kurt tarafindan biytittiltir (Bashenova, 2007: 368).

Koys1 Batir Destani'nda bir koyun ¢obani, gece vakti yer altindaki bir magarada bir adam tarafindan
tutsak edilmis bir kiz goriir. O kiz, padisahin kacirilan tek kizidir. Kizi kurtarmaya talip olur ve yanina aldig:
askerlerle kiz1 o adamin elinden kurtarir (Yildirim, 2012: 486).

Hansentay Destani’'nda Karis Kara Batir'm bir oglu olur. Oglan bir giin babasinin yasadigin 6grenir,
onu aramak igin pesine diiser ve babasini bulup kurtarir. Daha sonra yagmalanan yilkilar1 kurtarmak i¢in o

ti¢ batirin pesine diiser. Giinler sonra bir magarada yasl bir kadinla karsilasir ve onun gogsiinden siit emer
(Yildirim, 2012: 699).

Bagis Destani’'nda Bagis, haramileri gordiigiinde Oyle bir bagurir ki; {izerlerinde duran kaya
parcalanarak onlerine diiser ve yollar1 kapanir. Kurtulmak igin careleri kalmadigmi anlayan haramiler,
Bagis'tan af diler. Haramiler dort magara ganimeti, onlar1 serbest birakmasi karsihiginda Bagis'a
verebileceklerini sdylerler. Bagis haramileri affeder, onlar1 Cediger’e gotiiriip Kirgizlara tanitir ve onlardan
aldig1 ganimeti halka dagitir (Akytiz, 2013: 679).

Canis Bayis Destani’'nda Canis, Kalmuklardan kacarken sicanin kazdig1 otun dibine bakar ve orada
bulunan otun bir béliimiinden kan, bir bsliimiinden ise siit aktigini goriir. Siit akan kokii agzina aldiginda
Canis hemen iyilesir. Daha sonra Allah’tan aldig1 emir ile kara bir magaraya saklanarak orada kalir.
Kalmuklar onu magaramn yuttugunu diistinerek sagskina donerler (Ugay Sentiirk, 2013: 268).
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Manas Destani’'nda Er Urbiisii, kara orman icinde hayvan besler, kara magaray1 kendisine ev yapar
(Kulamshaeva, 2008: 273). Aym sekilde Er Manas tasvirinde de Manas'in magaray1 ev yapmasindan s6z
edilirken kahramanlhiginin biiytikliigi anlatilmak istenir (Kulamshaeva, 2008: 429).

Maaday-Kara Destani’'nda dokuz koseli kara dagda, bir magara acilir (Bekki, 2001: 485). Destanda
dag ve magara kiiltleri birlikte bulunmaktadir.

Edige Batir Destani’'nda kurt, Edige’yi bir magaranin oniine getirir. Kurdun yol gostermesiyle
magaradaki delikten Edige ile kurt ytiriimeye baslar. Edige, bir ihtiyar1 da yanmna alarak yeraltindan
magaradan gegerek yeryiiziine gelirler (Oztiirk, 2001: 110-116). Destanda magara yer alt1 ile yeryiiziinii
birbirine baglayan bir gegittir.

Cora Batir Destani’'nda Molla Kasim bir magarada yasamaktadir. Yalniz yasayan Molla Kasim, Sora
Batir'in basina gelenleri bilir (Dénmez, 2002: 153). Molla Kasim bu 6zelligiyle bilge bir kisidir.

Alday-Buugu Destani’'nda gelecekten haber veren kutsal kisi Acit1 Lama, Hiitirttin-Kizil taygada bir
magarada yasar (Ergun-Aca, 2004: 212). Bunun yani sira magara yeraltina giden yoldur. Han-Buuday, Tolee
Smar ve Belee Sinar karanlik bir magaradan girip Erlik-Lovun Kagan'mn otagina varirlar. Han-Buuday, kara
magaradan gegip tekrar aydinliklar diinyasina gelir (Ergun-Aca, 2004: 235-269).

Boktu-Kiris Bora-Seeley Destani’'nda gelecegin kahramani ¢ocuk, kara bir magaranin icinde bag ve
kosumlar1 bulur (Ergun-Aga, 2004: 320). Motif, Battal Gazi'nin magarada bulduklariyla benzerlik
gostermektedir.

Arzilan Kara Attig Cecen Kara Moge Destani'nda Cegen Kara bahadir, demir agizli kara magarada
bulunan iki iblisi 6ldiirtir (Ergun-Aca, 2004: 326). Destanda magara, iblis ve benzeri kétii ruhlarin yasadig:
veya yeryiiziine ¢iktiklart mekandir.

Debet Destani’'nda Nart yigitleri Demirci Debet’i Elbruz Dagi'min etegindeki magarada bulurlar
(Tavkul, 2011: 45). Destanda dag ve magara kiiltleri kahramanlik kiltiinti tamamlamaktadir. Kahraman
glictinii kutsal dag ve magaradan alir.

Sosorke Destani’'nda magara devlerin yasadiklari mekandir. Sosurka, magarada uyuyan devle
karsilasir (Tavkul, 2011: 159).

Koéroglu Destani’'nda magara kahramani besleyen/biiyiliten mekan islevinde karsimiza cikar.
Gelecekte alp olacak gocuk bir magarada, kegi tarafindan beslenerek biiyiitiiliir (Ozkan, 2007: 180). Destanin
bir baska varyantinda Deli Hasan, biitiin hazinesini magarada saklar (Ekici, 2004: 346). Goroglu Yildiz
Dagr’'ndaki magaraya gottirtilmesini, orada 6lmek istedigini belirtir (Mendilli, 2001: 128).

Battalname’de magara kotti ruhlarin yasadiklart mekéandir. Kirk ifrit, magaradan cikar (Demir-
Erdem, 2006: 267). Benzer motif Géroglu'nun Dogusu Destani’'nda da goriiliir. Goroglu, bir magarada kirk
ruhun yanina gider (Celikbay, 2000: 368). Burada da magara ruhlarm mekéandir.

3. Sonug

Tuirk destanlarinda magara saklayan/koruyan, besleyen ve iyilestiren 6zellikleri ile 6n plana gikar.
Magaralar bu 6zellikleriyle Tiirklerin efsanevi tiireyis sdylencelerinde “ata magarasi” olarak anilan mekan
ile benzer iglevler goriir. Magara, Biiyiik Hunlardan itibaren yok olmak tizere olan Tiirklerin tekrar tiireyip
cogaldiklar1 mekandir. Tiirk destanlarinda kahramanin binecegi at, giyecegi cenk elbisesi (bahadirlik
giysisi/zirh) ile savaslarda kullanacag silahlar, kahramanla es zamanli olarak yaratilmaktadir. Kahraman
onlar1 kullanabilecek giice ulasincaya (bahadirlik ¢agi) kadar bir magarada korunur. Destanlarda
magaralardan ¢ikan her sey, yeni bir hayata baslar. Anlatilarda, magaraya bir kisilik kazandirilmistir.
Magara her yoniiyle koruyucu bir iye gibidir. Magara insanin i¢indeki boglugun sembolii, kisinin kendisidir.
Kisinin kiskanglik, kin, nefret gibi duygularini attig1 yerdir.

Kutsal bir mekan olan magara, destan kahramanini var eden, besleyen, biyiiten, yetistiren,
olgunlastiran, kendine getiren bir kutsal mekandir. Kahramanin ve toplumunun bagimsizlik miicadelesinde
onemli rol oynayan magara, koruyup kollayan, siginak, bariak olan bir mekandir. Magara anne karni gibi
diistintilmiis; ona dogma, biiylime, yayilma, si§inma, korunma ozellikleri verilmistir. Magara, ilahi
buyrugun teblig edildigi kutsanmis bir mekéandir. Magaranin mitolojik/felsefik anlamlar:1 disinda dini yonii
de oldukga dikkate degerdir. Magara bireyin ruhen kendisini tamamladigi, olgunlastirdigi, gergeklestirdigi
bir mekandir. O, maddi/manevi Aalemde, gercek/mecazi anlamda, somut/soyut diisiincede bir
doéntisiim/ gecis mekanidir.

Destanlarda magaralar ayni zamanda ruhlar, ifritler, devler ile ejderhalarin cikis yeri olarak da
dustuntilmistir. Pek ¢ok destan kahramani da magaradan zuhur etmistir. Destan kahramanlarmin en
onemli ozellikleri giiclii olmalaridir. Bu giictin mengei, kutsal mekan olan magaradan gelmektedir. Hem
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kahramanin hem de ejderhanin magara kokenli olmalar1 giicin kaynaginin magara oldugunu
gostermektedir. Destanlarda gecen magaralarin cogu kutsal daglarda bulunur. Kutsal daglar icinde bulunan
kutsal magaralar yaratilis, dogum, ana rahmi gibi konulara isaret eder. Evrensel bir sembol olan magaraya
girme/gelisme/yayilma, anne karnindaki gelisme siirecinin semboliidiir. Magara anne karmni gibi koruyucu
ve dogurgandir. Magaralar ayni zamanda alemler arasindaki gecisi saglayan yollardir. Kahramanin yer
altina gecisi, bir magaradan veya karanlik bir yerden olmaktadir. Magaralar bu gecisi saglayan kapilardir.
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