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SOCIETY AND CITY ACCORDING TO IBN KHALDUN
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Oz

Tarihten bugiine sehir ve toplum kavramlar: tizerine yazilmis bircok eserin oldugu bilinmektedir. Kaleme alinan her eser,
bahse konu olan sehir ve toplumun i¢ dinamiklerini, nevi sahsina miinhasir 6zelliklerini yansittig1 lciide degerlidir, yol gostericidir.
Ancak Osmanlinin son donemlerinden baslayan ve cumhuriyet doneminde ayyuka ¢ikmis bir celiskinin oldugunu vurgulamak
gerekmektedir. Bu geligki, Bat1 sehrine ve toplumuna ait kavramlari, Dogu, Islam, Tiirk sehir ve toplum yapisin1 agiklamak icin
kullanmaya ¢alismaktan kaynaklanmaktadir. Bat1 menseli olan her “sey”e tapinma patolojisinin doguya yansimasi, kayda deger bircok
eserin ve dusiiniiriin gérmezden gelinmesi olarak tezahiir etmistir. Bu durum bazen bilingli ideolojik bir saplant1 olarak, bazen de
bilingsiz- zaruri olarak ortaya gikmustir. Batida yiizyillar sonra, toplumla ilgili tartisilacak konular hakkinda teoriler gelistirmis,
sosyolojinin temellerini atmis Ibn Haldun bu diistiniirlerden biridir. Zira gehrelerin sadece batiya déndiigti modern zamanlarda yine
batidan iinlii bir tarih felsefecisinden, Arnold Toynbee’den, Ibn Haldun hakkinda yapilan degerlendirme distindiirticiidir: “O
herhangi bir zamanda herhangi bir zihin tarafindan yaratilmis en biiytik tarih felsefesinin sahibidir.”

Gelinen noktada, Ibn Haldun iizerine yazilan birgok eserin oldugu goriilmektedir. Bu 4cizane metin biitin bu emeklerin
icinde bir zerre olabilmek gayesine sahiptir. Calismadaki temel amacg; Ibn Haldun'un sehir ve toplum tizerine diistincelerini anlamaya
ve agiklamaya calisarak 14. ytizyilda kaleme alinan bu diisiincelerin genel olarak giincelligini korudugunu vurgulamaktir.

Anahtar Kelimeler: ibn Haldun, Sehir, Umran.

Abstract

It is certain that, there are a lot of works written about concepts of city and soceity from past to today. Each treatises
commited to papper are valuable and guiding to the extent that but if they reflect inner dynamics of society and its unique
characteristics (sui generis). However, it should be emphasized that there has been existing and surviving a paradox starting from the
late Ottoman period to and in the Republican Era. This paradox stemed from endavour to explain Eastern, Islamic and Tukish social
institutions by Western concepts which are releated to Western cities and societies. Because of this pathological worshipping to western
original every ‘things’ caused to ignore many genuine and respectable, but non western, works and thinkers. This has been sometimes
occured as an conscious ideological obsession attitudes and or sometimes as an unconscious but neccesary imperatives. Ibn Khaldun
who is a prompoter of basis of sociology and also developed social theories that discussed centuries later in the west is one of these
thinkers. It is worth pondering that in a age of western thought hegemony, Arnold Toynbee, a modern western fomous philosopher,
has made following provoking evaluation about Ibn Khaldun: “He is owner of the greatest philosophy of history ever created by any
mind.”

We can say that one can see there are a lot of works written up about Ibn Khaldun. It is aimed that to be, at least, a particle to
be building into existing works. The primary objective of this study is to understand and also try to clear Ibn Khaldun’s thought,
written in Fourteenth Century, on cities and societies and also try to show their validity for nowadays.

Keywords: Ibn Khaldun, City, Umran.

Giris
“Ibn Haldun, ortacagin karanhk gecesinde muhtesem ve miinzevi bir yildiz;
ne onciisii var ne devamcist...
O, kendi semasinda tek y1ldiz”
Cemil Meri¢

[bn Haldun’da toplum ve sehir iliskisinin ele alindig1 bu galismada genel olarak asabiyet, umran,
bedevi ve hadari kavramlar ele aliarak bu kavramlar sehir ve toplum baglaminda degerlendirilmistir. Ibn
Haldun’un Mukaddime’si yararlanilan temel eser olmakla birlikte fbn Haldun'un devlet, toplum, ekonomi
teorileri tizerine yazilan cesitli eserler, yiiksek lisans - doktora tezleri ve makalelerden de ayrica 6nemli
bilgiler edinilmistir. Bu calismalardan saglanan katkilar, bilimsel arastirma kurallarina tam olarak riayet
etmek kaydiyla, ilgili calismalar referans gosterilmistir. Itiraf etmek gerekir ki; calisma esnasinda, Ibn
Haldun ile alakal1 ulusal ve uluslararasi literatiirde zengin bir kaynak listesiyle karsilagilmistir. Bu durumun
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memnuniyet verici oldugunu belirtmek gerekir. Ancak Ibn Haldun'un sadece sehir teorisini mikro anlamda
ele alan bir eserle karsilasilmamistir. Bu noktada doldurulmasi gereken 6nemli bir boslugun varlig1 s6z
konusudur. Bu ¢alisma, boylesine ulvi bir vazifenin “6ns6z” i olma amacin tasimaktadir.

ibn Haldun, Abdurrahman b. Muhammed (Tunus 1332 - Kahire 1406), bir¢ok alanda, kendine 6zgii
fikirleri ve metoduyla sonraki nesiller tizerinde derin etkiler uyandirmistir. Hatta gelinen noktada, sosyal
bilimler kiirsiilerinde Avrupa menseili diistintirlere! referansta bulunularak anlatilan teorilerin fikir babasi
oldugu seklinde degerlendirmelerin oldugunu belirtmek gerekir (Uludag, 2013:6). Tarihgi, tarih felsefecisi,
toplum bilimci, siyasetci, devlet adami seklinde vasiflarla anulan ibn Haldun'u tanimlayacak en kapsaml
kavramin “filozof” oldugu soylenebilir (Lacoste, 2012:7), (Enan, 1944:3). Zira eserlerinin igerigine
bakildiginda; tarihten, ekonomiye siyasetten sosyolojiye, din ve ahlaktan sehir ve sehirlesmeye bircok
konuda, yerytiziinde insan var oldukca, gecerliligini koruyacag diistiniilen fikirler manzumesiyle
karsilasilacaktir. Esasen Ibn Haldun'un felsefeye bakisi iki yonlti olarak degerlendirilebilir. Bir taraftan,
Gazali bakis agisiyla, felsefeyi bir metafizik, ilahiyat, ahlak ve medeni siyaset olarak mahktm etmek
gerektigini kabul ederken, ¢te yandan, dogal varliklar alaninda, felsefi akil ve diistincenin kesin, zorunlu,
dogru onermelere, hakikatlere ulasabilecegini iddia etmektedir. ibn Haldun'un bu bakis acisi, Islam’da
felsefeyi yeniden diriltmek isteyen bir diistiniir oldugu anlamina gelebilir (Arslan, 2009:17-18).

Merig’e gore Ibn Haldun, hem medeniyet tarihinin hem de sosyolojinin kurucusudur. Ciinkii sosyal
bilimlerin dayandig1 temel prensiplerden bircogunu ilk defa ifade etmis ve uygulamustir (Merig, 1996: 149).
Gergekten de Ibn Haldun, hem Islam tarihinde hem de diinya diistincesi tarihinde 6zel bir yere sahiptir.
Islami diisiince gelenegindeki siireklilik ve biat kiiltiiriiniin aksine diistinceleri 6zgiindiir. Bu anlamda
kendisinden ¢nce gelen diisiintirlerden faydalanmakla birlikte onlardan herhangi birinin devami, takipgisi
niteliginde eserler vermemistir. Bagimsiz bir bilim dali olarak, “Umran {lmi” bu 6zgtinltgiin neticesinde
ortaya gikmustir. Ancak Miisliiman aleminde veya diinya genelinde, uzun yillar boyunca fbn Haldun'un
diistince yontemi kesfedilememistir. Uzun yillar Akdeniz’in derinliklerinde kesfedilmeyi bekleyen bir inci
tanesi misali, diistinceleri ve metodu itibariyle insani-toplumu-devleti, 6zcii bir bakis agisinin taassupgu
yaklasimindan uzak bir sekilde ele alarak ¢oztimlemistir. 17. ytizyillda Osmanli Devleti'nde, 19. ytizyildan
itibaren ise Avrupa’da onem kazanmaya baslayan ibn Haldun'?un 20. yiizyilda diinya genelinde adi
duyulmaya baglanmistir. Ozellikle @inlii eseri “Mukaddime” ile taninan diistiniir bu eserinde devlet, toplum,
tarih, ekonomi gibi bircok konuya deginmistir. Orijinal dili Arapca olan Mukaddime, Ingilizce, Fransizca,
Ispanyolca, Portekizce, Hintce, Japonca, Rusga, Farsca gibi bircok dile cevirmistir (Uludag, 2013:5).

Sehir, insanin hayatini diizenlemek tizere meydana getirdigi en tnemli, en biiyiik fiziki tirtin ve
insan hayatin1 yonelten, cerceveleyen yapidir. Bu yapiya sekil veren tercihler, kaynagini, ikamet eden
insanlarin ve toplumlarin inanglarindan, dinlerinden almaktadir. Dolayistyla sehir, toplumsal iliskilere bicim
veren, insanlar arasi mesafelerin asgariye indigi mekanlardir (Cansever, 2016:103). Bilge Mimar Turgut
Cansever’in sehir tanimi, hadari toplumun mekani olan sehrin sosyal iligkilerin en yogun olarak yasandigi,
sebep asabiyeti ile sekillenen toplumu ve sehri hatirlatmaktadir. Demek ki; kadim toplumlarda oldugu gibi
modern toplumlarda da toplum ve kent, dolayisiyla sosyoloji ve kent bilimi arasinda belirleyici bir iliski stz
konusudur. Modern sosyolojinin kurucusu olarak takdim edilen Ibn Haldun, esasen toplumdan
bahsederken dolayli olarak kent, kentli ve kent hayatindan da s6z etmistir. Bu anlamda ibn Haldun'un,

1Siyaset, sosyoloji, ekonomi ve tarih alanlarinda Ibn Haldun'un diisiincelerinden etkilenen birok batili diistiniiriin oldugu ssylenebilir.
Bu kapsamda Thomas Hobbes'tan Emile Durkheim’a, Nicolo Machiavelli’den Montesquieu’ya, Karl Marks'tan Charles Darwin’e,
Auguste Comte’dan Arthur Laffer’e uzun bir liste yapilabilir. Ancak bu teorileri gelistiren diistintirler fbn Haldu’a herhangi bir atiflar:
s6z konusu degildir. Buradaki ironiyi Cemil Meri¢, “Umrandan Uygarliga” (s.141) isimli eserinde su satirlarla dile getirmistir: “Michelet,
tistadi Vico'yu tamtirken; “ondan evvel, tarih ilminin tek kelimesi bile soylenmemisti” der. Karl Marx, tarihi maddeciligin miibessirini bir kere bile
anmaz. Max Weber’e gire, ictimai ilimlerin yaraticis: Avrupa’dir. Sosyoloji tarihgileri de sosyolojinin kurucusunu diinyaya gelmemis farz ederler.
Irfanyla dviinen bir kitann, havsalaya si§maz haydsizhigi veya cehaleti...”

2 Ibn Haldun, iki binli yillarda Tirkiye’de tizerinde ¢okga tartisilan, konusulan, yazilan isimlerden biri olmustur. Stiphesiz bu durum,
Ibn Haldun ve onun déneminde, éncesinde ve sonrasinda yasayan {slam diistiniirlerinin teorilerinin daha yakindan taninmast igin de
onemli bir firsat olarak degerlendirilebilir. Bu diisiincenin kapsamli bir egitim sistemi olarak ele alinmasiyla, son ikiytiz yilda batiya
kars1 olusan fikri anlamda “asagilik” duygusunun getirdigi sorgulanamaz bagimliligin terkedilerek “dogu” ve “bat1” duisiintirlerinin bir
diyalektik cergevesinde ele alinmalar1 daha saglikli sonuglarin elde edilmesini beraberinde getirecektir. Bu minvalde, 2015 yilinda,
Tiirkiye Genglik ve Egitime Hizmet Vakfi tarafindan kurulan ve 21 Mayis 2017 tarihinde, devlet tist diizey yetkililerinin katilim ile
resmi acilig1 yapilan Ibn Haldun Universitesi (IHU) somut bir 6rnek olarak gosterilebilir. Hatta acilis téreninde Cumhurbaskani Recep
Tayyip Erdogan, konusmasimin bir boliimiinde “...Auguste Comte gibi bircok agidan sorunlu batili bilim adamlarinin sosyolojiye
katkis1 6nemsenirken bu sahislarin fikirleri kabul goriirken, Ibn Haldun adeta mahktim edilmistir...” seklindeki degerlendirmesi
aslinda reddi miras tizerine kurulan cumhuriyetin “aydinlar1” tarafindan yok edilmeye ¢alisilan umran’a bir selam; ayn: zamanda insa
edilmeye calisilan “yapay asabiyet” anlayisina bir elestiri olarak okunabilir.
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ozellikle soyut kavramlar: ustaca kullanarak teori kurma becerisiyle diistiniildiigiinde, ayn1 zamanda bir
sehir kuramcisi olarak da tanimlanmas1 miimkiindiir (Lacoste, 2012:137-151).

Toplumlarin tarih icinde ulastiklari belli bir tiretim dtizeyi ve bunun gerektirdigi toplumsal
orgiitlenmelere bagli olarak sehir sehirler ortaya ¢ikmis ve bu asamadan sonra sehir ve sehirlesme meselesi
toplumlarin degismesi, dontismesi ve gelismesi ile birlikte daha karmasik bir hal almistir. Boylece sehirler
aracilifiyla tarihteki toplumsal gelismelere taruk bulunur ve bu olaylarin agiklik kazanmasi s6z konusu olur.
Ayrica glintimiizde sehir ve toplum iligkilerinde bir yol haritas1 olma 6zelliginin de alt1 ¢izilmelidir (Tuna,
2013:9-10). Tarihten giintimiize sehir ve toplumun birlikteligi, ayrilmaz bitiinliigii, “toplumun terakki ettigi
mekan olarak sehir” veya “sehrin zuhur ettigi sosyal birliktelik olarak toplum” seklinde zorunlu okumalar1
beraberinde getirmektedir. Bu noktada Ibn Haldun Mukaddime'nin, “Memleketlere, Sehirlere, Sair Umrana
ve Bu Hususa Ariz olan Hallere Dair” kisminda, su sekilde bir tespitte bulunmustur. “...Bina insa etmek ve
sehir kurmak, refah ve rahatin icabi olan hadari temayiillerdendir. Bu ise bedevilikten ve onun gdsterdigi hususiyet ve
temayiillerden sonra gelinir. Ayrica sehirlerde ve kasabalarda abideler muazzam eserler ve biiyiik binalar mevcuttur. Bu
gibi yapilar 6zel kisilere degil umuma mahsustur. O halde bu ¢esit binalar bircok elin bir araya gelmesine ve ¢ok sayida
kisinin yekdigerine yardimci olmasina ihtiyag gdsterir...” (Ibn Haldun3, 2013:630). Ibn Haldun’un 14. yiizyilda,
sehir ve toplum iliskisine dair tespitleri ytizyillar sonra, ayn1 minvalde ancak farkli teoriler gelistiren
Durkheim, Karl Marks, Manuel Castells, Henry Lefebvre gibi diistiniirlerin yani sira Chicago Okulu
temsilcilerinden Luis Wirth, Robert E. Park ve Ernest W. Burgess gibi sehir sosyologlarmin da odaklandig:
temel meselelerden biri olacaktir. Bu durum Ibn Haldun'un modern siyasal paradigmanin ttesinde, cok
yonli bir bakis agisina sahip oldugunu da kanitlar niteliktedir.

[bn Haldun'un toplum ve sehre bakis agis1, toplum ve sehir arasinda kurdugu iliskinin boyutlar1 ve
onemi nedir? Giiniimiizde genelde kentlesme 6zelde ise kent sosyolojisi alaninda yapilan calismalarda ibn
Haldun'un “umran”, “asabiyet”, “bedevi toplum” ve “hadari toplum” kavramlarinn izleri var midir?
“Sosyolojinin kurucu babas1” tanimlanmasinin yaninda pek ¢ok unvanla anilan fbn Haldun'un kadim bir
“sehir kuramcis1” olarak anilmasi miimkiin miidiir? Calismada cevabi aranacak temel sorular olacaktir.

1. Ibn Haldun’un Hayat, Eserleri ve Toplum Teorisi

Ibn Haldun’un sadece hayat: ile ilgili ciltlerce eser yazilabilir. Onun kivrak zekasi, hirsi, cesareti,
gozlem yetenegi, yasadigl cag ve cografya bir arada distintildiigiinde maceradan maceraya atilan bir
karakterle karsilasiimaktadir. Calismanin odak noktasinda Ibn Haldun’da sehir ve toplum iligkisi olmasi
hasebiyle distintiriimiiziin hayati ve eserleri baghiklar1 kisa ve olabildigince 6z mahiyetinde bilgilerle
sunulacaktir.

1.1. ibn Haldun’un Hayat1

“Ebu Zeyd” (Zeyd'in babasi), “E’t Tunusi”, veya “Veliyyuddin” olarak da bilinen ibn Haldun'un
(Haldun'un oglu) asil adi Abdurrahman’dir (Dursun ve Hassan, 2012:49). Kendi ifadesiyle soy kiittigii
Abdurrahman ibn Muhammed ibn Muhammed fbn Muhammed Ibn el-Hasan ibn Muhammed Ibn Cabir
[bn Muhammed ibn Ibrahim ibn Abdurrahman ibn Haldun’dur (Akytiz, 2004:15). Tam ad1 ise “Ebu Zeyd
Veliyyuddin Abdurrahman b. Muhammed b. Haldun el-Hadrami” dir. ibn Haldun, aslen Yemen'in
Hadramut bolgesinden olup Endiiliis’tin fethi esnasinda, Endiiliis’e (Ispanya) yerlesen, daha sonra Kuzey
Afrika’ya go¢ eden koklii bir aile olan Haldunogullari’'ndan gelmektedir. Hicri 732 (1 Ramazan), Miladi 1332
(27 Mayis) (Enan, 1944:3) tarihinde dogan Ibn Haldun yasadig1 bu sancili dsnemdeki toplumsal kosullardan
etkilenmis ve hanedanliklari, en giicli dénemlerinden en “hasta” hallerine kadar goézlemleme imkani
bulmustur (Uludag, 2013:7-9). ibn Haldun teorilerini gelistirirken tarihi olaylar1 inceleyerek iginde
bulundugu ¢agin dinamikleriyle sentezleyebilmistir.

14. yuizyilda Kuzey Afrika’da ve Endiiliis’te hem ilim ve fikir hayat1 hem de siyasi ve sosyal hayat
yoniinden bir gerileme durumu soz konusudur. Bu donemde Hristiyanlar Miisliimanlar1 yenerek

3 Osmanl1 Devleti déneminde, Seyhiilislam Pirizade Mehmed Sahib Efendi(1674-1749), 1731 yilinda Mukaddimenin ¢evirisini yapmustir.
Ancak Pirizade'nin terctimesinde yer almayan bazi kisimlar (eserin yaklasik tigte birlik kismi olan altinci boliimii) daha sonra Ahmed
Cevdet Pasa (1823-1895), tarafindan 1861 yilinda cevrilmistir. Boylece eserin Osmanlica ¢evirisi tamamlamistir. Cumhuriyet donemine
gelindiginde ise farkli kalemler tarafindan Mukaddime'nin gevirileri yapilmaya devam etmistir. Zakir Kadiri Ugan, Turan Dursun,
Stileyman Uludag ve Halil Kendir tarafindan Latin harfleriyle Tiirkceye kazandirilan Mukaddime cevirilerinin her biri, takdire sayan
birer emek {iirtini olarak sunulduklarini belirtmek gerekmektedir. Ancak bu calismada Siileyman Uludag'in cevirisinden
yararlanilmustir. Calismada dipnotlar eklenirken Siileyman Uludag'm ismiyle degil eserin asil sahibi olan fbn Haldun ismiyle atiflar
yapilmustir. Siileyman Uludag, eserin basinda, ozellikle Pirizade ve Cevdet Pasa’dan gelen gelenek tizerine Mukaddimeyi tanitmak ve
degerlendirmek adina onemli bilgiler verilmistir. Bu bilgilerden istifade ederken de Ibn Haldun’a referansta bulunulmustur.
Calismanin kaynakea kisminda sadece Siileyman Uludag'm Mukaddime cevirisi verilmistir.

-218 -



Uluslararast Sosyal Aragtirmalar Dergisi A The Journal of International Social Research
Cilt: 10 Sayi: 53 3 Volume: 10 Issue: 53

Endiiliis’tin buiytik bir bolumiinti ellerine gecirmislerdir. Gorece dar bir alanda sikisan Benu Ahmer Devleti*
baski altina alinmistir. Ayrica bu dénemde Kuzey Afrika boyunca uzanan topraklarda Merriniler?, Hafsiler®
ve Abdulvadiler” hitkmetmekte ancak bu devletlerarasinda ciddi gegimsizlikler, kanli savaslar soz konusu
olmustur. Bu donemde Misir'da Koélemenler (Memlukiler), Irak’ta Celairiler, Anadoluda ise Sel¢uklu
beylikleri vardi (Uludag, 2013:7-9). Daha sonra cihan devleti olacak Osmanli ise hentiz kurulus
asamasindadir. Merkezi orgiitlenmenin giiclii oldugu imparatorluklarin aksine istikrarsizligin ve
hanedanliklar arasindaki gii¢ miicadelesinin yogun olarak yasandigi bir déneme sahitlik eden ibn Haldun,
tecriibelerini tistiin gozlem yetenegi ve tarihi bilgisiyle biitiinlestirerek devlet, toplum, sehir ve kir hayat
tizerine yiizyillar sonra giincelligini koruyacak ¢oztimlemelerde bulunmustur.

1362 yilinda Endiiliis, Girnata’ya giden Ibn Haldun, burada Nasriler'in veziri olan ve daha énceden
iyi iligkileri ve dostlugu olan tinlii alim Lisanuddin b. El-Hatib ve Nasriler’in sultan1 Ebu Abdullah
Muhammed tarafindan son derece iyi karsilanmistir. 1368 yilinda Girnata sultanindan izin alarak, Hafsiler’in
emirinin yaninda, hanedanlhigin en yiiksek makami olan, sadrazam olarak goreve gelmistir. Bu donemde,
Kuzey Afrika kaynayan bir kazan misali stirekli gii¢ savaslar1 ve iktidarin el degistirmesi durumu soz
konusuydu. ibn Haldun yasadig1 bir dizi macera sonrasinda 1374 yilinda ikinci kez Endiiliis’e gitmis ancak
kisa zaman sonra Tlemsan’a doénmek zorunda kalmustir (Ibn Haldun, 2013:38). Bu donemlerde Ibn
Haldun'un en etkili silahi, kabileleri ve asiretleri dolasarak, hanedanliklar ve emirler lehine veya aleyhine
ikna edici propaganda yapabilme yetenegidir. Dolayisiyla Ibn Haldun ve onun déneminde Kuzey Afrika
hanedanliklarinin emirleri arasinda karsilikli oportiinist bir politikanin varligindan bahsedilebilir.

Siyasi hayattan cekilmeye karar veren Ibn Haldun, gtiniimiizde Cezayir iilkesi sinirlarinda olan ibn
Selame Kalesi'ne yerlesmis ve burada her cesit siyasi faaliyetten uzaklasarak kendini ilmi arastirmalara
vermistir (Ibn Haldun, 2013:40). Burada kaldig1 dort sene icinde “el-Iber” ismiyle bilinen tarih kitabim ilk
haliyle tamamlamustir. El-iber’in son halini almasi ise uzun yillar alacaktir. Bilindigi gibi ibn Haldun,
“Mukaddime” olarak bilinen tinlii eserini “el-iber”e giris mahiyetinde kaleme almistir (Say, 2011:17-23). 16
Mart 1406 tarihinde Kahire’de olen Ibn Haldun sufiler mezarligina defnedilmistir (Uludag, 2013:22), (ibn
Haldun, 2013:353-54).

1.2. ibn Haldun’un Eserleri

[bn Haldun'un en onemli eseri “el-iber” isimli diinya tarihi niteligindeki kitabidir. Ibn Haldun’a
gore bu eser {ic kitaptan miitesekkildir. “Ons6z” kisminda, tarih ilminin 6nemi tizerinde durulmustur.
“Giris” olarak da bilinen Mukaddime boliimiinde “begseri umran ilminin” ¢ercevesi ¢izilmistir. “Birinci
Kitap” kisminda, “umran”, “bedevilik”, “hadarilik” gibi konular yer almaktadir. ibn Haldun'un
Mukaddime adli kitabindan kastedilen aslinda el-iber'in “Giris” ve “Birinci Kitap” kisimlaridir. Bu
boliimlerde gecen konular arastirmacilarin daha cok ilgisini ¢ektiginden dolay1 “Tkinci Kitap” ve “Ugtincii
Kitap” boltimleri Mukaddime'nin golgesinde kalmustir. El-Iber’in 2, 3, 4 ve 5. ciltlerini olusturan “Ikinci
Kitap” bolimiinde Araplar, Persler, Yahudiler, Eski Misirlilar, Tiirkler, Franklar gibi milletlerin tarihlerini
kapsar. El-Iber’in 6. ve 7. ciltlerini olusturan “Ucgiincii Kitap” boliimiinde ise Berberler'in ve Magrip'in tarihi
anlatilmaktadir. El-iber’in 7. cildinin sonunda et-Tarif olarak da bilinen Ibn Haldun'un otobiyografisi yer
almaktadir. Ibn Haldun, Mukaddime’yi ibn Selame Kalesi'nde inzivaya cekildigi 1374 yilinda, ilk sekliyle,
bes ay gibi kisa bir stirede bitirmistir. 1377 yilinda ise Mukaddime son halini almistir. Ancak ibn Haldun
Misir’a gittikten sonra Mukaddime’yi tekrar gézden gegirmis, cesitli eklemeler ve diizeltmeler yapmustir. Bu
sebeple Mukaddime'nin Tunus Niishas1 ve Misir'da son sekli verilen “Zahiriye Niishast” ve “Farisiye
Niishas1” arasinda énemli derecede farklilik arz etmektedir (Uludag, 2013:23-33), (ibn Haldun, 2013:80-81).

[bn Haldun'un tinlii eseri el- Iber’in yani sira baska eserleri oldugu belirtilmekle birlikte Ibn Haldun,
et-Tarif isimli otobiyografisinde bu eserlerinden bahsetmemistir. Ancak ibn Haldun uzmani olan, Prof. Dr.
Stileyman Uludag'in “rahmetli hocam” olarak takdim ettigi M. Tawit et-Tanci'nin tespitine gore, “Sifau’s

4 Nasriler veya Kizilogullar1 Devleti olarak da bilinen Benu Ahmer Devleti, 1230 yilinda Endiiliis’te, savunmas: kolay daglik bir
bolgede, ibnu’'l Ahmed tarafindan kurulmus kiigiik bir Nasri hanedanligidir. 1492 yilina kadar varligini siirdiirebilmistir. Ibn Haldun
1363 yilinda, Benu Ahmer Devleti'nin bagkenti olan Girnata’ya gelmis, V. Muhammed el-Gani'nin iktidar1 déneminde, burada ti¢ yil
kalmustir.

5 Meriniler, 1196 yilinda Fas’ta Berberler tarafindan kurulmustur. 1549 yilina kadar varligin stirdiirmiis olan Meriniler, Endiiltiste
Hristiyanlar ve Nasriler'le oldugu gibi Kuzey Afrika’da Abdulvadiler ve Hafsiler'le miicadele i¢cinde olmustur.

¢ Hafsiler, 1228 ile 1574 yillar1 arasinda varligin siirdiirmiis, baz1 tarihlerde Kuzey Afrika'nin tamamina hitkmedebilmis Berberi
hanedanlhigidir.

7 Abdulvadiler, 1236 tarihinde, Tlemsan’da (Tilinsan veya Tlemcen, Cezayir tilkesinde yer alan bir sehir) Abdulvadogullari tarafindan
kurulan bir Berber hanedanligidir. Kiigtik bir hanedanlik olan Abdulvadiler, Hafsiler ve Meriniler tarafindan sik sik tehtit ediliyordu.
Hatta 1359 ile 1389 yillar1 arasinda Merriniler’in hakimiyeti altina girmistir.

-219-



Uluslararast Sosyal Aragtirmalar Dergisi A The Journal of International Social Research
Cilt: 10 Sayi: 53 3 Volume: 10 Issue: 53

Sail” (Tasavvufun Mahiyeti) isimli eser de Ibn Haldun’a aittir. Eserde tasavvuf tarihinin bir 6zeti verilmis ve
tasavvufun Islami gelenekteki yeri ve 6nemi belirtilmistir (Uludag, 2013:24).

1.3. ibn Haldun’un Toplum Teorisi

Toplumsal meselelerle ilgili Eflatun, Aristo ve Farabi gibi birgok filozof eserlerinde, ideal hareket
tarzinin ne oldugunu arastirmaya ve tespit etmeye calismislardir. Ayni konuda Gazali, Maverdi ve Turtusi
gibi diistintirler ise din ve ahlak temelli ¢c6ztimler 6nermistir (1bn Haldun, 2013:86). Ibn Haldun kendisinden
onceki bircok duistintir gibi toplumsal meselelerin ¢oziimii noktasinda, salt idealist bir tarz veya 6giit verici
bir metot izlememistir. O sadece toplumsal olgular1 inceleyerek bu olgularin tabi olduklar1 genel geger
kanunlara ulasma arzusundadir. Ahlaki, dini veya ideal bir gayeden ziyade toplumsal ve ilmi bir amag igin
hakikati bulmak gayesiyle hareket eden Ibn Haldun’a gére toplumsal meseleler, tesadiifi bir sekilde gelisme
gostermedikleri gibi bireysel irade sonucu da bicim ve yon almazlar. Ona gore toplumsal gelismenin
kendine has bir takim diizenli kanunlar1 vardir (Hassan, 2010:138). Ibn Haldun'un gozlem ve akli kiyaslara
basvurarak gesitli toplumsal ¢oziimlemeler yapmasi onu pozitif bilimlere yaklagtirmigtir.

ibn Haldun’a gore, insanlarin toplum haline gelmeleri zaruri bir haldir. Tek tek birey olarak
gelisebilmeleri icin de oncelikle toplum olarak organize olmak gerekmektedir. Bir arada yasama,
rastlantilarin bir sonucu degildir. Dolayisiyla toplum ve sehir degismez toplum kanunlarinin bir tecellisi
olarak var olmaktadir. Esasen insan ile hayvan arasindaki temel fark anatomik ve fizyolojik yonlerin ¢ok
otesindedir. Kendi cinsinden olan diger bireylerle bir araya gelmek, gegimini saglamak icin cesitli
yardimlasmalarda bulunmak ve bu yardimlagsmanin sonucu olarak cemiyetler halinde yasamak noktasinda
insan1 “6zel” bir yere tasimaktadir (Hassan, 2010:139).

Bu boltimde Tbn Haldun'un toplum teorisini “bastan sona” kisaca tzetlemekte fayda vardir. ibn
Haldun'un goziinde yeryiizi, insanlik medeniyetinin besigidir. Bu medeniyetin nirengi noktasinda ise insan
unsuru vardir. Umrana elverisli bolgelerde bir araya gelen insanlar, siire¢ iginde toplumsal hayatin
baslamasinda aktif bir rol tistlenmistir. Toplumsal hayatin ilk somut belirtileri yar1 gocebe ve gocebe
seklinde yasayan insan topluluklarinda goriilmiistiir. Bu durum, insan ihtiyaclarmin gesitliligi ve bunu
karsilamak igin karsilikli bagimlilik esasini da beraberinde getirmistir. Asabiyet tam da bu noktadan sonra
devreye girmeye basliyor. Yasam kosullariin degismesiyle birlikte, insan ihtiyaglarinin dolayisiyla gecim
yollarinin da gesitlenmesi ve isbolumiiniin ortaya c¢ikmasi soz konusu olmustur. Bu anlamda bedevi
toplumsal hayat, daha ileri bir asama olan hadari toplumsal hayata dogru bir evrilme siireci ge¢irmistir. Bu
toplumsal hayati stirdiiriilebilir kilacak olan iki temel sart ise asabiyet ve otoritenin varligidir. Boylece
toplumsal hayat bedevilikten hadarilige dogru evrilirken, diizen ve otorite de riyasetten (reislik-baskanlik)
miilke dogru gelisme gosterir. Insanlar bedevi toplumda sadece tabii zorunlu ihtiyaglarmn kargilama cabast
sergilerken, hadari toplumda talepler degismeye ve “gelismeye” baglar (ibn Haldun, 2013:101-112).

1htiyag1ar1n cesitlenmesi ile birlikte, bunlarin karsilanma usulleri yeni bir iktisadi yapilanmay1
meydana getirir. Ziraat ve hayvanciliktan ticaret ve sanayiye yonelen toplumsal asama yeni meslekler, bilim
ve teknik, egitim, sanat, biirokrasi ile yeni bir toplumsal organizasyon haline gelir. Ibn Haldun’a gére biitiin
toplumlar1 bekleyen bedevilikten hadarilige, riyasetten devlete (miilke), basit iktisadi faaliyetlerden gelismis
bir iktisadi sisteme dogru isleyen bir medeniyetler tarihi s6z konusudur. Ve bu medeniyet teorisinde sehrin,
merkezi bir rol oynadigini belirtmek gerekmektedir (Ibn Haldun, 2013:101-112).

[bn Haldun'un toplum teorisinde anahtar kavramlar olarak kullandigi “asabiyet”, “bedevilik”,
“hadarilik” ve “umran” kavramlarimmn aciklanmasi, Ibn Haldun’da sehir ve toplum iligkisinin daha agik bir
sekilde anlasilmasini saglamaktadir.

1.3.1. Bedevilik ve Hadarilik

Kelime anlami olarak bedevilik herhangi bir nesnenin ilk 6énce peyda olan tarafi, ortaya ¢ikmalk,
goriinmek, ¢olde-kirda oturmak gibi anlamlara gelmektedir. “Bedeviler” kelimesi ise kirda ve arazide
ikamet eden, cadir hayati yasayan, gogmen, gocebe ve konargocer anlamlarinda kullaniimaktadir (ibn
Haldun, 2013:103). ibn Haldun bu anlamlardan hareket ederek “bedevi umran”a ulasmistir. “Bedevi
Umran” yaylalarda, ovalarda veya besledikleri hayvanlarin gidasini saglayabilecekleri ¢corak topraklarda ve
kum collerinde ikamet etmektedirler. Dolayisiyla bedevi kabileler gecimlerini hayvancilik (gogebeler) ve
ciftcilik (koyliiler) yaparak saglamaktadirlar. Buradan hareketle bedevi toplumlar, sehir disi yasamun
tamamini kapsayan genel bir kavram olarak ele alinmistir. Ancak Ibn Haldun bedevi toplumu siibjektif bir
degerlendirmeyle ele almamstir. Bedevilik Ibn Haldun'da bashi basina pejoratif bir anlam ihtiva
etmemektedir. Hatta Mukaddime'nin konuyla ilgili kisimlarinda bedeviler icin; “cesur, fedakar, sabirli,
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comert...” gibi tanimlamalar yapilmistir. Hadari toplumlar icin ise; “bencil, hilekar, seytan, korkak, kurnaz,
menfaatine diiskiin, cimri...” tanimlari yapilmustir. Ibn Haldun yaptigi gozlem neticesinde, toplumsal
sartlarin zorunlu kildig: farkli yasam bigimlerinden dolay1 6zellikle ahlaki bakimdan bedevi toplumlarin
hadari toplumlardan daha iistiin oldugu sonucuna varmistir (ibn Haldun, 2013:326-329). Bu durum insanin
icinde bulundugu sosyal ve fiziksel sartlarla agiklanmaktadir.

Hadira ve hadaret kavramlar1 badiyenin ziddi olarak beldeler, kasabalar ve karyeler anlamina
gelmektedir. Hadari ise yerlesik olan, sehirde oturan ve gocebe olmayan anlamlarina gelmektedir. Ancak
Ibn Haldun Mukaddime’de toplum teorisini olustururken hadaret kelimesini aym zamanda kiiltir ve
medeniyet manasinda da kullanmustir. Dolayistyla ibn Haldun’un bedevi ve hadari kavramlarini Arapca
sozliik anlamlariin kapsamini asacak sekilde kullandigini belirtmek gerekir (ibn Haldun, 2013:107).

[bn Haldun’un toplum teorisinde gekirdekte olan bedevi hayattir. Hadarilik daha sonradan zorunlu
olarak ortaya ¢ikmaktadir. Ve kokii bedevi topluma dayanmaktadir. Hadari toplum hayatinin olmadig:
zamanlarda bedevi hayat tiirtiniin varligi s6z konusuydu. ilk insanlar magaralarda, ormanlarda, agag
kovuklarinda, sahra, ¢ol ve dag baslar1 gibi yerlerde yasarken, oncelikle ¢adir hayatina ge¢mis, ardindan
koy, kasaba ve sehirler tesekkiil etmistir. Gecimlerini saglayip yasamlarmi stirdiirmek igin insan
topluluklarindan bazilar ziraat ve ekinle ve bazilar1 da tirtinlerinden yararlanmak icin koyun, sigir, kegi, ar1
ve ipek bocegi gibi hayvancilikla mesgul olurlar (Ibn Haldun, 2013:103-112). iste, gegimlerini ziraat ve
hayvancilikla saglayanlar mecburen badiyelere yonelirler. Ciinkii ekebilecekleri ve hayvanlarim
otlatabilecekleri genis alanlari sehirlerde degil ancak badiyelerde bulabilirler. Béylece bu topluluklarin
badiyelerde yasamasit onlar i¢in kagimilmaz bir durumdur ve bir araya gelip yardimlasmalar1 da sadece
gecimlerini saglayip yasamlarin stirdiirebilecek oranda gida, barmak ve 1sinma ihtiyaclarini karsilamaya
yoneliktir (Uludag, 2013:68-69). Gecimlerini bu sekilde stuirdiirenlerin durumlar diizelir ve zaruri
ihtiyaglarmin tizerinde bir bolluga ve refah seviyesine ulasirlarsa, bu durum onlar yerlesik diizene gegcmeye,
sehir hayatinin 6zellikleri olan beslenmede, giyim kusamda daha iyisini elde etmek i¢in yardimlasmaya,
genis evlere oturmaya ve sehirler olusturmaya yo6neltir. Bu noktadan sonra bedevi toplumunu yerini hadari
toplum almustir (Sulul, 2013:199-2013). Bu durumu bir tiir “kentsel devrim” olarak da okumak miimkiindiir.
Zira artik yeni mekéan olan sehir hem hadari toplumun hem de bedevi toplumun dogrudan veya dolayh
olarak bagimli oldugu bir belirleyici olacaktir.

1.3.2. Asabiyet

Ibn Haldun’da asabiyet temel bir kavram olup bedevilik ve hadarilik kavramlariyla siki sikiya bagh
bir anlam ihtiva etmektedir. Ciinkti bedevi toplumlarin hadari toplumlara déntisebilmelerinin temelinde
asabiyet vardir. Arapga “asebe” kokii, bir kimsenin baba tarafindan akrabalarmin olusturdugu toplulugu
tanimlamak i¢in kullanilmaktadir. Asabiyet ise, bag, sinir, bir toplumun ileri gelenleri, baba tarafindan olan
akrabalara asir1 diiskiinliik, onlarin kayirilmas: dogrultusunda asir1 ¢aba gostermektir. Bir bagka anlamda
asabiyet, sarmak-kusatmak ve yakinlarin1 korumada asir1 gitmek demek olup, bir terim olarak, aralarinda
soy birligi veya baska sebeplerle yakinlik bulunanlarin, muhaliflerine kars: birlikte hareket etmelerini
saglayan dayanisma duygusu ve ruhu demektir (Uludag, 2013:74), (Dini Kavramlar Sézliigi, 2009:28). ibn
Haldun'a gore asabiyet, bir ucu bedevilik, diger ucu ise hadarilikte olan kapsayic1 bir kavramdir. Bu ytizden
asabiyet kavrami iki baslik altinda incelenmistir. Birincisi; “nesep asabiyeti” ikinci asabiyet sekli ise “sebep
asabiyeti” olarak tanimlanmaktadir. Nesep asabiyeti, ayni soydan gelme, kandas olma ile elde edilir (Ibn
Haldun, 2013:102).

fbn Haldun’a gore, nesep asabiyeti, daha ¢ok bedevi toplumda s6z konusudur. Bedevi toplumlar,
verimsiz ve kot yurtlarda ¢ok zor sartlar altinda yasamalarindan dolayi, hi¢ kimse onlarin arasina karisip,
bu hayat: onlarla paylasmak istemez ve nesillerden beri de kimse buna yanasmamustir. Bu ytizden, onlarin
neseplerinin baskalariyla karisip bozulmadigindan ve safliklarini korudugundan emin olunur. Badiyede
bozulmamus, saf haliyle, giiclii bir akrabalik, dayamisma, tutkunluk hissi olusturan asabiyet, sehirlesme ile
birlikte safligimi kaybetmeye ve nihayet yok olmaya yiiz tutar. Siire¢ icerisinde sehir merkezlerinde
acemlerle digerleri birbirine karisti ve neseplerin safligi tamamen bozuldu. Bu bozulma ile birlikte
bozulmamuis ve saf nesep baglarina dayali ve onun bir semeresi olan giiclii ve birbirine kenetlenmis topluluk
da kaybolmaya basladi. Sonra kabileler kaybolmaya yiiz tuttu ve yavas yavas izleri tamamen silindi. Buna
bagh olarak asabiyetin de izleri tamamen silinip yok oldu. Sadece badiyelerdeki bedeviler eskisi gibi
kaldilar. Ancak, yok olan sey asabiyetin bizzat kendisi degildir. Nesep asabiyeti olarak tanimlanan,
kandaslik veya soy birligi asabiyetidir. Badiyeden farkli ve yeni bir toplumsal yasam bi¢imi olan sehir, yeni
ve kendine 6zgii asabiyet modelini de beraberinde getirecektir (Sentiirk, 2009:121-160), (ibn Haldun,

2013:104-113).
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Sebep Asabiyeti, kandas ve soydas olma sart1 olmayan, iradeye dayanan asabiyet bi¢imidir. Sebep
asabiyeti, sehirlerde ti¢ farkh sekilde ortaya ¢ikmaktadir. Birincisi; sehir hayati icinde, insanlarin tabiatlar:
geregi birbirleri ile tanisip, kaynasmalarindan kaynaklanir. Nesebe dayanmayan kaynasma ve birlesmeler,
nesebe dayanana gore daha zayif kalir ve bu sekilde olusturulan asabiyet, nesebe dayali asabiyetle elde
edilen faydalarin sadece bir kismini saglamaktadir. fkincisi; sehirlerde evlilikler yoluyla meydana gelen
yakinlik ve akrabaliklarin sonucunda olusan asabiyetlerdir. Sehirlerdeki insanlarin ¢ogu, evlilik yoluyla
birbirlerinin yakinlar1 ve akrabalar1 olurlar. Bu sekilde olusmus akrabaliklar arasinda da tipki asiret ve
kabilelerde goriilen dostluklar ve diismanliklar mevcuttur ve yine tipk: asiret ve kabileler gibi onlar da
degisik asabiyetlere ve gruplara ayrilmaktadirlar. Uciincii sebep asabiyeti ise; sehrin yoénetiminde sz sahibi
olmak igin olusturulan taraftarlik temelli drgiitlenmelerden kaynaklanan asabiyetlerdir. Insanlar, tabiatlart
geregi, ustlinltigii ve baskanlig1 elde etmek icin ¢alisirlar ve oncti sehrin ileri gelenleri de hiikiimdar ve
otoriter devlet boslugundan dolay1 bagimsiz bir idare kurmaya heveslenirler. Bu durumdaki herkes
birbiriyle miicadeleye girisir ve her biri dostlar ve taraftarlarindan olusan baghlarinin destegine basvurur.
Boylece herkes digerine karsi bir asabiyet olusturur. Sonugcta biri digerlerine {iisttinliik saglar, sonra da
oldiirme ve siirgiinler yoluyla onlarin asabiyetlerini ve giiclerini yok ederek ortadan kaldirir. ibn Haldun
toplum teorisinde asabiyet, dayanisma ve yardimlasma duygusu olarak toplumsal hayatin kirdan sehre,
karmasadan diizene ve medeniyete giden stirecin ilk kurucu unsurudur (Senttirk, 2009:121-160), (Bozarslan,
2016:43-73).

Insanlar1 bir araya getiren ve bir arada tutan yardimlasma ve dayanisma duygusu asabiyet, aym
zamanda diizen koruyucu ve liderlik otoritesi tesis edicidir. Bu gti¢, toplumsal hayat1 baslattiktan sonra,
toplumsal hayatin iki biiyiik kurumu olan din ve devlet tizerinde etkisini hissettirecektir. Ibn Haldun’a ggore,
asabiyet olmadan dini davet basariya ulasamaz. Asabiyet esasen toplumsal mesruiyet devsiren soyut bir
mutabakat metni olarak da degerlendirilebilir. Asabiyetin giiclii olmasi, hiikiimdarligi, zengin ve giiclii bir
devlet yonetimini beraberinde getirecektir. (Ibn Haldun, 2013:349). Hiikiimdar tebaasina karsi adaletli ve
sefkatli olursa, tebaa ona meyledip baglanir, kalpleri onun sevgisiyle dolar ve diismanlariyla savaslarinda
asabiyetin megru temsilcisi olan hiikiimdarin ugruna 6liimii dahi goze alabilirler. Boylece isler her yonden
yoluna girer. Ancak yoneticiler ve yonetimler baskiya, boyun egdirmeye ve korkuya dayaniyorsa, iste o
zaman, zulme ugramis insanlarin nefislerinde bas gosteren atalet ve tembellikten dolay1 insanlarin giicii ve
cesaretleri yok olur. Insanlar gecimlerini saglamak icin calismamaya, atalete evrilirse iktisadi hayat da
durgunlasir ve insanlar gegimlerini temin etmek icin baska yerlere go¢ etmeye baglarlar. Bdylece o tilkenin
sakinleri azalir, evler bosalir, sehirler harap ve viran olur. Sonucta, adaletsizlik devlete ve hiikiimdara
kaciilmaz sonu hazirlayacaktir.

1.3.3. Umran

Umran, iizerinde cokca durulan, Mukaddime’nin temel kavramlarindan biridir. Esasen Ibn Haldun
ictimai hayat, sosyal iligkiler, din, medeniyet, asabiyet, bedevilik, hadarilik, sehir, devlet, ekonomi, ahlak,
meslekler, sosyal degisme gibi toplumsal hayatin biitiin tezahtirlerinin sergilendigi bir zemin olmasi
itibariyle, belki de en 6nemli kavramdir. Kelime anlam olarak “umran”, mamurluk, mamur yer ve abad
olmak, imar, niifus, medenilesme (Uludag, 2013:56), bir yerde oturmak, yasamak, bir yerin insanlarla
mesk(in olmast, iyi durumda tutulma anlamlarina gelmekte olup, ibn Haldun’dan once de genel olarak Arap
literatiirtinde ve oOzel olarak Arap cografyacilarinin eserlerinde bu degisik anlamlarinda sik sik
kullanildigina rastlanmaktadir (Arslan, 2009:84-86).

Ibn Haldun Mukaddime’de umran kavramimu farkli bsliimlerde farkli kelimelerle anlatmis olsa da
bu anlamlarin birlestigi merkez insan ve toplumdur (Uludag, 2013:57) (Arslan, 2009:86). Umran kavrami
Mukaddime'nin mubhtelif sayfalarinda yapilan tamimlarin bazilar1 su sekildedir. Umran, “ihtiyaglarin
giderilmesi ve topluma karismak, toplumla kaynasmak maksadiyla sehirlere veya koylere inmek
yerlesmekten ibarettir.” Bir diger tamim su sekildedir: “Tarihin mahiyeti beser toplumundan haber
vermektir. Bu ise alemin umranidir.” Ibn Haldun, insanlarin toplumsal yasamina isaret ederek umrani
sadece yerlesik hayatla sinirlandirmamustir. Yerlesik umran “hadari umran”, gocebe umran ise “bedevi
umran” kavramlarryla tanimlanmistir. Umran kavrami ayn1 zamanda “Medine” (sehir) kavramina karsilik
gelecek sekilde de kullanilmistir. Bu noktada dikkat edilmesi gereken en 6nemli mesele Ibn Haldun “umran
ilmi” ile kastettigi sinirlar1 daraltilmis modern bir bilim dali olmadig: gercegidir. Biitiin sosyal faaliyetleri,
kurumlari, gecmisi ve bugiinii igine alan kapsayici bir ilim olarak tanimlamak gerekmektedir. Umran Ilmi
icin; sosyoloji, tarih felsefesi, medeniyet ilmi, kiiltiir ilmi gibi tanimlamalarin yapilmas: da bu kapsayiciligin
boyutlar1 hakkinda kanit niteliginde sunulabilir (Uludag, 2013:58), (Ibn Haldun, 2013:112-116).
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Umran sadece sehir merkezlerinde yasayan toplumlar i¢in kullanilan bir mamurluk durumu
degildir. Hadari ve Bedevi umran arasinda belirgin farkliliklar oldugunu belirten ibn Haldun, Bedevi
umranin yasamlarini idame ettikleri mekanlar: tanimlarken “ovalarda, yaylalarda, hayvanlarin otlamasina
elverigli olan bozkirlarda ve ¢ollerin gevrelerinde bulunurlar” seklinde bir tespitte bulunmustur. Hadari
umran ise sehirlerde, kasabalarda, sehirlerde ve koylerde bulunur. Bu yerlesim birimlerinde ikamet
etmedeki temel maksat giivenlik endisesidir. Surlarla korunmakta olan sehir merkezleri hadari umranin da
merkezini simgelemektedir. ibn Haldun i¢in umran, insam diger canlilardan ayiran temel gostergelerden
biridir. Burada umranin insani boyutuna dikkat ¢ekilmektedir. ibn Haldun, ayrica umranin miilk, kazanglar,
ilimler, sanatlar gibi insani gayretler, emekler, ugrasilar” yoniinii vurgulamakta, dolayisiyla umran ve
tezahtirlerini kiiltiir boyutuyla da ele almaktadir (Uludag, 2013:56-67), (Ibn Haldun, 2013:112-116).

fbn Haldun'un umran kavramiyla ilgili iizerinde durulan diger bir nokta ise toplumsal hayatin,
tarihsel stire¢ goz oniinde bulundurularak, asamali bir sekilde ele alinmasi meselesidir. Ona gore, biitiin
toplumlar gocebelikten yar1 gocebelige ve yerlesik hayata dogru bir degisim ve gelisim siireci yasamistir. Bu
siirecte, once ovalarda, yaylalarda, bozkirlarda gocebe veya yar1 gocebe tarzda yasamis ve adina bedevi
umran olarak nitelendirilen bir toplumsal hayat bicimi ortaya c¢ikmustir. Akabinde koyler, kasabalar ve
sehirlerde yerlesik bir hayata gegerek hadari umrana dogru bir evrilme s6z konusu olmaktadir. ibn Haldun,
bu yaklasimimi daha da ileri gotiirerek toplum, toplumsal hayat, toplumsal organizasyon, insani kiiltiir,
toplumsallasma modelleri ve asamalarmnin tamamini kastetmektedir (Uludag, 2013:56-67), (ibn Haldun,
2013:112-116).

Sonu¢ olarak Ibn Haldun toplum, toplumsal hayat, imar etmek, mamurluk, meskin bolge,
gelismislik, kiiltiir, medenilik, medeniyet gibi anlamlarda kullandig1 umran kavramu ile kastettigi aslinda
insanoglunun toplumsal hayat stirecindeki tiim etkinlikleridir. Ve umranin tanimladigi her karsiigin sehirle
dogrudan veya dolayl bir iliskisinin oldugunu belirtmek gerekir.

2. Ibn Haldun’da Sehir Olgusu

“Ilimler ancak biiyiik bir wmranin ve yiiksek
bir hadaretin bulundugu yerlerde gelisir”
Ibn Haldun

Ibn Haldun, Mukaddime’nin bircok sayfasinda, insanin toplumsal bir varlik oldugunu belirtmis ve
teorisini bu gerceklik tizerine temellendirmistir. Sehir® ile ilgili diistinceleri de aymi gerceklik {izerinden
okunabilir. Ibn Haldun’a gore insanin yasamini stirdiirebilmesi i¢in yardimlasmaya, tehlikelere kars:
korumak igin igbirligi yapmaya, sosyal ve ekonomik sorunlarmi ¢ozebilmek igin is boliimiine dayali bir
asabiyete ihtiyag¢ duymaktadir. Dolayisiyla toplumsal yasamun kagmilmaz bir gereklilik oldugunu,
toplumdan kagisin s6z konusu olmadigini ve toplumsal hayatin en yogun yasandig1 yerlerin ise hadari
umranin mekan olarak tezahiir eden sehirler oldugunu belirtmistir (Ibn Haldun, 2013:629).

2.1. ibn Haldun’un Sehir Teorisi

[bn Haldun, sehri, “istenilen dlciide refaha ve bolluga ulasmis ve artik rahat ve huzurlu bir hayati
tercih eden toplumlarin edinmis olduklar: bir istikrar ve yerlesim yeri” olarak tanimlamaktadir. Bu anlamda
sehirlerin amaci huzurly, istikrarh ve giivenli bir hayati garanti altina almaktir (Ibn Haldun, 2013:631). Ibn
Haldun’da sehir kavrami, bedevilikte saglanan art1 iiriin sayesinde refaha ulasan halkin liiks tiiketime
yonelme istegi ve giivenlik endigesinin bir sonucu olarak 6n plana ¢ikmaktadir. Bilindigi gibi, Ibn Haldun’da
toplum hayati bedeviyetten baslamakta, sonra hadariyete dogru gelisim gostermektedir. Sonraki siirecte bu
dongii yeniden basa donerek ayni siireg tekrar etmektedir. Bedevi yasam biciminde tarim ve koyun, inek,
keci, ar1, ipekbocegi ve deve gibi hayvanlar yetistirerek yasamlarimi stirdiirmeleri belirleyicidir. Hadari
toplumda ise el isciligi, halicilik, terzilik, demircilik gibi zanaatlarin belirgin bir rol oynamaktadir.
Dolayisiyla Sehir ve koy ayrimi yerlesik ve gocebe ayrimindan ziyade, {iiretim bigimine gore
belirlenmektedir. ibn Haldun’a gore insanlar kirlarda ve sahralarda gocebe olarak yasadiklari siirece sehir ve
kasabalar kurmaya ihtiyag duymamaktadirlar. Ancak miilk ve hanedanlikla birlikte refaha ve zenginlige
kavusunca sehirlere de ihtiya¢ duyulmaktadir (Uludag, 2013:143). Daha kalabalik halk topluluklarin bir
arada toplayan sehir hayat1 medeniyetin de ilk asamasidir. Kirsal alandaki tiretim artisi, yeni ihtiyaglarin

8 Sehir ve kent kavramlar1 ayn1 anlamu ihtiva etmekle birlikte bu calismada daha kadim bir vurgusu oldugu diisiintilen sehir kavram
ozellikle kullamlmistir. Ancak, modern kent ve modern kentle ilgili kisimlarda yer yer kent kavrami da kullamilmistir. Boylesi bir
aymrima gidilmesinin arka planinda calisma siiresinde gozden gegirilen Mehmet Ali Kiligbay tarafindan yazilan “Sehirler ve Kentler”
isimli eserdir. Eserde yazilan sehir ve kent ayirmm dikkate alinmustir.
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belirmesine ve tiiretimin pazarlanmas: ihtiyacin1 da beraberinde getirmistir. Nitekim sehirlerde yerlesik
hayat gelistiginde stireg icinde, hadari toplumun mekani olan sehirler kiiltiir, medeniyet, ilim ve irfanin
yuvasi olmaya baslar. Ancak Ibn Haldun’a gore bu bir son degil; sonu gelmeyen bir toplumsal deginimin
baslangicidir.

Biitiin sehirler icin gegerli olan genel gecer kurullar oldugunu belirten Ibn Haldun’a gore sehirlerde
yasayan insanlarin ge¢misine bakildiginda, tarihin bir merhalesinde, bedevi hayattan geldikleri ve sehrin
temellerini attiklar: goriilecektir. Sehir halkinin ¢cogunlugunun sehrin etrafindaki badiyelerden ve kdylerden
geldigi ifade edilmektedir. Bu insanlar belli bir refaha seviyesine erince sehre dogru go¢ etmeye
baslamislardir. Dolayisiyla sehir hayatinin nirengi noktasinda, ¢oller ve kirsal kesimde, bedevi asabiyetin
belirgin roliiyle yasanan bir takim gelismeler vardir. ibn Haldun, ayn1 zamanda devletin baglangicinin da
bedevilikten geldigini ve toplum belli bir gelisim siirecini takip ettikten sonra sehirlesmenin vuku bulacaginm
belirtmistir. Ibn Haldun’a gore, sehirlerde yasamaya heveslenen bedevilerin sehre gogleri cogu zaman
hiisranla sonuglanacaktir. Ancak daha once sermayesi ve birikimi olan varlikli kisiler bu zilletten kurtulma
sansina sahiptirler. Bu kisiler belli bir birikime sahip olduklari i¢in sehre gog ettiklerinde, sehir hayatina ayak
uydurabilecek, sehir halkinin rahat ve liikstine uygun bir hayat stireceklerdir (ibn Haldun, 2013:665). Ibn
Haldun'un sehirle ilgili bu diistinceleri, modern kent sosyolojisinin en énemli basliklarindan kentlesme ve
kentlilesme ayrimindan kentsel yoksulluga kadar bircok kavrama esin kaynagi oldugu soylenebilir.

2.1.1. Ibn Haldun’a Gére Sehrin Olusumu ve Kacinilmaz Sonu

Bedevi toplumdan hadari topluma gecis sehir mekaninda zuhur bulan bir eylemdir. Esasen siyasi,
ekonomik, sosyal ve kiiltiirel] anlamda devletin “kalesi” olmas1 sebebiyle Mukaddime'nin geneline sirayet
eden bir sehir ruhunun oldugunu belirtmek gerekir. Ibn Haldun’a gore bir hanedanlik tarafindan kurulan ve
gelistirilen sehrin 6mrii, o hanedanligin 6mrti kadardir. Hanedanlik kisa émtirlt olursa sehir biiytik bir
gelisme gostermeden harap olmaya baslar. Ancak hanedanlik uzun omiirlii olursa, sehir her yonden
biiytimeye ve gelismeye baslar. Ayni zamanda, bazi durumlarda, bir sehri kuran hanedanlik yikildiktan
sonra yerine gelen diger bir hanedanlik sehrin idamesini saglayabilir (Uludag, 2013:143).

Eric From'un deyimiyle “krallarin gozde sporu olarak kurumsallasan savas”in, karmasanin ve
istikrarsiz yonetimlerin egemen oldugu bir dsnemde yasayan [bn Haldun’a gére sehirleri kurarken ozellikle
glivenlik ihtiyacim1 g6z o6niinde bulundurmak gerekmektedir (Bumin, 2016:22). Oncelikle sehrin
savunmasinin kolay olmast gerekmektedir. Sehir kurulacagi yerin havasinin durgun olamamasi
gerekmektedir. Bataklik alanlarindan yayilan pis kokular sehircilik agisindan sakincali oldugu igin sehir,
bataklik alanlarma yakin olmamalidir. Sehirde yasayan insanlara yetecek kadar su kaynag: bulunmalidir.
Sehir halkinin gidasi saglamak i¢in ¢evrede ekim ve dikim i¢in miisait arazi bulunmalidir. Sehir halkinin
yakit ve kereste ihtiyacinin karsilanmasi i¢in ormana yakin bir yerde kurulmalidir. Sehrin ulasiminin kolay
olmasi igin denize yakin yerler veya daha giivenli yerler olarak dag baslar1 ya da asiretlerin kalabaliklar
halinde yasadiklar1 yerler tercih edilmelidir (Sulul, 2013:202). Ciinkii olasi bir baskina karsi buralarin
korunmasi kolay olacaktir (Sehre ve sehirde yasayanlara gelecek zararlardan korumak igin biitiin yerlesim
birimlerini i¢ine alacak sekilde gtivenli bir surla ¢evirmek gerekir. Boylece surla gevrilmis olan sehir bir
kaleye doniisecek ve oray ele gecirmek isteyenlerin azmi ve giicii kirillacaktir (Ibn Haldun, 2013:635).

Ibn Haldun Mukaddime’de sehir konusunu islerken kadim bilgisini, ince bir gozlem yetenegiyle
birlestirerek adeta modern bir kent bilimci duyarliligiyla ¢ok yonlii saptamalarda ve ¢oziim Onerilerinde
bulunmustur. Ona gore, afetlerden ve hastaliklardan korumak icin sehir, havasi giizel ve iklimi elverisli
yerlerde kurulmalidir. Havasi durgun ve pis olursa veya suyu bozulmus pis kokulu bir golet veya bir
batakliga komsu olursa, bu kotii etkiler sehir merkezine sirayet eder ve sehirdeki biitiin canlilarin
hastalanmalarina yol acar. Havasina dikkat edilmeyen sehirlerde genellikle hastaliklarin ¢ok yaygin
oldugunu belirten Ibn Haldun. Magrip’'teki durumu 6rnek gostermekte ve su ciimleleri kurmaktadir:
“Neredeyse orada yasayanlarin veya oradan gecenlerin tamami oradaki koku ve rutubetten dolay: bir sekilde hummadan
nasibini alir”. Tbn Haldun’a gore, boylesine ac1 bir kaderin tekerriir etmemesi icin sehrin bir nehir kenarinda
veya tatl1 ve bol suyu olan kaynaklara yakin bir yerde kurulmasi gerekir (Ibn Haldun, 2013:636).

[bn Haldun’a gore sehirde mesken sahiplerinin evcil hayvanlarma bakabilmeleri icin sehrin
etrafinda gtizel otlaklarin bulunmasi gerekmektedir. Bu durum sehir halkinin sehre ¢ok uzaklara gitmenin
ontine gegecektir. Ayrica sehrin etrafinda tarim icin elverisli alanlarin da bulunmasi gerekir. Tarim, gida ve
yiyecek demektir (Ibn Haldun, 2013:637). Goriildiigii gibi Ibn Haldun'un ¢izdigi sehir profilinde hayvancilik
veya tarim sehrin asli unsurlar1 olarak sayilmakta ve sehir kendi kendine yetecek niteliklere sahiptir. Sehir,
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kir veya koytin tizerinde parazit bir organizma degildir. Rizik daha rahat ve daha cabuk temin edilir (Ibn
Haldun, 2013:637).

[bn Haldun’un belirtigi iizere, sehir kurulurken onem arz eden bir baska mesele ise gene giivenlik
kaygisiyla alakalidir. Ona gore, sehirler saldiriya agik sahillerden ziyade, dag tizerlerinde veya sayilar:
kalabalik ve asabiyet sahibi kabilelerin yasadig1 yerlerin yakinina kurulmasi gerekmektedir. Bu durum,
oraya saldirmayi1 diisiinen diismanlar: timitsizlige sevk ederek onlarin sehre saldirmalarina engel olacaktr.
Sehre saldiracak diisman, dag baslarinda kurulan bir sehre saldirmanin zorlugunu ya da asabiyet sahibi
kabilelere yakin kurulan sehre olasi bir saldiri planlandiginda sehrin yardimma kosacak savasgilarin
oldugunu goz oniinde bulundururlar. Bu modern uluslararas: iliskilerde “caydiricilik” olarak anlatilan
duruma isaret etmektedir. ibn Haldun’a gore, biitiin bunlarin 6nemi; sehir halkinin onlara duyacag1
ihtiyacin 6nemine ve zorunluluguna gore degisir (Ibn Haldun, 2013:637).

[bn Haldun'da sehir ve devlet atbasi giden kavramlardir. Ona gore sehir, biiyiik binalarin ve
yapilarin bulundugu yerlerdir. Bu sehirler ancak devlet eliyle insa edilebilen, sayisi az olan topluluklarin
ortaya koyamayacagi bir mekadn bicimidir. Sehirlerdeki biiyiik eserler, buiytik bir isbirligini ve
yardimlasmay1 gerektirmektedir. Bu anlamda sayica fazla topluluklar tarafindan ortaya konabilecek
eserlerdir. Fakat hadari umrana ait olan bu ve benzeri bir¢ok hizmet sehirde yasayan herkes icin zorunlu
islerden goriilmediginden, onlar1 bu tiir eserler ortaya koymaya zorlayacak bir i¢ egilim de yoktur. Bu
durumda, devlet egemenlik hakkini kullanarak sehirde yasayan insanlara bu yapilar1 yaptirabilir veya
devlet bizzat miikafatlandirarak veya ticret karsiliginda tesvik etmek kaydiyla sehir merkezlerinde biiyiik
yapilarin, eserlerin yapilmasi s6z konusu olmaktadir (Uludag, 2013:149).

[bn Haldun’a gore genelde Islamiyet'in egemen oldugu sehirlerde 6zelde ise Arap toplumlarinda
hadari umran geri kalmistir. Bunun temel sebebi Araplar toplumunda bedevi umranin yogun olmasi,
hanedanliklarinin uzun émiirlii olmamasi, diger medeniyetlerden uzak ve yabanci olmalari, Islamiyet'in
buiytik yapilarin fetisizmine izin vermemesi, sehrin kurulacagl yerin seciminde hatalarin yapilmasi gibi
nedenleri gosterilmistir. Ancak Ibn Haldun’un teorisinin merkezinde sadece Arap toplumlari yoktur. Ona
gore, bedevi umrana sahip olan biitiin toplumlar sehir ve sehircilik meselelerinde hadari umran sahibi olan
toplumlara gore ¢ok geri kaldig1 gercegidir (Uludag, 2003:147-148). Bu degismez bir kader midir? Tabii ki;
degildir. Zira bedevi umran zamanla hadari umrana dontisecektir ve bugtinlerde kardes katlinin mekani
olup yangin yerine dénen Halep, Sam ve Bagdat gibi sehirler olusturulacaktir.

Modern kent sosyolojisinde 6nemli bir yer edinen Chicago Okulu® (Sahin, 2015:109) temsilcilerinin
temel teorisi olan “kentin bir canli organizma olarak diistintilmesi fikri” pek atif almamis olsa da ¢ok uzun
yillar 6nce Ibn Haldun tarafindan kurgulanmistir. Ibn Haldun organizmaci bir sehir anlayist gelistirerek;
sehirlerin de insanlar gibi dogdugunu, yasadigini, gelistigini ve yok oldugunu belirtmektedir. Bu baglamda,
Ibn Haldun'un sehir teorisinin énemli noktalarindan birisi; liiks tiiketimin ve safahate siiriiklenmenin ¢okiis
ile sonucglanacagma dair diistinceleridir. Sefahat icerisinde bulunan toplum diinya tizerinde irtifa
kaybetmeye ve kisa zaman icerisinde ¢6kmeye dogru evirilecektir. Bu kapsamda, ibn Haldun'un, sehirlerin
yok olusu konusunda yaptigi degerlendirme dikkate degerdir. Ibn Haldun’a goére niifus, meskenler ve
malzemeler az oldugu icin kiiciik ve estetik olmayan, bedevi 6zellikli sehirler kurulur, niifus, isgiicti, ustalar

9" Chicago Okulu” veya “Sikago Okulu”, “Ekoloji Okulu”, “Ekolojik Okul” olarak da bilinen, temelleri 1892’de Chicago Universitesi'nde
(ABD), Sosyal Bilimler ve Antropoloji adiyla atimustir. 20. yiizyilin ilk ceyreginde kent sosyolojisi arastirmalarina ve bunlara
dayanilarak gelistirilmis dgretilere verilen isimdir. 1920'lerden 1940'lara kadar Chicago Universitesiyle baglantili olan Robert E. Park,
Ernest Burgess ve Louis Wirth, uzun yillar boyunca kent sosyolojisindeki arastirmalarin ve teorilerinin temellerini olusturan fikirler
gelistirmislerdir. Kent Ekolojistlerinin kenti canli bir organizmaya benzetmesi Charles Darwin’in “dogal seleksiyon kavraminin kentsel
versiyonu” oldugu gerekgesiyle o©zellikle Marksist cevrelerce elestirilmektedir. Kentsel ekoloji kurami ilk modern sanayi
kentlerinde kentsel biiytime ve mekansal ayrimlasma sorununu agiklamay1 amaglayan bir kuramdir. Robert E. Park, kenti ilk kez
sistematik olarak analiz eden kuramci olarak sunulmaktadir. Kent sosyolojisinde getto, ¢okiintii alanlar1 ve litkks konut vb.
kavramsallastirmalari ilk kez bu yaklasim giindeme getirmistir. Park’a gore kentler, maksatli bir tasarim ya da planlama sonucu degil
tamamen dogal bir siire¢ olarak ortaya ¢ikmaktadir. Kentsel mekéanlarda olusan liikks konut ve sanayi bolgeleri gibi yerlesim
yerleri dogal alanlar olarak tamimlanir. Park, kentin dogal ve degismeyen giiclerin etkisiyle olustugunu vurgulamakta ve kentleri insan
dogasmnin bir iirtinti olarak algilamaktadir. Ona gore kent icinde ¢okiintii alanlarini, gettolar: kaldirmak, insanin icgiidiilerini
kaldirmakla, yok etmekle es anlamlidir. Kentlesme siirecini dogal ayiklanma, rekabet ve hayatta kalma miicadelesi gibi Darwinci
ilkelerle aciklamaya calismaktadir. Bu nedenle, Park ve ekolojistler icin kent, kendine ait bir hayat1 olan bir organizma veya sosyal
ormandir. Buna gore, kent, i¢cinde insanlarin stirekli olarak karmasik bir hayat miicadelesi ve mekénsal rekabet siireci icinde gevrelerine
uyum sagladiklari, en giiclii olanin hakim ve merkezde oldugu, en zayif olanin kent merkezinin arka taraflarinda kaldig: bir mekandur.
Sehir merkezindeki hadari umran ve sehre go¢ eden bedeviler arasmdaki iliskiden sehrin tesadiifler veya onceden ¢izilen bir takim yol
haritalar1 gercevesinde degil “sasmaz bir takim kurallar” neticesinde biiyiiylip gelistigine veya yok olduguna kadar bir¢ok konu
Mukaddime’de ayrintili olarak islenmistir (Park ve Burgess, 2016).
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ve malzemeler kurulunca sehirler biiytir; estetik ve ihtisam artar. Toplumun ulasabilecegi en tist noktadan
sonra kaginilmaz olarak gerileme baslar, niifus azalir meslekler ve ustalik geriler ve estetik kaybolur.
Nihayet bedevi haline déndiikten sonra sehir harap ve yok olur. Ibn Haldun’a gore, bir toplumun yok
olmasi sanildig1 anlamda bir yok olma anlamina gelmemektedir. Ona gore, devlet ve toplum birbirinden
ayr1 dustintilemez. Toplum i¢in hangi donemler s6z konusuysa devlet icin de ayn1 dénemler s6z konusudur.
Devlet icin dogus, gelisme ve yaslanma donemlerinden sonra yok olma kag¢inilmazdir. Ancak bu son gelince
devlet yikilip gitmektedir ama toplum kalmaktadir. Varligi son bulan devletin yerine yeni bir devlet
kurulmakta ve toplum yenilenerek kaliciligini siirdiirmektedir. Ibn Haldun’un sehir teorisinin merkezinde
toplumsal gerceklik, giig, iktidar, istikrar ve devlet kavramlari vardir. Ayni zamanda bu kavramlarin ziddini
iceren anlamlar (toplumsal gerceklikten uzaklasma, giicten diisme, iktidar1 kaybetmek, istikrarsizlasmak ve
devletin yikilmaya ytiz tutmasi) vuku bulunca sehrin kaginilmaz sonu da gelmis demektir (ibn Haldun,
2013:651).

Mukaddime’de devlet ve sehir arasinda giiclii bir bag oldugu defaatle vurgulanmistir. Bugiin Orta
Dogu basta olmak tizere devlet otoritesinin zayifladig1 biittin devletlerin kent merkezlerine bakildiginda Ibn
Haldun'un sehir teorisinin gecerliligi goriilecektir. Bu ¢ikarim, bir devlet giizellemesi olarak degil biitiin
toplumlarin ve kentlerin karsi karsiya olduklari toplumsal bir gercekliktir. Bu “kagimilmaz” sondan
kurtulmak icin ise bedevi ve hadari umrani kapsayan adalet merkezli gii¢lti bir asabiyette ihtiya¢ oldugunu
vurgulamak gerekmektedir.

2.1.2. ibn Haldun’a Gére Sehir ve Toplum Iliskisi

[bn Haldun’a gore toplum sehirden hayatindan ayri, sehir ise toplumdan ayri diistiniilemez.
Toplumdan kastedilen ise sadece sehir merkezlerinde ikamet eden hadari umran sahibi kimseler degil, aym
zamanda dogrudan veya dolayli olarak sehir hegemonyasini hisseden bedevi toplumlar da diistintilmelidir.

fbn Haldun’a gore, iktisat alaninda gelisen biiyiik sehirler, maddi ve manevi kiiltiirtin gelismesini
saglayacak imkanlara sahiptir. Sehirlerde kiiltiir ve sanatin koklesmesi, buralardaki hadari umranin
gelismesine ve istikrarina baghdir. Bu minvalde, farkli is ve zanaat dallar1 da beraberinde zenginlik ve refahi
getirecek sekilde hadari umranin gelistigi sehir merkezlerinde s6z konusu olacaktir. Sehir merkezlerinde
zenginligin artmast sanat ve ilimlerin dolaysiyla diisiincenin gelismesini saglayacaktir. ibn Haldun bu
noktada ozellikle Marksist- sosyalist diistintirlerin ¢okga atifta bulundugu bir hususa isaret etmektedir. Ona
gore, sehirde emek sonucunda elde edilen kazanglar, ¢alisanlarin geginmeleri i¢in zaruri olan miktardan
fazla oldugunda, geriye kalan kazanglarin bilim ve sanat 6grenmek igin sarf edilecektir. Boylece emek
tiretimi sadece ekonomik anlamda gelismeyi degil, akabinde hadari umranin gelismesini de saglayacaktir.
Bu diistincesiyle Ibn Haldun, toplumsal {iretimin kaynagma emegi koymast hatta kiiltiirel gelismelerin de
emek olgusuna baglamasi 6nem arz etmektedir (Hassan, 2010:153-159).

Emek {iretiminin ayni zamanda toplumda kiiltiirel bir artisa yol acacagim soyleyen Ibn Haldun,
bunun da ancak hadari umranin mekan1 olan sehir merkezlerinde miimkiin olabilecegini belirtmesi toplum
teorisinin sehir merkezli olusturuldugunu gostermektedir. Tarihten bugiine giincelligini koruyan klasik
birkag soru: Sehir hayati insanin ve toplumun ahlakini “bozar” mi? Sanat, ilim, zenginlik, konfor, ince
aligkanliklar... dolayisiyla medeniyet, insan ve toplumun dogasini nasil etkiler? Sehir yasamini, toplumun
otantikligine bir tehdit olarak gérmek dogru mudur? Sehir ve toplumla ilgili bu ve benzeri onlarca sorunun
cevabini ibn Haldun, yiizyillar evvelden vermistir. Ibn Haldun, gocebelikten yerlesiklige dogru gecisin
zorunlu bir evrim oldugunu belirlerken, bunun yine zorunlu olarak bir yozlasmay: da beraberinde
getirdigini belirtmektedir. Zira yerlesik nitelik kazanan toplumlar, gécebe toplumlar karsisinda yenilmeye
mahktmdurlar. Bedevi toplumlar dogaya daha yakin olduklar icin kirsal kesim halki, iyi aligkanliklar
edinmeye kentlilerden daha yatkindirlar.

Ibn Haldun'un sehirde yasayanlar i¢in acgozlii, magrur, korkak, tembel, rahatina diiskiin, bencil,
miisrif ve daha bir¢ok olumsuz yakistirmanin arka planinda bir 6nyargi yoktur. Keskin bir zekanin gézlem
yetenegi ve tarihsel bilgi birikimi vardir (Lacoste, 2012:137-151). Ibn Haldun’a gore hadari toplum, sehir
hayatinin insanlara sundugu liiks imkéanlarin ve insanlarn bu ihtiyaglara gereginden fazla 6nem vermeye
baslamalarinin ahlaki bozulmanin en 6nemli sebeplerindendir. Stiphesiz modern kent insanmin da, Ali
Seriati'nin deyimiyle, en derin zindani; metaya teslim olma hastalig1 degil midir?

[bn Haldun’a gore hadari umrana sahip insan sadece kendi rahatin1 ve zevklerini tatmin etmeyi
amag edinirken, bu amacina ulasmak i¢in bagka insanlara zarar vermekten kacinmamakta, bunun i¢in her
yolu mubah gormektedir. Sonug olarak insanin toplumsallastigi mekan zamanla bu vasfini kaybetmeye
baslar ve ¢okiisii beraberinde getirir. Ancak bu mutlak bir son olarak algilanmamalidir.
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2.1.3. Modern Sehir Kuramlarinda ibn Haldun’un Ayak Izleri

Turkiye'de ve diinyada kentlesme kiirsiilerinde isimleri zikredilen diistiniirlere bakildiginda; Max
Weber, Henri Pirenne ve Chicago Okulu temsilcilerinin yani sira Karl Marks, David Harvey, Manuel Castells
ve Henri Lefebvre gibi diistintirlerin isimleriyle karsilasiimaktadir. Calismanin kapsamu itibariyle biitiin
isimlerin kent teorisi ayrintili sunulmayacaktir. Ancak bu noktada tnem arz eden mesele; gerek Marksist,
gerekse de Liberal kent kuramcilarin teorilerine bakildiginda, az veya ¢ok, Ibn Haldun'un diisiincelerinin

izduistimiine rastlanacaktir. Bu durum modern siyasal ideolojilerin sablonlarina sigmayan “ilm-i umran”’in
bir yansimasidir.

Max Weber, modern sanayi kentinin temelini hazirlayan yerlesim kiiltiirtiniin Bat1 toplumu
tarafindan (Cermen ve Hristiyanlik vurgusu) tretildigini belirtmistir. Ona gore, sanayi ile kentlesme
arasinda tamamlayici bir bag vardir. Dolayisiyla Batili olmayan bir toplum modern sehri tiretecek “6zel”
sartlara sahip olmadig1 i¢in sanayilesemeyecek ve hicbir zaman sehirli bir toplum olamayacaktir. Weber, bat
sehrini; etraf1 giiclii surlarla cevrili, tarimsal tiretim disinda ticari iiretimi igeren ve tarimdan elde edilen art1
uriiniin pazarlanip degerlendirilebilecegi pazaryerlerine sahip, kendisine has ve kismen 6zerk bir hukuksal
yapiya sahip olan mahkemelerin oldugu, toplumsal birlikteligin oldugu mekanlar olarak anlatmistir (Weber,
2015:73-93).

Weber icin kent; kentte yasayanlarin kendilerine has kolektif bir kimlik ruhuna sahip olduklar1 6zerk
bir cemaattir. Boyle bir kimligin bir evrimle olustugunu, dolayisiyla sadece Hiristiyan Avrupa’da anlamli bir
hale geldigini iddia etmistir. Muhtemelen yiizyillar 6ncesinde Mukladdime’de yer alan en temel
kavramlardan, asabiyet ve hadari umrandan habersiz, kadim sehirlere hakaretamiz si§ bir “teori” ortaya
atmustir. Weber’in bat1 orijinli kent teorisi bircok yonden elestiriye aciktir. Bat1 dis1 kentlerin tamamini adeta
bir yigilmadan ibaret gormektedir. Weber, 6zcti ve oryantalist bir paradigmayla bati disi kentleri
degerlendirirken “Sehir, Modern Kentin Olusumu” isimli kitabinda, Sam, Bagdat, Konya, Bursa, Semerkant,
Buhara ve Istanbul gibi kadim kentlerin adin1 dahi anmamustir. Weber'in kolektif bir kimlik ruhu, ibn
Haldun'un sebep asabiyetini cagristirmakla beraber kent teorisini olustururken ¢ok genel olarak ele aldig:
konulari Ibn Haldun tarafindan ¢cok daha derin analizlerle sunuldugu goriilmektedir.

Kolektif suur, Cemaat ruhu- sebep asabiyeti, pazaryeri, ticaret, giivenlikli bir mekéan olarak surlarla
cevrili kent, kanunlari egemenligi gibi Ibn Haldun ve Weber'de, kentte dair birgok ortak noktaya
rastlanmakla birlikte ibn Haldun’un kent teorisi evrensellik ihtiva ederken, Weber belli bir zaman diliminde
sadece Avrupa kentini “idealize ederek sunmustur.

Fransiz Annales Okulu'®nun temsilcileri arasinda sayilan Belcikali tarih¢i Henri Pirenne, “Ortacag
Kentleri” isimli eserinde, Ortacag kentinin tarihini anlatirken kuru bir kronolojinin kaliplarini asacak sekilde
dilbilimci, belge uzmani ve sosyolog vasiflarini kullanarak cesitli ¢ikarimlarda sunulmustur.

Pirenne’ye gore hicbir uygarlikta, kent yasamu, ticaret ve teknolojiden bagimsiz olarak gelismemistir.
Antik cagdan modern zamanlara kadar, bu kuralin disinda kalan bir durum olmamustir. Iklim, halk, din ve
kiiltir farkliliklar1 bu bakimdan 6nem arz etmemektedir. Ancak Orta Cag kentleri, bambagka bir goriintim
ortaya koydugunu da ekleyen Pirenne, zellikle italya ve Hollanda kentleri icin “ticaretin ilk kez kendini
gosterdigi ve biiyiik bir hizla giiclii bir bicimde gelistikleri” degerlendirmesini yapmaktadir. Pirenne’ye
gore, Avrupa’da ortagag kentleri, ticaretin yayildig1 tim dogal yollar boyunca belirlenmis adeta ticaretin
ayak izlerinden dogmuslardir. Ekonomi, bu kentleri ne iseler o duruma getirmistir. Bu etki altinda
gelismelerini stirmiistiir. Bu kentlerin toplumsal ve ekonomik orgiitlenmesiyle, kirsal bolgelerin toplumsal
ve ekonomik orgiitlenmesi arasindaki celiski kadar keskin bir celigski, tarihin higbir doneminde
goriilmedigini iddia eden Pirenne’nin kent teorisi de Avrupa merkezli oldugu gerekgesiyle tartismaya
aciktir. Pirenne, Orta Cag burjuvazisi gibi tam anlamiyla giicli ve orgiitli bir kentsel bir sifin -

10 Oncelikle bir dergi olarak cikarilan Annales Okulu, 19. yiizyilda tarihe farkli bir bakis agist getirerek ilerleyen dénemlerde genis bir
yanki uyandirmis, diinya geneline yayilmustir. flgili dergi, Marc Bloch ve Lucien Febvre ikilisinin ortak calismastyla ¢ikarilmustir. Tarihe
getirdikleri bakis acisi ise sadece siyasi ve ekonomik olaylarin kuru bir bilgi olarak siralanmasi degil bu gelismelerin insan tizerinde
biraktig etkiden bahsedilmistir. Bu bakis agisi ile basta sosyoloji olmak tizere diger yardimei bilimlerden faydalanmislardir. Bunu yeni
bakis acist cesitli elestirilere maruz kalsa da kisa zamanda diinyanin bircok yerinde yayilma imkani bulmustur. Annales Okulu
gelistirdigi okuma bigimiyle “sanli” olarak ezberletilen ancak ¢cogu yalandan ibaret olan modern ulus devletlerin tarihleri baglaminda,
“kralin ¢iplak oldugunu” ortaya cikarabilen bir yontemi benimsemistir. Tiirkiye’de bu yontemi uygulayan en dénemli isimlerden biri,
duayen tarihcimiz Halil Tnalcik’tir. Ornegin Inalcik, Osmanli Devleti’nin Balkanlarda yayilmasinin ve koklesmesinin arka planinda
anlatilan efsanelerden ziyade toprak-vergi-boliisiim politikasi oldugunun altini gizer. Annales Okulu modern ¢aglarda kullandig1 bu
yontemle, “saray tarihgiligin” yerine toplumsal gerceklik konulmustur. Bu metodoloji yiizyillar éncesinde Ibn Haldun'un “ilm-i
umran” kavramu ile etraflica anlatilmis ve uygulanmis olmakla birlikte, Ibn Haldun'un takipgisi sayilabilecek bir ekol s6z konusu
olmamustir. Ancak bu serefin Ibn Haldun'a ait oldugunu belirtmek gerekir.
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buruvazinin daha o6nce hi¢ var olmadigim vurgulamustir. Ancak Pirenne’nin orgiitlii “kentsel smif”
kavramsallastirmasi, uzun yillar evvelinde ibn Haldun’un “Hadari umran” kavramiyla, Pirenne’deki
ekonomizm’in sinurlarini asacak sekilde ¢ok daha genis bir perspektifle sunuldugu séylenebilir (Pirenne,
2014:99-102).

Kent sosyolojisi anlaminda yeni yontemler ve arastirma konulari kazandiran Chicago Okulu
temsilcilerinin kentte dair diistinceleri énem arz etmektedir. Chicago Okulu’nun hareket noktas: insan
davranislarinin, toplumsal ve maddi gevre faktorlerinden etkilenerek olustugu diistincesidir. Bu baglamda,
insanin maddi ¢evresini olusturan kent onu etkilemekte ve davranis bicimlerinin belirlenmesinde 6nemli bir
rol oynamaktadir. Chicago Okulu icin; kent, uygar insanin dogal yasam alanidir (Park ve Burgess, 2016:11).
Onciiligiint R. Park'mn yaptig1 ve 6grencileri Burgess ve McKenzie'nin devam ettirdigi “Kentsel Ekolojik
Yaklasim”, Chicago Okulu'nun iki sehir teorisinden biridir. Ekoloji, bir sistem iginde biitiin canh
organizmalarin birbirlerine karsi bagimli olmasini ifade etmektedir. Dogadaki canlilar, farkh tiirler arasinda
bir denge ve esitlik saglanacak sekilde yerlesmislerdir (Onder, 2003:5). Ayni1 minval {izerine, Chicago Okulu
temsilcileri kentlerin, gevre etkisine duyarli olarak buytidiigtinti varsaymaktadirlar. Ticaret yollari, verimli
tarim arazileri, yerlesime uygun ovalar, deniz kenari, gibi alanlarda kentler gelisme egilimi gosterirler.
Kentin bir bolgesinde, niifus azalmissa diger yerde baska bir niifus artacaktir. Ciinkii ekolojik denge bunu
gerektirmektedir. Kentlerde yer degistirmeler, is merkezleri, banliytlerin olusmasi gibi durumlar bu bakis
agisiyla, dogal bir siireg olarak aciklanmaktadir (Sahin, 2015:109-123).

ABD’de, 1900’11 yillarda hizli ve biiyiik bir gelisme kaydeden Chicago sehri, Chicago Okulu'nun
esin kaynag1 olmustur. Ekolojik yaklasim, kent érgiitlenmesinde bilingli diizenleme ve planlamanin énemini
veya gerekliligini daha az vurgulama egilimindedir. Sehir gelisimini dogal bir siire¢ olarak nitelendirilir.
Park’a gore, dogal bir yap1 olarak sehir, kendine ait yasalara uymakta ve sehrin fiziksel yapisinda ve kiilttirel
diizeninde yapilmasi miimkiin keyfi degisikliklerin bir smir1 vardir. Kent, her mahalle kendi tarihsel
surekliligini gostererek sakinlerinin nitelik ve ozelliklerini yansitmaktadir. Ancak kentlerde yasamaya
baslayan farkl kiiltiirlerin zamanla degisip dontismeye baslarlar. Park’a gore kent, kendisine ait bir takim
yasalara sahiptir. Zamanla niifusun icinden 6zel bir bolge veya ozel bir ortamda yasamaya en uygun
bireyleri yanilmadan segen, biiyiik bir ayiklama mekanizmasi olarak kentlerde rekabet ve istila stiregleri
dahil biitiin gelisleri koordine eden “gizli bir el” vardir. Park, ayn1 zamanda modern kentin temelde bir
ticaret yeri oldugunu ve varligini pazar yerine borg¢lu bulundugunu da belirtmektedir. Kent merkezleri,
insanlara ©6zel yeteneklerini sergilemeleri ve bircok yonden gelismeleri igin bir pazar yeri sunmaktadir
(Sahin, 2015:109-123).

Park'n goriisleri ve Ibn Haldun'un sehir yaklasimi arasinda birgok yonden benzerlikler
bulundugunu belirtmek gerekmektedir. {bn Haldun'un organizmaci bakis agisi, Chicago Okulu'nun temel
tezini tegkil etmekle birlikte, Chicago Okulu'nun kent igin 6ngordiigii ekoloji yaklastminin ibn Haldun'un
sehir teorisinde farkli bir sekilde islenmistir. Zira Ibn Haldun’da sehir ve devlet atbasi giden kavramlar iken
Chicago Okulu'nda devlet miidahalesine dolayisiyla kentin kaderini belirleyecek biiyiik planlamalara sicak
bakilmaz.

Kent sosyolojisi alaninda siklikla referans gosterilen Louis Wirth ve Simmel kent konusunu daha g¢ok
heterojenlik kavrami gercevesinde islemektedir. Kent, toplumsal agidan heterojen bireylerin yogun ve
stirekli olarak ikamet ettikleri biiytik yerlesim yerleri olarak tamimlar. Wirth'e gore, kentsel yasam, farkh
insanlarla ayn1 mekanin paylasildig1 yasamdir. Kirsal gelenekte var olan akrabalik bagi, komsuluk iliskileri
ve duygu birligi zamanla kentte kaybolmaya baslar. Kentte farkl: kisiliklerin ve yasam tarzlariin bir arada
bulunmast, farkls kiiltiirlere daha hosgoriilii yaklagimi ortaya gikarmaktadir. Wirth'in teorisi, Ibn Haldun’'da
bedevi toplumlarin sehir merkezlerine gogleri neticesinde hadari umrana dahil olmalar1 dolayisiyla neseb
asabiyesinden sebep asabiyesine gecisleriyle Mukaddime’de ayrintili olarak islenmistir. Luis Wirth'e gore,
kente ikamet eden birey sizofrenik karakterli bir kisilige sahiptir. Insani iliskilere yer verilmeyen kent
merkezinde, insanlar birbirlerine ve yasadiklart mekana karsi sorumluluklarimi kaybedip,
bencillesmektedirler. Emile Durkheim’in deyimiyle bu kentli insanin yakalandigi bir tiir anomi halidir
(Sahin, 2015:109-123). Ibn Haldun'un hadari umrandaki bozulma dolayisiyla bu dénemlerde sehirlerde
yasayanlara dair fikirleri calismanin mubhtelif sayfalarinda belirtildigi tizere ©nemli benzerlikler soz
konusudur.

Chicago Okulu temsilcileri, isledikleri konular ve metodolojileri itibariyle, kent sosyolojisi alaninda
onemli bir yere sahiptir. Ancak arastirmalarm ABD kentleri ile sinirli kalmis olmasi kent teorilerinin evrensel
olmasina engel teskil ettiginin de alt1 cizilmelidir. Bununla birlikte Chicago Okulu temsilcilerinin kent
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hayatiyla ilgili tizerinde durduklari bircok mesele esasen yiizyillar 6ncesinde Ibn Haldun tarafindan
sunulmus ve bugtin de giincelligini korumaktadir.

Sonug ve Degerlendirme

[bn Haldun’a gére bedevi umrandan hadari umrana gegisi saglayan temel dinamik asabiyettir.
Asabiyetin nihai hedefi miilk oldugu igin asabiyet miilke dogru yonelir. Bu yonelis bazen fetih bazen de gog
seklinde gerceklesir. Badiyede kalan asabiyet gelisemez, medenilesemez. Go¢ eden asabiyet ilerler, gelisir,
medenilesir. Hadari topluma gegiste ikinci unsur ise isbolimiu temelinde uzmanlasmadir. Temel ihtiyaglar
icin yardimlasma ve dayanisma icine giren insanlar, aralarinda isboliimii yaparlar. Bunun neticesinde ortaya
cikan giic birligi, zamanla tiretim fazlas1 mallar ortaya ¢ikaracaktir. Boylece ¢esitli sanatlar, meslekler gelisir,
ihtiyaclar daha kisa stirede, daha iyi bir sekilde sunulmus olur. Diistinme yetisi ve el becerisini {iretimin
hizmetine sunan insanoglu terakki ederek temel ihtiyaglar1 karsilama asamasindan haci ve kemali ihtiyaclar:
karsilama asamasina gecer.

[bn Haldun'un toplum teorisinde bedevilik ve hadarilik ayirimi yapilmakla birlikte bedevilik
tamamen yok olduktan sonra hadarilik ortaya ¢ikmaz. Baslangicta sadece bedevilik vardir. Bedevi toplumlar
siire¢ igerisinde hadari toplumlara doniisecektir. Ancak bedevilik ve hadarilik ayni anda, yan yana
olusumlar olarak varliklarmi stirdiirmeye devam ederler. Bedevi umran, varligimi ¢ol, sahra, koy ve
kasabalarda stirdiiriirken, hadari umranin gelistigi mekan sehir merkezleridir. Bedevilik kiilttirel bir unsur
olarak kalirken Hadarilik sehir merkezlerinde ticaret, ilim, zanaat, mimari, isbolimu gibi bircok alanda
yiikselen medeniyetin yuvasi olarak tasvir edilmektedir. Ibn Haldun’a gére sehir, belli bir refah diizeyine
ulasmis olan toplumlarin giivenlik ihtiyaci ve daha rahat yasama amact dogrultusunda hayatlarini
stirdiirme isteginin tezahiirtidiir. Boylece hadari umran medeniyetin ilk asamasini da olusturmaktadir.
Dolayisiyla hadari umrani yaygmn ve gelismis olan toplumlarin medeniyetleri de gelisecektir. Bununla
birlikte sehir, bedevi umrana ait olan dogallik, cesaret sahibi olma, comertlik gibi erdemlerden uzak bir
mekan: simgelemektedir. Teknik ve bilimin icra edildigi sehirlerde, liiks ihtiyagclar, islenmis ve ¢ok ¢esitli
gidalar, ihtisamli mimari eserler ve evler, giizel kiyafetler... Hadari toplumlar1 ahlaki agidan daha ytiksek bir
makama degil, deger yargilarinda bir gerileme oldugu gerekgesiyle olumsuzlamaktadir.

fbn Haldun’un sehir teorisinin merkezinde insan vardir. Bu merkez disa dogru asabiyet bagi ile
kenetlenmis toplumlar1 ve devleti icine alacak sekilde genisletilmistir. Ancak Ibn Haldun’a gore sehirlerde
ve toplumlarda siirekli ilerleme ve gelisme durumu s6z konusu degildir. Auguste Comte’vari bir
pozitivizmle stirekli ileriye dogru belli fazlar: ihtiva etmekten ziyade “bir ileri bir geri” seklinde isleyen
insan dogasina daha uygun bir toplum-kent teorisinin varhgmdan bahsedilebilir. Ibn Haldun organizmaci
sehir-toplum anlayisy; sehirlerin de tipk: insanlar gibi dogdugunu, yasadigini, gelistigini ve yok oldugunu
ihtiva etmektedir. Ancak burada sehir mefhumunun tamamen son buldugu sonucuna varilmamalidir.

Ibn Haldun da Bedevilere karsi olumlu bir yaklasim sergilemekle birlikte sehir ve sehirlesmenin
kagimilmaz oldugu ve medeniyetin de ancak sehirlerde ortaya cikabilecegini belirtmistir. Bu anlamda Ibn
Haldun'un bedevi hayat1 tavsiye etmesi s6z konusu degildir. Esasen Mukaddime'nin ruhunu olusturan
Kur'an-1 Kerim ve Hz. Peygamberin siinneti oldugunu belirtmek gerekmektedir. Islamiyet'in ise biyiik
sehirlere go¢ etmeyi ve sehir kiiltiirtinti tesvik ettigi bilinmektedir. Konuyla ilgili bir hadis-i serifte sdyle
buyrulmustur: “Belde ve sehirler fethedilir. Insanlar birbirlerini ‘kdye/tasraya geliniz’ diyerek tesvik
ederler. Oysa bilseler, el-medine onlar i¢in daha hayirlidir. Ben kiyamet giiniinde, ge¢im sikintisina ve
siddetine ragmen sehir hayatina sabredenlere, sahit veya sefaatci olacagim” (Sulul, 2013:199).

Son s6z olarak, Mukaddime'de sehir ile ilgili belirtilen birgok meselenin bugiin de varligim
stirdiirmekte olmast fbn Haldun'un ongoriistiniin ve parlak zekasinin tezahtirtidiir. Bugiin niifuslari on
milyonlarla telaffuz edilen, devasa gokdelenlerin fetisizmiyle gozleri tirmalayan, metropollerin olast bir
krizle karsi karsiya kaldiklarinda; aglik, susuzluk, yoksulluk, bulagici hastaliklarin yuvasi olacag:
unutulmamalidir. Zira kendi kendine yetecek bir mekan tasavvuru stz konusu degildir. Ayrica hadari
umranin sosyal boyutuyla ilgili, Tbn Haldun tarafindan sunulan tablo da biiyiik oranda, giincelligini
korumaktadir. “Zevk diiskiinti, kat1 yiirekli, ahlak: bozuk, zina diiskiinii, bencil, miisrif, g0steris meraklisi...”
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