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TASAVVUF KLASIKLERINDE RIZA KAVRAMI
CONCEPT OF RIDA IN THE MAIN SUFI CLASSICAL BOOKS

Bedriye REIS"
Oz
Modernizmin insan cephesinde actig1 en biiyiik gediklerden biri onu sahip olduklariyla yetinemeyen ve stirekli daha fazlasinm
isteyen tatminsiz bir kimlige dontistiirmesidir. Boyle bir insan tipi ne kendisi ve gevresiyle barisik bir tutum sergileyebilmekte ne de
yaraticist ile giiclii bir bag kurabilmektedir. Oysa insanin i¢ huzuruna ulasabilmesinin en kestirme yolu karsilastigi her durumda
memnun ve mutlu olabilme becerisine sahip olmasidir. Insanin diinya ve ahiret mutlulugunu hedefleyen semavi dinler ona icine
diigebilecegi girdaplardan kurtulabilmenin yollarim gostermistir. Bu baglamda Islam dininin temel ahlak prensiplerinden biri olan ve
kisinin icinde bulundugu halden hosnut olmasmi ifade eden riza kavrami 6nem arz etmektedir. Riza kavraminin gergevesi ana
hatlartyla Kur'an-1 Kerim ve hadislerde ¢izilmistir. Riza tasavvuf ehlinin ele aldig1 baslica kavramlarindan biri olarak yazdiklar
eserlerde yer bulmustur. Bu calismada stfilerin riza ile ilgili tamim ve yorumlari, hal ve makam tartismalari cercevesinde rizanin
konumu, diger kavramlarla arasindaki iliski ele alinacaktir. Ayrica insanin istek ve arzularina uymayan durumlara riza gostermenin
miimkiin olup olmadig1 hususunda tasavvuf ehlinin yaklasimi incelenerek, onlarin insamn igine diistiigii sikint1 ve acilar karsisinda
nasil davranmasi gerektigine dair 6nerileri ortaya konacaktir. Bunun yanisira dua etmek rizaya ters midir? Giinah ve kotiiliiklere kars
tavir almak rizaya engel midir? gibi sorulara cevap aranacaktir.
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Abstract

One of the greatest evils that modernism has opened on human beings is to turn it into an unsatisfied identity. No doubt, such
a type of person can not have a peaceful attitude to himself and his surroundings, nor can he have a strong connection with his creator.
However, the quickest way for a person to reach his inner peace is to be able to be satisfied and happy in every situation he encounter.
Divine religions that aim at the happiness of man's world and the hereafter have shown the ways to get rid of the vortices that may fall
into him. In this context, the concept of rida, which is one of the basic moral principles of the Islamic religion and which expresses that
the person is pleased with what he has in it, is important. The framework of the concept of rida is drawn out in the Qur'an and hadiths.
Rida was one of the main concepts handled by the Sufis. In this study, definitions and interpretations of Sufis about rida, according to
sufis rida is hal (mystical state) or magam (mystical station), and the relation between the other concepts will be examined. In addition,
the approaches of the Sufis will be examined to determine whether it is possible to consent to situations that do not conform to human
wishes and desires. The proposals of the Sufis about how to behave in the face of the troubles and sorrows that humans fall into will be
revealed. Does praying contradict rida? Does opposition to sin and evil prevent rida? Answers will be sought.

Keywords: Rida (Consent), Tasawwuf (Sufism), Tawakkul (Reliance), Sabir (Patience), Mahabba (Love).

Giris

Bir kademelesmeyi ihtiva eden tasavvufi egitim tedrici surette belli noktalara ulasmay1 gaye edinir.
Bu manevi yolculuktaki konaklama yerlerine makam veya menzil ad: verilir. Tasavvuf terminolojisinde
makam “miiminin yaptig1 ibadet, riyazet ve miicdhede ile Allah katinda elde ettigi manevi yer, derece”
anlamina gelir. (Cebecioglu, 1997: 484; Hucviri, 1996: 289; Kuseyri, 2013: 91-92; Kasani, 1992: 107-108; Serrac,
2007: 40-41; Tehanevi, 1996: 11, 1623-1624; Uludag, 2003: 409) Hal ise sufinin herhangi bir kast1 ve iradesi
olmaksizin dogruda dogruya Allah’in lutfuyla kulun kalbine gelen seving, nese, hiiziin, kabz, bast gibi ruhi
durumlardir. Hal ile makam arasindaki fark hususunda genel kabul halin devamlilig1 olmayan gelip gegici
bir duygu oldugu, makamin ise ¢alisilarak elde edilme, kalic1 ve istikrarli olma &zelligine sahip bulundugu
yoniindedir. Dolayisiyla makam kesbi hal ise vehbidir. (Cebecioglu, 1997. 314; Demirci, 1007: 216-218;
Hucviri, 1996: 289-290; Kasani, 1992: 81; Kuseyri, 2013: 91-93; Sithreverdi, 2016: 273-276, Tehanevi, 1996: I,
612; Uludag, 2001: 154-155) Salikin hangi makamda oldugunu miirsidi bilir ve ona makamlar1 sikintisiz bir
sekilde asma konusunda rehberlik yapar. Her hangi bir makamda takilip kalan salik seyr u stiltkunu
tamamlayamaz. Kur'dn-1 Kerim'de makam kelimesinin gectigi su ayet-i kerime stfiler i¢in 6nemlidir:
“(Melekler der ki) Bizim her birimizin bilinen bir makami vardir.” (Saffat 37/164) Serrac (v. 378/988)
makami tanimladiktan sonra bu dyeti Kur’an-1 Kerim’den bir delil olarak kaydetmistir. (Serrac, 2007: 40;
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Stihreverdi, ts: 43) Kuseyri Letdifii’l-isardt'ta bu ayetle ilgili olarak “velilerinde kendileriyle Allah arasinda
gizli bir makamlar1 olup Allah kimseyi o makama muttali kilmaz” demistir. (Kuseyri, 2013a: V, 41) Ayrica
Serrac Hz. Peygamber’in “ruhlar saf olmus askerler gibidir.” (Buhari, Enbiya, 2; Miislim, Birr, 159) seklindeki
hadisiyle ilgili Ebu Bekir Vasiti'nin (v. 320/932) yorumunu da zikretmistir. Vasiti'ye gore saf olmak ruhlarin
cesitli makamlarda bulunmasimi anlatir. O makamlar da tevbe, vera, ziihd, fakr, sabir, riza, tevekkiil ve
benzerleridir. (Serrac, 2007: 40) Tasavvuf tarihinde Ilk dénemden itibaren makamlar ve haller tasavvufi
eserlerin baslica konular1 arasinda yer almis ve mutasavviflar seyr u siiltik boyunca asilmas1 gereken belli
makamlardan bahsetmislerdir. Makamlarin sayis1 hakkinda belli ve kesin bir rakam bulunmamakla birlikte
makamlari ele alan cesitli eserlerde 7, 9, 10, 40, 100 ve 1001 gibi farkl: tasnifler mevcuttur.

Riza ilk donemden itibaren mutasavviflarin gesitli tanumlarla agiklik getirmeye calistigt baslica
istilahlardan biridir. Baz: stfiler tarafindan haller arasinda goriiliirken bazi stfiler ise rizanin makam oldugu
goriisiindedir. Tasavvuf Kklasikleri incelendiginde genellikle rizanin makam olarak ele alindig:
goriilmektedir. Serrac tasavvufi makamlari tevbe, vera’, ziihd, fakr, sabir, tevekkiil ve riza olmak tizere 7’1i
tasnifle sunar. Onun tasnifinde riza son makamdir. (Serrac, 2007: 41-51) Ebt Talib Mekki'de (v. 386/996) ise
tevbe, sabir, siikiir, reca, havf, ziithd, tevekkiil, riza, mahabbet seklinde 9'lu tasnifle karsilasiriz. Kelabazi (v.
380/990) et-Taarrufta makamlar1 tevbe, ziithd, sabir, fakr, tevazu, havf, takva, ihlas, siikiir, tevekkiil, riza,
yakin,zikir, tins, kurb, ittisal ve mahabbet seklinde siralamistir. (Kelabazi, 2011: 107-130) Kuseyri (v.
465/1072) er-Risile ‘de rizaya haller ve makamlar boltimtinde yer vermis, (Kuseyri, 2013b: 227) Hucviri (v.
465/1072) Kesfii'l-mahciib’ta sufileri on iki firkaya ayirmus, ikisini batil on tanesini ise hak olarak
nitelendirdigi bu firkalar1 eserinde ele almistir. Ona gore bu firkalardan biri olan Muhasibiyye'nin 6nciisii
Haris Muhasibi’dir ve bu firkanin 6ne ¢ikardigi kavram da rizadir. (Hucviri, 1996: 283-291) Gazzali (v.
505/1111) ise Ihyﬁ’da makamlar1 su sirayla ele almustir: Tevbe, sabir-siikiir, havf-reca, fakr-ziithd, tevhid-
tevekkiil, mahabbet-sevk-riza-iins, niyet-ihlas-sidk, murakabe-muhasebe, tefekkiir. Ebu'n-necib Siihreverdi
(v. 563/1167) Adabu’l-miiridin de makamlar intibah, tevbe, inabe, vera, nefs muhasebesi, irade, ziihd, fakr,
sidk, tasabbur, sabir, riza, ihlas, tevekkiil seklinde incelemistir. (Siihreverdi, ts: 43-44) Rizay1 son makam
olarak ele alan bir baska stfi miiellif de Avdrifii'l-madrif miellifi Eba Hafs Omer Stihreverdi’dir. (v.
632/1234) Ona gore makamlar tevbe, vera, zithd, sabir, fakr, siikiir, havf, reca, tevekkiil ve rizadir.
(Sithreverdi, 2016: 283-294)

Makam tasnifleri arasinda 6zellikle Necmeddin-i Kiibra'nin (v. 618/1221) “usul-i asere” adi1 verilen
onlu tasnifi ve Abdullah Enséari Herevi'nin (v. 481/1088) Mendzilii’s-sdirin’de ylizlli tasnifi 6ne ¢itkmustir.
Ruzbihan Bakli (v. 606/1209) ise Mesrebii’l-ervih’ta bin bir makamdan bahsetmistir. Necmeddin-i Kiibra'nin
onlu tasnifinde riza son makam olarak yer almaktadir: 1) Tevbe 2) Ziihd 3) Tevekkiil 4) Kanaat 5) Uzlet 6)
Devamli zikir 7) Allah’a tevecciih 8) Sabir 9) Murakabe 10) Riza. (Gokbulut, 2010: 45-49) Herevi tasavvufi
yolculugu 6nce 10 menzile ayirmis sonra da her birini kendi iginde ona taksim etmistir. Bu tasnife gore riza
dordiincii menzil olan “ahlak” iginde yer almaktadir. Bu tasnif su sekildedir: sabir, riza, siikiir, haya, sidk,
isar, hulk, tevazu, fiitiivvet, inbisat. (Herevi, 2017: 32-40) Mesrebii’l-ervih’ta ise riza “makamatu’s-salikin”
baslikli ikinci babin kirk dérdiincii faslini olusturmaktadir. (Bakli, 2005: 43) Ismail Ankaravi'nin (v.
1042/1632) Minhicii’l-fukard isimli eserinde de siilitk mertebeleri on kisimda ele alinmustir. Bu eserde riza
“ahlak-1 hamide” basligini tasryan dordiincti babda dokuzuncu mertebe olarak yer almistir. Onun siralamast
da su sekildedir: Hulk, tevazu, isar, futiivvet, sidk, haya, siikiir, sabir, riza, inbisat. (Ankaravi, 2008: 326-349;
Kara, 2005: 301-311) Bu calismada riza kavrami tasavvuf klasikleri ve makam tasniflerinde rizaya yer veren
eserler cercevesinde ele almacaktir. Tasavvufi tefsirlerde riza ile ilgili yetlere dair yorum ve izahlar ayr1 bir
¢alisma konusu olacak o6lctide genis oldugundan bu ¢calismanin kapsami disinda tutulmustur.

1.Kur’an-1 Kerim ve Hadislerde Riza Kavram

Dini ve tasavvufi hayatin temel kavramlarindan biri olan riza, sozliikte “hosnut ve memnun olmak
anlamindaki riza mastarindan isim olup hosnutluk, muvafakat, karsi ¢tkmamak, istek, irade, tevekkiil,
yonelmek, itaat, boyun egmek, sevmek ve kabul etmek gibi anlamlara gelmektedir. (Ctircani, 1983: 111;
Ezheri, 2001: XII, 46; Firtzabadi 2005: I, 1288-1289; ibn Manzar, 1414: XIV, 323-324; Isfehani, 1412: 356;
Tehanevi, 1996: I, 865-866) Riza kavrami Kur’an-1 Kerim’de isim, fiil ve mastar gibi cesitli tiirevleriyle ( el-
merza, el-merziyye, er-raziye, el-merzat ve er-ridvan ) 73 yerde gegmekte ancak riza seklinde mastar bir isim
olarak yer akmamaktadir. Bunlarin on ticti “ridvan” seklinde olup Allah'in zatiyla ilgilidir. (Bulut, 2008: 56)
Ku'an-1 Kerim’de Bu kavramin genel olarak Allah'in razi olmasi, kulun Allah’tan razi olmasi ve Allah'in
rizasini isteme anlamlarinda kullanildigr goriilmektedir. Ayrica Allah’mn razi oldugu kimseler, raz1 olmadig:
kimseler ve O'nun rizasini kazanmanin miikafat: gibi hususlar da ayetlerde yer bulmustur. (Tiitiin, 2011:
155-158) Kulun Allah’tan razi olmasi O'nun kaza ve kaderinden hosnutsuzluk duymamasin ifade ederken
Allah’in kulundan razi olmasi ise onun emirlerini yerine getirmesi ve yasaklarindan kaginmasi neticesinde
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hosnutluk duymasi anlamindadir. (Isfahani, 1412: 356) Tefsirlerde Allah’in kuldan razi olmasi ve kulun
Allah’tan razi olmasi anlamina gelen ayetlerden hareketle rizanin iki gesit oldugundan bahsedilmistir.
(Maide 5/119, Tevbe 9/100, Miicadele 58/22, Beyyine 98/8, Fecr 89/28) Buna gore Allah’'mn kuldan razi
olmasi, ona sevap ve nimet vermesini ve amellerinden razi olmasini ifade eder. Rizanin ikinci ¢esidi olan
kulun rabbinden razi olmasina gelince bu da kulun Allah’in verdigi nimetlerden ve sevaptan dolay1 O’'ndan
razi olmasini ifade eder. Dolayisiyla ayetlerde Allah ile kul arasinda karsilikli rizadan bahsedilir. (Kurtubi,
1964: XX, 146; Razi, 1420: XXXII, 252; Taberi, 2003: IX, 142) Baz1 ayetlerde Allah’in rizasini isteyen ve onun
rizasimi kazanmak icin ¢aba harcayanlardan bahsedilir. “Insanlardan Oyleleri de vardir ki Allah'in rizasim
almak icin kendini feda eder. Allah da kullarina sefkatlidir.” (Bakara, 2/207) ibn Abbas’tan gelen rivayete
gore bu ayet Mekkeli miisrikler tarafindan dininden donmesi i¢in iskenceye maruz kalan Suheyb b. Sinan
hakkindadir. O “malimi ve esyamu size verir, dinimi sizden satin alirrm” diyerek mal varligi karsiiginda
kendisini serbest birakmalarin teklif etmistir. (Kurtubi, 1964: III, 20-22) Bir diger ayette soyle buyrulur:
“Allah’in rizasini kazanmak ve ruhlarindaki comertligi kuvvetlendirmek i¢in mallarini hayra sarf edenlerin
durumu bir tepede kurulmus giizel bir bahceye benzer ki tizerine bol yagmur yagmis da iki kat tirtin
vermistir...” (Bakara 2/265) Bu Aayette Allah'in rizasini kazanmak igin mallarim1 hayra harcayanlar
ovilmistir. Fetih suresi 29. ayette de “Onlar1 rukiiya varirken, secde ederken goriirsiin. Allah’tan lutuf ve
riza isterler...” buyrulmakta ve ruku ve secde ile Allahtan hosnutluk isteyenlerden bahsedilmektedir. Bir
bagka ayette de “Allah onunla rizasi pesinde olanlar1 selamet yollarina iletir ve onlar1 izniyle karanliklardan
aydinliga c¢ikarip dosdogru bir yola iletir.” (Maide 5/16) buyrularak Allah’in rizas: igin gayret edenlerin
selamet ve hidayete ulastirilacagl beyan edilmistir. Cesitli ayetlerde de Allah’in rizasina tabi olmanin Onun
littfuna nail olmaya ve cennete girmeye sebep oldugu bildirilmektedir. (Al-i imran 3/174, 162) Kur'an-1
Kerim’de Allah’in raz1 oldugu kimselerden de bahsedilmektedir. Bu ayetlere gore Allah’a ve ahiret giintine
iman edip O'na ve peygamberine diisman olan kimselere sevgi beslemeyenler (Miicadele 58/22) iman edip
salih amel isleyenler (Beyyine 98/7-8) muttakiler ve O'nun rizssini kazanmak igin ¢aba harcayanlar (Tevbe
9/109), sabredeni namaz1 dosdogru kilan, gizli ve agiktan Allah icin harcayan, kotiiltigii iyilikle ortadan
kaldiranlar (Ra’d, 13/22) sadiklar (Maide 5/119) muhacir ve ensar (Tevbe 9/100) ridvan biatina katilanlar
(Fetih 48/18) Allah’in raz1 oldugu kimseler olarak zikredilmistir. (Ttttin, 2011: 155-158) O'nun razi olmadig1
kimseler ise iman etmeyenler ve itaatten uzak duranlardir. (Tevbe 9/96; Ziimer 39/7) Ayrica Kur'an'da
amelleri insanlardan bir karsilik beklemeksizin sirf Allah rizas igin yapanlar 6viilmektedir. (Insan 76/9; Leyl
92/19-20)

Kur'an-1 Kerim’'de Allah'in rizasmi kazanmanin miikafati olarak da cennet, rahmet, magfiret
tertemiz esler ve Ridvan sayilmustir. (Hadid 57/20, Tevbe 9/21, Al4 Imran 3/15; Tevbe 9/ 72) Ragib el-
Isfehani ridvamin gokluk manast tasidigini, rizanin en biiytigiintin (azam) Allah'in rizasi olmast hasebiyle
ridvan lafzimin Kur’an’daki kullanmilista Allah’a tahsis edildigini belirtir. ( Isfehani, 1412: 287 ) Ridvan Allah’a
has rizanin 6zel ismidir. Tevbe stiresnde “Allah mii’'min erkeklere ve mii’'min kadinlara i¢cinde ebedi kalmak
tizere altindan irmaklar akan cennetler ve Adn cennetlerinde giizel meskenler va’d etti. Allah’mn rizasi
(ridvan) hepsinden biiyiiktiir. Iste biiyiik kurtulus da budur.” (Tevbe 9/72) buyrulmaktadir. Bu ayetten
Allah’in rizasmin ahiretteki en biiyiik nimet oldugu anlasilmaktadir. (Kurtubi, 1964: VIII, 204; Taberi, 2003:
XI, 564) Razi'ye gore bunun sebebi ruhani ve manevi mutluluklarin maddi mutluluklardan daha mitkemmel
ve degerli olmasidir. Kulun rabbinin kendisinden razi oldugunu bilmesi bizatihi onu mutlu eder. Bu riza
onu baska bir cismani lezzete veya istedigi herhangi bir seye ulastirmayacak bile olsa Allah’in rizasin elde
etmis olmak kulun mutlu olmasini saglar. (Razi, 1420: XVI, 102-103) Ridvan’dan bahsedilen bir baska ayette
de “rableri onlara tarafindan bir rahmet ve hosnutluk (Ridvan) ile kendileri i¢in i¢inde tiikkenmez nimetler
bulunan cennetler miijdeler.” buyrulmaktadir. (Tevbe 9/21) (Razi, 1420: XVI, 14-16)

[badet ve kullugun nihai hedefi Allah'in rizasini elde etmektir. Insanin yaptig1 iyi ve giizel isler
Allah’in rizasin1 kazanmasina vesile olurken yapmus oldugu giinahlar ve kotiiliikler de gazabina yol acar.
Allah kullarinin kétuliik yapmalarina ve kiiftir tizerine olmalarina asla razi olmaz. (Tevbe 9/96; Ztimer 39/7;
Muhammed 47/28) Diinyada Allah’in rizasim1 kazanmak icin calisip ¢abalayan insan Rabbine kavusacagt
zaman “sen O’'ndan razi O da senden razi olarak rabbine dén” (Fecr 89/28) hitabina mazhar olarak emaneti
huzur ile teslim edecektir. Hz. peygamber bu sozleri 6liim aninda melegin kisiye soyleyecegini bildirmistir.
Bir baska yoruma gore de Allah’in emriyle ruhlarin cesetlerine donmesi kastedilmistir. (Taberi, 2003: XXIV,
397) Kisaca Kur'dn'da riza kavraminin merkezini “Allah’in razi olmasi” olusturur. Allah'mm rizasim
kazanmak isteyen kisinin neleri yapmasi gerektigi, Allah’in razi oldugu kimselerin 6zellikleri ve boyle bir
¢abanin semere ve neticesinin ne olacag1 ayetlerde net bir sekilde goriilmektedir. Allah ve kulun rizasinin
birlikte gectigi ayetler gostermektedir ki rizanin biri Allaha digeri kula dontik olan iki tarafi vardir ve riza
Allah ile kul arasinda karsilikli bir iligkidir. Kur’an-1 Kerim’de riza ile ilgili ayetlere ve ayetlerin tefsirlerine
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goz atildiginda ana hatlariyla mii'minlerin olumlu vasiflar1 ve eylemleriyle Allah’t rizasim1 kazandiklari
buna mukabil mii'minlerin de Allah’tan verdigi sevap ve nimetlerle razi olduklar1 hususu ortaya
¢ikmaktadir. Ancak Kur’an-1 Kerim’de kulun Allahtan razi olmasinin ne anlam ifade ettigine ve O’'ndan razi
olan kullarin &zelliklerine dair detaylarin yer almadigi, bununla birlikte miifessirlerin bu hususa baz
acgiklamalar getirdigi goriilmektedir. Tasavvuf ehli ise yazdiklar: eserlerde riza bahsini ele alirken kulun
Allah’tan razi olmasinin ne demek oldugunu genis bir sekilde izah etmislerdir. Dolayisiyla tasavvufta riza
konusu daha ziyade kulun “her durumda Allah’tan razi olmas1” meselesinde odaklanmaktadir. Bu agidan
mutasavviflarin yorumlarmin miifessirlerin yorumlarindan daha 6zel bir anlam igerdigi miisahede
edilmektedir. (Erkaya, 2017: 97)

Riza ile ilgili hadislere bakildiginda Allah’in kuldan ve kulun Allah’tan razi olmasinin ne anlam
ifade ettigini izah eden rivayetler karsimiza c¢ikmaktadir. Allah'in rizasinin her seyin iistiinde oldugunu
ifade eden bir hadiste Hz. Peygamber soyle buyurmustur: “Yiice Allah cennet ehline size daha fazla vermemi
istediginiz bir sey var mu diye soracak. Onlar da ‘Rabbimiz bundan daha iistiin bir sey olabilir mi?’ diyecekler. Allah
‘benim rizam. Size azap etmeyeceSim’ buyuracak.” (Buhari, Tevhid, 38, Rikak, 51; Miislim, Cennet, 9) Allah
Resulii dualarinda Allah’tan razi olma halini talep etmistir. O Mii’'mindn stresinin ilk on ayetinin nazil
olmasmin ardindan yaptigi bir duay1 soyle bitirmistir: “Allahim bizden razi ol ve bizi razi olma derecesine
yiikselt” (Mtusned, I, 34; Tirmizi, Tefsir 23/1) Ayn1 manay1 ihtiva eden bir baska duas1 da soyledir: “Allahim
senden kaza ve kaderin sonucuna riza gostermeyi bana nasip etmeni dilerim”. (Nesai, Sehiv, 62; Miisned, V, 191)
Hucviri bu hadisi naklettikten sonra bir izah yapar. Buna gore kaza gelmeden ve hadise gerceklesmeden
onceki riza sihhatli degildir. Ciinkii boyle bir riza sadece rizaya niyet ve azmetmekten ibarettir. Rizaya
azmetmek ile riza aym sey degildir. ( Hucviri, 1996: 287) Hz. Peygamber’in gece namazlarmin sonunda
yaptig1 dualardan biri de su sekildedir: “Allahim gazabindan rizana sigimirim” (Mislim, Salat, 222; Ebt Davud,
Salat, 148, Miisned, I, 96)

Iman ile riza arasindaki iliskiye isaret edilen bir hadiste Restliillah “Allah’in rabbi ve sahibi olduguna
razi olan imanin tadvm tatmistiy” buyurmustur. (Muslim Iman, 56; ibn Hanbel I, 208) Allah’in takdirine razi
olan kulun tiziintii ve kederden uzak olacagini ifade eden su hadisler de dikkat cekicidir. “Allah hikmeti
geregi seving ve negeyi riza ve yakinde, tiztintii ve kederi de siiphe ve hosnutsuzlukta yaratmstir.” (el-Camiu’s-sagir,
I, 86) “Insanoglunun saadet sebeplerinden biri Allah'in kazasina riza gostermesidir. Sekdvet sebeplerinden birisi de
Allah'in kazasina razi olmamasidir.” (Tirmizi, Kader, 15) Kaza ve kadere riza hususunda bagka bir hadis ise
soyledir. “...Sana faydali olan seye karsi gayret goster. Allah’tan yardim dile acz izhar etme. Basina bir musibet
geldiginde ‘eger soyle yapsaydim bu basima gelmezdi” deme. ‘Allah takdir etmistir. O'nun diledigi olur’ de. Ciinkii
sayet kelimesi seytana kap1 acar” (Muslim, Kader, 35) “Miikifatin biiyiikliigii belamin siddetine goredir. Allah sevdigi
toplulugu belaya ugratir. Kim basina gelene riza gdsterirse Allah ondan razi olur. Kim de riza g0stermezse Allah'in
gazabina ugrar.” (Tirmizi, Zihd, 57; ibn Mace, Fiten, 23) Bahsi gecen hadislerden anlasilmaktadir ki kul
kendisine diisen gayreti gosterip sebeplere sarildiktan sonra Allah’in takdirine riza gostermelidir. Ayrica kul
Allah’tan razi olma derecesine ulasmay1 Ondan talep etmelidir zira Allah’m rizasmi kazanmak en biiytik
nimettir.

2. Stifilerin Riza Kavramiyla Ilgili Tanim ve Yorumlar

“Sizlanmama, yakinmama, hosnut ve memnun olma hali” anlamina gelen riza (Uludag, 2001: 291)
hiikm-i ilahi karsisinda kulun itirazsiz boyun egmesidir. Riza tasavvuf makamlarinin en iistiinii olarak kabul
edilmistir. (K&sani, 1992: 248-249; Refik Acem, 1999: 399-406; Yilmaz, 2014: 175) Kasani (v. 736/1335) rizay1
dogru durus olarak tanimlar. Bu 6yle dosdogru bir durustur ki, bu durusta ne 6ne gecmek ne arkaya
kalmak, ne fazlasini yapmak ne de bir hali degistirmek s6z konusudur. (Kasani, 2004: 267) Ona gore avamin
rizast Allah’'tan Rab, islam’dan din ve Hz. Muhammed’den (sav) peygamber olarak razi olmak ve onlar
kabul etmektir. Oyle ki kisi Allah ve Restliinii her seyden daha ¢ok sever ve itaate en layik olanin Allah ve
Resulii oldugunun bilincine varir. Ancak bir de havassin rizast vardir ki havass Allah’tan Rab olarak razi
olduklar: gibi her hallerinde de tasarruf sahibi ve malik olarak O'ndan razi olurlar. Boyle bir riza suuruna
eren kimse sdzgelimi elinin kesilmesinden veya evladinin 5lmesinden dolay1 sikinti duymaz. iste bu dogru
durustur yani Hakk’in iradesi karsisinda tereddiide kapilmadan gercek anlamda dogru durmak demektir.
(Kasani, 2004: 267) sonucu istege uygun olsun veya olmasin kazaya razi ve teslim olmak gerekir. Ctinkii
kaza Allah Tealanin sifatidir. Kaza ister kiifiir ve isyan yoniinde isterse tevhid ve taat yoniinde cereyan etsin
O’'nun sifatina razi olmak icap eder. (Tehanevi, 1996:1, 866) Riza kisinin her konuda kaderin akisina teslim
olmasi, yasadig1 her seyi giizel ve hos karsilayip Allah’in kazasini baskasina sikdyetten vazgecmesidir. Riza
her konuda kaderin akisina teslim olmak, her durumu giizel ve hos karsilayip Allah’mn kazasinin O'ndan
baskasina sikayet etmemektir. (Yilmaz, 2014: 177) Riza stfi hayatin kalbi ve tasavvufi ahlakin mihveridir.
[lahi kaza hiikiimlerine karst kulun kalbine sekinet ve itminan veren sey rizadir. (Afifi, 1999: 238) Insan
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iradesini asan hadiseler karsisinda Hakk'in cemal ve celal tecellilerini ayni1 derecede riza ile karsilamak
stfilerin hedefidir. Onlar kahrin da liitftun da hos oldugunu kabul ederek hadiselere bakarlar. ( Uludag,
2008: 56)

Tasavvuf klasikleri incelendiginde stfilerin gesitli riza tanim ve yorumlar1 karsimiza ¢ikmaktadir. Bu
tanim ve izahlar rizanin tezahiirleri, sartlari, riza halini engelleyen durumlar, riza makamina ulasan
kimsenin nitelikleri, Allah’in kuldan ve kulun Allah’tan razi olmasmin ne anlama geldigi gibi hususlara
aciklik getirmektedir. Her seyden once tasavvuf ehline gore rizanin sarti kazadan sonra yani olay vuku
bulduktan sonra olmasidir. Eger tnce olursa buna rizaya azmetmek denir. (Cebecioglu, 1997: 593; Kuseyri,
2013b: 231) Riza Allah’in hiikmii hangi sekilde olursa olsun (ikbal veya bedbahtlik) sizlanma halinin ortadan
kalkmasi ve kizma halini terk etmektir. (Kuseyri, 2013b: 231) Kalpte nese ve sevingten baska hicbir sey
kalmayacak sekilde hosnutsuzlugu cikarip atmaktir. (Kuseyri, 2013b: 229) Kafe ekoliiniin 6nde gelen
zahidlerinden Stifyan Sevri (v. 161/778) ile Basrali zahide Rabia arasinda riza konusunda gegen bir diyalog
bir¢ok tasavvuf klasiginde nakledilmistir. Buna gore Sevri bir giin Rabid'nin (v. 185/801) yaninda “Allahim
benden razi ol” diye dua etmis, Rabia: “sen Allah’tan razi degilken O'nun rizasinu istemekten utanmiyor
musun?” diye ¢ikismistt. Bunun {izerine Sevri istigfar etmistir. O sirada orada bulunan Cafer b. Stileyman
ez-Zab’i Rabid’ya “kul ne zaman riza mertebesine ulasir?” diye sormus, Rabid da su cevabi vermistir:
“Nimetler karsisinda oldugu kadar musibetler karsisinda da seving duydugunda.” (Gazzali, 2000: V, 67;
Kuseyri, 2013b: 230; Mekki, 2010: II, 80; Siihreverdi, 2016: 292) Stiphesiz musibetler karsisinda bile seving
duymak insan i¢in ulasilmasi zor bir mertebedir. Ancak Rabia’nin bu yaklasiminin onun sevgiyi merkeze
alan ve “Allahim sana cehennemden korktugum igin ibadet ediyorsam beni cehenneminde yak. Sana cennet
tmidiyle ibadet ediyorsam cennetini bana haram kil. Benim sana olan sevgi be ibadetim senin sevilmeye ve
kulluga layik bir mabud olusundandir.” (Yilmaz, 2014: 106) seklindeki s6zlerinde ifadesini bulan tasavvuf
anlayisinin bir tezahtirti oldugu soylenebilir. Ebt Siileyman Darani (v. 215/830) “riza Allah’tan cenneti
istememen ve cehennemden O'na siginmamandir”! diyerek rizayr O'nun verecegi hiikme ve rahmetine

ibn Teymiyye bu soz ile ilgili genis aciklamalar yapmuis ve bu soz ile ilgili iki hususun agikliga kavusturulmas: gerektigini belirtmistir.
Birincisi Ebt Siileyman Darani bu sozii gergekten soylemis midir? Tkincisi soyledigini kabul edecek olursak bu soz dogru mudur yanlis
midir? Ibn Teymiyye oncelikle bazi deliller ileri siirerek bu s6ziin Daran{’ye ait olmadigim iddia etmis ve “o ulu bir sufidir boyle sozler
soylemez seyhlerin en biiytiklerinden, 6nde gelenlerinden ve seriata en fazla uyanlarindandir” seklinde nitelendirdigi Darani'nin bu
soziinil te'vil ¢cabasma girmistir. Ona gore Ebt Stileyman “Allah beni cehenneme atsa ona da razi olurum” dedigi zaman o anda
mecliste bulunanlardan bazilari bu sézii yukaridaki sekilde anlamis ve dyle nakletmislerdir. Dolayisiyla ibn Teymiyye Darani'nin
sozlintin etrafindakiler tarafindan yanlhs anlasilmis ve aktarimis olma ihtimalinden bahsederek onu aklamaya calismistir. ibn
Teymiyye s6z konusu ciimlenin kendi yorumladig: seklinin de yanlis anlasilmaya miisait oldugunu ancak iki ifade arasinda mana
olarak biiytik fark oldugunu belirtmistir. “Riza Allah’tan cenneti istememen ve cehennemden O'na siginmamandir” ciimlesi cenneti
isteyen ve cehennem azabindan O'na sigman Allah’tan razi degildir, manasma gelmektedir. Oysa “beni cehenneme atsa da razi
olurum” ifadesi gok daha farkli bir mana icermektedir. Dolayisiyla [bn Teymiyye once Darani'ye atfedilen soziin aslinda ona ait
olmadigm, olsa bile yanls anlasilmis olup maksadmin aslinda farkli oldugunu ortaya koymaya calismus (Ibn Teymiyye, 1381: X, 693-
694) daha sonra da bu sozii soyleyen her kim olursa olsun acaba dogru bir s6z miidiir degil midir meselesi tizerine aciklamalar
yapmustir. Ona gore bu sozii soyleyen kisi, cennette mii'minler igin hazirlanmis olan nimetleri ve Allah’in cemalini temasa etmeyi
istememeyi ve cehennemde azap etmesinden O'na sigmmamayi kast ediyorsa peygamberlerin ve mii'minlerin yoluna muhaliftir ve
boyle bir yaklasim akilla da bagdasmaz. Zira cenneti istemek ve cehennemden Allaha siginmak peygamberlerin, sahabenin ve velilerin
yoludur. Diinyanin en faziletli insanlar1 olan sahabe cenneti istemistir. Eger cennetten daha {istiin birsey oldugunu bilselerdi onu
isterlerdi. (Ibn Teymiyye, 1381: X, 704) ibn Teymiyye isim zikretmeksizin baz1 fikihgi, kelamci ve mutasavviflarin cenneti zevk ve safa
yeri gibi gordiiklerini, yeme-i¢cme, cinsellik ve giyinme gibi baz1 zevklerin tatmin edildigi bir mahal olarak degerlendirdiklerini iddia
ederek elestirilerde bulunmus, bu cercevede 6zellikle rii'yetullah konusunun {izerinde durmustur. Ona goére bahsi gecen kelamci,
fikihc1 ve stfiler cennetin rii’yetullahin mekani oldugu gercegini idrak edememislerdir. O rii'yetulah konusundaki elestirilerinde
ozellikle Cehmiyye ve Mutezile'yi hedef almistir. ibn Teymiyye mutasavviflarin rii’yetullah haktir seklindeki goriisleriyle selefe tabi
olduklarini ve isabet ettiklerini belirterek Rabia'nin “ilahi sana ne cennet arzusu ne de cehennem korkusuyla ibadet ediyorum. Benim
sana olan ibadetim seni temasa etmek ve sana tazim etmek icindir” seklindeki miinacatim1 6rnek vermistir. Ona gére mutasavviflarin
dile getirdigi bu tiir sozlerde kastettikleri rii'yetullah ise bu isabetlidir ancak bu tiir s6zleri sarf edenler rii'yeti cennetin disinda gérmek
suretiyle hata etmislerdir. Zira rii’yet cennette gerceklesecektir. Ayrica baz1 sufiler hicbir haz ve karsilik beklemeden ibadet ettiklerini
zannederek yanilmuslardir. Ciinkii Allah’tan istenen her seyde nefsin hazzi vardir. Insanm herhangi bir arzu ve beklenti icinde olmadan
amel edebilecegi seklindeki diisiince de vehimdir ve ahiretin, dinin ve imamn hakikatini anlamamaktir. Ibn Teymiyye'ye gore
sufilerden bazisi da vardir ki biitiin himmet ve diisiinceleri Mahbub ve Mabudlar1 oldugu icin bu durum onlar1 nefsinden fani kilar. O
kadar ki nefsinin ve nefsinin hazlarmin suuruna sahip degillerdir. Bu yiizden muradi olmadan ibadet ettigini zanneder. Ibn Teymiyye
“Salih, sadik, hal ve makam sahibi kimselerin cogunun hali boyledir. Bunlar sithhatli bir vecd ve selim bir zevk icinde bulunurlar. Fakat
yasadiklar1 hali tam olarak agiklayamazlar. O sebeple maksatlar1 sahih olmakla birlikte sozleri arasina hatali ve edebe uymayan sozler
karistirirlar” demek suretiyle sufilerin bir beklenti olmaksizin ibadet ettikleri yontindeki zanniin bir yanilg: oldugunu ancak bu
yanilgmin temelinde nefsinden fani olma hali bulundugunu belirtmistir. fbn Teymiyye bu noktada sufilerin yasadiklar1 halin sahih,
ancak bunu ifade etme bicimlerinin problemli oldugunu diistinmektedir. (fbn Teymiyye, 1381: X, 694-699) Ona gore rii'yetullah
istemek onun sart1 olan cenneti de istemek anlamina gelir. Cenneti isteme cehennemden sakinma talebi rizaya aykir1 degildir bilakis bu
dinin esasindandir. Riza mertebesinde bulunan Allah dostu dua ve niyazdan kacinamaz. (Ibn Teymiyye, 1381: X, 705) Iibn Teymiyye
“mutasavviflarin hicbir sey istememeleri, nefse ait arzularin hepsini ve iradelerini terk ederek kendilerini kudretin cereyanina teslim
etmeleri onlar1 ruhbanliga gotiirdd, seriatten cikardi.” (fbn Teymiyye, 1381: X, 715) seklindeki sozleriyle sufilerin riza konusundaki baz
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giivenmek olarak agiklamistir. (Kuseyri, 2013b: 230) Darani'nin (v. 215/830) “kul nefsani arzularindan
siyrilinca rabbinden razi olur” seklindeki sozii ancak nefsani arzularindan siyrilabilen kisinin riza
mertebesine erebilecegine isaret etmektedir. (Kuseyri, 2013b: 229) Zira heva ve arzularmin esiri olan kimse
sonu gelmeyen bir tatminsizlik psikolojisi yasayacak ve mevcut durumla yetinme duygusuna sahip
olamayacaktir. iginde bulundugu durumdan hosnut olmay1 basarabilmis bir insamin sergileyecegi tutum
noktasinda belki de en dikkat cekici ¢rneklerden biri Bayezid-i Bistimi'nin (v. 234/848) tavridir. Onun
Hakk’a duasi istememeyi istemek seklinde olmustur. Kéasani'ye goére onun bu talebi kendi iradesini
karistirmadan Hakk'in iradesini gercek anlamda kabul etmeyi ifade eder. (Kasani, 2004: 267) Rizay1 “kazanin
aciligin kalbin stirurla karsilamas1” seklinde tanimlayan Héris Muhasibi (v. 243/857) (Muhasibi, 1986: 276)
Risdletii'lmiistersidin’de ziihd, sidk, ihlas, riza, tins, yakin, havf, muhabbet, murakabe gibi terimleri ele
almistir. Ona gore sidk ve ihlas biitiin hallerin ashidir. Sabir, kanaat, ziithd, riza ve iins sidkin; yakin, havf,
mahabbet, iclal, haya ve tazim ihlasin subeleridir. (Muhasibi, 1988: 170-172) ) Daha once belirtildigi gibi
Hucviri Kesfii’'l-mahciib’da rizayr Haris Muhasibi'nin 6nciisti oldugu “Muhasibiyye” firkasmin esas aldig1
terim olarak incelemistir. (Hucviri, 1996: 283-291) Muhasibi'ye gore riza makamina ulasmanin yolu Allah'in
kazasinda adil oldugunu, O'nun herhangi bir sekilde itham edilemeyecegini bilmek ve O’nun mahlaku igin
hayirli oldugunu bildigi seylerde mesietini icra ettigine inanmaktir. Riza ne zaman kolaylasir? seklindeki
soruya “Allah’in tercihinin senin tercihinden daha hayirli oldugunu anladiginda” diye cevap vermistir.
(Muhasibi, 1986: 275)

Ebu Tiirab Nahsebi (v. 245/859) kalbinde diinyanin degeri ve kiymeti olan kimsenin riza haline
ulasmasinin miimkiin olmadig1 kanaatindedir. Ciinkii boyle bir kisi diinyevi bir sikintiya girerse ve zarara
ugrarsa hosnutsuz olur. (Kuseyri, 2013b: 231; Siihreverdi, 2016: 293) Dolayisiyla diinyaya baglilik stft
nazarinda riza halini engelleyen bir durumdur. Riza noktasina ulasabilen &rif diinyanin gesitli gaileleri
karsisinda tutum degistirmez. Ebti Turdb'in su sozii bu hakikati aciklar mahiyettedir: “higbir sey arifi
kederlendirmez, bulandirmaz” (Kuseyri, 2013b: 346) ZiinntGn el-Misri (v. 245/860) rizay1 “kazanin aciligini
kalbin sevingle karsilamasidir” seklinde tanimlamistir. Buna gore riza kaderin acr tecellisi karsisinda kalbin
huzur ve siiklin iginde olmasini gerektirir. (Attar, 2002: I, 168; Kelabazi, 2011: 120; Serrac, 2007: 50;
Stihreverdi, 2016: 292) O rizanin ii¢ aldimetinden bahsetmistir:

a) Kazadan evvel iradeyi terk etmek.
b) Kazadan sonra hiitkmiin acisint hissetmemek.

¢) Musibet aninda ilahi sevginin heyecanini duymak. (Kuseyri, 2013b: 230) Buna gore Zunnin
rizanin gergeklesmesi icin mezkir ti¢ asamanin bir araya gelmesini gerekli gormiistiir.

Seriyy es-Sakati’'ye (v. 257/871) gore nefsin hosuna giden veya gitmeyen konularda Allah’tan razi
olmak mukarreblerin ahlakindandir. Seri’nin ifadeleri riza mertebesinin yticeligine ve bu mertebenin ancak
seckinlere mahsus bir asama olduguna isaret etmektedir. (Sthreverdi, 2016: 293) Tasavvuf tarihinde
makamlardan sistematik olarak bahseden ilk mutasavviflardan biri olan Yahya b. Muaz er-Razi (v. 258 /872)
makamlar1 tevbe, ziihd, riza, havf, sevk, mahabbet, ve marifet seklinde siralamistir. O her bir makamin belli
bir amac1 bulundugunu belirtmis ve riza makammin amaci “riza ile ubudiyet kisvesine biiriintiltir”
diyerek aciklamustir. (isfahéni, 1988: 64; Cift, 2011: 136) Su halde Yahya b. Muaz'in anlayisinda kullugun
hakkimi vermek ancak Allah’tan gelene razi olmakla miimkiindiir. Yahya b. Muaz kisinin riza makamina
ermeden o6nce nasil bir ruh hali iginde bulunacagini tasvir ederek kendisinin icinden ge¢mis oldugu
tecriibeden de bahsetmistir. Ona gore riza makamina hentiz ulasamamis olan kisi tam bir tatminsizlik ve
huzursuzluk yasar. Yahya b. Muaz kendisinin de yasamis oldugu bu tatminsizligi ilim tahsili ve ¢okca amel
ile gidermeye calistigini ancak basarili olamadigini, nihayet Allah’tan raz1 olma haline ulastiginda rahat bir
nefes aldigini ifade etmistir. O “kul ne zaman riza makamina ulasir? seklindeki bir soruya soyle cevap
vermistir: “rabbinin kendisine muamelesi konusunda kendinde dort prensibi uygulayinca riza makamina
ulasir. Bu dort prensip sunlardir: Bana verirsen kabul ederim, vermezsen razi olurum. Beni terk edersen
sansa ibadet ederim, beni ¢agirirsan icabet ederim.” (Stihreverdi, 2016: 293; Cift, 2011: 147) Vermis oldugu
cevaptan anlasildigl tizere Yahya riza makamina ulasmis olan bir kulun her halinin riza tizere olmasi
gerektigini ve onun icin rizadan baska bir yol olmadigini diistinmektedir. Ona gore Allah'in kulundan raz:

yaklasimlarini tenkit etmistir. Ancak onun bu ithami asiriiga gidenleri hedef almakta sufilerin tamamini icine almamaktadir. Zira daha
sonraki satirlarda “tasavvuf seyhleri daima ilme ve seriate uyulmasi mensuplarina tavsiye etmislerdir” demesi ve Ciineyd'in “bizim
su tasavvuf ilmi ayet ve hadisle mukayyeddir” ve Sehl'in “bir vecd ki Kur'dn ve hadis onun dogruluguna sahitlik etmez. O vecd
batildir” s6zlerini nakletmis olmasi maksadmin biittin sufileri itham etmek olmadigimi gostermektedir. Ona gore bircok mutasavvif
kaza ve kaderi dustintip ilahi emirden yiiz gevirmis, emredileni terk etme, haram kilinani isleme durumuna dusmiislerdir. (ibn
Teymiyye, 1381: X, 718-719) Ciinkii cennet icin dua etmek Allah’in emridir ve kader ve kazaya riza gerekgesiyle bunu terk etmek
emredileni yapmamak anlamina gelir. (Ibn Teymiyye, 1381: X, 714)
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olup olmadiginin en giiclii kaniti, kulun Allah’in kendisi hakkindaki tasarrufundan razi olmasidir. Eger kul
her durumda Allah’tan razi ise ve tutum ve davramnislarini buna gore gerceklestiriyorsa bu durumda Allah o
kulundan razidir demektir. (Cift, 2011: 146) Yahya b. Muaz’a gore riza makaminda bulunan kimselerin en
belirgin 6zelliklerinden biri devamli zikir halinde olmalaridir. Salik riza makamina eristiginde zikr-i daimi
onun temel 6zelliklerinden biri haline gelir. (Cift, 2011: 176)

Eb Said Harraz (v. 277/890) rizay1 “kaza olarak Allah'm katindan gelen seye kalbin raz1 olmas1”
seklinde tanimlamis ve riza mertebesine ulasan kimsenin tavsifini yapmuistir. Ona gore Allah’in hitkmettigi
seylere kalben teslim olan, nimet ve imtihan aninda ise ahitleri yerine getirerek nefsiyle boyun egen kisi
“raz1” olarak adlandirilir. (Harraz, 2015: 106) Mirtais (v. 328/940) ise riza ile irade arasindaki yakin iliskiye
isaret etmistir. Ona gore irade kaderin tecellileri karsisinda riza durumunu muhafaza etmektir. (Kuseyri,
2013b: 72)) Sehl b. Abdullah Tisteri (v. 283/896) Allah'in kuldan ve kulun Allah’tan razi olmasinin ne
anlama geldigini izah sadedinde “riza Ridvan ile birlesince (kul ile Allah birbirinden razi olunca) itminan
ortaya cikar” demistir. (Kelabazi, 2011: 120; Siihreverdi, 2016: 292) Kelabazi Sehl'in bu soz ile “Allah
onlardan razi oldu. Onlar da Allah’tan raz1 oldular” (Méide 5/19) mealindeki ayeti kastettigini belirterek bu
sOze bir izah getirmistir. Bu izaha gore diinyada hiikmiinii icra eden ilahi iradeye kulun razi olmasi, ezeldeki
takdir geregince kulun ahirette ridvana nail olmasini saglar. (Kelabazi, 2011: 121)

Irakl stfilerin onderi konumunda olan Ciineyd-i Bagdadi'nin (v. 297/909) tanimina gore ise riza
kulun iradesini terk etmesidir. (Attar, 2002: II, 40; Kelabazi, 2011: 120; Kuseyri, 2013b: 231; Serrac, 2007: 50)
Ciineyd’in bu sozii ilahi iradeye tabi olan kulun kendi tercihini terk etmesi, Allah’in iradesine biitiintiyle
teslim olmas1 anlamindadir. (Uludag, 2008: 56) Asil itibariyle kul burada yine bir tercih kullanmakta kendi
tercihiyle yine kendi tercihinden vazgecerek Hakkin tercihini secmektedir. Iradesini Hakkin iradesine
yonelme seklinde isletmektedir. Ciineyd’in bir baska tanimina gore ise riza belay1 nimet saymaktir. (Attar,
2002:. 1I, 40) Riza konusunda tasavvufi eserlerde yer alan bir baska dikkat ¢ekici diyalog ise Horasan
ekoliiniin 6nemli bir temsilcisi olan $ibli ile Irakl: stfilerin seyidi Ciineyd arasinda geg¢mistir. $Sibli (334/945)
Ciineyd-i Bagdadi'nin yaninda iken “la havle ve la kuvvete illa billdh” deyince Ciineyd, “bu s6z canin
sikilmis oldugunu gosterir. Can sikilmasi ise kazaya rizay: terk etmekten ileri gelir” demis, bunun tizerine
Sibli susmustur. (Kuseyri, 2013b: 230) Oyle anlagiliyor ki Ciineyd Sibli'nin i¢inde bulundugu duruma dair
memnuniyetsizliginin izharmi rizaya aykir1 olarak degerlendirmistir. Sibli'nin hosnutsuzlugunu ifade eden
sOz ve tavrini rizaya engel olarak gormiistiir. Bu da onun rizay1 sadece kalbin bir eylemi olarak gérmedigini
davranislarda da tezahtirti olan, davramsa dontisen bir nitelik olarak anladigini ortaya koymaktadir.
Stihreverdi Avarifii’l-madrif te bu diyalogu naklettikten sonra soyle bir yorum getirmistir: “Ciineyd bu sozii
rizanin aslina dikkat ¢ekmek i¢in soylemistir. Ciinkii riza kalbin insirahindan, kalbin insirahi da yakin
nurundan meydana gelir.” Siihreverdi “ Allah’in gogsiinii Islam’a agtig1 kimse rabbinden bir nur tizere degil
mi?...” (Zumer 39/22) ayet-i kerimesine yer verdikten sonra nurun batina girmesiyle basiretin agilacagin
bunun tizerine kulun Allah'in tedbirinin giizelligini gormek suretiyle hosnutsuzluk ve sikinti halinden
kurtulacagin ifade etmistir. Ona gore sadrin genisligi sevgilinin yaptiklarindan tat almay: ve razi olmayi
saglar. Seven sevdiginden gelen her seyi kendi muradi ve tercihi olarak goriir. Sevgilinin tercihini gérmenin
lezzeti ile sahsi tercihini goremez hale gelir. (Stihreverdi, 2016: 293-294) fbn Teymiyye (v. 728/1328)
Ciineyd’'in bu soziinti ¢ok begendigini ifade etmis ve Ciineyd “seyyidii’t-taife” idi diyerek ona olan
hayranligini dile getirmistir. O “Ciineyd bu soziin sdylenme bigimini tenkit etmistir. Cunkii Sibli bu
kelimeyi soylerken riza haline uymayan bir durumdaydi, eger bu sozii mesru bir sekilde sdylemis olsaydi
Ciineyd onu inkar etmezdi” diyerek onu savunmustur. (Ibn Teymiyye, 1381: 686-687)

Ebtt Muhammed Riiveym (v. 303/915) ise rizay1 hiikiimleri goniil hoslugu ile karsilamak olarak
ifade etmistir. (Attar, 2002: II, 77; Kelabazi, 2011: 120; Kuseyri, 2013b: 231) O “riza Allah cehennemi sag
tarafina koysa biraz da sol tarafina konulmamasini istemektir” diyerek rizayi itirazi ve sikdyeti terk etme
olarak izah etmistir. (Kuseyri, 2013b: 229) Ebtit Abdullah b. Hafif'in (v. 331/942) tasavvuf tarifi sabir ve riza
terimlerini 6ne ¢ikarmaktadir. Ona gore tasavvuf kaderin getirdiklerine sabirli olmak, Allah’in verdigine
razi olmaktir. (Cebecioglu, 1987: 400) Riza ise kalbin Rabbin hiiktimleri ile stiktin bulmasi, Allah’in kendisi
icin tercih ettigine muvafakat etmesidir. (Kuseyri, 2013b: 230) EbtG Said Ebu’l-Hayr (340/951) ise kirkl
makam tasnifinde rizayr dokuzuncu makam olarak ele almis ve rizay: “sufiler a¢ da birakilsalar ¢iplak da
birakilsalar yine de mutludurlar. Onlar asla sahsi irade evinde oturmazlar” diyerek izah etmistir. (Yazicy,
1959: 93; Nasr, 2002: 91) Onun yorumunda da Ciineyd-i Bagdadi’de oldugu gibi Allah’in iradesini sahsi
iradeye tercih etme 6ne ¢ikmistir. Benzer bir yaklasim Ibn Ata’da da (v. 369/979) karsimiza ¢ikmaktadir.
Ona gore riza kisinin Hakk'm kendisi hakkindaki tercihinin kendi tercihinden daha iyi oldugunu
kavrayarak kizmay1 ve sikayeti birakmasi, Allah’'in takdirini siikinetle karsilamasidir. Goriildiigii tizere Ibn
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Ata’nin riza yaklasiminda diger sufilerde oldugu gibi Hakk'in tercihini 6ncelemek esastir. (Serrac, 2007: 50,
Stihreverdi, 2016: 293)

Serrac “Allah onlardan, onlar da Allah’tan razi olmustur” (Maide 5/119) ve “Allah’in onlardan raz:
olmasi her seyden buyiiktiir.” (Tevbe 9/72) mealindeki ayetlerden hareketle Allah’in kendi rizasini, kullarin
kendisinden razi olmasindan daha biiytik gordugiinii bu nedenle de 6nce zikrettigini ifade etmistir. O rizay:
Allah’a acilan en biiyiik kap1 ve diinya cenneti olarak nitelendirmis ve rizayr “kulun kalbinin ilahi hiikiim
altinda siiktinet bulmasi ve 1zdirap duymamasi” seklinde tanimlamustir. (Serrac, 2007: 50) Ona gore riza ehli
ti¢ derecedir:

a) Sabirsizlik ve telasi birakarak, zorluk olsun kolaylik olsun, hosa giden sey olsun hosa gitmeyen sey
olsun, nimete ermek olsun nimetten mahrum kalmak olsun Cenab-1 Hakk’in her tiirlii hiikmiinii esit
goren kimseler.

b) Rizanin 6nce Allah’tan oldugunu gorerek kendi rizalarini gormeyen kimseler. Bunlar her ne kadar
rahat ile sikintiy1 esit gorseler de riza konusunda istikrarli olmayan kimseler.

c) Allah’in kuldan rizasini da kulun Allah’tan rizasini da gérmeyen bundan ge¢mis olan kimselerdir.

Yani bu derece ne Allah’m ne de kulun rizasii gormektir. Serrac’a gore bu gruptaki kimselere Ebu
Stileyman Darani'nin su soziinde isaret vardir: “Allah’t hosnut eden de gazaplandiran da kullarin
filleri degildir. Allah bir topluluktan razi olunca onlar1 razi olacagl amellerde kullanir. Bir kavme
kizinca da onlar1 gazaplandig: kimselerin iglerinde kullanir. (Serrac, 2007: 51)

Rizayr makamlar arasinda ele alan Ebt Talib el-Mekki ise rizayr yakin makamlarimin en
ylicelerinden biri olarak takdim etmis ve rizanin tezahiirlerine deginmistir. (Mekki, 2010: II, 76) Ona gore
rizanin tezahiirleri her konuda takdir edilene kalpten sevinmek, her durumda siiktinet icinde bulunmak,
Allah’'in nasip ettigiyle mutlu olmak ve endise ve korku yaratan durumlarla kars: karsiya kalindiginda
kalbin huzurunu muhafaza etmektir. Her seye kanaat etmek rizanin tezahiiriidiir. Kulun her seyde Allah’a
teslim olmasi, riza gostermesi, O'nun tedbirinin giizelligine ve takdirinin miikemmelligine olan inancini
korumasi, kédinatin yegane maliki olan rabbini, O'nun kullarina sikayet etmemesi her hangi bir fiilinden
dolay1 serzeniste bulunmamasi, O'nun yaptiginin giizelligine dair inancini kaybetmemesi riza makaminin
gostergelerindendir. (Mekki, 2010: II, 80) Ayrica Mekki “gtizelligin karsihig yalmz giizellik degil midir?”
(Rahman 60) mealindeki ayeti riza ile iliskilendirmis ve “her kim Allah’tan gtizellikle razi olursa Allah da
onu Zatinin rizasi ile 6diillendirir. O rizaya rizayla karsilik verir. Bu da 6diil ve karsiligin zirvesi ilahi litfun
nihai zirvesidir. Zira yiice Allah soyle buyurmaktadir: Allah onlardan raz1 oldu, onlar da Allah’tan raz
oldu.” seklinde yorumlamistir. (Mekki, 2010: 11, 76)

Riza kisinin yiiz yiize geldigi sikinti ve musibetler karsisinda hi¢ aci hissetmemesini, tziintii
duymamasini gerektirir mi? Bu sorunun cevabini Ebti Ali Dekkak (v. 405/1015) vermektedir. Zira o rizayi
“musibetin sebep oldugu aciyr hissetmemek degil, Allah'm hiikiim ve kazasina itirazda bulunmamak”
seklinde tanimlamustir. Ona gore riza havassin yoludur ve ancak amelleri Allah’in rizasina uygun olan ve
kazaya riza gosterebilen kisiler havastan sayilir. (Kuseyri, 2013b: 229) Asil itibariyle Ebt Ali Dekkak insanla
ilgili temel bir gercege vurgu yapmaktadir. Bir musibete déicar olan insanin act hissetmemesi
gerceklestirilmesi zor bir durumdur. Dolayisiyla onun riza anlayist insani bdyle agir bir yiikiin altinda
birakmamayr hedefler gortinmektedir. Ayrica Ebt Ali Dekkak’m yaklasimimin Rabia'nin “musibetler
karsisinda bile seving duyma” seklindeki riza anlayisindan daha farkli bir yaklasim oldugunu sdylemek
yanlis olmayacaktir.

Kuseyri Beyyine stiresi 8. ayeti tefsir ederken rizay:r kalbin takdirin yerine gelmesine sevinmesi
seklinde tanimlamugtir. (Kuseyri, 2013a: VI, 356) Ona gore Allah’tan razi olan O'nun takdirine itiraz
etmeyendir. Takdire itiraz etmeme riza makaminda olmanin olmazsa olmaz sartidir. (Kuseyri, 2013b: 228)
Kuseyri haller ile huzur ve siikn bulmanin, halleri yaratan ile kul arasina perde girmesine sebep olacagini
ileri stirerek bu durumun stfilerin yolunu kesen, onlar1 yolda duraklatan bir husus olduguna isaret etmistir.
Ciinkti kul tecriibe ettigi riza halinden haz alip kalbinde bunun ferahligini hissettigi zaman bu durum onun
suhtiduna, Hakk’1 temasasina engel olur. Bir bagka ifadeyle haline razi olursa daha yiiksek mertebelere
ulasmak igin ¢aba harcamaktan kaginir ve haline razi olmasi hali verenden gafil olmasina sebebiyet verir.
Dolayisiyla rizadan haz alip tatmin olmakla yetinmek esas amag degildir. (Kuseyri, 2013b: 230) Kuseyri er-
Risile’de “Allah onlardan razi oldu, onlar da Allah’tan razi oldu” Aayet-i kerimesini naklederek Hakk
kulundan razi olmadik¢a kulun da O'ndan razi olmasinin miimkiin olmadigini belirtmistir. Buna gore
Allah'mn kuldan razi oldugunun belirtisi, kulun O’'ndan razi olmasidir. (Kuseyri, 2013b: 229) O Letdifii’l-
isardt’'ta Maide suresi 119. dyeti ise “Allah’mn rizasi onlara bir yer var etmek, onlar1 vmek ve onlara
lituflarin1 ve gesitli nimetlerini tahsis etmektir. Onlarin ahirette Allah’tan razi olmalar1 ise gayelerine
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kavusmalaridir. Nitekim en biiyiik kazang ve en biiytik kurtulustur.” seklinde yorumlamistir. (Kuseyri,
2013a: I, 89-90)

Rizay1 kulun kahri da liitfu da bir gormesi seklinde anlayan Hucviri'ye gore Allah’in rizas1 kulu igin
sevap, nimet, keramet ve ikram irade etmesi, kulun rizasi ise Allah’in emirlerini yerine getirmesi ve
hiikiimlerine boyun egmesidir. Allah’in rizasi kulun rizasmndan oncedir. Ciinkii ytice Allah kulunu
muvaffak kilmadig: stirece kul Hak Tedld'nin hiikmiine boyun egmez. O'nun iradesine gore hareket etmez.
Kulun rizas1 Allah'in rizasina baglhdir. Hucvirl kulun rizasimi “kazanin iki tiirli tecellisi yani Allah'in
vermesi ve vermemesi karsisinda kulun kalbinin esit durumda bulunmasi, celali ve cemali tecelliler
karsisinda sirrinin ve ruhunun istikamet {izere olmasi1” seklinde izah eder. O soyle der: “ister Hakk'in celal
ve heybetinin atesi icinde yanip kavrulsun ister cemal ve liitftunun nuru icinde aydinlansin onun kalbine
gore bu yanma veya aydinlanma hali bir olur. Zira bu kul i¢in Hakk'in sahididir. Kazasina razi olunca
Hakk’tan gelen her sey biitiintiyle hayir olur.” (Hucviri, 1996: 284-285) Hucviri Hakk'in kendisi igin yaptig1
tercihe razi olan kisinin biitlin tiztintiilerden kurtulacagini belirtir. Ctinkii riza hiiziinleri yok eder, kisiyi
dertten kurtarir, O'ndan baskasiyla ilgili diistinceleri kalpten siler. (Hucviri, 1996: 285)

Gazzali'ye gore “Allah mii'min erkeklere ve mii'min kadinlara ebedi olarak kalacaklari, icinden
irmaklar akan cennetler ve Adn cennetlerinde c¢ok giizel koskler va’'d etti. Allah’in rizasi ise bunlarin
hepsinden daha biiyiiktiir.” (Tevbe 9/72) ayet-i kerimesinde Allah Teala rizasint Adn cennetlerinin tistiinde
bir makam olarak zikretmistir. Ona gore cennetin Rabbinin yticeligi cennetten yticedir. (Gazzali, 2000: V, 63)
Gazzali Allah'in r1izasinin kulun rizasiin semeresi oldugunu ifade etmistir. (Gazzali, 2000: V, 64)) O Ihyd’'da
murakabeden bahsettigi boliimde Beyyine stiresi 8. ayetle ilgili isim zikretmeksizin bir yoruma yer vermistir.
Buna gore dyette bahsedilen Allah’in razi oldugu kimseler Allah’t murakabe eden, nefsini hesaba ceken ve
ahiret i¢in azik hazirlayanlardir. (Gazzali, 2000: V, 129) Gazzali'ye gore Allah'in kulundan razi olmast onu
sevmesi ile hemen hemen ayni anlama gelir. (Gazzali, 2000: V, 63-64)

Tasavvufun sekiz esas tizerine kuruldugunu belirten Abdiilkadir Geylani bu esaslar1 comertlik, riza,
sabir, isaret, gurbet, tevazu, seyahat ve fakr olarak siralamistir. (Geylani, 2015: 168) Ona gore riza en buyiik
rahathik ve diinyadayken erisilen ytice bir cennettir. Ciinkii kazaya riza gosteren kimse yorgunluk ve sikinti
cekmez. (Geylani, 2015: 124-125) Mii'min Allah’in kendisi hakkindaki taksimine razi olmali, O'nu itham
etmemeli ve Allah’in tercihinin kendi tercihinden daha hayirli olduguna inanmalidir. Zira kisinin ser
gordiigtinde hayir, hayir gordiigiinde ser olabilir. Insan bunu idrak etmekten acizdir. O sebeple ilahi takdire
teslim olmaly, lehinde olsun aleyhinde olsun kazaya riza gostermelidir. Kazaya rizay1 terk eden yorulur, raz
olan ise istirahat eder. Kisi rizay1 terk etmekle kendi paymna diisenden fazlasimi elde edemedigi gibi
yorgunluk ve mesakkatle bogusmak durumunda kalir. (Geylani, 1996: 11, 486) Ebu'n-necib Siihreverdi ise
rizayl musibetlerden lezzet almak seklinde tanimlamustir. (Siihreverdi, ts: 44) Onun bu tanimi kisinin
nimetler karsisinda seving duydugu kadar musibetler karsisinda da seving duydugunda riza mertebesine
ulasabilecegini ileri stiren R&bid’min tanimumi hatirlatmaktadir. Abdullah Herevi (481/1089) Mendzilii’s-
sdirin’de r1zay1 ahlaka dair mertebeler arasinda sabirdan sonra ikinci sirada ele almistir. Herevi riza bahsinde
“Sen O'ndan razi, O senden razi olarak Rabbine don” (Fecr 89/28) ayetini zikrederek Allah'in kendisine
yonelene rizayi sart kostugunu belirtmistir. Ona gore riza samimi bir durustur. Kul bulundugu yerde ne
ilerlemeyi ne de geri kalmay: ister. Halinin degistirilmesini de istemez. Yani riza salikin irade ve
ihtiyarindan biitiintiyle soyutlanarak Hakk’in iradesine tabi olmasidir. Allah onu hangi hal ve makamda
birakmissa buna razi olur ve baska bir hal ve makami istemez. Ciinkii bu tarz istekler irade ve ihtiyarin
varligina isaret etmektedir. Oysa riza mertebesine ulasan stfi, iradesini Hakk’'in iradesinde fani kilmustir.
Herevi rizay1 avam icin yollarin en mesakkatlisi sayar. Zira avam hentiz haz ve arzularini tam olarak terk
edemediginden riza noktasina ulasmakta zorlanir. Buna karsilik riza nefislerini ve benliklerini tevhide ifna
etmis olan havassin mertebelerinin baslangicidir. (Herevi 1988: 51; Tek, 2008: 140-141) Herevi rizanin iig
derecesinden bahsetmistir. Rizanin ilk derecesi Rab olarak Allah’tan razi olmak ve O'ndan bagkasina ibadeti
hos gormemektir. Bu derece avama ait olup bunun gerceklesebilmesi Allah’in her seyden daha sevimli,
tazime ve ibadete her seyden daha fazla layik oldugu fikrinin salikte yerlesmesine baglidir. Rizanin ikinci
derecesi Allah’tan ve O'nun takdir etmis oldugu her seyden razi olmaktir. Ancak razi olmak oncelikle
Allah’tan kula dogrudur. “Allah onlardan razi olmus, onlar da Allah’tan razi olmustur” (Maide 5/119)
ayetinde ifade edildigi tizere Allah kuldan razi olunca kul da O'ndan razi olma kabiliyeti kazanir. Rizanin
ikinci derecesi havassa ait olup temel sarti, kisinin nazarinda biitiin hallerin esit olmasi, insanlarla olan
dismanhigin terk edilmesi ve her tiirlt talepten uzaklasilmasidir. Rizanin bu derecesine ulasan salik arzu
ettigi seyler gerceklestiginde sevinemedigi gibi gerceklesmediginde de tiziintlii duymaz. Her tiirlii nimet ve
bela, darlik ve bolluk, rahathik ve sikinti onun igin esit durumdadir. Ciinkii o artik basina gelen her seyin
ilahi irade sebebiyle geldiginin bilincine varmustir. Alemdeki her seyin Hakk'in hiikmii altinda oldugunu ve

- 899 -



Uluslararast Sosyal Aragtirmalar Dergisi A The Journal of International Social Research
Cilt: 10 Sayi: 53 3 Volume: 10 Issue: 53

ezelde taksim edilen her nasibin sahibine ulasacagini bilmektedir. Rizanin ticiincii derecesi ise salikin
Allah'mn rizasin1 kendi rizasimin yerine koymasi ve nefsi igin hosnutluk hali de hosnutsuzluk hali de
gormemesidir. Yani kendisine ait bir tercihinin olmamasidir. (Herevi, 1988: 51-52; Herevi 2017; 33-34; Tek,
2008: 141-142)

Daha once belirtildigi gibi tasavvufta onlu makam tasnifleri arasinda en 6ne ¢ikani Necmeddin-i
Kubra'nin (v. 618/1221) tasnifidir. O tasnifinde rizay1 en son makam olarak degerlendirmistir. Ona gore riza
tipki bir ol gibi kavga ve itiraz etmeden ezeli hiikiimlere teslim olarak ve ebedi tedbirlere dayanarak Allah
Teala’nin rizasi dairesine girip kendi nefsinin rizasindan siyrilip ¢ikmaktir. Ona gore her kim kendi
iradesiyle karanlik vasiflarindan kurtulur ve nefsini oldiirtirse Allah onu inayet ve yardimu ile yeniden
diriltir. Nitekim Kur’an’da soyle buyrulmaktadir: “Olii iken kalbini diriltip insanlar arasinda yiirtirken
ontni aydinlatacak bir nur verdigimiz kimsenin durumu, karanliklar i¢inde kalip bir tiirlii ¢ikamayan
kimsenin durumu gibi midir?” (En’am 6/122) Necmeddin-i Kiibra ayette kastedilen manay1 soyle izah eder:
“Insanlik agacindaki zulmani vasiflarindan 6liip sonra da rabbani sifatlarla dirilttigimiz ve cemalimizin
nurlarindan bir nur verdigimiz o nur sayesinde insanlar arasinda firasetle dolasip onlarm hallerini
miisahede eden bir kimsenin durumuyla karanliklar icerisinde kalmis ve bir tiirli kurtulamayan kisinin
durumu bir midir?” Yani Kiibra rizay: kisinin kendi iradesini terk edip Hakk'in iradesine teslim olmasi
seklinde degerlendirmis ve “iradi 6lim” demek olan bu durumun neticesinde Allah’in kuluna bahsedecegi
lutuflar ortaya koymustur. Cimrilik, kin, hased gibi zulmani vasiflardan fani olan kimseye buna karsilik
ilim, hilm vb. 6viilen vasiflar verilir. Burada nefsinin tercihini asip Hakk’tan gelen her seye teslim olarak
O'nun rizasi dairesine girmek, insanin olumsuz ozelliklerinden kurtulup yeni bir hayata adim atmasina
benzetilmistir. (Kiibra, 1996: 68-69; Gokbulut, 2010: 142, 210) Mesrebii’l-ervih isimli eserinde rizay1
“makamatu’s-salikin” baslikli ikinci babin kirk doérdiincti fash olarak ele alan Ruzbihan Bakli'ye gore kulun
rizast Hakk'in rizasinda fani olup da riza nuru latife-i mutmainnenin varligimin hakikatine temas edince
latife-i mutmaine Hakk’ta Hakk'in rizasi ile razi olur. Hakk Teald kulu kendi rizasina uygun diismeyen
bozuk havatirin cereyanindan korur. Boylece kulun rizas1 Hakk'in rizasi, Hakk’in rizasi da kulun rizasi olur.
Kul i¢in imtihanin her tiirlii tezahiirii esit hale gelir. Riza beldy1 atddan tistiin gérmemektir. Yani riza
mertebesine ulasan kul icin bela da nimet de esit hale gelir. (Bakli, 2005: 43)

Mevlana'ya (v. 672/1273 gore kainatta meydana gelen her seyin Allah’m ilim ve iradesine tabi
oldugunu, Onun izni olmadan hicbir seyin vukua gelemeyecegini idrak eden kisi, basina gelen musibetleri
de bu bakis agisiyla degerlendirir. Bu bakis agis1 stiphesiz ki onu riza bilincine yani yasadiklarini hosnutlukla
karsilama haline ulastirir. O soyle der: “Dervis dedi ki: diinya Allah’m emrine boyun egmistir, ram olmustur.
Cendb-1 Hakk'tn kazast ve hiikmii olmayinca agactan bir yaprak bile diismez. Allah “gir” demeyince agzinda olan bir
lokma bile bogaza dogru yol bulmaz... Su kadarim isit ve anla ki hicbir sey Allah’in emir ve iradesi olmayinca vukua
gelmez.” (Mevlana, 2002: 11, 166) “Allah'in takdiri kulun rizasi olur. Kul ildhi takdire razi olur, onun hijkmiine uyar.
Yani Cendb-1 Hakk ne takdir etmisse kul ona razi olur. Bu zorlama degil, bir karsilik bir sevap umarak da degil: kulun
gonlii, tabiatt bunu hos gériir.” (Mevlana, , 2002: 111, 167-168)

[bn Arabi'nin (v. 638/1240) kanaatine gore Allah’in kullarini yiikiimli tuttugu seyleri kul giicii
olgtistinde yerine getirdiginde ondan razi olur. Yani Allah’in rizas1 kullar: yiikiimlii tuttugu amellerden giig
yetirilebilenleri kabul etmesi anlamindadir. Kulun rizas: da bunun karsiliginda verilen sevaptan da diinya
hayatinda bahsedilen nimetlerden de razi olmasidir. Burada Ibn Arabi kulun giictiniin simirina ve bu smirl
glic oraninda yapabildiklerinin de siirli olacagma isaret eder. Buna karsiik Allah’in diinya ve ahirette
insana verdigi her nimet de O'nun nezdindekilere oranla azdir. Zira Allah’in katindakiler sonsuz ve
sinirsizdir. Insana verilenler ise sonludur. Ibn Arabi “Allah onlardan razi olmustur.....” (Maide 6/119)
ayetini “Allah amelin azi ile kullardan razi olmus, kullar da sevabin azi ile O'ndan raz: olmustur” seklinde
izah etmistir. (Ibn Arabi, 2015: VII, 303.

Ismail Ankaravi de (v. 1631) Minhdcii'l-fukard da rizanin Allah’tan kula ve kuldan Allah’a déniik iki
yoniine isaret etmistir. Ona gore Allah kulundan emirlerine boyun egip yasaklarindan kagindig: ve salih
amel isledigi takdirde razi olur. Ankaravi kulun rizasiyla ilgili olarak da nefsin mutmainne makamina
erismeden riza makamina erismesinin miimkiin olmadigini ifade etmistir. Mutmainne makamina erismenin
yolu da heva ve hevesi terk etmekten gecer. Nefs igin mutmainneden sonra raziye ve merziyye makamu
gelir ki artik Rabbinin raz1 oldugu bir kimse olur. Bunun yarusira O’'ndan gelen her seye razi olur, sikintry:
bile siirurla karsilar. (Ankaravi, 2008: 347-348)

3. Stifilerin Hal ve Makam Tartismalar1 Cercevesinde Riza

Daha 6nce belirtildigi gibi hal ve makamlar konusu tasavvufi eserlerde 6nemli bir yer tutmaktadir.
Suafiler nezdinde rizanin da aralarinda bulundugu bazi istilahlarin hal veya makam olusuyla ilgili ittifak
bulunmamaktadir. Bazi stfilerin hal olarak kabul ettigi bir 1stilah diger baz stfiler tarafindan makam olarak

-900 -



Uluslararast Sosyal Aragtirmalar Dergisi A The Journal of International Social Research
Cilt: 10 Sayi: 53 3 Volume: 10 Issue: 53

degerlendirilmektedir. Tasavvuf ehli rizanin hal mi yoksa makam mi oldugu konusunda fikir ayriligina
diismistiir. Tasavvuf teorisyenlerinden iki 6nemli isim Kuseyri ve Hucvirl rizanin bu ihtilaftaki yeri ile ilgili
birbirine zit iki goriis ortaya koymustur. Bu iki isim baslica tasavvuf ekolleri arasinda yer alan Irak ve
Horasan ekollerinin bu hususta farkl goriislere sahip oldugunu belirtmisler ancak hangi ekoliin rizaya hal
hangisinin makam dedigi hususunda mutabik kalamamuislardir. Kuseyri'ye gore Horasanl stfiler rizanin bir
makam oldugunu Irakhi safiler ise hal oldugunu savunmustur. Horasanh stfiler rizanin calisilarak
kazamldigr kanaatini paylasmuslar ve tevekkiiliin nihayeti olarak gormiislerdir. Buna karsilik Irakl stfiler
ise rizanin calisilarak elde edilemeyecegini ve diger hallerde oldugu gibi Allah’in kula ihsan etmesiyle kalbe
yerlesecegini dile getirerek rizanin hal oldugunu ileri stirmiiglerdir. (Kuseyri, 2013b: 228) Hucviri ise
Kuseyri’den farkli olarak Horasanli stfilerin rizaya hal Irakl stfilerin ise makam dedigini ileri stirmiisttir.
Ona gore Muhasibiyye'nin diger firkalardan farki ve ayirici vasfi rizanin makam degil hal olarak kabul
edilmesidir. Rizanin hal veya makam olusuyla ilgili ihtilaf Hucviri'ye gére Muhasibi ile baglamis ve onun
goriisti Horasan stfilerince benimsenmistir. Irak stfileri ise bu hususta Ciineyd’in goriistinii esas alip rizay:
makam olarak kabul etmislerdir. (Goztepe, 2008: 408; Hucvirl, 1996: 284) Yukarida belirtildigi gibi
Hucviri'nin konuyla ilgili ifadeleri ile Kuseyri'nin ifadeleri celismektedir. Zira Kuseyri Hucviri'nin
goriistiniin aksini iddia eder. Feridtiddin Attar'in (v. 618/1221) Muhasibi'nin rizay1 makam degil hal olarak
kabul ettigini soylemesi Hucviri'nin goriisiinii te’yid etmektedir. (Attdr 2002: I, 267) Kuseyri ise
Muhaésibi'nin bu husustaki goriisiine hi¢ deginmemistir. Bununla birlikte Abdiilhalim Mahmud'un ifade
etigi gibi Muhasibi'nin el-Kasd ve'r-rucil Ilallah isimli eserinde “riza makamina ulasmanin yolu nedir”
sorusuna rizanin makam oldugunu reddetmeden hangi yolla ulasilacagin: agiklayarak cevap vermis olmasi
dikkat cekicidir. Bundan hareketle Abdiilhalim Mahmud Muhésibi'nin rizay1 hal degil makam olarak
gordiigtini belirtmistir. (Muhasibi, 1986: 275; Abdiilhalim Mahmud, 2005: 306-307) Kuseyri ve Hucviri’den
daha erken doénemde tasavvuf klasiklerinden iki onemli eseri telif etmis olan Serrac ve Keldbazi'nin rizayi
makam olarak kabul ettikleri bilinmektedir. Her iki ismin de Horasan bolgesinden olmasi Hucviri'nin
“Horasanlilara gore riza haldir” seklindeki goriisiiyle uyusmamaktadir. Horasanli olmasina ragmen rizayi
makam olarak degerlendiren bir diger isim de Yahya b. Muaz'dir. (Cift, 2011: 146) Dolayisiyla iki ekolii bu
konuda kesin cizgilerle ayirmak zor gortinmektedir.

Kuseyri ve Hucviri arasinda Irak ve Horasan ekollerinin goriisleri hakkinda mutabakat olmamasma
ragmen rizanin hal mi makam mi1 oldugu hususunda ortak bir tavir sergiledikleri goriilmektedir. Nitekim
her iki miiellif de rizay1 hal cinsinden bir kavram olarak gérme egiliminde olmakla birlikte te’lifci bir tutum
sergilemis ve rizamin hal mi makam mi oldugu yoniindeki tartismalarda bir orta yol bulma cabasma
girmistir. Hucviri’nin Muhasibi'nin rizanin makam degil hal oldugu yontindeki goriisiinii hakh buldugu
anlasilmaktadir. O Muhasibi'nin riza tanimina dikkat cekerek kendisinin konuyla ilgili fikrini de izah
etmistir. Hucvirl Haris Muhasibi’'nin “riza ilahi irade hitkmiinii yerine getirirken kalbin siikGinet icinde
olmasidir” seklindeki tanimini naklettikten sonra (Attar, 2002: I, 269; Hucviri, 1996: 287-288; Kelabazi, 2011:
120; Siithreverdi, 2016: 292) “bu konuda onun mezhebi kavidir. Zira kalbin huzur ve siikiin i¢inde bulunmast kulun
cabasa baglt olmayip bilakis Allah'mn lituf ve hediyesidir.” diyerek bu konudaki tarafini ortaya koymustur.
(Hucviri, 1996: 287-288) Hucviri'nin “riza makamlarin nihayeti ve hallerin bidayetidir” ifadesi de bu ¢abanin
bir tezahiirtidiir. Ona gore riza bir tarafi calisma ve kazanma 6biir tarafi mahabbet ve mahabbetin galeyan
olan bir menzildir. Rizanin tistiinde bir makam bulunmamakta ve miicahedeler de burada sona ermektedir.
Kisaca rizanin baslangict kesbi nihayeti ise vehbidir. Hucviri farkli goriislerin ortaya ¢ikmis olmasina da
soyle bir aciklama getirmistir: “baglangicta rizasimin kendi cabasina bagh oldugunu diisiinen buna makam demistir,
nihayette rizasimin Hakk ile oldugunu géren buna hal demistir.” (Hucviri, 1996: 290) Kuseyri de iki zit goriisiin su
sekilde telif edilebilecegini belirtmistir: “riza baslangi¢ itibariyle kulun cabasi ile elde edilir. (kesbi) Bu bakimdan
makamlar arasinda yer alir. lleri diizeyleri ve sonu itibariyle de kesben olmadigi icin hal olarak kabul edilebilir.” Su
halde Kuseyri de rizay1 baslangicta makam, nihayette ise hal olarak degerlendirir. Ona gore riza bir anlamda
hem kesbilik hem de vehbilik 6zelligi tasimaktadir. (Kuseyri, 2013b: 228) Mekki halleri énceki makamin
devamini sonraki makamin ise hazirhigimi saglayan durumlar olarak gordiigiinden dolay1 riza icin hal
terimini de makam terimini de kullanmistir. Bununla birlikte makam adi altinda agiklamistir. Onun bu
konudaki yaklagiminin bir benzerini daha sonra Siihreverdi’de goriilmektedir. Zira Siihreverdi hallerin belli
bir asamadan sonra makam haline geldigi gortistindedir. Ancak bu yaklasim Siithreverdi’de daha agik bir
sekilde gozlemlenebilirken Mekki'de tam bir netlik gze carpmamaktadir. (Mekki, 2010: II, 147; Erginli, 2007:
183)

Stfilerin riza konusuna yaklagimlar: gercevesinde hallerin devamli olup olmadigi hususuna da
temas edilmistir. Mesele Ciineyd-i Bagdadi ile Muhasibi'nin bu konuyla ilgili farkli goriisleri sebebiyle 6nem
kazanmistir. Her ne kadar halin anlik ve gelip gegici bir tecriibe oldugu stfiler arasinda genel kabul gormiis
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olsa da bazilar1 hallerin devamli oldugunu ileri stirmiistiir. Ctineyd halin devamli olmadigini, gelip gecicilik
vasfina sahip bulundugunu iddia eder ve ona gore kulda devamli ve sabit bir sifat olan riza hal degil
makamdir. Buna kargsihik halin devamli oldugu goriisiinti savunanlarin basinda Muhasibi gelmektedir.
Hucviri Muhasibi’nin halin devamli oldugu fikrinde oldugunu belirtir. (Hucviri, 1996: 288, 290; Konur, 1995:
321) Ebu Osman Hiri'nin (v. 298/910) rizanin siirekli oldugu yoniindeki goriistinii ortaya koyan ifadeleri de
konuyla ilgili olarak ele alinmistir. Hiri'nin “kirk seneden beridir Allah Teald beni hicbir halde ikamet
ettirmemistir ki ondan razi olmayaymm.” seklindeki ifadesi hem Kuseyri hem de Hucviri tarafindan
nakledilmis ve yorumlanmistir. Kuseyri “Ebu Osman bu sozle rizann devamli olduguna isaret etmistir. Riza ise
hal nevindendir. Bu hususta soylenmesi gereken sey sudur: Hallerin devamli olduguna isaret eden siifilerin sozleri
dogrudur.” demistir. Su halde Kuseyri baz stfilerin hallerin devamli olduguna kail olduklarini ifade ederek
kendisi de bu goriisten yana bir tutum sergilemis ve EbG Osman’in soziinti de bu sekilde agiklamustir.
(Kuseyri, 2013b: 92-93) Hucviri'ye gore de bu s6z rizanin devamliligina ve rizanin hal olduguna isaret
etmektedir. (Hucviri, 1996: 288, 290)

Rizayr makamlar arasinda ele alan Siihreverdi'ye gore Hiri'nin ifadesi rizanin 6nce hal sonra da
makam olduguna isaret eder. O bu goriisiiyle Kuseyri ve Hucvirl’den ayrilmaktadir. Zira Kuseyri ve Hucviri
rizanin baslangicta makam sonra ise hal oldugunu beyan etmislerdir. (Erginli, 2007: 184) Hucviri rizanin
“makamlarin nihayeti ve hallerin bidayeti” oldugunu belirtirken Kuseyri rizamin baslangic itibariyle
makamlar sinifina nihayeti itibariyle de haller smifina girdigini ifade etmistir. Dolayisiyla her ikisi de bir
anlamda makamin hale doniistiigini savunmustur. (Goztepe, 2008. 413) Buna karsilik Siihreverdi halin
makama dontismesini savunur. Ona gore bir sey once hal olarak baslar daha sonra makama doéntstir.
Makamlara ermek icin halleri arttirmak gerekir. Ancak hali gectikten sonra makama erisilebilir. Hal 6nce
kulun kalbine aniden dogar bir siire sonra nefsani arzularin tesiriyle kaybolur. Allah'in yardimi gelinceye
kadar bazen ortaya ¢ikar bazen kaybolur. Daha sonra Hakkin yardimiyla bu hal kula hakim olur, onu etkisi
atina alir ve tamamen kusatir. Boylece artik yerleserek makama doéntistir. Siithreverdi bu durumu daha once
Mekki'nin Kiitu'l- kuliib’ta yaptig1 gibi muhasebe-murakabe-miisahede drneginde agiklamustir. (Mekki, 2010:
I, 171, Erginli, 2007: 184) O kisinin icinde bulundugu makamda bir tist makamin hal olarak zuhur ettigini
kisiyi tamamen etkisi altina alip yerlestiginde de makama dontistiigiinti ileri siirer. Mesela muhasebe kiside
makam haline geldiginde murakabe hal olarak zuhur eder. Murakabe hali zaman zaman kendini hissettirir
bazen de kaybolur. Muhasebeden murakabeye yiikselis, murakabeden muhasebeye inis araliklarla devam
eder. Makami muhasebe olan kisinin hali murakabe olmus olur. Kula miisahede haline yiikselme imkani
verildiginde murakabe hali artik yerlesmis ve makama dénmiis demektir. Dolayisiyla Siihreverdi hal ve
makam birlikteligine ve i¢ ice olusuna vurgu yapmuistir. Riza da 6nce hal olarak zuhur eder. Bu hal kulda
yerlesinceye kadar inis-cikislar devam eder. Bir siire sonra artik riza hali makama dontsir. (Sithreverdi,
2016: 275-276; Goztepe, 2008: 413) Diger yandan Stihreverdi “makamlarda kesb ortaya ¢ikmig mevhibe gizlenmis,
hallerde ise kesb gizlenmis mevhibe ortaya cikmstir” ifadesiyle hal ve makamin her ikisinde de hem kesbi hem de
vehbi tarafin oldugunu ortaya koyar. (Stithreverdsi, 2016: 276)

Rizanin hal mi makam m1 oldugu hususunda stfilerin fikir ayrilig icinde olduguna ve hal olarak
kabul edenlerin rizaya vehbi, makam olarak kabul edenlerin ise kesbi nitelik atfettigine deginen Ibn Arabi,
rizanin ilahi bir nitelik oldugunu ifade eder. Ona gore Allah’a izafe edilen ilahi nitelikler tek basina ne vehb
ile ne de kesb ile nitelenebilir. Riza kul acisindan diistintildiigiinde Hakk’a ait olandan farkli bir mana
kazanir. Ibn Arabi’ye gore kul agisindan riza hal olarak da makam olarak da kabul edilebilir. Eger sabit ve
kalic1 olursa yani istikrar kazanirsa makam degilse hal olarak isimlendirilir. O halde riza bazi insanlar icin
hal baz1 insanlar i¢in ise makamdir. (ibn Arabi, 2015: VII, 302) Buna gore ibn Arabi rizanin hal veya makam
olarak degerlendirilmesini stfinin yasadig1 hale yani manevi tecriibesine baglamistir. Onun bu yaklasimi
kendisinden onceki stfilerin yaklasimiyla 6rtiismektedir. Anlasilan o ki Ibn Arabi rizayr mutlak olarak hal
veya makam olarak nitelendirmektense salikin seyr u siiltk siirecinde hangi asamada olduguna ve manevi
tecriibesinin istikrarina gore bir niteleme yapmay: daha uygun gormiistiir. Abdiilkadir Geylani de el-
Gunye'de sufilerin ihtilafina deginmis Kuseyri gibi Iraklilarin rizaya hal Horasanlilarin ise makam dedigini
belirterek iki gortisii telif etmenin miimkiin oldugunu ifade etmistir. O da Kuseyri ve Hucviri'nin buldugu
orta yolu tekrar ederek rizanin baslangicta makam nihayette ise hal oldugunu beyan etmistir. (Geylani, 1996:
II, 486) Bu baglamda Afifi'nin konuyu 6zetler mahiyetteki goriislerini kaydetmek faydali olacaktir. O soyle
der: “Rizay: bir hal olarak kabul edersek Allah'in zaman zaman kulun kalbine ilka ettigi vehbi hallerden birisi olmus
olur. Durumu da diger hallerle aymdir. Rizay: makam olarak kabul edersek o zaman da kulun riyazet, miicdhede,
Allah'in fiil ve hikmetleri iizerinde tefekkiir etmesiyle kesben elde ettigi seylerden olur. Rizay: biitiintiyle kulun
amellerinin hichir katkistmin olmadigr vehb? bir sey saymak miibalagalidir. Ciinkii bu yaklasim riyazet ve miicihedenin
degerini ortadan kaldirir. Rizayi biitiiniiyle kulun kesbine baglamak da Allah'mn diledigine bahsettigi ilahi inayet
yolunu gélgeleyecegi icin yine miibalagal bir yaklasim olur.” Afiff Kuseyri'nin tercih ettigi orta yolun en dogru
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¢ozim tarzi oldugunu belirtmistir. Buna gore riza baslangicta kesbi nihayetinde vehbidir. Yani baslangicta
stfi nefsini tezkiye, riyazet, miicahede siireclerinden gegirir. Boylece vera, tevbe ve riza makamina ulasir.
Sonra Allah Teala bu makamlarda kula mevhibeler verir. Riza, tevbe ve vera ile imanin1 ziyadelestiren haller
kalbine ilka edilir. (Afifi, 1999: 237) Asil itibariyle stfilerin bir hal ve makamu tecriibe etmekte olan kimsenin
daha o6nceki hal ve makamlardan soyutlanamayacag yontindeki genel kabulii hal ve makamlarin net
cizgilerle ayrilamamasini, arasina kesin smirlar konulmamasini da beraberinde getirmistir. Bununla
baglantili olarak da hal ve makamlarin bir biitiin olarak yasandigi ve gelistirilip giiclendirildigi kabul
edilmistir. (Uludag, 2003: 410)

4. Rizanin Diger Kavramlarla Iligkisi

a) Sabir-Riza fliskisi

Sabir kelimesi sozliikte hapsetmek, kendisini ya da baska birini bir seyden alikoymak sikica
yakalamak, baglamak gibi anlamlara gelmektedir. (Cevheri, 1987: 1I, 706; ibn Manzar, 1414: 1V, 437-438;
Zebidi, ts: XII, 271) Ragib el-isfahani de “aklin ve seraitin gerektirdigi durumlarda nefsini hapsetmek,
kendine hakim olmak” seklinde tanimlamustir. (Isfehani, 1412: 474) Sabir tahammiil etme anlamina gelirken
riza memnuniyetle kabullenme manasi tasir ve daha ileri bir asamay: ifade eder. (Uludag, 2015: 234)
Bununla birlikte stfilerin tasavvufi makamlardan biri olarak kabul ettigi sabir, riza ile yakin bir anlam
alanina sahiptir. Sabir Ebu’'n-necib Stihreverdi, Herevi ve Ankaravi'nin makam tasniflerinde rizadan bir
onceki makam olarak yer almistir. Bundan hareketle iki kavram arasinda bir 6ncelik sonralik iliskisi oldugu
soylenebilir. Ayrica sabir da riza da ahlaki nitelikler olup tasavvuf ahlakinin temel ilkeleri arasinda yer alir.
Tasavvufun temel eserlerine bakildiginda gerek riza gerekse sabir tanimlarinin i¢ ice geg¢mis oldugu
goriilmektedir. Stfilere gore sabir musibetler icinde iken sikayet ve sizlanma belirtisi gostermemektir.
(Kuseyri, 2013b: 220) Nitekim Ciineyd sabr1 “ytizii eskitmeden ac1ty1 yudum yudum icine sindirmek” seklide
tanimlamustir ki bu tavir ayn1 zamanda riza halini ifade eder. (Kuseyri, 2013b: 219) Ebtt Muhammed
Ceriri'ye (v. 321/933) gore sabir kalp siiktin icinde bulundugu halde nimetle mihnet arasinda fark
gormemektir. (Kuseyri, 2013b: 221) Ceriri'nin tanimi kahirla liitfu bir gérmeyi ifade eden riza tamimlarryla
ortismektedir. Seraca gore sabir tevekkiilii, tevekkiil de rizay1 gerektirir. Onun bu goriisti sabrin rizadan
once asilmasi gereken bir makam oldugunu gosterir. (Serrac, 2007: 48, 50) Mekki'nin tasavvuf anlayisinda ise
sabir siradan mii'minlerin riza ise yakine ulasmis olanlarin (mtkinin) makamidir. Dolayisiyla o sabirla
mukayese edildiginde rizaya tstiinliik atfetmektedir. “Riza makaminin basi sabirdir.” (Mekki, 2010: 1I, 89)
diyen Mekki tevekkiil bahsinde “sabir tevekkiiliin ilk makamudir. Bu Allah'in kazasim imtihan (bela) olarak
gormekle gerceklesir. Siikiir bundan daha tisttedir. O da imtihani (bela) nimet olarak gormektir. Riza bunlarn da
iistiindedir” demistir. (Mekki, 2010: II, 70) Bu ifadeler Mekki'nin nazarinda rizamin sabir ve siikiir
makamlarmin tstiinde bir makam oldugunu gostermektedir. (Mekki, 2010: II, 91) Su halde Mekkinin
makamlar hiyerarsisinde riza sabirdan daha tistte yer almaktadir.

Ebt Ali Dekkak “rizayi belanin acisini hissetmemek degildir, itirazda bulunmamaktir” seklinde
acikladig gibi sabrin tarifini de “takdire itiraz etmemek” olarak yapmustir. (Kuseyri, 2013b: 223) goruldugi
tizere her iki tanim aymi anlama gelmektedir. Ayrica ona gore sikdyet yollu olmaksizin basa gelen
musibetleri anlatmak sabra zit degildir. Buna delil olarak da Hz. Eytip hakkindaki su ayeti gostermistir:
“Biz onu sabirli bulduk. O ne gtizel bir kuldur...” (Sad 38/44) Halbuki Hz. Eytip “Basima musibet geldi”
(Enbiya 21/83) demistir. (Kuseyri, 2013b: 223)) Kuseyri “(Ey Muhammed) sen giizel bir sekilde sabret”
(Mearic 79/5) ayet-i kerimesindeki sabr-1 cemil ifadesinin musibete maruz kalan bir kimsenin insanlar
icinde fark edilmez bir halde bulunmas: olarak tefsir etmistir. (Kuseyri, 2013b: 222) Muzdarip kimsenin
insanlar arasinda fark edilmez durumda olmas: halinden sizlanmamay: gerektirir ki bu anlayis rizay:
sizlanmama ve sikayeti terk etme seklinde izah eden beyanlara yakin durmaktadir.

Abdiilkadir Geylani'nin “riza ve muvafakattan aciz oldugunda sabret” seklindeki ifadesi onun
rizay1 sabirdan daha ileri bir merhale olarak gordiigiinii ortaya koymaktadir. (Geylani, 2015: 51) Ebu’'n-necib
Stihreverdi ise stfilerin kazaya riza, belaya sabir ve nimete siikrii herkes icin gerekli gordiigiinii belirterek
sabir ile rizanin birbirinden ayrilmasi miimkiin olmayan iki nitelik olduguna isaret etmistir. (Siihreverdi, ts:
25) Tasavvufi yolculuktaki biittin makamlarin birbiriyle irtibatta oldugunu, birinin digerini meydana
getirdigini ileri siiren Siithreverdi “kulun tevekkiilti rizasini, rizasi da sabrimi gerceklestirir” demistir.
(Stuihreverdi, 2016: 282) Abdullah Herevi ise sabri avamin, miiridlerin ve saliklerin sabri olarak
derecelendirmistir. Avama mahsus olan sevap elde etmek ve cezadan kurtulmak igin sabretmektir.
Miiridlerin sabr1 sabir hususunda kendilerine ait bir giictin bulunmadigini, gii¢c ve kuvvetin sadece Allah’a
mahsus oldugunu miisahede etmeleridir. Herevi tiglincii derece olan saliklerin sabrimi kendilerine ait
tasarruf ve iradelerinin bulunmadigini miisahede etmeleri sebebiyle ilahi hiikiimlere raz1 olarak sabretmeleri
seklinde agiklamis ve bu derecedeki sabri riza ile iliskilendirmistir. (Herevi, 1988: 50; Tek, 2008: 139)
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Tasavvufi eserlerin sabir ve riza bahislerinde yer alan bu tiir izahlar iki kavram arasindaki giiclii iliskiyi
ortaya koymaktadir.

b) Tevekkiil-Riza Iliskisi

Tevekkiil kok itibariyle vekaletten miistak olup baskasina itimad etmek, giivenmek anlamindadir.
(Firuzabadi, 2005: 1, 1069; Ibn Manzar, 1414: XI, s. 734-736; Isfehani, 1412: 882) “vekele emrehu ila fiilanin”
demek “isini bagkasina ismarladi, isi hususunda ona giivendi” demektir. (Gazzali, 2000: IV, 320) Buna
karsilik 1stilahta ise sadece Allah’a giivenmeyi, Allah'in katinda olana giivenip halkin elinde avucunda olan
seye goz dikmemeyi ifade eder. (Cebecioglu 1997: 717; Uludag, 2001: 351) Stfiler tevekkiilii “kaza ve kaderin
hiikmiine kayitsiz ve sartsiz teslim olmak”, “bagkasina baglanmaksizin Allah Teala ile yasayan bir kalbin
hali” “kalbin her hal i karda Allah’a giivenmesi”, “Allah’tan baska bir seye siginmamak ve basvurmamak”
gibi tanimlarla aciklamaya calismislardir. (Kelabazi, 2011: 118-119; Kuseyri, 2013b: 203; Serrac, 2007: 50)
Serrac, Mekki, Kelabazi ve Siihreverdi'nin makam tasniflerinde tevekkiil rizadan bir 6nceki makam olarak
yer almaktadir. Bundan hareketle ismi gecen miielliflerin iki makam arasinda bir oncelik sonralik iligkisi
kurduklar: anlagilmaktadir. Tasavvuf erbabinin tevekkiil ile ilgili tanimlarma bakildiginda bu kavrami riza
kavramuyla iliskilendirdikleri goriilmektedir. Kuseyri Horasanl stfilerin rizanin bir makam ve tevekkiilin
nihayeti oldugu yoniinde kanaat tasidiklarini ifade etmistir. Bu ifadeden Horasanl: stfiler nezdinde rizanin
tevekkiilden daha ileri bir dereceyi ifade ettigi anlasiimaktadir. (Kuseyri, 2013b: 228) Horasanl stfilerden
Bisr Haff'nin (v. 227/841) ifadeleri bu durumu teyid etmektedir. O “baz1 insanlar Allah’a tevekkiil ettiklerini
iddia ederler halbuki yalan soylerler. Gercekten Allah’a tevekkiil etselerdi O'nun kendileri hakkindaki
muamelesine de razi olurlardi” soziiyle tevekkiil ile riza birlikteligine isaret etmis ve tevekkiil olmaksizin
rizanin diistintilemeyecegini ortaya koymustur. (Kuseyri, 2013b: 203) Muhasibi'nin rizanin ancak mahabbet,
tevekkiil ve yakin ile kemale erecegine dair goriisii de tevekkiil ve mahabbet ile iliskisine 151k tutmaktadir. O
Fudayl b. Iyaz'in da “r1za tevekkiildiir” dedigini belirtir. (Muhasibi, 1988: 172) Yahya b. Muaz da tevekkiilii
riza kavramiyla iliskilendirmistir. Nitekim o kendisine “insan ne zaman miitevekkil olur?” diye
soruldugunda “Allah Teald'nin kendisinin vekili olduguna riza gosterdigi zaman” seklinde cevap vermistir.
(Kuseyri, 2013b: 201) Sehl b. Abdullah Tiisteri’nin (v. 283/896) tevekkiilii “kisinin kendini murad-1 ilahiye
teslim etmesi” olarak tanimlamas: da tevekkiil ile riza arasindaki giiclii irtibat1 gosterir. (Serrac, 2007: 50)
Yahya b. Muaz’'dan istifade eden sitfilerden biri olan Hakim Tirmizi de (320/932) riza-tevekkiil iliskisine
dikkat ¢eken bir tanim yapmuistir. Ona gore tevekkiil kisinin isini Allah’a birakmasi, sonra da Allah'in
kendisi i¢in yaptig1 seye razi olmasidir. (Cift, 2011: 196)

Makamlar siralamasinda tevekkiilden sonraki asama olarak rizayi ele alan Serrac tevekkiiliin rizayi
gerektirdigini belirtmistir. (Serrac, 2007: 50) Onun bu yaklasiminda rizay: tevekkiiliin nihayeti olarak goren
Horasan ekoliiniin etkisi agiktir. EbG Talib Mekki de rizay: tevekkiilden bir sonraki makam olarak
degerlendirmistir. Ona gore riza tevekkiil sahibinin halidir. Tevekkiil de rizanin makamidir. Yani tevekkiil
kiside makam haline geldiginde riza hal olarak zuhur eder. Makamu tevekkiil olan kisinin hali riza olmus
olur. Onun bu ifadeleri bir yandan rizanin tevekkiil ile arasindaki yakin iliskiye vurgu yapmakta diger
taraftan hal ile makam arasinda kesin ¢izgiler koymadigini ortaya koymaktadir. Daha 6nce belirtildigi gibi
Mekki halleri ¢nceki makamin devamuni sonraki makamin ise hazirligimi saglayan durumlar olarak
gordiigiinden dolay: riza igin hal terimini de makam terimini de kullanmustir. Kidtu'l-kuliib'ta tevekkiil ve
rizadan bahsettigi bolimlerde bu yaklasimin izlerini gérmek miimkiintidiir. Onun “riza tevekkiil ehlinin
miisahedeleri arasindadir” seklindeki ifadesinden rizayr ancak tevekkiil sahibi kimselerin ulasacag: bir
makam olarak gordtigii anlasiimaktadir. (Mekki, 2010: II, 89) Mekki tevekkiil bahsinde “Riza tevekkiilden
daha tsttindiir. Riza ayni zamanda tevekkiil sahibi olan mahabbet ehlinin makamidir” demistir. (Mekki,
2010: 1I, 70) Ona gore tevekkiiliin basi ihtiyar1 bir kenara koymaktir. Mekki'nin bu ifadesi Ciineyd’in “riza
ihtiyar1 terk etmektir” seklindeki riza tanimini hatirlatmaktadir. (Mekki, 2010: II, 11) Rizanin tevekkiil ile
irtibatina dikkat ¢eken bir diger isim de Ebti Ali Dekkak’tir. O miitevekkilin ti¢ derecesi bulundugunu beyan
etmistir. Bu ti¢ derece sirayla tevekkiil, teslim ve tefvizdir. Tevekkiil sahibi Allah'in vaadine gtivenip huzur
bulur, teslimiyet sahibi Allah’in ilmi ile yetinir. Yani durumunu bildigine kani olarak bununla yetinir. Tefviz
sahibi ise Allah’in hitkmiine riza gosterir. Buna gore tevekkiil baslangig, teslimiyet orta, riza ise son haldir.
(Kuseyri, 2013b: 203) Gazzali de “riza makamu tevekkiile bitisik bir makamdir” diyerek bahis konusu iki
makam arasindaki yakinliga dikkat cekmistir. (Gazzali, 2000: V, 76) Stihreverdi makamlarin birbiriyle irtibati
gercevesinde kulun ziithdiiniin tevekkiiliinti, tevekkiilinin de rizasim doguracagmi ifade etmistir.
(Stihreverdi, 2016: 282) Kisacas1 stfi miielliflerin rizanin tevekkiil ile yakinligina isaret eden beyanlar: iki
kavram arasindaki iliskiyi net bir sekilde gozler 6niine sermektedir.
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¢) Mahabbet-Riza iliskisi

Sozliikte muhabbet kelimesinin hubb kokiinden isim oldugu belirtilmekte, hubb ise bugzun zidd:
olarak tanimlanmaktadir. Hubb ise istemek, hoslanmak, tercih etmek, meyletmek gibi anlamlara
gelmektedir. (ibn Manzr, 1414: 1, 289-290; Cevheri, 1987: 1, 105; Zebidj, ts: II, 213) Tasavvuf ehli nezdinde
riza ile sevgi arasinda yakin ve giiglii bir iliski vardir. Ciinkii seven sevdiginin her yaptigindan hoslanir.
flahi ask ile dolu olan kalp hiikm-i ilahi karsisinda sarsilmaz. (yilmaz, 2014: 177) bu sebeple riza ilahi
sevginin 6zli ve meyvesidir. (Afiff, 1999: 238-239) Bayezid’in “riza asikin halidir” s6zii bu gercegi ifade eder.
(Uludag, 1994: 85) Muhasibi rizanin ii¢ sey olmaksizin tamamlanamayacagim belirterek bu ti¢ seyi
mahabbet, tevekkiil ve yakin olarak belirtir. (muhasibi, 1988: 172) Bununla baglantili olarak da o rizay:
mahabbetin neticesi olarak degerlendirmistir. Ona gore asik sevgilisinin yaptig1 seye razi olur. Sevdiginden
cefa gelse kalbi sevgi ile mutlu olur, liituf gelse bu liituf onunla sevgisi arasinda bir perde olmaz. Hakk'in
iradesi karsisinda kendi iradesini terk eder. (Hucviri, 1996: 288) Mahabbeti “hakiki mahabbet eza ve cefa ile
eksilmez, iyilik ve ihsan ile de artmaz” seklinde tanimlayan Yahya b. Mudz'in bu tanimi riza-mahabbet
arasindaki iliskiyi ortaya koymasi agisindan kayda degerdir. Su halde sevgilinin her muamelesini seve seve
kabullenme tavri hem rizanin hem de mahabbetin vazgecilmez bir yansimasidir. (Kuseyri, 2013b: 351) Sehl
b. Abdullah’a gore muhabbet, kalplerin Allah’a muvafakati anlamina gelir. (Serrdc, 2007: 54) Bu da
mahabbetin riza ile bir arada olmasmi gerektirir. Kulun Allah’a olan muhabbeti O'nun rizasim her seye
tercih etmeye sevk eder. (Kuseyri, 2013b: 349) Ebti Osman Hiri'nin “kirk seneden beri Allah bana hangi
makami nasip ettiyse ona riza gosterdim. Hangisine naklettiyse kerih gormedim.” seklindeki soziinii
nakleden Afifi bu ifadeyi “iste bu rizanin ve sevginin kemalidir.” seklinde yorumlar. (Afifi, 1999: 239)
Ciineyd-i Bagdadi riza ve mahabbeti diger hallerden farkli bir konuma yerlestirmektedir. Ona gore riza ve
mahabbet havf ve reca gibi degildir. Bu ikisi diinyada da &hirette de kuldan ayrilmayan hallerdir. Ciinkii
cennette de riza ve mahabbetten miistagni kalinamaz. (Sithreverdi, 2016: 293) Ciineyd’in bu goriistiniin daha
sonra Gazzali tarafindan da tekrarlandigi goriilmektedir. Ebti Talib Mekki mahabbeti en yiiksek makam
olarak degerlendirir. (Mekki, 2010: II, 147) Ona gore kul tevekkiil ettigi rabbinden ayn1 zamanda razi olur ve
razi oldugu rabbini sever. (Mekki, 2010: II, 146) Mekki'nin hal ve makam arasinda kesin bir ayrima
gitmediginin tezahiirleri mahabbet ve riza bahislerinde de kendini gosterir. Zira o bazen rizay: hal
mahabbeti makam olarak bazen de mahabbeti hal rizay1 makam olarak ifade etmistir. (Mekki, 2010: II, 98,
147) Ancak onun “bu dokuz makam birbirlerine bagh tek bir makam gibidir” ifadesi bu tutumunu agiklar
niteliktedir. (Mekki, 2010: II, 146-147)

Kuseyri'nin er-Risile’de belirttigine gore stfiler arasinda muhabbetin muvafakat anlamia geldigi
konusunda ittifak vardir. Muvafakatin en miikemmel sekli ise kalp ile muvafakat olup bu itaat ve rizay:
icinde barindirir. Zira mahabbet ile muhalefet bir araya gelemez. (Kuseyri, 2013b: 356) Allah aski ile riza
halinin bir arada olduguna isaret eden bir diger mutasavvif da Hucvirl’dir. Ona goére Allah 4siklar1 O'nun
dostlugunun safasi ile razi olanlardir. Onlarin kalpleri huzurdan baska bir yerde olmaz. Sirlarinin dolastig1
yer ise sadece tins bahgesidir. Yani Hucviri’'nin ifadesiyle “kalpleri halktan azad olmus, makam ve hal
kaydindan kurtulmus, sirlart masivadan ve miikevvenattan ayrilmis ve dostun huzurunda saf olup el
baglamislardir.” Allah’tan razi olmak en biiyiik saadettir. Ciinkii riza huzur ve afiyet i¢in baslangictir.
(Hucviri, 1996: 286) Gazzali'de kesin bir hal ve makam ayrimi goriilmemekle birlikte miinciyat bashig:
altinda yer verdigi makamlar1 vasita durumunda olanlar ve amag¢ durumunda olanlar seklinde ikiye
ayirmustir. Vasita durumunda olanlar1 tevbe, sabir, korku, zithd, muhasebe ve fakr olarak siralamis, amag
konumunda gordiigii makamlar: ise mahabbet, sevk, riza, tevhid, tevekkiil ve siikiir seklinde siralamstir.
Ona gore ikinci gruptakiler bizatihi talep edilir ve 6liimden sonra da devam eder yani cennette de kalicidir
ki mahabbet ve riza bunlardandir. Yukarida belirtildigi tizere bu goriis daha énce Ciineyd tarafindan dile
getirilmistir. Birinci gruptakiler ise baska gayelere yoneliktir. Mesela sabir nefsin heva ve hevesini alt etmek
icin istenir, zithd Allah’tan bagka mesgalelerden uzak durmay: saglar. Ayn1 zamanda bunlar cennette
mevcut degildir. (Gazzali, ts: 647; Gazzali, 1988: 132) Gazzali de Muhasibi gibi rizay:1 mahabbetin semere ve
neticelerinden biri olarak degerlendirmistir. Ona gore riza mukarrebunun makamlarinin en yticelerindendir.
(Gazzali, 2000: V, 63) Ayrica o “mahabbetin alameti belaya rizadir” diyerek mahabbet ve riza arasindaki
iliskiye isaret etmistir. (Gazzali, 1988: 159)

Abdilkadir Geylani de rizayir Allah'm miimin kuluna mahabbetinin sebebi olarak vasfetmistir.
Ctinkti O kendisinden razi olan kulunu sever. (Geylani, 2015: 124) Mahabbet ve riza arasindaki irtibata
deginen bir bagka miiellif de Ebti Hafs Omer Siihreverdi’dir. Onun “hubbu’l-has” veya “tariku’l-mahbtibin”
olarak ifade ettigi 6zel sevgi gerceklestiginde kisi makamlara hitkmeder hale gelir. Hakk’in mahbubu olma
yoluna giren kimse sevginin nurlari sayesinde nefsin sifat ve 6zelliklerinden siyrilir ve ulastig1 her bir
makam nefsani bir 6zellikten onu arindirir. Riza nefsin katiigindan ve serkesliginden kaynaklanan kavga ve

-905 -



Uluslararast Sosyal Aragtirmalar Dergisi A The Journal of International Social Research
Cilt: 10 Sayi: 53 3 Volume: 10 Issue: 53

cekisme niteligini ortadan kaldirir. Zira rizanin oldugu yerde miinazaa degil tam bir teslimiyet vardir. Ozel
sevgi (hubbu’l-has) giinesi dogdugunda ise nefsin bu 6zellikleri kaybolur. Dolayisiyla mahabbet ve riza
birlikteligi nefsin olumsuz vasiflarindan arinmasmi saglar. (Sithreverdi, 2016: 295-296) Herevi'ye gore
tasavvufi yolculugun temeli her tiirlti amag ve beklentiden ytiiz gevirip sadece Allah’in rizasin talep etmektir
ve bunu ancak kalbi muhabbet nurlariyla aydinlanmis kisi gergeklestirebilir. Dolayisiyla riza ile muhabbet
arasinda giicli iliskiye Herevi de isaret etmistir. (Tek, 2008: 237) Kéasani de asigin rizasindan bahseder. Ona
gore asigin rizast Hakkin kendisi igin dilediginin disindaki bir seyle ilgilenmemesidir. Nitekim asik istek ve
arzular1 kalmadig icin herhangi bir durum karsisinda memnuniyet veya 6fke hissetmez. Her seyin fiilleri
hikmet ve merhamet {izere olan bir Zat'm iradesine uygun gerceklestigini miisahede eden kulun iradesi
dismistiir. Yani bu miisahedeye eren kimse icin artik daha tercih edilebilir bir sey yoktur. Bu kisinin artik
ihtiyar1 kalkmistir ve o hiikiim vermez. Atese bile atilmis olsa bunun Hakk'in hikmet ve rahmetine dayanan
iradesinden kaynaklandigim goriir. Her seyde Haktan razi olmak mahabbetin dogrulugunun, sevgide
diiriist olmanin tezahtiriidiir. Gergek sevgi sevgilinin dilegiyle bir arada dustintilebilir. Bir duvara carpip
yizinii yaraladiginin farkinda olmayan Rabid’ya dikkatsizliginin nedeni soruldugunda soyle cevap
vermistir: “belay1 gonderene duydugum sevgi gonderdigi beladan beni habersiz yapmustir.” (Kasani, 2004:
268)

Mevlana sevgilinin cefasinda bile lezzet oldugunu ifade ederek rizanin ulasabilecegi noktay1 gozler
ontine sermektedir. Zira Allah insamu sikintilarla, kederlerle ve hastaliklarla imtihan eder ve onun olgunluga
ulasmasii saglar. (Mevlana, 2002: III, 47-48) O soyle der: “sevgilinin cevrinden, cefasmdan inliyorum,
sizlanmyorum. Fakat bu inleyisime, bu gézyasima acir da cevrini azaltir diye de korkuyorum. Gergekten de ben onun
kahrima da Litfuna da asigim. Asil sasilacak sey benim bu iki zit seyin ikisine de dsik olusumdur. Cenabr Hakka yemin
ederim ki bu kahir dikeninden kurtulur da giil bahgesine varirsam onun dikeninden ayri diistiigiim icin biilbiil gibi
feryad etmeye koyulurum.” (Mevlana, 2002: 1, 117) “Onun hos olmayan tecellisi bile canima hos gelir. Gonliimii
inciten kiran sevgilime camm feda olsun. Tek olan essiz olan o sultamimun hosnut olmast icin gektigim derdimin de
1zdirabimin da asigupm.”  (Mevlana, 2002: 1, 126) Mevlana act ve dertler karsisinda riza halini sergileme
noktasinda mahabbetin itici giictinii soyle ifade eder: “Mahabbetle acilar tatlilasir, mahabbetten bakirlar altin
kesilir. Mahabbetten tortulu, bulanik sular ari duru, saf bir hale gelir. Mahabbetten dertler sifa bulur, saghga kavusur.”
(Mevlana, 1I, 380-381) Ona gore “Dost”tan gelen sikint1 ve mihnete katlanmak dostlugun aldmetidir. “Dosta
dostun cefasi nasil agir gelir? Cefa ve 1zdirap i¢ gibidir, dostluk onun kabuguna benzer. Dostlugun belirtisi belalardan,
afetlerden, mihnetlerden hoglanmak degil midir? Dost altin gibidir, bela ise atese benzer. Halis altin ates icinde saf bir
hale gelir.” (Mevlana, 2002: II, 371) Riza ile mahabbet arasindaki irtibattan bahseden bir baska mutasavvif
[mam-1 Rabbani’dir. O riza makaminin mahabbet makaminin istiinde bulundugu ve riza makaminin
tistiinde bir makam olmadig: goriisiindedir. (Rabbani, ts: 11, 947)

5. Sikint1 ve Musibetler Karsisinda Rizanin Imkani

Insan tabiat1 istek ve arzularinin yerine gelmesinden hoslanan buna karsilik arzu etmedigi seylere
maruz kalmaktan rahatsizlik duyan bir yapiya sahiptir. Elbette ki hayatin dogal akis1 her zaman arzulanan
seylerin gerceklesmesine miisaade etmemektedir. Acaba insamin arzusu hilafina gerceklesen hadiseler
karsisinda tutumu ne olmalidir? Bu soruya stfilerin verdigi cevab1 “her hal i karda riza hali tizere olmak”
seklinde ozetlemek miimkiindiir. Mutasavviflarin konuyla ilgili goériislerine baktigimizda insanin caresiz
kaldig1 durumlar karsisinda takinmasi gereken tavra dair ¢oziim onerilerinin ipuglarim goriirtiz. Eba Talib
Mekki'nin boyle bir durum karsisindaki kisiye gosterdigi yol icinde bulundugu durumu kabullenmesi
yontindedir. Zira Allah'in takdir ve hiitkmii aci-tatli, sefkat-zorlama, darlik-bolluk gibi farkl: sekillerde tecelli
eder. Bunlarin bazisi insanin arzusuna uygun diiserken bazis1 da uygun diismeyebilir. O'nun miilkiinde
ancak O'nun takdir ettigi olabilir. (Mekki, 2010: 1I, 89) Dolayisiyla malik olunan servetin eksilmesi, sevilen
bir kisinin kaybedilmesi vb. kisiye agir gelen veya hosuna gitmeyen durumlarda insana diisen riza yolunu
tutmaktir. (Mekki, 2010: II, 91) Mekki'ye gore Allah’tan razi olan bir kul O'nun huzurunda edebini takmnir,
miilkiinde O'na kars: cikmaktan ve hiikmiine itiraz etmekten haya eder. Diinya yurdunun sahibi olan Allah
diledigi sekilde hiikiim verebilir. Kulun yapmasi gereken sey Hakim-i Mutlak’in hiikmiine teslim ve razi
olmaktir. (Mekki, 2010: II, 83)) Allah'in hiikiim ve takdiri kulun arzusuna, aliskanliklarina ve aklina ters bile
olsa kul tam bir teslimiyet gostermelidir. Zira her sey O'nun iradesine tabidir. (Mekki, 2010: 84)) Allah
yarattig1 icin diledigini se¢me hakkina sahipken yarattiklarindan higbirinin ihtiyar1 ve O'nun hitkmiinii
paylasma hakki yoktur. O hicbir varligi hitkmiine ortak etmez. Kul hicbir sey degilken her seyi secip tercih
eden O’'dur. Bundan dolay1 ariflere diisen O'nun kazasina riza gostermektir. (Mekki, 2010: II, 89) Mekki'ye
gore sikdyet etmek, memnuniyetsizligini izhar ve beyan etmek riza hali ile tenakuz teskil eder. Bu nedenle
havanin sicakligt veya soguklugundan sikdyet etmek, fakirlikten ve maiset temininin zorlugundan
sizlanmak rizaya uygun degildir. Mekki'nin hognutsuzlugu ifade eden soz ve tavirlar rizaya engel olarak
gormesi rizanin davraniglarda da tezahiirtiniin oldugunu gostermektedir. Kul sikadyet iceren ifadelerden
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uzak durmalidir zira bunlar kisinin kalbi tizerindeki hakimiyetini kaybetmesine ve aldanmasina yol acar.
Aksine kisi kalbini selim ve hosnut kilmali, aklini teskin etmeli ve ilahi takdiri giizel gormelidir. (Mekki,
2010: 1I, 80) Allah’mn verdigi nimeti eksik ve yetersiz gormek Allah’a karsi nankorlitk ve hayasizlik olup
O’nun rizasim kazanmaya engeldir. Dolayisiyla kul kendisine verilen nimet istedigi 6lctide ve sekilde
olmasa bile siikriinii eda etmelidir. (Mekki, 2010: 1I, 83) Riza ehlinden bazisi da varliklar: kusurlu bulan ve
kinayan kimselerin tavrini, o varliklarin yaraticist hakkinda giybette bulunmak olarak
degerlendirmektedirler. Ciinkii her sey O'nun eserleri, hikmetinin neticeleri, ilminin tecellisi, tedbirinin
yansimasi ve kaderinin sonuglarindan ibarettir. Mekki bu hususta soyle der. “Allah Tedld hiikiim verenlerin en
iyisi, rizik verenlerin en hayirlisi ve yaraticilarin en giizelidir. O’nun her seyde biiyiik bir hikmeti ve her iste hiinerli bir
sanatt vardir. Siz bir sanat eserinde kusur buldugunuz ve tenkit ettiginiz zaman bu séziiniiz onun sanatkdrina
ulagacaktir. Ciinkii onu yapan ve hikmeti geregi ortaya ¢ikaran O’dur.” (Mekki, 2010: 11, 83))

Insanin caresiz kaldig1 durumlar karsisinda takinmasi gereken tavra dair Hucviri'nin ¢6ztim onerisi
ise musibete degil onu verene dikkati teksif etmektir. Ona gore belaya maruz kaldiginda belay1 vereni goren
kimse onun sikintisina ve elemine katlanmaya gtig yetirebilir. Belanin sebep oldugu {iziintii dostu miisahede
etmenin verdigi seving sayesinde tiziintii olmaktan ¢ikar. (Hucviri, 1996: 286) Kars: karsiya kalinan herhangi
bir sikint1 ve zorluk karsisinda aci hissetmemek elbette miimkiin degildir. Bu tabii durumun farkinda olan
Ebti Ali Dekkak rizanin belanin acisini hissetmemek degil, Allah’imn hiitkmiine ve kazasina itirazda
bulunmamaktan ibaret oldugunu soylemistir. (Kuseyri, 2013b: 228) Su halde onun anlayisinda tiztilmek ve
act gekmek rizay1 diglayan bir ruh hali olarak nitelendirilemez. Gazzali “Insanin arzu etmedigi durumlarda
veya cesitli sikintilar karsisinda kisi ancak sabir gosterebilir, memnuniyet ile karsilamasi miimkiin degildir”
seklindeki iddialara cevap vermis, boyle bir diistincenin temelinde mahabbeti inkar yattigini ifade etmistir.
Zira ona gore ilahi sevginin tiim benligi kaplayabilecegi reddedilemez bir gercektir. Sevgi ise dostun
davranislarini hosnutluk ile karsilama neticesini dogurur. (Gazzali, 2000: V, 76; Gazzali, 1988: 159) Gazzali
kisinin arzu ve istekleriyle bagdasmayan durumlarda da riza hali sergilemesinin miimkiin oldugunu
belirterek bunu iki agidan acgiklar:

a) Kisi karsilastig1 sikintidan dogan ac1 ve elemi hissetse ve bundan tabiati icab1 hoslanmasa bile akl
hislerinin 6niine gegerek icinde bulundugu duruma raz: olur, Hakk’tan gelen musibete itiraz etmez
ve sikdyette bulunmaz. Burada sunu belirtmek gerekir ki Gazzali kisinin maruz kaldig: sikintilar:
sikdyet sadedinde anlatmasinin ve kalben Allah’a sitemde bulunmasmin rizaya zit oldugu
goriisiindedir. (Gazzali, 2000: V, 76) Bununla birlikte kisinin hissettigi ac1 ve tiziintii riza halinde
olmasina engel degildir. Ornegin tedavinin zorluguna ragmen hasta kendi iyiligi icin oldugunu
bildiginden tedaviye seve seve razi olur. Yine insan para kazanmak igin cesitli zorluklara katlanir.
Tipki bunun gibi diinyada karsilasti§i eza ve sikintilara karsiik ahirette kendisine miikafat
hazirlandigini bilen kisi, bunlar1 riza ile karsilar. Yani ileride elde edecegi nimetleri diistinerek su
anda maruz kaldig1 zorlu duruma hosnutluk ile yaklasir. (Gazzali, 2000: V, 67-68; Gazzali, 1988: 160)

b) Hicbir amag¢ giitmeden ve higbir menfaat tasarlamadan yasadigi yogun sevginin tesiriyle
sevgilisinin arzusunu kendi arzusu olarak goren kimselerin mevcudiyeti bir gergektir. Gazzali boyle
bir tecriibe beseri agkta bile soz konusu olabilirken ilahi agk i¢in neden miimkiin olmasin diye sorar
ve “Bizim gibi zayif kisiler icin uzak olsa da bu keyfiyet muhal bir sey degildir. Bu sebeple yiicelerden mahrum
zayif kisi, giigliilerin bu durumlarim inkdra kalkismamaldir. Kendisinin acze diistiigii hususlarda Allah
dostlarmmin da acze diisecegini sanmamalidir” diyerek riza halini anlamakta zorluk ceken ve inkéar
edenlere tepkisini dile getirir. (Gazzali, 2000: V, 68, 70) Gazzali'ye gore kisi bazen karsilastigt
musibetin dogurdugu aci ve elemi hissetmeyebilir. Ciinkii insan biitiin dikkatini belli bir konuya
teksif ettiginde baska seyleri hissetmez ve diisiinmez hale gelebilir. Sevgilisinden baska bir sey
diistinemeyen asik da boyledir. Mahabbet bazen kisinin aklii basindan alacak, yasadig1 acry:
hissetmeyecek kadar gii¢lti olur. Aski yasamamuis birinin askin varligimi ve asigmn hislerini inkar
etmesi dogru degildir. Ctinkii o hig tecriibe etmedigi bir konu hakkinda konustugundan hata etmesi
mukadderdir. Allah’in celali ve cemali baska bir giizellikle karsilastirilamaz. Celali veya cemali
tecellilere maruz kalan kimse viicudunda aci ¢ekmesine sebep olacak seyleri bile hissetmeyecek
duruma gelebilir. (Gazzali, 2000: V, 67-68, 72; Gazzali, 1988: 159-160) Fakat mahabbetin zevkine
eremeyen, sevgiyi yogun bir sekilde hi¢ yasamamis olan bir kisinin onun bu gibi tezahiirlerinden
haberdar olmasi beklenemez. Ona gore gozii olmayan giizel suret ve sekilleri, kulag: olmayan giizel
ses ve nagmeleri inkar edebilecegi gibi kalbi olmayan da kalpten baska algilama alan1 bulunmayan
bu manevi lezzetleri ve miisahedeleri inkéar eder. (Gazzali, 2000: V, 72-73) Gazzali'ye gore Allah’mn
gizli lutuflarini bilen kimse her hal i karda onun fiillerini riza ile karsilar. (Gazzali, 2000. V, 70)
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Gazzali'nin bu ifadelerinden anlasildig1 kadariyla o musibetler karsisinda aci hissetmeyi ve
tzilmeyi tabii bir durum olarak karsiladigi ve bunu rizaya engel gormedigi gibi act ve {iziintii
hissetmemenin de bazi kimseler icin miimkiin olabilecegine dikkat ¢ekmistir. Bir anlamda manevi acidan
farkli derecelerde bulunan kimselerin duygu ve davranislarinin da degisik sekillerde tezahtir edebilecegine
isaret etmistir.

Geylani'ye gore akli basinda olan her insan asil hayatin, genislik ve rahatin ahrette oldugunu idrak
eder ve diinyada karsilastigi nimet ve hazlar ile musibetleri bir tutar. Zira belalar kefaret ve arimndirici
vesilelerdir. (Geylani, 2015: 48, 52) Allah Teala insani derecesini yiikseltmek i¢in musibetlerle imtihan eder
ve imtiham kazananlar evliya ve abdalanin makamina yiikseltir. (Geylani, 2015: 159) Geylani Allah’tan hem
sevingte hem de kederde razi olmay1 salihlerin makami ve takvanin kemali olarak niteler. (Geylani, 2015:
175) Su halde Geylani de sikinti ve musibetler karsisinda insanin Allah’'tan razi olma tavrini
sergileyebilecegine, nimet ile musibeti bir goérebilecegine deginmis ve belalara maruz kalan insani rizaya
sevk eden telkin ve tavsiyelerde bulunmustur. Stuphesiz ki Allah katinda manevi derecesinin ytiksek
olmasin1 ve seckinler ziimresine dahil olmay1 arzulayan miimin diinya hayatinin kaginilmaz gercegi olan
musibetlerle yiiz ytize geldiginde daha kolay sabir ve riza halini muhafaza edebilecektir. Mevlana'min
musibet ve sikintilara maruz kalan insana gagrisi ise her aci hadisenin ardindan gelecek mutluluga
odaklanmas1 yontindedir. Zira gece giindiiziin karanlik aydinhigin miijdecisidir. Ona gore dert ve sikint1 vb.
her tiirlii olumsuzluk aslinda insana ahlaki olgunlasmasi ve manevi armnma ve gelisimi yolunda adeta bir
rehberdir. Her derdin ardinda bir derman, her aglayisin ardinda bir tebesstiim oldugunu fark edebilen kimse
riza haline ulasabilecektir. O bu goriisini soyle ifade eder: “Ey temiz kisi giiliisler aglayislarm arkasinda
gizlenmistir. Gormez misin defineyi viranelerde harabelerde ararlar. (Mevlana, 2002: VI, 458) “Kader icabi sana bir
felaket mi geldi? Bir seyden yara mu aldin? Basina gokten bir bela mu eristi. Buna karsilik biiyiik bir miikdfata
kavusacagini diisiin ve bekle. O 6yle bir padisahtir ki sana bir sille vurunca bu silleden sonra sana basina konacak bir
tag, oturup yaslanacagin bir taht bagislayacaktir. Fakat ey geng¢ sen hazirlikli ol. Dikkatle gelecek miikifati bekle.
Gelince seni evde bulsun. Yoksa “geldim evde kimseyi bulamadim” der. Getirdigi kiymetli hediyeleri geri gotiiriir.”
(Mevlana, 2002: VI, 438) “Her eski binay: yeniden yapabilmek icin dnce onu yikarlar”. (Mevlana, 2002: IV, 561)
“Kéamil sufi bakisin1 verilene degil verene cevirendir” diyen Afifi'ye gore beldlara riza gosteren bunlara
sikint1 ve bela olduklar: i¢in degil Allah’tan kaynaklanmalar1 sebebiyle riza gosterir. Ona gore tercihe sayan
olan Allah’tan sadir olan seylerdir. Rizanin maksadi Allah’tir ve O'ndan razi olan her seyden razi olur. (Afifi,
1999: 238)

Insanin istek ve beklentilerine uygun diismeyen durumlara riza gostermesi gerektigi tizerinde duran
stfiler dua ve riza arasinda tenakuz olup olmadigi hususuna da deginmislerdir. Bu baglamda insanin
isteklerini dile getirmek icin veya maruz kaldig1 sikintilardan kurtulmay: talep sadedinde Allah’a niyazda
bulunmasinin rizaya uygun olup olmadig1 hususunda bazi stfiler kanaatlerini dile getirmislerdir. Tasavvuf
ehlinin yaklasimi riza hali ile dua arasinda zahiren bir geliski olsa da asil itibariyle bunlardan birinin
digerine engel olmadig1 yoniindedir. (Uludag, 2008: 56) Konuyla ilgili fikir beyan eden mutasavviflardan
biri olan Mekki'ye gore kulun Allah’a ihtiyacim arz etmesi, O'ndan diinyevi veya uhrevi bir talepte
bulunmasi onu riza makamindan diistirmez. Ciinkii kullar Allah’a muhtactir. Ayrica kulun niyazinda aym
zamanda 6vgii ve hamd de yer almaktadir. (Mekki, 2010: 1I, 87) Kuseyri er-Risile’de dua bahsinde ihtiyacini
dile getirip dua etmek mi yoksa siikat edip riza gostermek mi daha tistiindiir? sorusuna alimlerin farkl
cevaplar verdigini beyan ederek bazi izahlar yapmustir. Bazilarina gore dua bizatihi bir ibadettir. Ibadeti ifa
etmek onu terk etmekten stiphesiz ki evladir. Diger bir gortis ise ilahi hitkmiin ve kaderin tecellisi karsisinda
stiktit etmenin ve kabullenmenin, Allah’in iradesine teslim olarak mukadderata riza gostermenin daha tistiin
bir hal oldugu noktasinda odaklanmaktadir. (Kuseyri, 2013b: 296) Abdullah b. Miinazil'in “elli sene var ki
dua etmedim. Hi¢ kimseden de dua talebinde bulunmadim” seklindeki s6zii riza halini tercih etigini
gostermektedir. (Kuseyri, 2013b: 301) Kuseyri bu hususta tictincii bir yaklasim tarzi daha oldugunu ifade
etmis, kendisi de bu yaklasimdan yana bir tavir sergilemistir. S6z konusu yaklasim kulun dil ile dua kalp ile
riza sahibi olmasi gerektigi yontindedir. Kuseyri'ye gore vakitler muhteliftir. Bazi hallerde dua baz1 hallerde
ise suiktit evladir. Kul dua etmesi gerektigine dair kalbinden bir isaret alirsa dua etmeli, siik(it etmesi
gerektigine dair isaret alirsa da siiktt etmelidir. Dua esnasinda kalbinde bir ferahlik hissediyorsa onun igin
evla olan dua etmektir. Buna karsin dua esnasinda kalbinde bir sikint1 ve daralma hissediyorsa onun igin
evla olan duayi terk etmektir. Ayrica Miisliimanlarin yararina olan hususlarda dua etmek efdal iken kisinin
kendi hazzi ve cikar1 olan hususlarda siiktt etmesi daha edebe uygundur. (Kuseyri, 2013b: 297)

Gazzali de Ihyd’da kisaca bu konuya deginmistir. Onun aciklamalarina gore de dua etmek kisiyi riza
makamindan diistirmez. Ciinkii kullar dua etmekle ytikiimliidiir. Gerek Allah Resulii’niin (sav) gerekse
diger peygamberlerin dualari, dua etmenin kullugun geregi oldugunun delildir. Hz. Peygamber riza
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makaminin zirvesinde olmasma ragmen dua etmeyi birakmamistir. Allah Tedld Ku'an-1 Kerim'de dua
edenleri 6vmiistiir. (Enbiya 21/90) (Gazzali, 2000: V, 73) Allah’in yasalar1 dogrultusunda sebeplere sarilmak
tevekkiile de rizaya da aykir1 degildir. Susamis olan bir kimsenin susuzluk Allah’in kazasindandir diye ona
razi oldugunu iddia ederek suya elini uzatmamasi riza degildir. Susuzlugu gidermek i¢in su igmek sebebe
sarilmak oldugu gibi dua etmek de boyledir. (Gazzali, 2000: V, 76; Gazzali, 1988: 162) Ser’i hudutlar: asmaya
ve stinnetullaha riayet etmemeye sevk eden sey asla kazaya riza degildir. Bilakis kazaya riza kalben ve
zahiren Allah’a itiraz etmeyi terk etmektir. (Gazzali, 1988: 162) Mevlana riza ve dua ile ilgili goriislerini su
sozlerle ifade etmistir: “O kdmil insamin imant Allah rizas: icindir. Cennet i¢in, agaclar icin, dereler icin degildir.
...Insan-1 kdmilin huyu ezelden boyle gelmistir. Bu huy riyazatla, calismakla kazamlmaz. O Allah'in rizasini goriince
giiler. Kaza ve kaderin hiikmii ona sekerle yapilmis helva gibi gelir. ...Durum boyle olunca bu kul ne diye “Allahim
basima gelen bu felaketi bu belay, kazdy: sen degistir” diye yalvarsin? Ne diye dua etsin? Kendi 6liimii de cocuklarinin
dliimii de ona helva gibi tatl gelir. Ciinkii biitiin bunlar Allah rizasi icindir. ...Oyle ise neden dua etsin? Ancak liituf
sahibi Allah'in rizasini duada goriirse o bagka.” (Mevlana, 2002: 111, 167-168) Mevlana'nin bu ifadeleri ilk bakista
stfilerin genel goriistinden farkli bir yaklasima sahip oldugu izlenimini verse de asil itibariyle Mevlana
burada “kazani degistir, bu belay1 kaldir” gibi Allah’a itiraz ve sikdyeti ihtiva eden dua ve talepleri
kastetmistir. Onun bu goriisii de stfilerin genel yaklasimindan farkli degildir. Mevlana bu hususta farklh
manevi derecelerde bulunan kisilerin tavir farkliligina da dikkat ¢ekmistir. O soyle der: “Bazi veliler Hakkin
hiikmiine tam olarak razi olurlar ve “ya rab bu hiikmii degistir” diye dua etmezler. Bazi veliler dua ederler, dualariyla
bazen bir seyi yapar bazen de bozarlar. Bir kistm evliya tanirim ki dua icin hi¢ agizlanm acmazlar, Allah'in
hiikiimlerine razi olmuslardir. Kendilerine takdir edilen kaderin hiikmiiniin defedilmesi i¢in ¢alismak bunlara haramdr.
Allah'in o has kullan: takdir edilende 6zel bir zevk bulurlar. Bundan kurtulmay: istemek onlara kiifiir gibi gelir.
Goniilleri hiisn-i zanna agilmigstir, yas elbisesi giymezler.” (Mevlana, 2002: III, 164) Mevlana bu beyanlarinda
velilerin hadiseler karsisinda farkli tavirlar sergileyebilecegini dile getirmis, riza mertebesine ulasmis olan
velilerin daha ileri bir mertebede olduklarini ifade etmistir. Onun bu s6zleriyle cebri bir anlayisa kap1 agtig:
diistintilebilirse de Mevlana'nin cebri kader anlayisina sahip olmadigini agikca ortaya koyan bir¢cok beyanina
rastlamak miimkiindiir. O hem Cebriye hem de Kaderiyeye ile ilgili elestirilerini Mesnev?'de net bir sekilde
ortaya koymustur. (Mevlana, 2002: V, 243, 245, 249-250) ibn Arabi'nin konuyla ilgili goriislerine bakildiginda
onun da rizanin istemeye engel teskil etmedigi yoniinde kanaat belirttigi gortilmektedir. Ona gore Allah’tan
istenip de O'na fazla gelecek hicbir sey yoktur. O “Allah’t bilenlerden isen daha fazlasini istemede genis
davran” demektedir. Ciinkii istememek, talepte bulunmamak bir anlamda O'nu bilmemektir ki bu da
nakisliktir. (ibn Arabi, 2015: VII, 305)

6. Riza Kétiiliikle Miicadeleye Engel midir?

Stiphesiz ki Allah’tan gelen her seye razi olmak Onun yaratti1 dlemi ve icindekileri oldugu gibi
kabul etmeyi ve O'nun her fiilini glizel gérmeyi gerektirecektir. Ancak bu bakis agis1 giinah1 ve kétiiltigii de
glizel gormeyi beraberinde getirir mi? Zulme riza gostermeyi de icerir mi? Stfilerin bu husustaki yaklasimi
nedir? Sevap-giinah, iyilik-kotiiliik, haram-helal tiirtinden her seyin Allah'in iradesi ve yaratmasiyla var
oldugu gerekgesiyle bunlarin riza kapsaminda oldugunu ileri siiren ve bir tiir ibahilige varan kimselerin
tasavvuf ehli tarafindan reddedildigi bilinmektedir. Stfiler Allah'm irade ettigi seylerin bir kismina raz
olmadig ilkesine daima bagl kalmuglardir. (Uludag, 2008: 57) Tasavvuf ehlinin Allah’in kaza ve takdirine
razi olma noktasindaki israrli vurgusu, islenen giinahlara, yapilan kotiilitk ve haksizliklara riza gostermeyi
icine almaz. Zira bunlar Allah’in gazap ettigi hususlardir.2 Tasavvufun temel eselerine bakildiginda ozellikle
Mekki, Kuseyri ve Gazzali'nin bu konuda 6nemli izahlar yaptiklar: goriilmektedir.

2 ibn Teymiyye kiifiir, fisk ve isyan haline riza gdstermenin bir mii'min i¢in miimkiin olamayacagmi belirtmis ve bu hususta iki
ziimrenin dogru yoldan saptigim ileri stirmiistiir. Ona gore birinci ziimre Kaderiyye ile tartismaya giren kelamcilardir. O isim
zikretmeden baz1 kelamcilarmn Allah’m mahabbeti, gadab: ve 6fkesi iradesine racidir zannederek “Allah kainatta olan her seyi irade
edicidir” kanaatine sahip olduklarini ifade etmistir. Bu goriiste olan kelamcilar ona gore Allah'in fesada, kiifre raz1 olmamasini, miimin
kullar1 i¢in bunlar1 irade etmemesi seklinde anlamislardir. O hatali olan ve yoldan sapan ikinci ziimre olarak bazi mutasavviflar:
gormektedir. Diger yandan baz: sufiler de Allah’in kainatin sahibi ve rabbi oldugunu, her seye kadir oldugunu ve her seyi diledigini
miisahede etmisler ve neticede “kiifiir, fisk ve isyan da déhil olmak tizere Allah’in kazasma ve kaderinin neticesi olan her seye riza
gostermedikce riza mertebesine ulasilamaz” zannetmislerdir. Bu goriise sahip olan mutasavviflar var olan her seyi sevgilinin murad:
olarak telakki etmislerdir. ibn Teymiyye bu kanatta olanlarmn biiyiik bir dalaletin igine yuvarlandiklarini ifade etmistir. Ciinki onlar
dini irade ile kevni irade, dini miisaade ile kevni miisaade, ser'i emirle kevni emir arasindaki farki gorememislerdir. ibn Teymiyye daha
ileri giderek bu goriistin onlar1 haram ile farz, Allah'in dostu ile diismani, nebi ile Salih kimse arasinda fark gérmeme neticesine
ulastirdigini iddia etmistir. Bunlara gore Salih ile fasid, muttaki ile facir, Miisliiman ile miicrim birdir. Bunlar ilahi emirle nehyi, va’d ve
vaidi ve ser'1 hiikiimleri ortadan kaldirmakta buna da “hakikat” adin1 vermektedirler. ibn Teymiyye bazi kelamci ve sufilere yonelik bu
sert tenkitlerden sonra “mii'min Allahin kaza ve kaderi ile olan kiifriin, fiskin ve isyamin disinda kalan seyleri sever” diyerek kendi
goriistinii ortaya koymustur. (fbn Teymiyye, 1381: 706-710)
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Mekki giinahlara ve cirkinliklere Allah’tan geldigini diisiinerek riza gostermenin ve boyle bir tavrin
riza makamina ulasmak anlamina geldigini iddia etmenin kabul edilebilir bir diistince ve tutum olmadigini
belirtmistir. (Mekki, 2010: II, 90) Ona gore riza ancak Allahin emir ve yasaklara aykir1 olmayan hususlar
icin gecerli bir haldir. (Mekki, 2010: II, 91) Cunkii kul gtinahlar1 bizzat isteyerek islemis, organlarini bu
yonde kullanmistir dolayistyla higbir 6ziir ve bahanesi olamaz. (Mekki, 2010: II, 89) O soyle der: “sonrakiler
arasinda ortaya cikan ilim ve yakini imandan yoksun birtakim kimseler riza konusunda hata ederek kendilerinden
kaynaklanan her tiirlii masiyet ve gtinah riza kapsamina dahil etmislerdir. Bunlar rizanmn tafsilatindan habersiz ve
tevil ilmini anlamaktan uzak kimselerdir.” (Mekki, 2010: II, 90) Ona gore bu hatal1 goriisiin temelinde giinahlar1
ibadet ve taatlardan ayirmamalar:i aksine esit gormeleri vardir. Ne var ki bu iddia peygamberlerin
getirdikleri seriatlarmn tahribi ve Allah’in helal-haram ve emir-yasak tiirtinden indirdigi biittin hitkiimlerin
iptali anlamina gelmektedir. (Mekki, 2010: II, 95) Kisi giinah islediginde ve hataya diistiigiinde kendi
kendine zulmettigini, heva ve arzusuna uymak suretiyle yanlis yaptigini kabul etmeli, ardindan da yapmus
oldugu hatanin Allah’in irade ve takdirinin bir eseri olduguna inanmalidir. Bu sekilde duistindtigtinde rizaya
uygun hareket etmis olur. (Mekki, 2010: II, 95) Allah’tan razi olan ve yakini imana sahip olan kimse O’nun
yasakladig1 ve kerih gordiigii seyi kerih gortir, sevdigini de sever. (Mekki, 2010: II, 88) yakin makami dinin
farz kildiklarimi diistirmedigi gibi tevhidin hakikatine vakif olmak da seriata uyma sorumlulugunu ortadan
kaldirmaz. Bunun aksini iddia eden kimse Allah’a ve Resultine iftira etmis, yakin sahiplerini ve mahabbet
ehlini karalamis olur. (Mekki, 2010: II, 90) Kuseyri'nin konuyla ilgili goriislerine bakildiginda onun da
Mekki’den farkl diistinmedigi goriilmektedir. Kuseyri'ye gore kul kazaya riza gostermekle emrolunmustur
ve razi olmalidir. Ancak Allah’in kazasi kapsaminda olan bazi seyler vardir ki bu hususlarda kulun riza
halinde olmas: gerekmemektedir. Giinahlara ve Miisliimanlara eza ve sikint1 veren hususlara riza gostermek
zorunlu olmadi gibi caiz de degildir. (Kuseyri, 2013b: 228)

Gazzali de giinahlara karsi ¢ikmanin, yapilan kétiiliiklere ve zultimlere itiraz etmenin, emr-i maruf
nehy-i miinker cercevesinde bunlarin 6niine gegmeye ve ortadan kaldirmaya calismanin riza makamina ters
diismedigi kanaatindedir. O baz1 ahmak ve zavalli kimselerin islenen giinah ve fasikliklarin Allah’in kaza ve
kaderinin bir neticesi oldugunu bu sebeple bunlar1 hos karsilamak gerektigini iddia ettiklerini belirterek bu
tarz bir dustinceye karst ¢ikmistir. Giinah ve kétiiltiklere karsi ¢ikmanin, bunlart kinamanin kulluk
gorevimiz oldugunu ifade eden Gazzali, konuya kaza ve kader ¢ercevesinde bazi degerlendirmelerle agiklik
getirmistir. O “giinah ve masiyetlerin Allah’in kazasi disinda gérmek muhaldir ve tevhid inancin zedeler.
Eger Allah'in kazasiyla gerceklesiyorlarsa o takdirde ¢irkin goriilmeleri Allah’in kazasimna razi olmamak
anlamina gelmez mi? Burada bir ¢eliski yok mu? Ayni olayda hem rizanin hem ¢irkin gérmenin birlikte
bulunmasi nasil miimkiin olur?” seklindeki sorulara cevap verir. Miinkere ses ¢ikarmamay1 ve tenkit
etmemeyi riza olarak goren istelik de buna giizel ahlak adini veren anlayislar1 katiksiz cehalet olarak
nitelendirir. Ona gore ayni seyin bir yonden kerahatle bir baska yonden riza ile karsilanmasi tenakuz
degildir. (Gazzali, 2000: V, 74-76; Gazzali, 1988: 162) Giinah ve ¢irkin olan her hangi bir seyin de iki cephesi
vardir:

a) Fiili, ihtiyar1 ve iradesi olmasi agisindan Allah’a yonelik cephesi. Bu yoni ile olay riza ile

karsilanir. Bu durum mal sahibinin malmi diledigi gibi kullanmasim riza ile karsilamak
kabilindendir.

b) Kesbi, o vasfi tasimasi, rahmetten uzaklastirilma ve gazaba ugrama sebeplerinin kendisinde
olugsmasi agisindan kula yonelik cephesi. Bu agidan bakildiginda ise hadise miinker olarak
degerlendirilir. (Gazzali, 2000: V, 74; Gazzali, 1988: 162)

Allah bir taraftan insani bir takim diirttilerle, arzu ve heveslerle yaratmis diger taraftan diirtiilerinin
ontine gecemeyen insamin yapabilecegi bazi seyleri de yasaklamustir. Insanin “madem bana bu diirtiileri
verdin o halde ben de giinah isleme hakkini kendimde bulurum” seklinde diistinmesi yanlistir. Zira Allah’in
murad1 yasakladigi seylere kulun yaklasmamasi yoniindedir. Yani her fiil gibi kotii fiil de Allah'in yaratmasi
ve kulun kesbi ile meydana gelmekte fakat Allah giinah islenmesini istememektedir. Gazzali soyle der:
“Hayir da ser de mesiet ve iradeye dahildir. Ancak ser hos goriilmeyen murad, hayir ise riza ile karsilanan muraddir.
Ser Allah’tan degildir diyen cahildir. Allah'n razi oldugu sey ile mekruh gordiigii sey arasinda ayrima gitmeyen de
kisir diigiincelidir.” Biittin bunlarmn kader sirlarindan oldugunu soyleyen Gazzali, kula diisenin Allah’mn
sevdigini sevmek, sevmedigini sevmemek oldugunu ifade etmistir. (Gazzali, 2000: V, 74-76)

Bu aciklamalardan anlasildig: tizere stfiler iradi olan fiille kulun iradesi disinda olan fiili ayirmuslar,
kulun kesbiyle meydana gelen koétii fiile rizanin s6z konusu olamayacagini ifade emislerdir. Riza ancak
kulun iradesi dahilinde olmayan ve imtihan olarak basina gelen olumsuz durumlar igin gecerli gorilmiistiir.
Bu cercevede Gazzali'nin Islam diisiince tarihinde alemin miikemmelligi konusundaki tartismalarda gok
onemli bir yer isgal eden ve “Leyse fi'l-imkan ebdau mimma kén” seklinde formiile edilen “Olandan daha
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giizeli, daha eksiksiz ve miitkemmel olani asla miimkiin degildir” seklindeki ifadesi énem arz etmektedir.
Onun [hydu Uldmi'din isimli eserinin “tevhid ve tevekkil” bolimiinde ve Kitdbu'l-erbain fi Usili'din isimli
eserinin “Kazaya riza gostermek” bashikl boliimiinde yer alan ifadeleri s6z konusu tartismaya katilanlarin
en ¢ok kullandig1 metinlerdir. [hyd’'da yer alan ifadeler soyledir. “Insanlar Allah'in goklerde ve yerde yarath:
tiim varliklar: tekrar ve uzun uzun gozden gecirip inceleseler Allah’in fiilinde ve takdirinde bir kusur bulamazlar.
Allah’in kullar: arasinda boliistiirdiigii rizik, 6miir, seving, hiiziin, acizlik, kudret iman, kiifiir ve isyan adina ne varsa
hepsi surf adalettir, onda zultim yoktur. Bilakis bu taksim gerektigi sekilde, gerektigi gibi, gerektigi kadar gercek ve
zorunlu bir diizene gore yapilmistir. Olandan daha giizeli, daha eksiksiz ve miikemmel olani asla miimkiin degildir.”
(Gazzali, 2000: 1V, 319-320) O Kitibu'l-erbain’de “kazaya riza” babinda ise soyle der: “Bu sirlara dair misalleri
iyice bilen kimse yiice Allah'in fiillerine degil, kendi bilgisizligine sagirir. Nigin? Ve Nasil? Diye sormayip Allah'in
melekiitundaki yonetimine razi olur. Iste bu ddrt husus comertligin kemaline, hikmete, sebeplerin sebeplilere dogru
dizilis sekline dair tam bilgi ile g0z agip kapayimcaya kadarki ilk kazaya ve kazamm ayrintilanimin varliga gelis sebebi
olan kadere dair bilginin boliimlerdir. Bu sebepler en kiamil ve en giizel sekilde diizenlenmistir. Bundan daha giizel ve
kamilin olmas: imkdn ddhilinde degildir. Sayet bu miimkiin olup da yiice Allah onu nezdinde biraksayd: bu durum
comertlik degil cimrilik olur ve kudrete aykirt bir acziyet sayilirdi. Bunun altinda kader sirriun bilgisi gizlidir. Bunu
iyice bilen kimsenin gonliinii sadece Allah’tan gelen her seye karst riza duygusu kaplar.” (Gazzali, 1988: 161) Ona
gore riza ehli dlemde cereyan eden hadiselere taacciib etmez. Cahillerin diistindiigii gibi alemde karmasa,
diizensizlik ve kaos gormez. Allah'm hikmeti hakkinda kuskuya diismez. (Gazzali, 1988: 160) Aleme bu
nazarla bakmanin dogal sonucu ise dlem bu haliyle giizel ve iyi olduguna gore gerceklesen her hadise
karsisinda riza halini muhafaza etmektir. Allah bu alemi iradesi ve takdiriyle bu sekilde yarattigina gore
O’'nun iradesine, kazasina, kaderine, tercihine ve yaratmasina riza gostermek gerekir. Seving de keder de
hastalik da saglik da adeta kusursuz bir tablonun vazgecilmez parcalaridir.

Mevlanda’'nin konuyla ilgili goriislerine gelince ona gore de kiiftir, giinah ve haksizliklara riza
gostermek s6z konusu olamaz. Kainatta gerceklesen her sey Allah’in iradesi iledir. Ancak bunun béyle
olmas1 kulun kesbinin neticesi olan kiifiir ve giinaha razi oldugu anlamina gelmez. Onun “Kiifr Allah'in
takdiri iledir ancak emri ve rizasi ile degildir. Kiifiir yalniz kaza ve kaderin eserlerindendir. Sakin ha Allah'in kiifre raz1
oldugunu soyleme” (Mevlana, 2002: III, 108) seklindeki sozleri konuyu 6zetler mahiyette olup kendisinden
once bu konuda serdedilen gortisleri tekrarlamaktadir.

Bu hususta stfilerin konuya bakisi ile ehl-i stinnet kelamcilarinin yaklasimi arasinda fark yoktur.
Ehl-i stinnet kelamcilarma gore irade ile r1za birbirinden ayr: sifatlar olup ilahi irade insanlarin iyi ve koti
fiillerine taalluk etmekle birlikte riza sadece hayra yoneliktir. Kuldan kétii bir fiil sadir oldugunda bu iste
Allah’in iradesinin etkisi var diye bu kotu fiilin kendisine riza gosterilmez. Bununla birlikte fiilin viicut
bulmasinda yani kazada Allah'm iradesinin mevcudiyeti kabul edilir ve kulun fiiline degil ilahi sifata
yonelik olan bu kabul riza manasina gelir. (Bulut, 2008: 56) Su halde stfiler mezkar goriisleriyle ehl-i stinnet
¢izgisinden ayrilmamakta ve bu ana govdenin haricinde kalan grup ve anlayislara yakin durmamaktadir.

Sonug

Kaza-i ilahi karsisinda tam bir teslimiyeti ifade eden riza tasavvufta ytice makamlardan biri olarak
degerlendirilir. Tasavvufun temel eserlerinde riza ile ilgili pek ¢ok tanima ve izaha rastlamak miimkiindiir.
Riza ilahi hiikiim hangi sekilde tecelli ederse etsin itirazsiz ve sikayetsiz teslim olmay1, her durumda kalbin
huzur ve siikinunu muhafaza etmeyi musibeti de nimeti de hosnutlukla karsilamay: ifade eder. Kul
Allah’in hiiktimlerinin dogru oldugunu kabul etmeli, Onun tasarruflarina boyun egmeli, fiillerinin hikmete
dayandigmin bilincinde olmalidir. Insanin gtizel ve vyararli davranislarda bulunmasi yaraticisinin
hosnutlugunu kazanmasini saglar. Ancak kulun biitiin yapip etmelerinin hedefi de Allah rizasini1 kazanmak
olmalidir. Menfaat ugruna insanlarimn tevecciihiinii kazanmak i¢in degil ancak Allah icin yapilan ameller bir
deger ifade eder. Riza bir anlamda yaratici karsisindaki konumunu ve haddini bilen insanun halidir. Zira
yaraticinin mutlak kudreti karsisinda aciz, zayif ve simirli bir varlik oldugunun idrakinde olan, O'nun
ilmiyle kiyaslandiginda kendi bilgisinin adeta bir hi¢ mesabesinde oldugunu anlayan insanin hadiseler
kargisindaki tutumu mevcudu riza ile karsilamak olacaktir. Farkli zaman dilimlerinde ve farkl
cografyalarda yasamis olan mutasavviflarin riza kavramiyla ilgili yorum ve izahlarinda énemli denebilecek
farkliliklar gortilmemektedir. Dolayisiyla riza kavraminin zaman iginde bir anlam genislemesi veya
daralmasia ugramamis oldugu soylenebilir.

Kur’an-1 Kerim’'deki riza ile ilgili ayetlere bakildiginda rizanin cift yonli bir 6zellige sahip oldugu
goriilmektedir. Buna gore rizamn bir yonii Allah'in kuldan razi olmasi iken diger tarafini kulun Allah’tan
razi olmasi olusturur. Tasavvuf ehli de bu cift kutupluluga isaret etmistir. Tasavvufun temel eserlerinde s6z
konusu Aayetlerden hareketle Allah’in kuldan ve kulun Allah’tan razi olmasinin ne anlama geldigi
hususunda gesitli izahlar yer almaktadir. Tasavvuf ehli nezdinde Allah’in kulundan razi olmas: itaatine
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karsilik onu miikafatlandirmasi, diinya ve ahirette makamini yticeltmesidir. Kulun Allah’tan razi olmasi ise
O’'nun iradesine boyun egmesi, kaza ve kaderine teslimiyet gostermesi, koydugu hiikiimler ve mukadderat
karsisinda herhangi bir hosnutsuzluk ve rahatsizlik duymamasi ve emrini hakkiyla yerine getirmesidir. [1ahi
riza kulun rizasimin 6niine geger ve Allah’in kendisinden raz1 olmadigr kimse kullukta muvaffak olamaz.
Dolayisiyla kulun rizas1 Allah'in rizasina baglidir ve onun sonucudur. Allah’in kuldan razi olmasi ve kulun
da Allah’tan razi olmasimin Allah-kul iliskisinin zirve noktasi olarak ifade edilebilir. Rizanin makam mu
yoksa hal mi oldugu hususunda stfiler arasinda farkl goriisler bulunmakla birlikte tasavvufi eserlerde daha
ziyade makamlar arasinda incelendigi goriilmektedir. Stfilerin riza kavramiyla sabur, tevekkiil ve mahabbet
kavramlar: arasindaki iligskilere dair beyanlar1 da énemlidir. S6z konusu ti¢ kavram da tasavvuf ahlakinin
vazgecilmez ilkelerini olusturdugu gibi her biri kalbe ait fiillerdir. Ayrica makam tasniflerinde genellikle
sabir ve tevekkiiliin rizadan daha ¢nce gelen makamlar oldugu, rizanin ise diger ikisine gore daha ileri bir
asamay1 ifade ettigi anlasilmaktadir. Mahabbet ve riza irtibat1 ise asigin sevgilisinden gelen her seyi seve
seve kabullenmesini ifade eder. Dolayisiyla riza mahabbetin semere ve neticesidir.

Insamin arzusu hilafina gergeklesen hadiseler karsisinda riza hali sergileyebilmesi sufilere gore
miimktindir. Zira kalbi ilahi sevgiyle dolu olan bir kul tabii olarak sevgilisinden gelen her seye raz1 olur,
kahrim1 da litfunu da hos karsilar. Karsi karsiya kaldigi olumsuz durumlari kendi hosuna gidip
gitmemesine gore degerlendirmez. Allah’in yarattif1 her seyden, razi olur Her varlig yaratilisinda bir sebep
ve hikmet oldugunu diistiniir. Higbir seyin sebepsiz ve bos yere yaratilmadig: bilincine sahiptir. Yaratilan
yaratandan dolayi sever. Allah’tan herhangi bir hususta talepte bulunmak ve dua etmek zahiren rizaya ters
gibi goriinse de stfiler duanin riza ile tenakuz teskil etmedigi kanaatindedirler. Mutasavviflarin fikirleri net
olarak ortaya koymaktadir ki tasavvuf ehli herhangi bir haksizlik ve zultim karsisinda kadere riza
gerekgesiyle sessiz ve tepkisiz kalmay1 dogru bulmamakta ve bu husustaki yanls anlayis ve tutumlari tenkit
etmektedir. Kulun iradesi ve kesbiyle meydana gelen giinah ve kotiiltiklere kader ve kazaya dahil oldugu
gerekgesiyle riza gostermek s6z konusu degildir. Ancak kul iradesi disinda kalan hadiseler karsisinda riza
gostermelidir. Dolayisiyla stfilerin ortaya koydugu riza anlayisi cebri bir kader anlayisina neden olmaz.
Tevekkiil ve rizanin yanlis anlasiimasindan kaynaklanan fikir ve sdylemlere tarihi siirecte rastlanmis
olmakla birlikte bu yanhslarin kaynagim tasavvufta aramayi ve biitiin stfileri itham etmeyi dogru bir
yaklagim tarzi olarak kabul etmek miimkiin degildir. Bu noktada tasavvufun bazi konulari gibi riza
konusunda da mutasavviflara sert tenkitler yonelten Ibn Teymiyye'nin dahi elestirilerinde tiim stfileri hedef
almamasi, hatta bir kismini savunan ve takdir eden beyanlarda bulunmas: dikkate sayandir.

Sonug olarak riza hali insana huzur ve itminan kazandirdig: gibi riza haline ulasamamak da devaml
bir tatminsizlige ve mutsuzluga neden olmaktadir. I¢c huzurun saglanmasinda en etkili yol mevcut durumu
kabullenmek ve teslim olmaktir. Maruz kaldig1 aci, 1zdirap ve sikintilar karsisinda insanin tmitsizlige
diismemesi karamsarliga kapilmamasi riza ile miimkiin olur. Riza dogal olarak kisiyi iyimserlige sevk eder,
insan1 icine diismesi muhtemel buhran ve krizlerden kurtarir. Insanin saglikli bir ruhsal yapiya sahip
olmasini saglar. Allah’in kazasina ve hiikiimlerine boyun egmeyi basaran kul bdylece Allah’in rizasini da
elde etmis olacaktir. Dolayisiyla riza kisinin kendi mutluluguna vesile oldugu gibi boyle bireylerden olusan
toplumda da problemler en aza inecektir. Biitiin bu agiklamalar gostermektedir ki stfilerin riza ile ilgili
serdettikleri goriis ve yaklasimlar insanimin igine diistiigli deruni problemlere ve beraberinde getirdigi
toplumsal huzursuzluklara dair ¢6ztim 6nerilerini ortaya koymasi agisindan tizerinde durulmaya degerdir.
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