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BAKI'NIN SIIRLERINDE TASAVVUF, ASKIN EZELI BOYUTU VE GUZELLIK
SUFISM IN BAKI POEMS, THE ETERNAL DIMENSION OF LOVE AND BEAUTY

Kenan BOZKURT"

Oz

Tiirk edebiyatmin en biiyiik sairlerinden biri olan ve déneminde “sultanii’s-suard” olarak kabul edilen Baki'nin sahip oldugu
sohret, gtintimiizde de devam etmektedir. Sairin sahip oldugu bu sohretten dolay1 gerek edebiyat tarihlerinde gerek miistakil
calismalarda kendisine tzel bir yer ayrilmustir. Ancak Baki tizerine yapilan bir¢cok calismada hakkinda verilen hiikiimler birbirini
tekrarlar mahiyette oldugundan sairin bir¢ok yoniiniin gélgede kalmasma neden olmustur. $Sairin golgede kalan/birakilan yonlerinden
biri de onun siirlerinde yer alan tasavvufl boyuttur. Sair, bu boyutu genel itibariyle ask ve giizellik tizerinden ele almustir. Ancak
Tanzimat'la beraber diisiince diinyamizda yasanan degisim, ask ve giizellige yiiklenen anlam da degismistir. Bu degisim sairin ele
aldig1 ask ve giizellikle bizim ele aldigimiz ask ve giizellik arasinda anlamsal olarak bir kopuklugun ve ayrismanin yasanmasina neden
olmustur. Bu kopukluk ve ayrisma, ister istemez sairin siirlerinin dogru bir sekilde anlasilmasin engellemistir.

Giintimiizde karsi cinslerin birbirine duydugu sevgiyi karsilayan ask, tarih boyunca neligi ve kaynag: siirekli tartisimas,
tamamen begeri bir duygu olarak ele alindig gibi, ilahi nefhanin bir parcast olarak da kabul gormiistiir. Ozellikle ezoterik diigiincenin
savunuculari, aski ilahi nefhanin bir parcas1 kabul etmistir. Klasik siirin en biiyiik sairi olarak kabul goéren Baki'nin eserleri tizerinde
calisma yapanlar, genel olarak sairin siirlerinde isledigi aski beseri boyutta ele almis ve bu askin tasavvufla olan baglantisin gérmezden
gelmistir. Ancak sairin siirlerinde ask, giindelik anlamryla ele alindig1 gibi beseri asan, agkin/ transandantal bir boyutla da ele alinmustir.
Ozellikle baz siirlerinde agk, varolusu asan, yaratilisla baslayan ve ilahi kudrete duyulan bir duygu olup ezeli bir nitelik tasir ve agkm
maddi varolustan 6nce oldugu goriiliir. Sairin agki bu anlamda ele almasi, onun aska ytice bir anlam yiiklediginin de gostergesidir. Bu
anlamda sdir, aski sadece bir duygu olarak degil, ontolojik ve epistemolojik bir olgu olarak ele alir. Zira sairin aska yiikledigi ezeli boyut
ve askin varolusun asil gayesine doniismesi, askin bir bilgi edinme yontemi olarak goriilmesini saglar. Bu da “Insann Tanr1'ya ancak
askla ulasabilecegi” diistincesinin bir tezahiiriinden ibarettir. Baki, giizelligi de bu askin bir parcasi olarak ele alir ve bu bilgi edinme
siirecinde giizelligi temel unsur olarak goriir. Sair, tasavvufta sikca tekrarlanan “Kiintii kenzen mahfiyyen/Ben gizli bir hazineydim.”
hadisinden hareketle bilinmeyi ask olarak kabul eder ve giizelligi de bu askin ortaya ¢ikmasin saglayan Allah’in cemal sifat1 olarak
tanimlar. Baki, Tanr1'min insan kendi suretinden yarattig1 ve insanin giizelligini tecelli yoluyla ondan aldig: diistincesinden hareketle
alemdeki her tiirlti giizelligi Allah'in giizelliginden bir ciiz olarak goriir. Saire gore idrak sahibi insanlar, bu giizelligi temasa ederek
ciizden kiille ulasmast miimkiindiir. Ancak, insan maddi diinyaya inmeden 6nce her ne kadar ilahi giizelligi temasa ederek aska
tutulmus olsa da maddi boyuta biirtindiikten sonra ezel bezminde temasa ettigi giizelligi unutmustur. Insan, maddi boyutta bu
glizelligi tam olarak hatirlamasa da onda var olan giizellik imgesi, onu gordiigii her giizellige meylettirir. Bu ylizden insan gérdiigii her
maddi giizellige tutularak ona meftun olur. Bu anlamda ciiz, olgunluga ermemis asik icin kiille varmada bir engeldir. Asik, ciizden
kurtulmak igin, diger bir deyisle maddi boyutun ardinda gizli olan ilahi boyutu idrak edebilmek icin kalp goziiniin agilmas: gerekir.
Kalp goziiniin agilmas: da ancak ask ile miimkiin oldugundan ask epistemolojik ve ontolojik bir boyuta biirtinerek karsimiza ¢ikar ve
ask, Baki'nin siirinde mutlak olana ulasmada “ezel”den insana yoldas olmus bir rehbere dontistir.

Aska ve giizellige sairin ytikledigi ontolojik ve epistemolojik anlam1 dikkate aldigimizda Baki'nin divaninda ele aldig1 askin
ve glizelligin iddia edildigi gibi tasavvuftan uzak, maddi boyutta olmadigi, aksine agsk ve giizelligin tasavvufi bir boyut tasidigin
gostermektedir. Bu calismamizda Baki'nin ele aldig1 ask ve giizellik meselesini ele alip ask ve giizelligin ilahi olan boyutunu irdelemeye
calisacagiz.

Anahtar Kelimeler: Baki, Tasavvuf, Ask, Giizellik, Elest Bezmi, Ezeli Agk.

Abstract

Fame of one of the greatest poets of Turkish literature, Baki, who is regarded as " sultans of poets" during his period, also
continues today. Because of this fame that the poet has, today a special place has been reserved for himself both in literary history and
in independent studies. However, in many studies on Baki, the provisions given about the poet repeated each other, causing many
points of the poet to remain in the shadow. One of the aspects of poetry that remains in the shadow is the mystical dimension that lies in
his poems. The poet has generally considered this dimension through love and beauty. But with Tanzimat, change in our world caused
change in the meaning of love and beauty. This has caused the poet to deal with love, and a semantic breakthrough between love and
beauty we have dealt with. This disconnect, unwillingly, prevented the poet’s poetry to be understood correctly.

The quality and the source love that is used today to meet the great love that the opposite gender feels with each other has
been a subject of constant debate throughout history. Love is handled entirely as a human emotion, and also it is handled as a part of
divine blowing. Especially advocates of esoteric thinking accepted love as a part of blowing. Those who work on the works of Baki, who
is considered the greatest poet of classical poetry, have generally dealt with the love of the poet’s poetry in human dimension and
ignored its connection with Sufism. However, in the poet’s poetry, love is handled both with its everyday meaning and with a
dimension of transcendence that transcends humanity. Especially in some of his poems, love is an emotion that begins with creation
and is sensed to the divine power that transcends existence, and an eternal character appears, and it is seen that the love occurs before
material existence. The poet’s handling the love with this aspect is also a sign that he has a lofty meaning. In this sense, the poet treats
love as an ontological and epistemological phenomenon, not just as a feeling. Because the eternal dimension that the poet attributes to
love and the transformation of love into the real objective of existence makes it possible for love to become a method of acquiring
information. And this is composed of an outbreak of the idea “Man can only reach God by love”. Baki sees beauty as a fundamental
element in the process of acquiring information by treating beauty as a part of love. The poet accepts recognition as love through the
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hadith of "I was a secret treasure", which is often repeated in mysticism, and defines beauty as the God’s beauty which enables this love
to emerge. Baki regards every kind of beauty in the world as a part of the beauty of God acting with the thought that God created man
from his own image and man received his beauty from him through manifestation. According to the poet, people who are aware of this
beauty are possible to reach the whole from part by contemplating this beauty. However, although human beings were tempted by love
through contemplating the divine beauty before descending into the earth, they forgot this love in the material world. Also, even if they
do not fully remember this beauty in the material aspect now, the beauty image that they own cause them to tend to every beauty. That
is why people are attracted by and get addicted to every beauty. In this sense, the part is an obstacle to reach the whole for the
unfamiliar lovers. In order to get rid of the part, in other words, to be aware of the divine dimension hidden behind the material
dimension, the lover must see through his hearth. Because being cautious is only possible with love, love shows up in an
epistemological and ontological dimension and becomes a friend to man from "eternity" in reaching the absoluteness in Baki’'s poetry.

Considering the ontological and epistemological meaning that the poet imbues in love and beauty, the love and beauty he
referred in his council is seen to have mystical dimension rather than being away from Sufism in a material dimension as claimed
before. This study will examine the issues of love and beauty that Baki deals with and explain them in the divine dimension.

Keywords: Baki, Stfism, Love, Beauty, The Elst Assembly, Eternal Love.

Giris:

Klasik siirin en biiyiik sairlerinden olan Baki, daha hayattayken sairligi takdir gormiis bir kisiliktir.
Kendi doneminde ve sonraki dénemlerde yazilan bircok tezkirede onun sairligi oviilerek “sultanii’s-suard”
kabul edilmistir. Birgok sairin siirine nazire yazmasi, onu taklit etmesi, yurtici ve yurtdisinda divaninin
bir¢ok kiitiiphanede bulunmasi onun ne kadar sevildiginin ve sairliginin ne kadar takdir gérdiigiiniin agik
bir gostergesidir. $Sair de sanatinin ve siirdeki basarisinin farkinda oldugundan bunu birgok gazelinde agik
bir sekilde dile getirmistir(bkz. Karadeniz, 2012: 1649-1664). Sairin kendi zamani ve sonrasinda gordiigii bu
deger giintiimiizde de devam etmektedir. Biitiin edebiyat tarihlerinde ve sairin biyografilerinde sairliginden
ovgliyle bahsedilmektedir. Ancak bu ovgiiler, hep klise ifadeler {izerinden ilerlemistir. $Sairin ele almis
oldugu konular da bu klise ifadelerden nasibini almistir. Zira onun siirleri, agiz birligi edilmiscesine
tasavvufi boyuttan yoksun bir sekilde degerlendirilmis ve hatta siirlerinde tasavvuf tamamen yok
sayilmigtir. Ornegin Osmanli edebiyati {izerine yapilan ilk galismalardan biri olan Gibb, “Osmanlt Siir
Tarihi” adli eserinde Baki'nin sanatsal yoniinii uzun uzun anlattig1 halde sairin ele aldig1 temalar arasinda
tasavvufa yer vermemistir:

“Diger taraftan o zamana kadar islenen temalarla ilgili olarak Baki'nin eserlerinde ¢ok az bir

orijinallik vardir; temalar1 genellikle ask, sarap, giiller ve bahar gibi kadim daire etrafinda siralanmis

ve ylizyillarca 6nce sayisiz Tiirk ve Iran sirinin isledigi gibi belirgin ve farkli bir yeniligi ve 6zelligi

olmayan tiirdendir.” (Gibb, 1999:110)

Nihat Sami Banarli, edebiyat tarihinde Baki'nin ele aldig1 konular: sayarken Gibb’le asag1 yukari
ayni tespitlerde bulunur. Banarli, Gibb’den farkli olarak sairin stfiyane edayla kaleme almis oldugu
siirlerinin varligini kabul eder. Ancak Banarli, sairin isledigi konular icinde tasavvufu gosterse de tasavvufu
sairin asil ele aldig1 konu olarak gérmez. Banarli'ya gore tasavvuf onda siradan bir kiiltiirel unsurdur:

“Baki’de sofiyane bir eda ile soylenmis manzumelere de tesadiif etmek miimkiindiir. Ancak

tasavvuf, Baki'nin kaleminde Sark-Islam kiiltiiriine ait diger ortak unsurlar gibi bir kiiltiir, bir hiiner

ve marifet unsuru olmaktan daha ileri bir manaya sahip degildir”. (Banarl, 1998:593-594)

Sair tizerine biyografik bir calisma yapan Haluk Ipekten, sirin siirlerinin temel 6zelliklerinden
bahsederken Gibb gibi o da sairin isledigi konular arasinda tasavvufu gostermez. Ipekten, Baki'de
tasavvufun kesinlikle yer almadigini ifade etmek i¢in onun siirlerinde tasavvufu aramay1 bos bir ugras kabul
eder:

“Baki rind bir sairdir. Zevke, eglenceye diiskiin yaradilist ve rindce yasama istegi siirlerine de yansi-

mistir. Epikiiryen felsefe denilen ve fran edebiyatinda Hayyam’m biitiin rubailerinde anlattigi bu

hayat goriistine gore insanin kisacitk omriinii iyi degerlendirmesi, hayatin1 yasamas: gereklidir.(...)

Baki'nin siirlerinde tasavvuf hemen hi¢ goriilmez. Nefi, Nedim gibi birkac: disin-da biiyiik sairlerin

pek ¢ogunda rastlanan tasavvufi siirlere divaninda yer vermemistir. Baki buna karst yasadigi

diinyanin gercekleriyle ilgilenmeyi, dis diinyay1, devrinin ihtisamli hayatin siirine aktarmayi tercih
etmistir. Bu bakimdan Baki'nin siirlerinde tasavvufi bazi isaretler aramak, beyitlerine tasavvuf

yoniinden anlam vermege ugrasmak bosunadir.” ( Ipekten, 1998:43-45.

Mine Mengi, “Eski Tiirk Edebiyat1 Tarihi” adli galismasinda Baki'nin sanatsal yoniinii izah ederken
Ipekten’in sair icin dile getirdigi diisiinceleri tekrarlar. Baki'yi akilc bir sdir olarak tanimlayan Mengi, sdirin
divaninda tevhit, miindcat ve naatlarin bulunmamasindan hareketle siirlerinde tasavvufun yer almadigini
iddia eder:
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“Cagdaslar;, Hayali ve Yahya Bey'de goriilen tasavvufi zevk Baki'de hemen hi¢ goriilmez.

Divan’inda rastladigimiz tasavvufla ilgili kelime ve terimler hiiner géstermek i¢in kullanilmus, sayis1

sinirli, hemen her Divan sdirinin kullanageldigi tarzdadir. Baki, tasavvuf yerine, yasadig1 hayatla

ilgilenmeyi tercih etmistir. Nitekim divaninda tevhid, miinacat, na’t gibi dini siirler de yoktur. Baki,

Divan'ma Kanuni'ye sundugu bir kasideyle baglamistir.” (Mengi, 1997:161)

Cemal Kurnaz, “Eski Tiirk Edebiyati” adli ¢calismasinda sairi “rind” olarak nitelemesine ragmen
siirlerinde ele aldig1 konular1 siralarken tasavvuftan ve siirlerinin tasavvufi boyutundan hi¢ bahsetmemis,
hatta onu Nedim’le ayn1 kategoride degerlendirmistir:

“Baki, devrinde sdirler sultani (sultinii’s-suard) olarak anilmustir. Kasidelerinden ¢ok gazelleriyle

sohret kazanan sdirin, siirlerinde ask, tabiat, sarap, nese ve coskunluk temalarini isledigi goze car-

par. Tabiatin, ilk kez gercek goriintiistiyle islendigi beyitleri vardir. (...) Rindane siir tarzim
benimseyen sair, bir¢cok bakimdan Nedim’'in de habercisi sayilir. Baki'nin siirlerinde Kanuni

devrinin ihtisamli, zengin hayatin1 gormek miimkiindiir (Kurnaz, 2011:349).”

Ahmet Kabakli ise, Baki'nin birkag siirinin disinda tasavvufi yoniiniin olmadigimni gosterebilmek igin
onu Fuzili ile mukayese eder. Ona gore Fuzali’de yer alan samimi ve stifiyane gortisler Baki'de yoktur.
Fuztli’'nin aksine Baki'nin amaci ilahi olan sevgili degil, maddi olan giizellerle giiniinii giin etmektir:

“Nitekim Béaki'de, ne Fuztli'nin samimi stfiyane goriislerinden ne de saf ve mahzun negesinden

eser vardir. Fuzili asla kavusmak istemedigi sevgilinin cefalarinda ve hasretinde iki cihanin nesesini

bulmaktadir. Baki'nin anladig1 ask ise (Fuztli’'nin tam ziddina) her zaman degisebilen ve degismesi
ferahlik yaratan giizellerle zevk ve safa etmekten ibarettir. Askin 1stirab1 ve manevi zevki yerine
glizel yuzlilerle dustip kalkmanin, ice, eglenme ve sevismenin hoslugunu terenniim

etmistir(Kabakli, 2008:161-162).”

A. Atilla Senttirk ve Ahmet Kartal'in ortak hazirladig1 edebiyat tarihinde Baki'nin ele aldig1 konular
hakkinda bilgi verirken diger kaynaklarin dile getirdigi gortisleri tekrarlamis, sairin siirlerinde tasavvufun
varligini inkar etmemekle beraber, sdirin siirlerinde tasavvufun pek de onemli bir yer isgal etmedigini,
tasavvufun Baki'nin siirlerinde sadece izlerine rastlandigini belirtmistir:

“Baki'nin ifadelerinde daha ¢ok hitabi uislap goriiliir. Siirlerinde mahalli renkleri ve sahsiyetinin

izlerini bulmak miimkiindiir. Ozellikle tabiat tasvirlerinin giiclii oldugu gériilen Baki'nin siirlerinde

tasavvufi izlere de rastlanir.(...) Siirlerinde askin ac1 ve 1stiraplarindan ¢ok, elden geldigince cosku

ve neseyi yansitan isret tasvirlerine yer vermistir(Sentiirk-Kartal, 2009:326-327).”

Baki Divani {iizerine galisan ve Béaki'deki tasavvuf diistincesini irdeleyen Sabahattin Kiiciik de
edebiyat tarihlerinde ele alman goriislerden pek farkli bir diistince dile getirmemis; Kiiciik, Baki'de
tasavvufu sairin sanatinin temelinde yer alan bir kayg: olarak degil de estetik gaye, huzur bulmak icin
sigindig1 bir siginak olarak tarif etmistir:

“Tasavvufi kavram ve terimleri siirine bazen estetik gaye ile yerlestirdigi bazen de mazuliyet

donemlerinde ve sikintili zamanlarinda tasavvufun huzur diinyasina girerek teselli bulma diistincesi

ile ele aldig: goriiliir.” (Kiictik, 1995:133-136)

Ali Yildinm da Kigiik'in tespitlerini oldugu gibi g¢alismasina alarak Kiiciik'tin tespitlerini
benimsedigini gostermistir. Yildirim, séirin siirlerinde tasavvufun varligimmi inkar etmemekle beraber
siirlerinde tasavvufun az yer aldigim soyler. Ona gore tasavvuf, sair icin sikintili donemlerde sadece bir
siginaktir:

“Baki, rind karakterli bir sair olup siirlerinde tasavvufla ilgili beyitleri fazla bir yer tutmamaktadir.

Bu beyitlerinde tasavvufun anlam derinliklerine inmeyen sair, tasavvufu daha c¢ok sikintili

donemlerinde bir siginak olarak gormiis, bazen de siirlerinde sanat yapmak bakimlarindan

kullanmustir.” (Yildirim, 2000:20)

“Baki’de tasavvufun olmadig: diisiincesi”, gorildiuigi gibi Baki tizerine yapilmis bircok calismanin
fikir birligi ettigi bir konudur. Baki'yi Fuzali ile kiyasladigimizda Baki'nin Fuzali gibi siirlerinde tasavvufu
¢ok agir bir sekilde hissettirmedigini, asikane soyleyisin yogun bir sekilde islenmedigini géormekteyiz. Ancak
bu, sairin tasavvufl konular1 iddia edildigi gibi ele almadig1 ya da sadece kiiltiirel bir unsur olarak ele aldig:
anlamina gelmez. Aslinda Béki tizerine goriis belirtip onda tasavvufun olmadig: tezini savunanlar, Baki'nin
rindligine yaptiklar1 vurguyla kendi iddialarinda geliski olusturmaktadirlar. Zira rindlik, tasavvufi literatiire
ait bir kavram olup “hak asigini, saliki; tasavvuf yoluna bas koymus, diinyadan el etek cekmis ve sadece
kendini Allah’a adamis miiridi” temsil eder. Edebiyatta Allah sevgisini i¢sellestirmemis, dini ve Allah’t
sadece cennet arzusuyla seven zahidin karsisinda konumlanan rindi, Fuztli Rind @t Zahid adli eserinde ¢ok
glizel bir sekilde agiklamis ve bizim rindden ne anlamamiz gerektigini acikca ortaya koymustur.

-24 -



Uluslararast Sosyal Aragtirmalar Dergisi A The Journal of International Social Research
Cilt: 10 Sayi: 54 3 Volume: 10 Issue: 54

Baki'ye atfedilen ve tasavvufla alakasi olmadigimin kaniti olarak sunulan séirin diinyay1 gegici,
insan Omriniin ¢ok kisa bulmasi; dolayisiyla bu gegici ve kisa omrti mumkiin oldugunca iyi
degerlendirmeyi savunmasi, gam ve kederi bir tarafa birakmasi; insanin yarinin ne olacagi endisesi
glitmemesi, glintinii giin etmesi diisiinceleri de tasavvuf literatiirinde yer alan ve tasavvufi yasamin
savundugu temel argiimanlardir. Meseleye bu acidan yaklastigimizda sairin siirlerinde tasavvufun varhigm
¢ok acik bir sekilde gormek gayet mumkiindiir. Asagidaki beyitlerde de goriilecegi tizere Baki, mutasavvif
sairlerin ele aldig1 ask ve vahdet meselesini oldugu gibi aktarir. Zira adlemin ask tizerine yaratildigr ve ttim
varliklarin bu agktan nasiplerini alarak yaratilana ask ile baglandiklar1 diistincesi, tasavvufun temel cikis
noktasini olusturur. Elbette ki ezel ve ebed vasfini kazanmus bir askta sevgili beseri boyutta olamaz ve dogal
olarak sevgili Allah, 6viilen giizellik de Allah’in giizelligi olacaktir. Baki asagidaki beyitlerinde bu diistinceyi
dile getirerek ask soziiniin bastan basa vahdet sirr1 oldugunu, tiim alemi soyletsen de amacin aymni oldugunu
soyleyerek askin varolusun temel dayanag: ve Allah’a duyulan sonsuz istiyak oldugunu vurgular:

Keldm-1 “ask ey Biki ser-d-ser sirr-1 vahdetdiir

Murad: ciimleniisi birdiir biitiin diinyay: soyletsen (G:264/7)
Mahabbet husrev-i fermin-dih-i séh u gedd ancak

Musahhar ciimle ‘dlem ‘agka bir sirr-1t Hudd ancak (G:234/1)

Bir diger beytinde ise sair, tasavvufi metinlerde sikca karsimiza ¢ikan rind ve zahid ¢ekismesinden
yararlanir ve agskin hakikat sirrmin temel ifsa edicisi oldugunu soyleyerek “Kiintii kenzen mahfiyyen/Ben
gizli bir hazineydim.” sirina gondermede bulunur. Bilindigi gibi bu hadis, mutasavviflarin tasavvuf
diistincesini ask tizerinde kurgulamasindaki temel dayanaktir. Sdir de mutasavviflarla meseleye ayni
noktadan bakarak Allah’in aleme ask ile tecelll edip bilinme arzusuyla dlemi ask ile yarattigina isaret
etmektedir:

Hakikat sirrin ey zdhid dil-i bi-giss u gilden bil
Riimtiz-1 "agki fehm eyle biraz sen de bu dilden bil (G:312/1)

Asagidaki beyitte de sdir, yukaridaki diistincesini tekrarlar. $Sair, bu beyitte tekrar mutasavviflarin
sikca dile getirdigi mecazi askin ilahi aska ulasmada bir merdiven oldugu goriisiinii, kendisi de dile getirir.
Zira hakikat sirrina vakif olan kimse, her seyde “cemal-i mutlak”1 gorecegi icin maddi olan her seyin yok
olmaya mahktm olacagin fark eder ve maddi olan her seyden yiiz cevirerek sadece Allah’a yonelir. Ancak
maddeden yiiz geviren kimse, askin ve varolusun sirrina vakif olacagindan sair gore maddeden yiiz
¢evirmeyenin hakikatin sirrina, yani dlemin bastan sona Allah’in yaratma sanatinin bir tecelli alan1 oldugunu
da anlayamaz. Aslinda sair, burada mutasavviflarin dile getirdigi “Ben yoktur, bastan sona her sey odur.”
diistincesine atif yapmaktadir:

Hakikat sirrina vakif degiilsin
Alikari var ise agk-1 mecaza (G:453/4)

Mevlananin dile getirdigi alemin yaratilis sebebinin ask oldugu ve alemin bastan sona bu ask ile
hayat buldugu diistincesini Baki de benimser. Asagidaki beytinde sair, biitiin alemin Allah sevgisiyle isrette
oldugunu soyleyerek Plotinus’la baslanan ve sonra tiim mutasavviflarin benimsedigi “alemin mutlak olanin
askiyla dolup tastig1” fikrini o da savunur:

Bakwya “isretdediir “askiyla yarufi ki'indt
Nukl enciim mey safak sdki felek sagar hildl (G:293/5)

Baki'nin siirlerinde tasavvufun 6nemli bir yere sahip oldugunu gosteren en tnemli kanit, sdirin
bircok siirinde dile getirdigi askin ezeli oldugu diuisiincesidir. Zira askin ezeliligi diistincesi, mutasavviflarin
ortaya attig1 bir diistince olup Siinni Islam inancinda béyle bir seye rastlanmaz. Calismamizin konusu olan
bu ask anlayisi, askin insanin yaratilisiyla basladigi, insanin hamurunun askla yogruldugu, ezel bezminde
ruhlarin  Allah’in  cemdlini gormesiyle ya da ol/kiin emrini duymasiyla ruhlarin agka tutuldugu
diistincesinin sonucudur. Sairin aski ezeli olunca ask da insanin kaderi olur. Asagidaki beytinde sair, askin
ezeli olusu diistincesini ele almis ve aski Allah’in hitkmiiniin bir nisanesi saymustir:

Na'l u elifler ile goniilde nisin-1 ‘ask
Tugrd-y1 hiikm-i husrev-i ‘dlem-pendhdur (G:61/5)

Asagidaki gazelde ise sair, askin ezeliligi, diinyadan el etek ¢ekme, Allah disinda kimseye minnet
etmeme, kanaatkar olma, Allah'in liitfunu dileme, marifet bilgisine ulasma ve her seye ask goziiyle bakma
gibi mutasavvif séirlerin ele aldig: konulari ele almaktadir:

Ferman-1 ‘agka can ile var inkiyddumuz
Hiikm-i kazdya zerre kadar yok ‘inddumuz
Bas egmeziiz edaniye diinyd-y1 din iciin
Allghadur tevekkiiliimiiz i’ timddumuz
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Biz miittekd-yi zer-kes-i cdha tayanmazuz
Hakkuii kemdl-i lutfinadur istinddumuz
Ziihd u saldha eylemeziiz ilticd hele

Tutd: egerci “dlem-i kevni fesddumuz
Meyden safi-y1 batin-1 humdur garaz hemin
Erbab-1 zahir afilayamazlar murddumuz
Minnet Huddya devlet-i diinya fend bulur
Baki kalur sahife-i ‘dlemde adumuz (G:192)

Ayrica sairin divaninda yer alan 24, 65, 122, 191, 234, 239, 260, 312, 348. gazellerde de tamamen
tasavvufi konular ele alinmistir. Asagidaki beyitler de tasavvufun temel dayanaklari olan diinyadan el etek
¢ekme, alem kaydindan kendini kurtarma, ask i¢in cani feda etme, yani maddi boyuttan kurtulma, gegici
giizelliklerin esiri olmama gibi konulari ele almaktadir:

Dila meyl itme vasl-1 dil-riibaya

Hevd-y1 saltanat diismez gediya (G: 459/1)

Kayd-1 “dlemden halds ol cam-1 mey nils eyle kim

Niceler nd-biid olur diinyd bu diinyddur yine (G:455/5)
Canlar fida mahabbet-i candne ser degiil

Erbab-1 ‘aska terk-i ser itmek hiiner degiil (G:290/1)

Iki cihdna virmedi bir yar-i sideyi

Baki esir-i kayd-1 nukiis u suver degiil (G:290/5)

Miirid-i ‘agk oldum ben tecerriid ihtiydr itdiim

Eger meyl eyler isem bir zen-i diinyaya nd-merdiim (G:344/4)

Baki'nin eserlerinde tasavvufun olmadigini iddia edenlerin bir dayanag; ise sairin kullandig: dildir.
Zira sair, siirlerinde tabiat gtizelligini, aski, sarabi, meyhaneyi, beseri uzuvlarin giizelligini, kavusmanin
nesesi, ayriligin acisint ele almus; isledigi askta da daha ¢ok beseri unsurlari 6n plana almistir. Ancak
tasavvufi siirde ele alinan ilahi ask ve giizellik de bu ortak kavramlar tizerinden anlatilmakta olup siirde
kullanilan biitiin bu kavramlar, birer sembolden ibarettir. flahi giizelligin ve askin ifade aract olan bu dil,
tamamen estetik nitelikte simgelere doniisen gorsel objelerle Islam’in mistik ve metafizik boyutu, alem
telakkisi ve Islam diistincesinin ortak bir potada yogrulmasiyla olusmus ve biinyesinde giiclii bir sembolizm
barindirmaktadir. Boyle bir dilin ortaya ¢ikmasinin temel nedeni ilahi olanin dogrudan anlatilmasinin
dogurdugu zorluktur. Stff kuramcilar, bu zorlugu asabilmek amaciyla ve askin/transandantal olani daha iyi
anlatmak i¢in ilahi ask ve giizelligi beseri olanla anlatmaya calismistir. Sfi terminolojide beseri olanin
kazandigr batini boyutu Hucviri Kesfii'l-Mahcub, Ahmet Gazali Sevanihii'l-Ussak, Muhammed Gazali
Thya’u Ulami’d-din adli eserlerinde gok giizel bir sekilde aciklar. Bu meseleyi ele alan Ibn Arabi’ye gore
arifler, duygularimi baskalarima kolayca nakledemeyeceginden ancak stfilerin bilebilecegi seyleri tesbih
yoluyla ve sembolik olarak anlatirlar(Ayvazoglu, 1989:51). ibn Sina ise bunun nedenini Allah’in insan
idrakinin tistiinde olmasina baglar(Dizman, 2009:80-82). Ebu Abbas b. Ata, kendilerine kapali ve mecazi dil
tizerinden saldiran kelam alimine, degerli olan bilgilerin bagkasiyla paylasilmamasi ve sadece
mutasavviflarin bu dilden anlamasi i¢in rumuzlarla manaya isaret ederek meseleyi giic anlasilir hale
getirdiklerini soyler(Kelabazi, 1992:133). Dilde kullamilan bu remizleri ele alan Lamii(Uzgor, 1990:177-181) ve
Niyazi-yi Misri (Dogan, 2008:67-68), bu remizlerin ifade ettigi tasavvufi anlamlari eserlerinde tek tek
agiklar(bkz. Bozkurt, 2016a:143-166). Bu anlamda Baki'nin siirlerinde ele alinan paradoksal ve tenzihe dayali
ifadeler, semboller, ask, kadn, sevgili; sevgiliye ait dudak, goz, yanak, kas, kirpik, boy, sag, gamze, alin gibi
tum unsurlar stfi terminolojisinde ilahi olani anlatmanin birer sembolik ifadesi olup Klasik siirin tizerinde
yeserdigi kiiltirtin bir sonucudur. $iirde kullanilan tim bu klise ifadeler, Klasik siirin sanat anlayisinin
temel gayesini olusturan tek gercek varlik olan Allah’t anlatma araglaridir. Baki'nin siirlerinde gecen bu
ifadeleri ele alirken meseleye bu agidan bakmak bizi daha dogru sonuglara ulastiracaktir. Zaten
seyhiilislamlik mertebesine kadar yiikselmis olan bir sahsiyeti tasavvuftan, kelamdan, Islam’mn temel
degerlerinden soyutlayarak ele almak imkansizdir. Bu ytizden “Biki’de tasavouf yoktur” demek ispata muhtag
btiytik bir iddiadir.

1. Baki’de Ezeli Ask:

Elest bezmi, insanlarin Allah’in birligini ikrar, rabligini tasdik ettigi ahitlesmenin yapildig1 toplanti
oldugu gibi Allah’la insan arasindaki yaratilis 6ncesi iliskiyi de sembolize etmektedir(Nasr, 2012:184).
Stfilere gore ruhlarin yerytiziine indirilmesinden 6nce Hakk’in huzurunda toplandiklar: bezm-i elest, kutsal
bir isret meclisidir(Giindiiz, 1986:418). Bu toplanti, Allah’m ruhlarla yaptig1 bir ahit ve diyalogdur. Insamn
Allah’a kulluk vazifesi igin yaratildigini ezelde kabul edisidir(Altintas, 1986:17). Allah, kiyamete kadar
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gelecek biitiin insanlarin “bab sulbiindeki zerreleri” ile bu bezmde bir anlasma yapnustir. Insanoglunun
yaptig1 bu anlasma Allah’la insan ruhu arasinda yapilmistir. Ciinkii insanin varlik &lemine ilk adimi ruh
vasitastyla olmustur. flahi ilimde bilinen ve ezelde takdir edilen insan viicudu, yokluktan varliga ruhu ile
ctkmustir(Oztiirk, 2012:116).

Klasik siirde ele alinan askin ezeli boyutunun temelini Kuran’'da gecen “Elestii bi rabbikiim/ Ben sizin
Rabbiniz degil miyim?”( Araf, 7/72) ayeti ile mutasavviflarin sik sik dile getirdikleri “Kiintii kenzen mahfiyyen fe
ahbebtii en u'rafe fe halaktii’l-halka li ya'rifiini/Ben gizli bir hazine idim, bilinmeye muhabbet ettim, halk: bilinmem i¢in
yarattim. Boylece kendimi onlara tanittim, onlar da beni tamidilar, bildiler.” hadise dayandirilmaktadir. Havasii'l-
havasin kulluk vazifesinin bir pargasi olarak kabul eden stfiler, bezm-i elestte yapilan1 bir ahit, bu taahhtide
bagh kalmay: da ahde vefa olarak kabul ederler(Isik, 2003:80). Ciinkii Elest sozlesmesinde insanoglu
“bela/evet” cevabiyla itiraf ve ikrarda bulunarak Allah'in birligine ve rububiyetine sahitlikte
bulunmustur(Isik, 2003:166). Bu vefay1 asil belirleyen de Allah’a kars1 duyulan agktir. Askin elest bezminin
bir parcasi olarak ele alindigr bir anlayista ask siradan bir duygu olmaktan olduk¢a uzaktir ve
askin/transandantal bir boyut kazanir ve boylece “Kiintii kenzen mahfiyyen/Ben gizli bir hazineydim.” sirrinin
bir pargasina doniiserek bilinmenin temel unsuru olacaktir.

Insanin ruh ile varliga ilk adimi atis1, ayn1 zamanda agka atilan ilk adim olarak da kabul edilir. Zira
mutasavviflara gore salt giizellik olan Allah, dleme ask ile tecelli etmis ve bu asktan tiim 4lem nasibini
almistir. Bu anlamda bilinme arzusu, askin bir sonucudur. Hadd-i zatinda Allah’in bilinmesi, onun
mevcudiyetinin ve ulthiyetinin bilinmesine baghh oldugundan ask, imanin dogal bir sonucudur(Isik,
2003:35). Bu diistinceyi Ibnii'l-Farid, “Tdiyye”de askimin ezelde hibe edilmis kadim bir hal oldugunu
soyleyerek askin ezeli boyutuna ve bu ilk adimimna dikkat cekip ezell askin felsefi zeminini agiklar. Bu
yonden bakildiginda bu ask, “kesb” yoluyla meydana gelmez. Ciinkii ezeli kadim olan ask devamli ve
yerlesiktir. Bu yiizden kesbi degil, vehbidir(Okudan, 2012:178). Ibnii’'l-Farid’in “Taiyye”sinde dile getirdigi
bu gorist, Klasik siirin ask felsefesinin de temellerini olusturur. Klasik sairlerin neredeyse tamami kendini
ezeli askin bendeleri olarak tanimlar ve aski varolusun bir pargasi olarak goriir.

Baki, ask ve askin baslangici ile ilgili diisiincesini mutasavviflarin devir nazariyesi olarak ele aldig:
ve Hz. Peygamber’'in “Ben nebi iken Adem su ile camur arasindaydi” hadisine isnat eder. Buna gore ilk yaratilan
nur, Hz. Peygamber’in nurudur. Yine tasavvuf ehli, “Ben gizli bir hazine idim, bilineyim, tamnayim diye dlemi
yarattim” mealindeki hadis-i kutsiyi bu noktada sik sik dile getirerek, delil gosterirler(Yildirim, 2000:209).
Baki de bu diisiinceden hareketle agk kavramini anlatir. Sair, asagidaki siirinde askin baslangicint maddi
varolustan once basladigini ifade ederek bu diistincesini “dhin dumanimin, Qokyiiziinii boyamadan, daha
pervanenin ask atesinde yanmadan dnce askin basladiim” sdyleyerek agiklar:

Ahum goge boyand: goge gok boyanmadin
Yandum o sem’sevkine pervine yanmadin (G:397/1)

Sair, bir sonraki beytinde askin baslangicim ve giizellige ilk miiptela olusunu, nergis {izerinden
anlatir. Saire gore nergis cigegi hentiz yokluk uykusundan uyanmadan onun giizelligine vurularak aska
tutulup sevgilinin giizelligi ile hayran olmustur. Tabii burada sevgilinin giizelligine duyulan hayranlik,
varolustan dnce bagladigindan sevgilinin beseri bir boyutta olmasi imkansizdir:

Asiifte olup ol goze hayran u zar idiim
Nergis hentiz h*ab-1 ‘ademden uyanmadin (G:397/2)

Sair, bir diger beyitlerinde de askin baslangict hususunda agiklamalarina devam eder. $Saire gore ask,
varolussal olarak tiim varliklarin ana maddesi olan sudan da 6nce ortaya ¢ikmis bir olgudur. Séair, bunu
“daha sular akmadan ve bulanmadan ¢nce basladigini ve bu ask ugruna gozyaslarinin dokiilmeye yokluk
aleminde baslamis oldugunu soyleyerek askin ezelililgine vurgu yapar ve sdir, askin bu boyutuna yaptig1
vurguyu daha da giiclendirebilmek amaciyla Islam kozmolojisinde yaratilis silsilesinde ilk sirada yer alan
“felek” tizerinden devam eder. Sdire gore onda ask, daha felek kendi etrafinda donmeye baslamadan
baslamis ve bir asik olarak sevgilinin koyiinde felekten 6nce dolanmugtir:

Hiinin olup akardi yasum 1rmag1 miiddm

Cis u hurils ile sular akup bulanmadin

Déne done tolanur idiim kityim anufi

Carha giriip felek dahi tokuz tolanmadm  (G:397/3-4)

Sairin bu devriyesinde asil olarak dile getirmek istedigi, askin vehbi yoniidiir ve mutasavviflarin
agka ytikledikleri varolussal gayeye yapilan giiclii bir vurgudur. Buna goére Allah, daha insanoglunu anne
karnina diistirmeden ve insana suret vermeden ¢nce onun yaratilis mayasina aski tiflemis ve bu ytizden
insanin ayag1 sevda ile baglanmistir. Bu anlamda sair, aski dlem-i ervahta Allah'in ruhlarla ahitlesmesiyle,
yani elest bezminden 6nce Allah’'in insani yokluktan varliga ¢ikarmasi ve ilk nida olan “kiin/ol” emrinin
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duyulmasiyla basladigina inanir. Hatta sair bir adim daha ileri giderek insamin maddi zerreler halinde
oldugu zamanda bile onda askin bulundugunu séyler. Bu yiizden sair, asikhigin1 ve aska koleligini ezele
baglayarak kendini muhabbet/ask tilkesinin sanli bir sultan olarak niteler:

Ezelden sih-1 “agkuii bende-i fermdniyuz cind

Mahabbet miilkiniin sultin-1 ‘ali-sanyuz cand (G:13/1)

Baki'in siirinde kendini gosteren ezeli ask nazariyesi ve bunun yaninda misak ya da bezm-i elest ile
Hakk’mn masuk stretinde tecellisi, ruhlarin bu stirete bakislar: ve kalplerde meydana gelen ask konusu, hep
birlikte biitiin Islam toplumlarinin siirinde stfi dtistincenin etkisiyle yer almstir(Ptircevadi, 1998:377). Insan,
yaratilis bigimi ve mabhiyeti itibariyle Allah’in varlik adleminde yaratma planinin bir pargasi olarak ruh ve
bedenden miitesekkil bir halde viicuda getirilmis miimtaz bir varliktir(Isik, 2003: 21). Ancak bu varligin ilk
yaratilist bedensel olmay1p ruh halindedir. Baki, insanin bu ilk yaratilisina dikkat gekerek ruhla biitiinlesen
bu et ve kemikten meydana daha gelmemis ve viicut bulmamis insanin insani 6zellikler ve kabiliyetlerinin
ruhlar dleminde Allah tarafindan var edildigini ve camurdan yapilan insan bedenine bu alemde ask
tflenerek can verildigini ve asikligin, ask sermestligin elest bezminde ayriligin olmadigi zamanda
basladigini sdyler:

‘Alem-i vahdetde ey siki bizi mest-i Elest
[tdi ikrdr-1 safd mey-hénesinde soyle mest (G:24/1)

Aslinda sairin burada dikkat cekmek istedigi, insanin varolusundan ziyade askin ortaya cikisidir.
Séire gore cisimle can daha irtibata gegmeden ask ortaya ¢ikmustir. Hatta sair bir adim daha ileri giderek
mutasavviflarin alemi bastan basa ask oldugu goriisiinti hatirlatircasina askin, insan mayasi olan topragin
daha kalbur ile elenmeden, dlem adina daha hicbir sey var edilmeden ¢nce basladigini ve maddi boyutunun
her toz zerresinin mayasindaki agktan dolay1 biiytik bir mutlulukla dans ettigini sdyler:

Mihr ile raks iderdi tozum zerreves beniim

Gurbal ile bu hik-i viictidum elenmedin

Baki yanard dtes-i “ask ile odlara

Ték-1 felekde meg’ale-i mihr yanmadin (G:397/5-6)

Teklif aleminde can/ruhla bedenin birbirini tamamlayan iki unsur oldugu bilinir(Isik, 2003:114).
Ancak sair, yukaridaki beyitlerde agik bir sekilde goriildiigi gibi askin bu birlikteliginden 6nce ruhun daha
viicutla bir araya gelmedigi bir zamanda ortaya ciktigini savunur. Sair, bu ortaya cikisi, bade tizerinden
anlatir. Aslinda can vermek sadece ildhi kudretin elinde olan bir seydir, bunun herhangi bir seyle kiyasi s6z
konusu olamaz; ancak ruh vermek, ask tizerinden anlatildiginda sair diinyevi olan ask ile uhrevi olan agkin
baslangicini karsilastirip askin baslangicinin “elest bezmiyle” olduguna dikkat ¢ekmektedir. Bu anlamda
Baki, elest caminin yudumlariyla kendinden gecen kimsenin iiziim sarabina minnet etmeyecegini soyleyerek
askin kendisi icin ne anlam ifade ettigini ve asktan ne anladigin bize aciklamis olur:

Baki ceker mi bade-i engiir minnetin
Her kim ki mest-i ciir’a-i cdm-1 Elest olur (G:97/5)

Her ne kadar Béki, bir¢ok siirinde misak giintinde ruhlarin ildhi cemali perdesiz bir sekilde temasa
etmesiyle goniilde ask tohumunun ekildigini siirlerinde giiclii bir sekilde vurgulasa da Ibn Arabi'nin dile
getirdigi askin varolusla basladig1 diistincesini de dillendirir. Baki, tipki Ibn Arabi gibi Allah’a duyulan
sevginin baslangic1 gérme ile degil, isitme ile izah eder. Allah her ne kadar zamandan, mekandan ari olsa da
misak ayetlerinden bu misakin sozlii olarak yapildigr anlasilir. Ona gore insan, daha madde halindeyken
“ktin/ol” emrini duydugunda ona asik olmustur. Ibn Arabi, bunu tim varliklarin ilahi nefesten var
olmasina baglar. Ona gore tim sekil ve suretler, bu emir ile meydana geldiginden tiim varlik da Allah’in
tiikenmez kelimeleridir. Insanlar, daha cevher halindeyken bu kelime ile yaratilmistir. Dolayisiyla insan, o
cevher i¢inde stretler halinde bulunmakta oldugundan bu so6z tizerine cevherde suret halinde olan insan, bu
sozli duyar duymaz Allah’a karsi biiytk bir ask baslamistir(Arabi, 2011:61-62). Baki, yukarida da
belirttigimiz gibi bu ilk agki gorme tizerinden ele alsa da divaninda Arabi'nin dikkat cektigi (kiin/ol)
hitabini isitmesiyle de askin basladigini kabul eder:

Tutd: cihdm pertev-i hiisniifi giines gibi
Told1 sadd-y1 “askuii ile kah-1 Kiin fe-kin (K:1/35)

Baki'nin aski “kiin/ol” emrinin duyulmasi ile cevher halinde olan varlikta tezahiir ettigine
baglamas1 ve bu baslangici, askin misak giintinden ve maddi varliktan 6nce ruhun ilahi giizelligin
temasasiyla basladigina dikkat cekmesi, askin insanin yazgisiin bir parcasina dontismesinin oniinii agar.
Ona gore Allah'in essiz ve benzersiz giizelligini misak giinti tim ruhlarin gozlerinde belirmis ve bu
giizelligin askinin ilk tohumlari, tiim ruhlarin kalbine o giin ekilmistir. Baki, alem-i ervahta gtizelligi temasa
edip aska diisen ruhlarin gordiikleri her giizellie meyledip aska tutulmasim bu giizelligin temasasina
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baglar. Alem-i ervahta Allah’a verilen ikrarda onu temasa eden goz, ona hayran olur. Kalpte ilahi aski
tasiyan insan, varlikta igte ve dista var olan tum gtizellikleri ona baglayarak estetik boyuttan ilahi boyuta
ancak ask ile gegebilirken yazgisinin bir parcast olan ask, onu giizellige yonlendirir. Ancak ayrilik giintinde
ondan ayr1 dustiigii igin biiyiik bir elemle 1stirap gekerek yas dokmektedir. Baki, askin ve giizellige meylin
insan yazgisinin bir parcasi oldugu diistincesini giil ve biilbiil {izerinden anlatir. Ona gore biilbulin
glizellige meyledip bu giizellige duydugu istiyakla gozyas1 dokmesi, bir ask objesi olmasi hasebiyle giiliin
glizelligiyle mutlu olmasi Allah"in ezelde giil yapragina/levh-i mahfuzaya yazdigindan ileri gelmektedir:

Yazmus debir-i hikmet ezel safha-i giile

Biilbiil dem-d-dem aglaya her-bar giil giile (G:447/1)

Bir zat olmasi itibariyla bu tutku, ahadiyet giinesinde seven ile sevilen arasindaki misaka bagh
kalmaktir. Bu baglilik, hudtis dleminin var olmasiyla beraber gelisen kulluk anlasmasindan 6nce de vardi.
Bagka bir deyisle, rububiyeti Allah’a tahsis eden “elest” ten tnce var idi. Elest, ahadiyyetin varlig ile zat1
ilahiye ve mahltkatta goriilen ikililigin olusmasi arasindaki fasiladir(Muhammed, 2008:112). Bu fasila
Allah’'in alemi sevgi tizerine yaratmasmin bir sonucu olup yaratilan tim c¢okluk ask tiretmektedir. Zira
Allah, yarattiklarini sevmeyi asla birakmadig: icin her sey, askla karilmis ve askla karismistir(Chittick,
2011:149). Bu anlamda Baki'ye gore fanilik perdesinin ardindaki sertivenin ve kiin emrinin bir parcasi olan
bu ask, ilahi ruhlara tifledigi nefesinin bir parcasi oldugundan Allah’in zat1 gibi ezeli olup kiyamet giiniine
kadar devam eder. Bu yiizden bu ezeli agktan kurtulmak mitimkiin olmadig: gibi insan iradesini asan bir
yapiya sahip oldugundan insanin aski tercih etmesi de s6z konusu degildir. Diger bir deyisle Allah’in insana
tanidig1 sonsuz hiirriyet ve segme hakki, askin bir yazgi olmasindan dolay: ask icin gecerli degildir:

Gagsin gererdi ziihd ile Biki bu ‘arsada

Na-geh tokind tir-i mahabbet kazdy: gor (G:129/7)
Ferman-1 "agka can ile var inkiyddumuz

Hiikm-i kazdya zerre kadar yok “inddumuz (G:192/1)
Kazd-y1 dsmaniden sakinmak siidmend olmaz

Ruzddur ¢aresi ‘askuii gorinmez bir beld ancak (G:234/5)
Zihida rind-i hardbata inefi ta'n itme

Var ise zerre kadar sirr-1 kazddan haberiiii (G:277/5)
Her tir-i beld kavs-i kazddan k’ola ndzil

Sahri- dil-i ehl-i vefddur afia menzil (G:298/1)

Baki'nin ele aldig1 bu ezeli ask imgesini, Islam filozoflariin da fikirleri 1s131nda ele aldigimizda bu
diistincenin belli bir felsefi altyapiya sahip oldugunu goriiriiz. Ornegin Ahmed Gazali, askin kidem olusuna
dikkat ceker ve askin varolusunu Maide stresinde gecen “Allah onlari sever, onlar da Allah’t sever.” ayetine
baglayarak askin ezeli olusunun Allah'in sevgisiyle beraber basladigini soyler. ibn Sina’ya gore askin
Allah’la baglamasi, Allah’in mutlak ask ve iyi olmasmin bir sonucudur. Her mevcut, mutlak hayr olan
Allah’a fitri bir agkla asik olur ve mutlak hayr, asiklarinda tecelli etmektedir(Dizman, 2009:125). Bu tecelli,
agk olarak kendini varlikta gosterir. Bu da agkin Allah sevgisinden bir ciiz oldugu anlamma gelir. Ahmed
Gazali, bu hususa dikkat gekerek Hallac'in “ene’l-Hakk” deyisini de bu agidan degerlendir. Ahmed Gazali:
Arapea “Yuhibhii-hum” kelimesindeki “bd” harfinin noktas: “ve yuhibbiinehti”nun (Mdide: 5/54) topragina tohum
olarak atilmistir. Hayir, eger o nokta “hum” tizerine atilmanusg olsaydr “yuhibbiinehii” ortaya ¢ikmazdi. Askin nergisi
biiyiiyiince tohum meyveyle meyve de tohumla aym renge biiriintir. ESer “stibhani” ya da “ene’l-Hakk” denmigse bu
ylizdendir. Bu sozler ya noktamin ya da noktamn Rabbinin sézleridir veya bu tiir iddialar meyve iizerinden
yapmaktadir; kaldi ki meyve de tohumla aym seydir”(Ahmed Gazali, 2012:76). diyerek askin ilahi kudretin bir
parcast oldugunu soyler. Ahmed Gazali'nin agki ilahi kudretin bir pargasi saymasi, [bn Sina felsefesindeki
Allah’in ilk illet olarak kabul edilmesine benzer. ibn Sind’ya gore bu illiyet tecelliyi, yani varolusu meydana
getirmistir. Ona gore bu illet asik ve masuk olmasaydi tecelll olamazdi ve biitiin varhiklardan gizli kalird.
Tecellinin sebebi de ilk illetin hem kendisine hem varliklara hem de tecelliye asik olusudur(Dizman,
2009:126). Bu felsefi goriisler 1s18inda ezeli ask diisiincesini kurgulayan Baki'ye gore Allah, ask ile varliga
tecelli edip onu yaratmak istediginde bu ask tiim varliklara yayilarak her varlik kendi giicti oraninca bu
agktan paymi almustir. Insan, alemin yaratilmasindan once ruh olarak yaratildigindan bu ilk illet, yatici
kudret, ruha agkla tecelli ederek ruhun ezelden beri 4sik olmasini saglamistir. Bu noktada sair, Iraki'nin
“Alemde var olan yegine sey asktir ve ask, her seye niifuz etmektedir.”(Iraki, 2011:21) goriistinii oldugu gibi
paylasir. Bu anlamda Baki, soyle demektedir:

‘Arizuit kilmis kazi hem-reng o hadd-i mehvese
Gor ne yiizden imtizdc itdiirmig b u dtese (G:431/1)
“Ask ehline hideng-i beld ni-gehin irer
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Tir-1 kaziddan umma halds ihtirdz ile (G:477/4)
Baki goreliim n'ola gerek dest-i kazddan

Seh-biz-1 dil ol kebk-i irdmine salindi (G:510/7)
Ser-i semsiriifi ile tograsalar hdme-sifat

Bas kaldurmaya ‘dsik hat-1 fermanufnidan (G:346/7)
Bakiyi ¢iin ezel? basufia yazu bu imis

Ser-fiiril eyle kilem gibi hat-1 fermane (G:410/7)
Yazd: sevdaiir basumuzda kazd

Kayd olnd rii’lisa hiikm-i kader (G:140/3)

2. Ezeli Ask Perspektifinde Biki’de Giizelligin Boyutu:

Baki'nin poetik soyleminde yer alan gtizellik olgusu, ezeli asktan ayri distiniilmesi mimkiin
olmayan bir kavram olarak karsimiza cikar. Zira askin, ruhlarla edilen ahitlesme ve biitiin alemin ask
tizerine yaratildig1 diisiincesi tizerine kurgulanmasinin bir parcasi oldugundan ele alinan giizelligin maddi
olmasint ve ona yapilan 6vgiinin maddi olana yapildigimi diistinmek imkéansiz olur. Sairin hayal
diinyasindaki asik tasvirine bakildiginda sevgilinin kimseye benzememezIligi, tim varliklarin giizelliginden
151k almasi, giizelligin nur ile buittinlestirilmesi gibi 6zellikler, asagidaki beyitlerde de gortilecegi tizere sozii
edilen sevgilinin ilahi bir boyut tagidigini ve tiim giizelliklerin onun giizelliginin farkli suretleri oldugunu
rahatlikla anlayabiliriz:

Sahib-cemaliiti ehl-i kemaliifi muhibbiyiiz

Baki kul eyledi bizi ol hiisn-i ber-kemal (G:291/5)
Terk idiip tic u kabdy: sevk-i sem’-i hiisniirie
Kendtimi pervine-isd bir nemed-piis eylediim (G.324/3)
Birine benzemez ben sevdiigiim dil-ddr hiisn ile
Cihdn i¢inde ¢cokdur Bakiya gerci ki’dfetler (G:166/5)
Zinhdr eline dyine virmeri o kafirifi

Zird gorince stiretini biit-perest olur (G:97/4)

Riisen itdi giin gibi dsdr-1 hiisn-i tal’atun
Niir-bahsiler ceragin pertev-i envir ile (G.415/4)
Stiret-i esndmdan dondi saria itdi sticild

Rahib-i deyri cemaliifi eyledi Yezdan-perest (G:24/3)

Baki'de ask, bir baslangic degil, olsa olsa bir sonuctur. Zira askin ortaya g¢ikabilmesi icin onu
harekete gecirecek bir ask objesine ihtiya¢ vardir. Beseri askta bu obje, maddi bir unsurdan olusurken
baslangici elest bezmine dayanan bir agkta agskin objesi maddi bir unsur olamaz. Ciinkii bilindigi gibi beden
ruhtan sonra yaratilmis olup diinyevi olan bir unsurdur. Beden, ne zatin kendisi, ne zatin ciiz'ii ve ne de
zatin lazimesidir. Aksine zatin aletidir. Her ne kadar insanin, gerek diinyada ve berzahta gerekse kiyamette
defalarca isaret edildigi gibi bedeni varsa da, her ii¢ asamada da beden isin aletidir(Amuli, 2008:224). Bu
ylizden Béki, agki bedenden ¢ok &nce var olan bir olgu olarak ele aldigindan askin objesini de maddeden
arindirmasi gerekir. Bu anlamda sairin felsefi sdyleminde ask, maddi varolustan tnce mutlak giizellikle
karsilasma sonrasi ortaya ¢ikan bir sonug olarak izah edilir. Bu da insan ruhunun yaratilisina denk gelir.
Ancak, ask mayasiyla hamuru karilan insanin 6ziindeki askin disa vurumu elest bezminde giizelligin
temasasiyla miimkiin olmustur. Kuran’da Allah’in ruhlarla ahitlestigi Araf stiresi 172. ayet, ezeli ask
kavraminin temel dayanagi oldugunu ve yapilan bu ahitlesmenin agk tizerine yapildig: goriistinden hareket
ettigimizde askin giizellikle basladig1 diistincesi desteklenmis olur. Bu tezlerin ortaya ¢ikisinda ruha
yiiklenen anlamin payini yukaridaki beyitlerinde inkar etmeyen Baki, askin baslamasinin sebebini Allah’a
baglayarak anlatir. $Sair, kaderi/felegi agk fitilini yakan olarak tanimlar. Ona gore kader/felek, giizelligi ile
ebedi bezmi aydinlatan olarak niteler. Sair, tiim giizellikleri ilahi giizelligin farkli tecellileri oldugundan
hareketle askin baglamasini da Allah’in ruhlar aleminde giizelligini perdesiz gostermesine isaret ederek
giizellige olan meyil bu ilk temasanin etkisine baglar.

Nediir cina mir’dt-1 hiisn-i ezel

Giizel fehm ider sahib-idrdk olan (G:349/3)

Canad hayaliifi egler idi hasta goniliimi

Subh-1 ezelde h*db-1 ‘ademden uyanmadin (G:369/3)
Pertev-i mihr-i meldhat saldilar subh-1 ezel

Safha-i dyine-i ruhsir-1 meh-simidsina (G:408/3)
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Askin ezel meclisinde ilk gtizelligi temasasiyla baslamis olmasi, giizelligin “Kiintii kenzen mahfiyyen”
sirrinin bir parcas: olmasindan ileri gelir. Bilindigi gibi tasavvufi diisiincede Allah, mutlak giizelliginin
bilinmesi arzusuyla aleme ask ile tecelli etmis ve tiim 4dlem kendi giicti oraninca onun giizelliginden pay
almistir. Giizelligin bilinmesi de ancak askla miimkiin oldugundan séire gore ask, insanin alnina giizelligin
bilinmesi icin ezelde yazilmus bir kaderdir:

Bakuyi ¢iin ezel? basufia yazu bu imis

Ser-fiiril eyle kilem gibi hat-1 fermane (G:410/7)
Ayagi elde ‘ays eyler cemende bas kaldurmaz

Sunilms sigar-1 “isret ezelden nergis-i meste (G:445/2)
Yazmus debir-i hikmet ezel safha-i giile

Biilbiil dem-d-dem aglaya her-bar giil giile (G:447/1)

Askin insanin alin yazisina doniismesi ve bilinme arzusunun bir parcasi olmasi, mutlak giizel olan
Allah'in varliginin hem yaratilistan hem de itaat ve ibadet anlasmasindan 6nce olmasindan ileri gelir.
Varligi, kadim ve daimi olan sevgilinin ezeli giizelligine agk eslik etmistir. Ctinkii “Kiintii kenzen mahfiyyen”
hadisinde bilinme arzusu bizzat asken gizli kalan ve ortaya cikilmasi istenen giizelliktir. Allah, ezel ve
ebeddir; ancak alem ise yaratilmistir ve muhdestir (Muhammed, 2008:113). Muhdes olan her sey,
yaraticisindan izler tasimak zorunda oldugundan insan, mayasinda hem aski hem de giizelligi barmndirir.
Baki, asagidaki beyitlerinde bu noktaya dikkat ¢ekerek askla gtizelligi birbirini ¢eken iki kutup olarak goriir.
Insan, yaraticisinin bu iki yoniinden de pay aldigindan giizellige askla baglamr. Ancak zihinde giizellik
imgesinin temelleri, elest bezminde atildiginda; yani giizellige duyulan ilk istiyak temasa edilen ilahi
giizellik oldugundan ve her varlikta da bu giizelligin izleri oldugundan insandaki ask/bilinme arzusu
felegin gosterdigi her varliga meylederek kendisine bigilen kadere uygun roliinii gerceklestirir:

Olur myydum gehi girydn gehi siizdn gehi nilan
Felek dyinesi gdstermeyeydi diirlii suretler (G:166/4)
Yazd: nakkds-1 kaza levh-i bahidristane naks

Baglad: nev-riizda biilbiil bir tistiddne naks (G:213/1)
Bundan ziyide ‘dsik ferhunde-fal olur mi

Riiz-1 ezelde kur’a naks-1 nigdre diismis (G: 216/5)

Giizellige duyulan istiydkin kadere dontismesi, Allah'in varliga giizelligiyle tecelli etmesinin bir
sonucudur. Insamin ruhlar dleminde yaratilmasinin ilk adimi olan “Bela/evet anlagmasi”ndan énce alem soz
konusu olmadigindan cemal ve celal-1 ilahinin tecelli ve goriintiisii de yoktu. Ancak varlik yaratilmamis olsa
da gtizellik Allah’in z4t ve sifatlarinin bir parcasi oldugundan hepsi kadim olan Allah’in kendisinde var olan
seylerdir. Iste o siralarda bile, Allah’in cemal ve celali kemal derecesindeydi(Muhammed, 2008:113-114).
Gizli hazine olan Allah, Baki'ye gore bilinmek istediginde kamil olan cemal ve celalini varliga tecelli ederek
goriinmezlik perdesinden siyrilip biitiin nurunu aleme tecelli ederek esyada zahir oldugundan sevgilinin
yiiztinde beliren giizellik, Allah"in giizelliginin tecellisinden bagka bir sey degildir. Tasavvuf inancina gore
Allah hem zahirdir, hem batindir. Agiklig: icinde gizli, gizliligi icinde agiktir. O bastaki gozle goriilmez fakat
kalp gozii ile goriilebilir(Aslanoglu, 2000:178). Allah’in eseri olmasindan dolay: biitiin insanlar giizeldir,
giizel olan Allah, gitizel eserler yarattigindan(Aslanoglu, 2000:179) kalp goéziinii agan kimse ilahi giizelligi
varlikta temdsa edebilir. Sair, bu dustinceyi yiiz giizelli§inden anlatmaktadir. Saire gore sevgilinin ytiizi,
alemin hakikatini ifsa eden ayna ve ilahi giizelligin tecelligahi oldugundan orada beliren nur, tiim alemi
bastan basa aydinlatmaktadir:

Géziime ‘dlem gérinmez gormesem ruhsdrufii
‘Arizui mir' dhdur Ayfne—i alem-niima (G:15/5)
Ey safd-y1 ‘arizufidan cesme-i hilrside db

Su’le-i sem’-i cemiliifi niir-bahs-1 afitab(G:18/1)
‘Arizuii hiirsid-i ‘dlem-tab mahiyyetliidiir

Anuii iciin hiisniifiiifi bizdr germiyyetlidiir (G:60/1)
Gdster ruhuii ki niir-1 tecelli zuhiir ide

Hiirsid gibi dyineler feyz-i niir ide (G:420/1)
Cemaliifi dfitabindan alup nilr

Meh-i tabiana dondi cam-1 billitr (G:132/1)
Cemil-i ydre nazar kil dertinui it riisen

Ki niir-bahsdur ol tal ‘at-i cihan-efriiz (G:198/6)
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Tasavvufta ikilik olmadigindan mutasavviflar mevcudat: bastan basa Allah'in tecelli alan1 olarak
goriir. Mutasavviflara gore kulun asil gayesi, varlikta gizli olan askin/transandantal olan1 yakalayip kendini
askin/transandantal olanda manevi olarak yok etmek, yani manevi olarak birlik haline gelmektir. Ikilik
ortadan kalkip birlige ulasilinca Allah, goniil goziinii agmis kuluna kendi ytiziinii gosterir: Gokteki her
yildizdan parlar, tabiattaki her cicekten bakar, her gtizel yiizde giiliimser, her tatli seste hitap
eder(Er6z,1990:204). Bu yiizden sair, yaratilmis tim giizellikleri aslinda Allah'm giizellik sirrmi icinde
tasiyan birer isaret olarak goriir. Bu anlamda saire gore tiim maddi giizellikler, giizelligini Allah’mn
giizelliginden almis ve asiklar icin bu giizellikler, ilahi giizelligin tecelligahindan baska bir sey degildir:

Sam-1 firdkuii dhirt subh-1 visaldiir

Mihr-i miiniri pertev-i niir-1 cemaldiir (G:96/1)
Gdster ruhuii ki nilr-1 tecelli zuhilr ide

Hiirsid gibi dyineler feyz-i niir ide (G:420/1)

Kible-i ikbal-i *dlemdiir cemaliifi Ka'besi

Ta irisdi ‘dleme dvidze-i tekbir-i ‘ask (G:235/3)

Ayine-i cemal-i hakikat-niima yiiziiii

Ab-1 ziildl-i cesme-i sidk u safd soziin (G:260/1)
Cemaliifi pertevinden niir-bahs ol mah u hiirside
Giineg ayine-i hiisniifi felek ayine-dir olsun (G:352/2)
Cemali sem’ine pervanediir Biki o mahudi kim

Yakar hiisn-i dil-efriizi cerdgq1 niir-1 a’zamdan (G:360/5)

Baki'nin ele aldif1 “ezeli ask imgesi”, esasen ayn’larin Allah’in yaratict “kiin/ol” emrini isittikleri
zaman basladig (Celebi, 1988:77) inancinin bir pargas: olarak siirde yer alir. Bu anlamda ask, Allah’in zatinin
bir pargasi olarak kabul edildigi gibi tiim gtizellikler de onun gitizelliginden bir ciiz olarak kabul edilir.
Maddede 1sildayan giizellik, maddenin kendisine ait bir nitelik olmay1p tecelli sonras: varlikta tezahiir bulan
ilahi bir takdirdir. Allah kendini sevmekle, zatinda gizli olan seylerin ayn/idealarini da sevmistir. Bu
ylizden seyler, cesitli sekillerde tezahtiir eden bir agkla yiiklendigi gibi her varliga onun mutlak giizelligi de
yiklenmistir. Ctinkti Allah’in gtizelligi, mevcudat var olmadan ve Allah daha “kiin/ol” emrini vermeden
once de vard: ve Allah, “kiin/ol” emrini verdiginde varlik varolusunu gergeklestirirken onun giizelliginden
de payim almistir. Bu anlamda gordiigiimiiz tim giizellikler, haddi zatindan Allah’in giizelliginden baska
bir sey degildir ve arif kimse baktig1 her seyde, her giizellikte Allah’tan ve onun giizelliginden baska bir sey
gormez. Baki, asagidaki gazelinde diistinceyi “goriiniir” redifiyle cok gtizel bir sekilde anlatir:

Terk-i diinyi-i dent halka tedenni goriniir
Cesm-i ‘ussika ne diinyd vii ne ‘ukbi gériniir
Sinesin itse kacan kian-1 ma’arif ‘arif

Kulsa her harfe nazar bir nice ma’nf gorintir
Piir-hayil-i ruh-1 ma’sika iken dide-i Kays
Neye kim kilsa nazar siiret-i Leyl? gorintir
Sine piir-su’le-i sevk olsa dil-i Miistvdr

Nar zann eylediigiifi niir-1 tecellf gorintir
‘Alem-i ‘ulve uriic it mele’-i a'ld gor

Kalma sol payede kim anda edant goriniir
Olamazsin harem-i vaslina mahrem dervis
Sende mddam ki taksir 1i tevani goriniir

Ideli hak-i cendbuii ruh-1 Bakide eser

Baksa dyine-i idrike tesellt gériniir (G:74/1-7)

Baki, misak giiniinde 6gretilen bu agk: ve tiim gitizelliklerin kiilden bir ciiz oldugu diistincesini belli
semboller araciligiyla anlatamaya calisir. Ozellikle misak giiniinde temasa edilen giizelligin yarattig1 ask,
tasavvufta sarap metaforuyla anlatilir. Ctinkii mutasavviflara gore elest bezmi ile Yaradan'mn aski baslamis
ve insan bu mutlak giizellik karsisinda kendinden ge¢mistir(Figlal, 1996:223). Bilindigi gibi Klasik siirde
askin yaygin bir sekilde sarapla anlatilmasi, sarabin yarattig1 bedensel ve ruhsal degisimin askla benzerlik
tasimasindan kaynaklanir. Buna gore sairlerin elest kadehinden igtigi sarap, ezel asky saki de Allah’tir.
Kadeh ise, Allah’in topraktan yaptig1 ve ilahi ruh, esini alan insan bedenini sembolize ederken kadehe
doldurulan sarap da ask: temsil eder. Sair, misak gtintinde ask sarabindan sarhos olmustur ve bu diinyada
bu sarhoslugun izleri bir dereceye dek silinse de bu izler, tam olarak silinmemistir. Sair, bu diistinceyi canan
ve ezel cami tizerinden anlatir. Sair, misak giiniinde temasa ettigi giizelligin etkisiyle hala sarhoslugun
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izlerini tizerinde tagtyarak bu giizellige kars: biiyiik bir istiyak besler. Sevgilinin giizelligi Elest bezminde
temasa edilen “cemal-i mutlak”in giizelligini hatirlatigindan sevgilideki ilahi gtizelliginin maddi tecellileri
sdirin agk acisini deprestirmektedir:

Hanger-i cindn ecel camina turmaz su katar

Yolina can virmek anufi sol kadar lezzetliidiir (G:60/4)

Asiklarin ruhlarinin gidasi olarak nitelenen ask sarabi, aslinda Allah'in insana agtig1 cemalinin
mitkemmelligidir. Buna Sa’di “gece sarab1” adini da verir(Ptircevadi, 1998:383). Ruhlar 4leminde insan, ilahi
glizelligi temasa edip kendinden gectiginde sarabin verdigi sarhosluk gibi askindan mest olur. Ancak insan
ebedi mekandan kovulup gegici diinyaya diistiigtinde bu giizellikten de, diger bir deyisle ezeli masuktan da
kopmus ve ruh parcas: oldugu ezell giizellikten ayr1 diismiistiir. Bu kopus, hicranin baslangici olup
yerytiziine atilmighkla baslar. Bu diinyaya dogduktan sonra bazilari biraktigi yerin hasretiyle yanar ve
nereden geldiklerini hatirlayarak Omiirlerini oraya varmaya vakfederler. Onlar, o meydanin cazibesine
kapilarak Rablerinin azamet ve celaline asik olanlardir. Diinyaya da bedenlerine de baglanmazlar (Brodbeck,
2013:70). Ciinkii bu diinyadaki her sey kevn u fesad icinde olup mutlak gtizelligin gecici tecellileridir. Saire
gore bu gecici tecelliler, ancak mutlak giizelligi 4s1ga hatirlatir:

Mir’at-1 giilde hiisn-i dil-efrilz-1 yari gor
Ruhsdre-i hakikate dyineddri gor

Her naks u her nigar ki kilsari miisahade

Eltdf-1 sun’-1 Halik-i Perverdgdr: gor

Dil-beste olma terligine taze goncanufi

Ol pirehende cilve kilan giil-"izdr: gor (G:122/1-3)
Niir-1 Hakdur ¢ii mezihirdeki esya Bak?

Gorinen arada bu siiret-i esbib nediir (G:172/5)
Ayineniifi safisi nediir stireti nediir

Mir’at-1 hiisn-i ydre nazar kil safay: gor (G:129/3)

Sair, bu diinyada goziint ilahi gtizellikle sarhos bir halde agmay1 mestlik olarak ifade eder. Iraki, bu
hali anlatabilmek amaciyla “sabiih bidesi” tabirini kullanir. Sairin mahmurluk ya da mestlik hali onun ezelde
sarap i¢mesinin sonucudur. Ruhun misak meclisinde elest sakisinin elinden igerek boylece sarhos oldugu ve
bugiin de yoklugunda mahmurluk duydugu saraptir. Bu mahmurlugu gidermek igin “diin gece” ictigi saraba
ihtiyaci vardir. Bu hal, aslinda yeniden sarap icmeye olan fitri bir ihtiya¢ duygusudur. Ezelde ask sarabindan
icen ruh, bu diinyada da ayni sekilde sarap icmeyi arzular. Bu arzulama hali, ask dilinde “istiyak” diye
adlandirilan seydir. Istiyak, asigmn gonliindeki sevgiliyi gérme ve ona kavusma temennisidir. Ezelde
kendisine sevgilinin giizelligini gérmek nasip olan ruh, sevgiliden uzak kaldigi bu diinyada yeniden
sevgilinin huzuruna varma ve onun yiiziinii gérme istiyaki icindedir. Dolayisiyla siir dilinde mahmurluk ve
mestlik istiyak anlamina gelmektedir(Piircevadi, 1998:382). Baki, bu noktaya dikkat cekerek mestligin asil
nedenini ilk giizelligin temasasina baglar ve bu ytizden mestligi iradeyi asan bir olgu olarak ele alir:

Seni hiisydr yazdilar beni mest

Kilem-i sun’da hatd n’eyler (G:164/5)
Dil-i piir-hiln bana bezm-i ezelden
Leb-a-leb bir tolu peymane geldi (G:498/4)

Ask ahdi tizerine kullugu kabul eden insan, bu diinyaya indirildikten sonra da bu ahidin yankisini
ve ilahi giizelligin temasasini yiireginde tasiyarak gordiigii her varliktaki giizellik, onda ezell 4s1gin cemalini
hatirlatarak gtizellige istiyak duymasini saglar.

Yiiziiii sems-i duhd rilz-1 visaliifi ‘Id-i Edhddur
Cemaliifiden miizeyyen her taraf ‘dlem temdsddur (G:65/1)
Cilve-i hiisn-i ruhusi virdi revic u revnak

‘Arsa-i ‘dleme kim seyr i temdsd yiridiir (G:66/6)
Temasigah-1 ‘ussdk ol cemal-i ‘dlem-arddur

Ser-i kityinda “dlem mest ii seyda bir temasadur (G:127/1)

Tum giizelliklerin ilahi giizelligin farkli tecellileri oldugu bilincinde olan asik, gordiigu tim
giizelliklere istiyak duyar. Maddi giizelliklere duyulan istiyak, asigin mutlak olana ulasmasinda bir temasa
objesine diistinse de(bkz. Bozkurt, 2016b:151-180) Allah, mutlak cemal ve kemal sahibi olarak her tiirlii
glizelligin kaynag1 oldugundan(Terctiman, 1987:26) nesnenin ardinda yatan gercek gtizellige ulasan her
asik, aslinda Allah'in giizelligine ulasmis olur. Sair de bu noktaya dikkat ¢ekerek tiim maddi giizelliklerin
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ilahi giizelligin farkli tecellileri oldugunu belirttir. Ona gore her ne giizellik 6viiliirse 6viilsiin aslinda
glizelligi var edene yapilan 6vgiiye dontisiir. Bu baglamda Baki, soyle demektedir:

Erbab-1 ‘ask ceng ider eshab-1 ziihd ile

Maksid sensin eyleseler hds u ‘am bahs (G:25/5)

Bir pddisih-1 hiisne kul olduk ki Bakiya

Anuii esir-i ‘agki olupdur cevan u pir (G:91/5)

Burada dikkati ¢ceken husus, giizelligin ilahi olanin tezahiirtinden ibaret olmasidir. Allah giizelligi
var eden oldugundan Latifinin de dikkat cektigi gibi 6vgli esere degil, eseri var edene olmak
zorundadir(Isen, 1999:10). Bu giizellik asiga ayan oldugunda asigin bu giizellik karsisinda durmast, giizelligi
temasa etmesi mimkiin degildir. Sair, bunu Hz. Musa kissasina telmihte bulunarak anlatmaktadir. $air, Hz.
Musa'nin Allah'in giizelligini temdsa etmek istemesi tizerine Allah, Tur Dagi'na tecelli ettiginde dag nasil
parcalandigina ve Hz. Musa da kendinden ge¢mesine gondermede bulunarak giizelligin sirrina ermis
kimsenin de bu giizellik karsisinda duramamasinin miimkiin olmadigini séyler:

Cemaliifi sevkine doymez gotiiiller
Tecelli tdbina sabr eylemez Tiir (G:132/3)

Sair, glizellige ilahi bir boyut ytiklediginden maddi gtizellige gecici olmast vechiyle pek deger
vermez. Bu yiizden sair, giizelligin bir giin yok olup gideceginden insanlarin giizelliklerinden dolay1
magrur olmamalarin salik verir:

Gedd-y1 bi-ser i pdy1 semend-i ndza cignetme

Ifiende hiisne magriir olma sultdnum bu diinyadur (G:52/4)
Aldanma cih u bahtina kalmaz bu riizgar

Bag u bahdn n’eyledi biad-1 hazdm gor (G:77/4)

Magriir olma padisehiim hiisn-i siirete

Bir dfitdbdur ki seri’u’z-zevaldur (G:100/2)

Sonucg:

Baki'nin siirlerinde ask sadece beseri bir duygu olarak karsimiza c¢ikmayip bireyi anavatanina
ulastiran ve onun manevi olgunlasmasin saglayan vehbi bir unsurdur. Onun icin agk, insanin iradesini asan,
ilahi kudretin insana ezelde bahsettigi ytiice bir gaye olup insanin benligini insa eden biiyiik bir aragtir. Bu
anlamda sairin siirlerinde ask, degisim ve dontisimiin temel anahtaridir ve bu dontisim askla miimkiin
olmasina ragmen askin temel hareket ettiricisi ise gtizelliktir. Baki, mutasavviflarin aska baktig1 pencereden
bakarak onu var olmanin asli sebebi sayar. Bu noktada Baki, mutasavviflar gibi aska psikolojik manadan ¢ok
ontolojik bir mana ytikler. Sairin aska yiikledigi bu mana; Eflatun’un, Phedre’de aski idea diistincesine
baglamasiyla Plotinos'un her seyi agkla izahiyla Mevlana ve Ibn Arabi'nin alemi bastan basa ask olarak
tanimlamasiyla ayni dogrultudadir. Bu anlamda ilahi tecellinin bir pargas1 olan ask, ezeli olan varligin zatina
ait olup btitlin varliklara bu ilahi tecelli ile aktarilmis ve tiim varliklar yaratilis itibariyle bu aska sahip olarak
var olmustur. Insanlarda askmn fitri olusunu sair, Allah'in tiim yetkinlikleri kendi zatinda toplamasina
baglar. Zira sair icin alem, ilahi olan bu yetkinligin golgesinden pay alarak giizellik vasfin1 kazandigindan
bu giizelliklerden hareketle mutlak olan giizelligin aslina ulagsmak igin de bir yol gostericiye ihtiyag vardir.
Saire gore agk, insana ezelden bahsedilerek onu giizellige tasiyacak en giiglii rehberdir. Tam da bu noktada
askin fitriligi ve ezeliliginin gerekgesi ortaya c¢ikmis olur. Sairin diistince perspektifinden meseleye
baktigimizda ask, insanlarda sonradan ortaya c¢ikmis bir kavram olsaydi, insanlar mutlak gtizelligi
kesfedecek yetkinlige asla varamayacak ve tim giizelliklerin mutlak olanin bir ciizii oldugunu asla
kavrayamayacakti. Bu baglamda Baki'ye gore ask, beseri bir duygu olmayip ilahi inayetin bir parcas: ve ilahi
kudretin insana litfudur ve séirin ele aldig1 bu askin cercevesi mutasavviflar tarafindan belirlenmistir. Her
ne kadar Baki, Fuzili kadar siirlerinde ¢ok agik bir sekilde tasavvufu hissettirmemisse de sairin siirlerinde
tasavvuf, 6nemli bir yere sahiptir ve sdir tizerinde degerlendirme yapilirken bu yéne mutlak olarak dikkat
cekilmelidir. Sonug olarak diyebiliriz ki Baki'nin ele aldig1 ask ve giizellik temalari, tasavvufun bir sonucu
olup bu temalar: ele alirken tasavvuftan bagimsiz yapacagimiz degerlendirmeler, sair hakkinda yanlis
yargilara ulasmamiza sebep olacaktr.
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