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IBN-1 FUREK’'TE AKIL-NAKIL ILiSKiSi
IBN-I FUREK'S MIND-TRANSFER RELATION
Ahmet BARDAK"

Oz

Akil-nakil konusu Islam kelam ekollerinde siirekli olarak tartisilagelmistir. Kelamcilarm akl 6n plana cikararak ondan yana
tavir aldiklar1 bilinmektedir. Fakat naklin de kelam ilminde mutlak bir yeri ve 6nemi bulunmaktadir. Selefiye ve diger nakilcilerin
siddetli tenkidine maruz kalmis olan kelamcilarm konu hakkindaki goriislerini ve kendilerini savunduklar1 argiimanlarin bilinmesi
gerekir. Konu hakkinda goriislerini ele alacagimiz Ibn Farek, Eg'ariligin sistemlesmesinde énemli bir yere sahip kelamcidir. O, Imam
Es'ari’nin eserlerinin giiniimiize intikal etmesinde biiyiik bir caba gostermistir. Kendisi de Es'ari mezhebine mensup olan ibn Farek’in
akil-nakil tartismast i¢in sdyledigi goriisleri Es'ariligin konuya bakisini yansitmasi bakimmdan énem arz etmektedir.
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Abstract

The mind-carrying subject has been constantly discussed in the schools of Islamic kalam. It is known that theologians acted in
favor of him by making a clear frontal plan. However, there is an absolute place and precaution of conveying, in the translation.
Shalafies and other transporters should be aware of the views of the theologians who have been exposed to severe arguments they
defend themselves. Ibn Ftrek, who will discuss his views on the subject, is a kelam with an important place in the systemization of
Ash'arism. He has made a great effort in the passing of the works of Imam Ash'ari to the day-to-day. It is also important for Ibn Farek,
who belongs to the Ash'arite sect, to express his views on the reasoning debate, thus reflecting the views of Ash'arism.
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Giris

1. ibn Farek’in Hayat1

Tam adi EbG Bekr Muhammed b. El-Hasan b. Farek el-Isbahani (330-406) olan ibn Farek,
Biiveyhogullari zamaninda hicri 306 yilinda Isfahan’da dogmustur.! Bazi kaynaklarda ismi ibn Fevrek
olarak gecmektedir.2 Ibn Farek, yasadigi dordiinci hicri yiizyilin ustlu’d-din, ustl-u fikh ve tefsir alaninda
sohret bulmus, aynmi zamanda tasavvufi yoniiyle de sohret kazanmis bir alimidir.3 Ibn-i Farek ilim tahsiline
hadis ilmiyle bagladiktan sonra kelam ilmine yonelmistir.# Eserlerinin ekseriyeti kelam, hadis ve ustl
hakkindadir. Bunlarin yaninda yazmis oldugu tefsiri ile de miifessir oldugunu kanitlamistir.5 fbn Farek’in
meshur 6grencisi Abdulkerim el-Kuseyri onun tasavvufi yoniine de dikkat gekmektedir.6 Ilim tahsilinin
onemli kismini Irak’ta tamamlayan ibn Farek Rey ve Nisabur medreselerinde de bulunmustur. Onemli
hocalar1 Ebt Muhammed Abdullah b. Ca’fer b. Faris, Ebi Bekr Ahmed b. Hiirraz el-Ehvazi, Ebu’s-Sehl es-
Sa’luki ve Ebu’l-Hasen el-Bahili’dir.” Ismini zikrettigimiz hocalardan el-Bahili Es’ari’nin talebelerindendir.
[bn Farek’in en 6nemli dgrencileri Ebu’l-Kasim el-Kuseyri, Abdulkerim Kuseyri ve Ebu Bekr Beyhaki’ dir.8

" Hakkari Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Kelam Anabilim Dalt Ogretim Uyesi.

1 Ebu’l-Abbas Semsu’d-Din Ahmed b. Muhammed b. Ebi Bekr b. Hallikan ( 1978). Vefayitu'l-A’yan ve Enbdu Ebndi’z-Zaman, (Thk. Dr.
Thsan Abbas) Beyrut: Daru Sadr, cilt, 4, s. 272; Ebtt Bekr Muhammed b. El-Hasan b. Farek el-Isbahani (1999). Kitdbu'l-Hudqid fi'l-Usil,
Haz.; Muhammed Siileymani, Beyrut: Dar'1-Garbi’l-Islami, Giris Kismu s. 15-16; Ebt Bekr Muhammed b. El-Hasan b. Farek el-
Isbahani, (1985) .Miiskilii'l-Hadis ve Beydnuhu, Beyrut: Alemu’l-Kutubi, Mukaddime, s. 17-30; Allal Abdulkadir Bendevis (2009).
Tefsiru'l-Kur'ani’l-Azim, (Mu'mintn Suresinden Ahzab Suresine Kadar) Doktora Tezi, Ummii’'l-Kura Universitesi I. Cilt, Riyad: 9-59.
Muhammed b. Said b. Avaz Ali Manieti’1-Gamidi, (1421). Ebii Bekr b. Fiirek ve Arduhu’l—llsﬁliyye, I, II, Mekke: Camiatu Ummi’l-Kura
Unv. Basilmamis Doktora Tezi, s. 33-81; ibn Farek ve zamaninmn siyasi kiilttirel durumu hakkinda genis bilgi icin bkz. Yusuf Sevki
Yavuz (1989). Islam Akaidinin Ug Sahsiyeti: Ahmet b. Hanbel, Ibn Firek, Kadi Beydavi, Kiltiir Yay., Istanbul: s. 66 vd.; Ali C)ge (2011). Ibn
Fiirek Hayat: ve Keldmi Goriigleri, Konya: Komen Yay.

2 Yusuf Sevki Yavuz, “ibn Farek” DIA, c. XIX, s. 496.

3 Yavuz, “Ibn Farek” DIA, s. 495.

4 Ebi Bekr Muhammed b. El-Hasan b. Ftrek el-Isbahani, (1985). Miiskilii'l-Hadis ve Beydnuhu, Beyrut: Alemu’l-Kutubi, Mukaddime, s.
21.

5 {bn Hallikan,a. g.e.,s.272.

¢ Abdulkerim Kuseyri (1993). er-Risale, Tahk. Ma'raf Zerik-Ali Baltac1), Beyrut: Abdulhalim Darii'l-Hayr, Cilt I, s. 34

7 Ebt Nasr Taceddin Ibnu’s-Subki Abdulvehhab b.Ali b. Abdilkafi, Subki, Tabakatu’s- Sdfiiyyeti’l-Kiibrd, Daru’l-Ma'rife, Beyrut: ts. Cilt
111, s. 171, 172.

8 [bn Hallikan, Eb@’l-Abbas Semseddin Ahmed b. Muhammed b. Ebi Bekir (1978). Vefayitu'l-A’yan ve Enbdu Ebndt’z-Zaman, Thk.; fhsan
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[bn Farek Imam Eg’ari'nin eserlerini Bakillani ile birlikte bize en iyi tamitan kelamcilardandir.
Eg’arigin itikadi mezhep olarak sistemlesmesinde Ibn Farek’in de katkisi vardir. Ibn-i Farek bilgi kurami
gibi Es’ari kelam sistemi icerisinde daha ¢nce bulunmayan konular1 da ilave ederek Eg’ari’nin ilk baglarda
reddiye mantig tizerinde sekillenmis olan yapisini kelam sistemi haline dontistiirmiistiir.’ Bu yiizden Eg’ari
kelam sisteminin iyi anlasilmasi i¢in Ibn Farek’in kelami goriislerinin iyi anlasilmas1 gerekmektedir.

bn Farek'in gesitli konular tizerinde yazmis oldugu eserleri bulunmaktadir. Eserlerinden bazilart
sunlardir: Miigkilu’l-Hadis ve Beydnuhu. Ibn Farek hadis ilmiyle ilgili olarak yazdig1 bu eserinde hadisle
beraber itikadi meseleleri de ele almistir. Bu eserinde “sahih olan hadis kabul edilmelidir, ancak bir hadis
Kur’an’a aykir1 ise onu te’vil etmek gerekir” goriisiinii savunmaktadir.’? Diger bir eseri Miicerredu Makaldti’s-
Seyh Ebi’l-Hasan el-Eg’ar’dir. Bu eseri Eg’ari’nin giintimiize ulasmayan otuz iki eserinden faydalanilarak
yazilmistir. Ibn Farek bu eserin dortte birini Eg’ari’ye ait risalelere ayirmus, diger kisimlarinda ise onun
yontemini benimseyen bir metot ile kelami goriislerini aktarmigtir.1!

Ibn Farek'in tespit edilen diger eserleri sunlardir: Mukaddimetu fi Nuketin Min Usiili'l-Fikh, Risaletun
Fi't-Tevhid, Kitdbu Evaili'l-Edille fi Usiili'l-Keldm, Serhu’l-Alim ve’l-Miiteallim Liebi Hanife, Tefsiru’l-Kur'ani'l-
Kerim, el-Ibane an Turuki'l-Késidin ve’l-Kegfu an Mendhici's-Salikin ve’t-Teveffiiri ild [badi Rabbi’l-Alemin, bu eser
tasavvufa dair bir eserdir. Ciizlin Mine'l-Fevdidi'l-Miintekiti ve’l-Hikdyati’l-Miihtehebeti Min Hadisi Ebi Miislim
Muhammed b. Ahmed b. Ali el-Bagdadi el-Katib, el-Huddd fi'l-Usil ve Esmdu’r-Rical’dir.’2 Tbn Farek 406/1015
yilinda Kerramiler tarafindan zehirlenerek oldiiriilmiistir. Naasi Nisabur'a nakledilerek Hire'de
defnedilmistir.’® Olim aninda “ben 6liimden degil, onun ardindakinden koruyorum” dedigi rivayet
edilmistir.14

2. Akl ve Nakil Terimleri

Alil, insanlari sair varliklardan ayiran temel bir 6zelliktir. Ancak akil maddi bir varlik olmadigindan
tizerinde mutabik kalinan bir tarifi yoktur. Sozliikte “istimsak (tutmak)”, “hapsetmek” anlamlarin gelen
akil'’s terim olarak insanda bilgileri meydana getiren sebeplerden birisidir.’® Insanlar, ilimleri akil yolu ile
elde eder, mefhumlari, tabirleri ve terimleri oldugu hal tizerine idrak edip, kavramaya muktedir olur.l”
Boylece akil ile ma’kulat idrak edilir. Ma’ktlat denilen sey, zihinde bir karsiligi bulunup, ayn: zamanda
kesinlige isaret eden sey olarak anlasilmaktadir.

Alkil hakkinda kelamcilar ile felsefecilerin bakis acisinda detaylarda farkliliklar goriilmektedir.
Oncelikle felsefeciler akli miicerret bir cevher olarak gérmektedirler.!8 Burada felsefecilerin kastettigi cevher
hem terim hem mantik hem de metafizik bir kavramdir.’” Bu durum akla verilen yerin énemini belirtmesi
bakimindan ¢nemlidir. Ciinkti akil bu sayede kendi 6zgiil varlig1 bulunan, bagka bir varligin ytiklemi
olmayan bir kavram olarak goriiliip tim arazlarin kendine yiiklendigi bir konuma yiikseltilmektedir.
Kelamcilar ise akli bir sifat veya araz olarak kabul etmektedirler. Gergi Islam Kelamcilarindan da akli bir
cevher olarak gorenler mevcuttur. Ornegin Seyyid Serif el-Ciircani, akli maddeden miicerred olan bir cevher
olarak gormektedir.?0 Sonug itibariyle aklin cevher ve araz olmasmin tespitindeki yaklasim ona verilen
konum hakkinda bir ipucu vermektedir. Kelamcilarin da felsefeciler gibi akla ¢zel ve yetkin bir konum
yiikledigi konusunda herhangi bir tereddiit yoktur.

Kelamcilarin akil hakkinda gesitli tanimlamalar1 mevcuttur. Bunlardan birisi Ebu’l-Hiizeyl el-Allaf'a
aittir. Ona gore akil insani1 diger varliklardan ayiran ve nazari bilgilerin 6grenilmesini saglayan bir giigtiir.2!

Abbas, Beyrut: Cilt, Daru Sadir, 1V, s. 272.

9 Mehmet Kalayct (2013). Tarihisel Siirecte Esarilik-Maturidilik [liskisi, Ankara: Ankara Okulu Yay. s. 69.

10 Eb(i Bekr Muhammed b. el-Hasan ibn Farek, (1430/2009). Serhu’l-’Alim ve’l-Miiteallim, tahk.: Ahmed Abdurrahim es-Sayh Tevfik Ali
Vehme, Kahire: Mektebetu’s-Sekéfeti’d-Diniyye, s. 55-56; Yavuz, “Ibn Farek” DIA, s. 496.

1 Yusuf Sevki Yavuz (2006). “Miicerredt Makalat” DIiA, XXXI, istanbul: s. 448-449.

12 bn Farek, Miiskilu'l-Hads, s. 18-35; Ibn Fairek’in hayat: hakkinda genis bilgi igin miiracaat edilecek kaynak listesi igin bknz. Ibn Farek,
a.g.e., 1 nolu dipnot.

13 {bn Hallikan, a.g.e., 272; Yavuz, “ibn Farek” DIA, s.496.

14 {bn Hallikan, a. g.e., 272.

15 Mecdiiddin el-Firtizabadi (1987). el-Kamiisu'l-Muhit, Beyrut:;, AKL md.; Aklin sézliik ve istilah anlamu i¢in bknz. Osman b. Ali Hasan,
a.g.e 1. Cilt, s. 157-182.

16 Akil hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Ayhan Tekines (2001). “Ilk Devir islam Diinyasinda Akil Uzerine Tartismalar”, Divan, Istanbul,
2001/1, s. 199-214.

17 Cihad Tung (1990). “Islam Dininde Kalb ve Aklin Onemi”, Kayseri: Erciyes UIF. Dergisi, S. 7, s. 23.

18 Osman b. Ali Hasan (1415/2006). Menhecii’l-Istidlal Al Mesaili’l-I'tikad Inde Ehli’s-Siinneti ve'l-Cemait1. Cilt, Riyad: Mektebetii'r-Riisd
s. 159.

19 {lhan Kutluer, “Cevher” DIA, Ankara, 1993, Cilt VII, s. 450.

20 Seyyid Serif el-Ciircani, et-Ta'rifdt, “Cevher” md.

21 Yusuf Sevki Yavuz (1989). “akil” DiA, Ankara: c.1I, s. 242.
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Diger bir kelamci Imam Maturidi'ye gore ise akil “ayni nitelikle olanlar1 bir araya toplayan ve ayr1 nitelikle
olanlar1 ayiran sey” dir.22 Bu iki tarife bir¢ok tarif daha eklemek miimkiinduir. Cinkii akil kelimesi ¢ok
degisik acilarla tanimlanmaya miisait bir kavramdir. Akil kelimesine Kur'an-1 Kerim’'de 49 yerde cesitli
atiflar yapildigini gormekteyiz. Fakat akillar1 ikna ile ilgili ayetler 766'ya kadar c¢ikmaktadir.? Akil
konusunda Kur’an-1 Kerim’de dikkatimizi ¢ceken en dnemli mesaj atalarmi korti koriine taklit edip akillarmi
calistirmayanlar1 zemmetmesi ve onlar1 sagir, kor ve dilsiz ve akletmeyenler olarak tanimlamasidir.?
Kur'an-1 Kerim ayn1 zamanda akli, muhafaza edilmesi gereken bir sey olarak tamitmaktadir. Hatta bu
ytizden akli atil duruma iten sarhos edici ickilerden insanlar1 men ederek onlar1 akillarini salim bir sekilde
kullanmalari igin yonlendirmistir.2>

Alkildan sonra ele alinan ikinci terim ise nakildir. Nakil genel olarak bir seyin bir mekdndan digerine
aktarilmasidir. Bizim kastettigimiz nakil ise kitap, stinnet, icma ve kiyastir. Bunlara semi kanitlar (haberiyye)
denilmektedir. Yani Allah tarafindan akla gonderilmis emir, nehiy ve tavsiyeler biitintidiir.

3. Akil-Nakil Iliskisinin Kelam Tarihindeki Gegmisi

Islam kelamcilarmin akil-nakil iligkisi tizerine yorumlari miitekaddimin donemine dayanmaktadir.
Yunan Felsefesinin Arapgaya terciimesi, 6zellikle Mu'tezile mezhebinin ortaya ¢ikmasi ile konu etrafindaki
tartismalar daha da alevlenmistir.26 Felsefi eserlerin Arapcaya terciimesine onctilitk edenlerin en énemlisi
Ya’kub b. Ishak el-Kindi’dir. El-Kindi'nin 6zellikle Aristo'nun eserlerini terciime etmesi akil-nakil konunda
tartismalarin daha da yayginlasmasini saglamistir. Bu tartismalarda akil ve naklin konumu hakkinda gesitli
sorular ortaya atilmistir. Akil hakikati bilmede yeterli midir, yoksa nakle ihtiya¢ m1 duyar? Akil ve nakil
catisirsa kelamcinin tavri ne olmalidir? Tartismalar bu tiir sorular etrafinda yasanmaistir.

Terctimesi yapilan eserlerde Yunan Filozoflariin ekseriyeti aklin dogruya ulastiran yegane unsur
oldugu konusunda hemen hemen mutabiktirlar. Kelamcilar ise aklin 6nemini ortaya koymak igin bilgi
edinme yollarinin temel taslarini olusturan akil ve nazar konusuna biiytik 6nem vermislerdir. Onlar sadece
bunula yetinmeyip ayni zamanda akil ve nazarin nakille iliskisini basarili bir sekilde ele almislardir.
Kelamcilar ¢zellikle imani temellendirme hususunda akli 6nemli bir kaynak olarak kabul etmis ve
arastirmislardir. Ciinkii kelamin hedeflerinden birisi inang ilkelerini akilla temellendirmektir. Bu sebeple
kelamcilar Kur'an’dan alinmis bir akil yiriitme bigimi gelistirmis ve bunu kelamin epistemolojisinin
olusturulmasinda kullanmislardir.?”

Akl nakil konusundaki tartismalara Islam aleminin tarihi gelisimi icerisinde bakilirsa bu konuda
homojen bir goriis igerisinde olmadiklar1 goriilecektir. {lk basta belirtmek gerekir ki Islam kelamcilart
hakikate ulasmanin iki yolu olarak zikredilen akil ve naklin her ikisini de kabul etmektedirler. Fakat akil ile
nakil birbirleriyle catisirsa hangisi tercih edilmelidir? Bu konu tartismahdir. Oncelikle akil-nakil
catismasinda su ti¢ durumdan birisini tercih etme zorunlulugu ortaya ¢ikmaktadir. I1ki, ya her ikisi kabul
edilecektir ki bu bazen iki zit seyi kabul etmek anlamma geleceginden imkansizdir. Tkincisi ya akil, ya da
nakil tercih edilecektir. Ugtinciisii ise akil tercih edilip, nakil yoruma tabi tutulacaktir. Bu son tercih olan
akhin tercih edilip naklin tevil edilmesi goriistinii ilk olarak Cehm b. Safvan’in dile getirdigi hakkinda
iddialar vardir.?

Miitekaddimin dénemi dedigimiz Islam tarihinin ilk donemlerinde nakilci ve akilci olarak iki
egilimin ortaya ciktig1 gortlur. Nakilci olarak nitelenen ilk grup Ehlu’l-Hadis dedigimiz selefi anlayisi
savununlardir. Bunlar nassi insan aklina alternatif bir bilgi kaynag: olarak goérmiislerdir. Bu ytizden Ehl-i
Hadis’e gore dini konularda gecerli bilgi tiirti nakli bilgidir. Ciinkii nassin kaynaginin temeli Allah
oldugundan Allah't bilme hususunda da temel belirleyici unsur nassin kendisidir. Bu akim daha sonralar:
Safii, Hanbeli ve Zahiri mezhepleri seklinde yaklasimlarina devam etmistir. Zahiriyye'nin goriisii de bunlara
yakindir. Onlar da sadece naklin tistiinliigiinti kabul etmekte, akla hicbir yetki tanimamakta ve nakli akla
tercih etmektedirler.?’

Naklin tisttinliigti konusunda one ¢ikan diger bir mezhep Selefiye’dir. Selefiye'nin goriisiine gore

2 Yavuz, “akil”, DIA, s. 242.

2 Stileyman Uludag, a.g.e., s. 83.

24 Bakara, 2/170, 171.

25 Maide, 5/90.

26 Osman b. Ali Hasan (1415/2006). Menhecii’l-Istidlal Ald Mesdili'l-I'tikdd Inde Ehli’s-Siinneti ve’l-Cemadt, 1. Cilt, Riyad: Mektebetii' r-Riisd
s. 166.

27 Mahmut Ay (2011). “Kelam’da Akil iman iliskisi: Temel Teolojik Yaklagimlar”, Ankara: Ankara UIFD, 52:1, s. 50.

28 Muhit Mert (2012). Kelam Tarihinin Problemleri, Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, s. 38.

2 Jbn Hazm, Ebu Muhammed 'Ali b. Ahmed, el-Faslu'l-Milel ve’lI-Ehval ve'n-Nihdl. thk. Ibrahim Nasr- Abdurrahman Umeyra. Cidde,
tsiz, 2/300.
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akil ile nakil catisirsa nakil akla tercih edilir.30 Selefiler haliyle kelam ve felsefecilerle uyusmamaktadirlar.
Onlara gore Yunan Felsefesinin akil hakkindaki iddialar1 tamamen mesnetsizdir. Dolayisiyla onlardan
etkilenmis olan kelam ve felsefecilerin de akil hakkindaki goriisleri gayr-i Islamidir. Onlara goére Islam, akide
ve seriattan miitesekkil olup akidenin biitiin esaslar1 Kur'an’da ve hadislerde aciklanmistir. Bu kaynaklar
Islam’mn anlasiimasinda ve seri kurallarin olusturulmasinda yeterlidir. Bu konuda akil yiirtitmek ve bununla
iman1 temellendirmek miimkiin degildir. Onlara gore nassin literal anlami disinda herhangi bir akli anlam
aramak Miisliimanlari, Hiristiyan ve Yahudilerin disttigti hataya diistirecek ve dinde tahrife yol agacaktir.3!
Dolayisiyla akil ve nakil arasinda bir tercih yapmanin bir dayanag: yoktur. Ancak sunu da ilave etmek
gerekir ki Selefiye'ye gore nass akil karsit1 degildir. Fakat dini delil olma konumunda degildir. Selefiyenin
onemli isimlerinden olan Ibn Teymiyyenin konuya bakisi da bu minvaldedir. Ona goére akil ve nakil
birbiriyle gelismez. Yani sarih akil sahih nakil ile gelismez.32( Jstill maall ¥V 4y Jsize e Li) Eger
gelisirse bunlardan birinin sihhatinde sorun vardir.3> Aymni sekilde Ona gore “kitap, siinnet ve timmetin
icmasinda sarih akilla gelisen bir sey yoktur. Ciinkii sarih akla muhalefet etmek batildir.”34

Mutezile mezhebi de diger kelam ekolleri gibi akli nakle tercih etmistir. Bu mezhebe gore akil nakle
seri delil olarak onceliklidir. Vasil b. Ata'nin “hakikati ancak akilla bilebiliriz” sézii bu konudaki en 6nemli
delildir.?> Mu’tezile'ye gore akil iyinin kétiiniin bilinmesini, kisinin miikellef olmasin saglayan bir kuvvedir.
Bu kuvve insanin kendine ait oldugundan akil dogruya ulastiran, varligin hakikatini anlamay1 saglayan
miistakil bir delildir.36 Mu'tezile’den Ebu Hiizeyl el-Allaf hiisun-kubuh ve Allah’in bilinmesi gibi konular1
akli bir eylem olarak gormektedir.?” Mu'tezile'nin ileri gelenlerinin akil hakkinda yapmis olduklari bu
tespitler bu mezhebin seri delil siralamasindaki onceligine etki etmistir. Onlar seri delilleri akil-kitap ve
stinnet seklinde belirlemislerdir. Mutezilenin bu siralamas: ve 6zellikle akl1 6n planda tutmalar1 onlar: te’vil
konusunda ¢ok rahat davranmaya itmistir.3

Ehl-i Stinnet dedigimiz Matiiridi ve Es’ari kelam ekolleri de kelami problemleri ¢dzerken akla
oncelik vermektedirler. Onlara gore akilla naklin celistikleri yerlerde nakli tercih etmek, fer'i aslin yerine
gecirmek anlami tasidigindan bu uygun degildir.?® Yani fer’ ile ash iptal etmek miimkiin degildir. Ciinkii
nakli bilgilerin sithhati ancak akli deliller ile tespit edilir. Bu baglamda kelamcilar Allah'm varlig1 ve
sifatlariyla ilgili meseleleri, hiisun-kubuh, hikmet gibi konular1 da akli esas alarak yorumlamuglardir.40
Onlara gore akil seriatin asli olup, nakle muhatap olanlar akilli varliklardir. Yani nakil, ancak akilli
insanlarda bir karsilik bulabilir. Bu ytizden miikellef olmanin sart1 akla baglanmistir.#! Matiiridi'ye gore akil
duyu ve haberle birlikte bilgi edinme yollarindan birisi olup, ibret ve tefekkiir i¢in yaratilmis ve her isin
diizenlenmesinin kendine dayandig: bir temeldir.#> Matiiridilige gore akil, haberi tasdik icin vardir ve dis
diinyay1 akil kavradig: icin akil ile nakil celismez.#® Mattiridililer yukarida belirttigimiz sebeplerle Allah’in
akil yoluyla bilinmesini, insan igin bir vucubiyet olarak gormiislerdir. Yani kisi Allah't aklen bilmek
zorundadir.

Konuyu 6zetlemek bakimindan Gazali'nin Mislimanlar: akil-nakil siiflandirmasini aktarmakta
fayda vardir. Ona gore hakikati arastiranlar akli daima ¢n plana alip nakle yer vermeyenler (felsefeciler),
nakli 6n planda tutup akla yer vermeyenler (Haseviyye), akli esas alip nakli ona tabi tutanlar (kelamcilar),
nakli esas alip akli ona tabi tutanlar (Selefiyye) ve akli da nakli de esas alip aralarinda celiski ve tutarsizlik
gormeyenler olmak tizere bes gruptan miitesekkildir.4*

Ehl-i Stinnet kelamcilar1 ve felsefecilerin akil ve nakil konusunda ayr:1 diistindiikleri bircok nokta

30 Bknz. Ebu Muhammed el-Hasan b. Ali b. Halef El-Berbehari (1418). Serhu’s-Siinne, Thk.; Halid er-Radi 2. Baski Riyad: s. 34.

31 Ay, a.g.m., s. 53.

32 Osman Ali Hasan (1413). Kavdidu'l-Istidlal Ald Mesdili’l-I'tikid, Daru’l-Vatan, Riyad:, s. 65.

3 Tbn Teymiyye, Deru Tearidi'l-Akli ve'n-Nakli, tahk. Muhammed Resad Salim, Daru’l-Kuntzi'l-Edebiyye, 1/87.

3 Tbn Teymiyye (1981). Mecniietu’-Fetevdy-i [bn-i Teymiyye, Thk. Abdurrahman b. Muhammed, Ribat, , 2/37.

3 Hiisni Zeyne (1980). el-Akl Inde'l-Mu'tezile, Tasavvuru'l-' Akl Inde'l-Kadi Abdiilcebbir, Beyrut: s. 19.

3 Tekines a.g.m. s. 205.

%7 Ebii’l-Feth Tactiddin (Lisantiddin) Muhammed b. Abdilkerim b. Ahmed es-Sehristani, (1975) el-Milel ve'n-Nihal, Beyrut: I, 53.

3 Kamil Gtines (2003). Islami Diisiincenin Sekillenisinde Akil ve Nass Bakillant ve Kadi Abdulcebbar'da Kelanullah Meselesi Ornegi, Istanbul:
Insan Yayinlary, s. 417, 585.

% Cemalettin Erdemci (2004). “Kelam {lminde Akil ve Naklin Etkinlik Problemi”, Kelam Ilminin Yeniden Insasinda Gelenegin Yeri
Sempozyumu, Elazig: s. 329.

40 Kalaycy, a.g.e., s. 304.

41 Yavugz, “akil” DIA, 243.

42 Tmam Maturidi (2002). Kitabu't-Tevhid Terciimesi, 285 (gev. Bekir Topaloglu), TDVY Ankara: s. 208, 285.

4 Hanefi Ozcan (1998). Matiiridi’de Bilgi Problemi, Istanbul;, s. 60.

4 Imam Gazali, el-Kanunu'I-Kiilli fi't-Te'vil, Terc. Stileyman Uludag, Istanbul: 1972; Siileyman Uludag (2017). Islam Diistincesinin
Yapisi, Selef-Kelam-Tasavvuf, Felsefe, Istanbul: Dergah Yaymlary, s. 16.
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olmakla beraber bu iki grubun konu hakkinda ortak bir tavirlari vardir ki o da aklin ve naklin alanlarim
aywrmaktir. Kelamcilara gore sadece naklin yetkisi sahasinda bulunan semiyyata dair konular mevcuttur.
Ornegin tevhid, kader, niibiivvet ve mead gibi konular bununla ilgilidir. Burada bagvurulacak sey nakildir.
Bunlarin disinda kalan kelami problemlerin ¢oziimiinde ise hem akil hem de nakle bagvurulmalidir.4

4. E¢ariligin Akl Nakil iligkisi Hakkindaki Goriisleri

Eg’arilik hakkinda bir baslik olusturmamizin nedeni ibn Farek’in bu mezhebe mensup bir kelamci
olup, Imam Eg’ari’nin eserlerini bize nakletmesi ve bu mezhebin sistemlesmesinde onemli bir paymin
olmasindandir. Es’arilerin konu hakkindaki genel goriisiinii vermeden sunu belirtmek gerekir ki
kelamcilarin geneli nassin akla tabii oldugu konusunda mutabiktirlar. Kelamcilara gore akil ile nakil gelisirse
akil evvel, nakil onunla te’vil edilir. Onlara gore nakil akla aykir1 olamaz ve nakli delil akil gibi kesinlik ifade
etmez. Sunu da belirtmek gerekir ki kelamcilar asla nakli inkdr etmemislerdir. Onlar naklin alanina giren
semiyyata ait konularda nascidirlar. Bu ince ayrimi goz oéntinde bulundurup kelamcilari felsefecilerden ayr1
bir konuma koymak gerekmektedir.

Eg’arilerin akil-nakil konusunda tarihi ge¢misine bakmak icin 6ncelikle bu mezhebin kurucusu olan
Imam Eg’ari’nin Mu'tezile mezhebinden ayrilirken ortaya koymus oldugu fikirlerine bakmak gerekir. Bu
dénemde Ebu’l Hasan el-Eg’arinin yazmus oldugu el-lbane’sine baktigimizda akil hakkinda Mu'tezile'yi
selefin yolundan ayrilmakla itham etmektedir. El-fbane’deki goriislerine bakarak soyleyebiliriz ki Imam
Es’ari’nin akil-nakil konusuna Mu'tezile'nin bakis agisindan farkli yaklasmaktadir. Bu eserinde Imam
Es’ari’nin nastan yana tavir aldig1 gozlenmektedir. Zaten kendisi bu mezhepten ayrilarak imam Ahmed’e
tabii oldugunu belirterek bunun ipucunu vermektedir. Bununla beraber imam Es’ari eserlerinde akli
tefekkiirti ve tevili reddeden kimseleri de elestirmekten geri durmamustir.46 Imam Eg’ari’nin bu bakis acist
daha sonralar1 Eg’ariligin kelami meselelere yaklasimina yansimustir. Imam Es’ari’nin aklin ve naklin smur1
ile ilgili daha sonraki goriisti dar kapsamli olarak Istihsanu'l-Havd'da yer almaktadir. Burada da imam Es’ari
akil ve naklin kendi alanlarinin farkli oldugunu belirterek nakil ve akilin kendilerine 6zgii alanlari
belirlemeyi amaglanstir. imam Eg’ari yukarida belirttigimiz gibi Mu’tezileyi akil konusunda elestirmisse de
Es’arilerin akil ve naklin konumuna dair goriisleri bir biitiin olarak miiteahhirin dénemini de eklenerek
derinlemesine incelendiginde Mutezilenin goriislerinden pek farkli olmadigr goriiliir. Es’ariler de diger
kelam ekolleri gibi akl1 esas alip nakli ona tabi kilmaktadirlar. imam Es’ari de Allah'a dair bilgimizin zaruri
degil, istidlali oldugu konusunda Mutezile ile ilgili hem fikirdir.#” Buna ilave olarak Es’ariler de onlar gibi
Allah'in varligi, sifatlari, insanlarin fiilleri gibi konular1 aklin alanina hasretmisler, bu alanlarda naklin
sadece te'kit amacli bir roliiniin olabilecegini belirtmislerdir.

Es/ariler, genel olarak bakildiginda dini bilgilerin kaynagm vahiy olarak gormektedirler. Onlara
gore aklin dini konularda yiikiimliiliikk koyma yetkisi yoktur Eg’arilerin bilgi kaynaginin vahiy oldugunu
belirtmeleri onlarin fiiru ile usulii ayr1 miitalaa edilmis ve bunlar hakkindaki delilleri de farkli gormiis
olmalarindandir. Es’ariler de diger kelam mezhepleri gibi akli bilgilere dayanan alanla semiyyata dayanan
alan1 birbirinden ayirmaktadirlar. Eg’arilere gore fiiru hakkindaki delil sem’idir ki bunlar ibadetlerdir. Usul
hakkinda ise bu delil kabul edilmez.#® Bu sebeple Esg’ariler seri konularin nakille, usul ile alakali olanlarin ise
akilla bilinebilecegini ifade ederler. Ornegin Allah’in varhig1 ve birligi gibi semiyyata dair konularda 6ncelik
akla degil vahye verilmektedir.®? Nimet verene siikiir, itaat edene sevap, isyan edene ceza olmasit da ayni
sekilde akil ile degil, nakil ile gerekir.5? Eg’ariler’e gore nakil akla mubhalif ise akla uygun olarak tevil
edilmelidir. Eger nakil ahad haber gibi kati degilse bu durumda {ii¢ secenek s6z konusudur: akla uygunsa
kabul edilir, degilse akla uygun hale getirilmek icin tevil edilir. Eger akla uygun degil ve tevili miimkiin
degilse bu durumda nakil reddedilir akil nakle takdim edilir.52

Eg’arilerin akil-nakil iligkisinde nakli 6nceleyen konularindan birisi hiisun-kubh meselesidir. Tyilik
kottiliik olarak terctime edilen bu meselede Es’ariler konuya nakil merkezli olarak bakmaktadirlar. Es’arilere
gore fiiller asillar1 itibariyle esittirler. Bir seyin kendi 6ziinde iyilik ya da kotiiliik yoktur. lyilik ve kotiilik

4 Erdemci, a.g.m., 334.

46 Ramazan Altintas (2001).”Kelami Epistemolojide Aklin Degeri”, Sivas: Cumhuriyet Unv. Tlahiyat Fak. Dergisi, c. V, S. 2, s. 35.

47 Ebi Bekr Muhammed b. el-Hasen {bn Farek (1987). Miicerred’u Makaldti’s-Seyh Ebi’l-Hasen el-Esari, thk. Daniel Gimaret, Beyrut: 14.

4 Erdemci, a.g.m.,333.

9 Ebu Ishak Ibrahim es-Sirazi (1988) “Serhu Luma” Tahk. Abdulmecid Tiirki, Beyrut: Darul Arabil Islami, 95.

50 Ay, s. 55.

51 eg-Sehristani, el-Milel ve’'n-Nihal, c. 1, s. 101.

32 Imamu’l-Harameyn el-Ciiveyni (1369). el-Irsid il Kaviti'l-Edilleti fi Usiili’l-I'tikid, Tahk. Muhammed Yusuf Musa ve Ali
Abdulmunim, Kahire: Matbaatu’s-Saade, , s. 112, 358-360.
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esyanin asli degil arizi sifatlar1 olup bu sifatlar1 esyaya veren sey yalnizca vahiydir.>® Allah bir fiilin iyi veya
kotti oldugunu bildirmese, insanlar onlar hakkinda iyi veya kotii hiikmiinti koyamazlar. Es’arilere gore
iyilik ve kotultiguntin akla birakilmasi onu goreceli yapacaktir. Dolayisiyla da fiillerin iyilik ve kotiiltiguni
akil degil nakil belirlemektedir. Bu sebeple Es’ariler vahye muhatap olunamamas: durumunda herhangi bir
inangsal sorumlulugun dogmayacag: diistincesindedirler.

Akl konusunda Es’ariler nazar (akil yiiriitme) ve nazara dayali ¢ikarimu (istidlali) kullanmislardir.
Es’arilere gore akil ve nazar bilgiye ulasmada ve onu onaylamada en saglam ve giivenli yoldur.>* Bu sebeple
onlar nazar ile istidlali kullanmay1 Allah’1 bilmeye g&tiiren dini bir gorev sayarlar. Onlara gore kim nazar ve
istidlali inkar ederse bunu ya delile dayanarak ya delilsiz ya da taklit ile yapar. Eger bunu delilsiz yaparsa
kabul edilemez. Eger taklit ile inkar ederse onun taklit ettigi sey bizim taklit ettigimiz sey olmadigindan
reddedilir. Eger bunu delille yaparsa bu da nazar ve istidlaldir ki bu onlarin reddettigi sey ile tezlerini
savunmalar1 anlamina gelir.>® Dolayisiyla nazar ve istidlal olmadan Allah hakkinda bir bilgi elde edilemez.
Es’arilerin bu gortisti Allah hakkinda sadece nass ile verilen bilgi ile iktifa edilmemesi aklin da devreye
konularak daha genis bir bilgiye ulasilabilecegi anlasilmaktadir. Allah’a iman meselesinde ise onlara gore
mutlak manada nass bulunmalidir. Aklin burada tek basina boyle bir yiikiimliiliik ytiklemesi miimkiin
degildir.

Eg’arilerin nazar metodunu usul alaninda da 6ne gikardiklar1 goriilmektedir. Ornegin Es’ari’nin
“kiyasu’l-gaib ale’s-sahid” yontemini akli metotla ustalikla kullandigmu biliyoruz.6 imam Egari el-
Istihsan’da hakkinda nas bulunmayan seyleri Miisliimanlarin Kur'an ve Siinnette bulunan meselelere kiyas
ettiklerinden s6z ederek akli yontemi savunmustur.’” O, akli, nazar1 dolayistyla akli metodu (kelami sistemi)
savunmak icin “Hz. Peygamber'in déneminde Kur'an'in yaratilip-yaratilmamasi, ciiz, tafra gibi konular
olsaydi Hz. Peygamber de bu konular hakkinda konusurdu” diyerek savunmustur.>® Ancak Es’arinin, akil,
duyu ve bedihi bilgilerle tespit edilen esaslarin neler olduguna, bunun igine nelerin girdigine iliskin bir
aciklamasina rastlanmamasi burada bir eksiklik olarak karsimiza ¢itkmaktadir.

Eg’ariler miiteahhirin déneminde itikadi konularin genelini akli bir temele yaymaya gayret ettikleri
malumdur. Bu donemde Eg’ariler genel olarak Tanrimin bilgisine ulasmada akil yiiriitmeyi, dinsel
dogrulamaya tercih etmislerdir.®® Es’arilerin biitiin bu aklilestirme gayretleri geleneksel literal bakis acisina
sahip olanlarca hos karsilanmamuistir.6!

5. Akil-Nakil Konusunda Ibn Fiirek’in Goriigleri

[bn Farek, eserlerin ve ozellikle el-Miicerred'inde akil ve nakil konusuna dnemli bir yer ayirmustir. Bu
eserinde rivayetle ilgilenen ashab-1 rivayet ile nazar ve cedel olmak tizere iki gruptan bahsetmektedir.62 Ona
gore nazar ve cedel ilmi ile ilgilenenler muhaliflerine kars: miicadele etmislerdir.

[bn Farek el-Miicerred’inde akli “zaruri bilgilerin bir kismini bilmek ve cehaletin zitti” olarak
tanimlamaktadir.63 Ibn Farek’e gore akil 6yle sanl bir seydir ki onunla akleden, hayvandan, uyanik olan ise
uyuklayandan ayrilir.®* Ona gore aklin alametleri vardir. Bunlar teemmdil, fikretme ve nazar ile itkisab
edilmis ilme ulastiran alametlerdir. fbn Farek'e gore akilli kimse ise istidlal ve nazar yoluyla kendine has
malumatlar bilen kimsedir. ¢

Ibn-i Farek “akil” ile “ilim” terimlerini birlikte ele almaktadir. Ona gore akil “ilim” manasina
gelmektedir. Ibn Farek, bir seyi bilen kimseyi o seyi akleden olarak tanimlamaktadir.®¢ O, bu goriistinii
dilbilimcilerin tespitlerine dayandirmaktadir. Dilbilimciler “boéyle aklettim boyle akletmedim” diyerek bunu
ilme yormaktadirlar.t” Boylece ilim ile akil aym manaya gelmektedir. ibn Farek’e gore bir seyi bilen onu

5 Yasin Piggin (2008). Kur'an'a Gére Akil ve Akilcithgm Kur'an Tefsirine Etkisi, Basilmamus Doktora Tezi, AUSBE, Ankara: s.17.

5 Ay, a.g.m., s. 56.

% eg-Sirazi, a.g.e., 93.

5 Ebu’l-Hasan Ali b. Ismail el-Esari, (1953). Kitabu'l-Luma' fi'r-Red ala Ehli'z-Zeyg ve'l-Bida', thk., Richard J. McCarthy, Beyrut: s. 6.

57 Eg’ard, [stihsanul Havd, 10.

58 Es’ard, Istihsanul Havd, 10.

% Erdemci, a.g.m., 333; Ebu’l-Hasan Ali b. Ismail el-Eg’ari (1952). Istihsinu’l-Havz fi Ilmi’l-Keldm, (Kitabti'l-Ltiima’ fi'r-Red ala Ehli’z-Zeyg
ve'l-Bida’ ile birlikte Nsr. Richard J. McCarthy, Beyrut: el-Matbaatii’'l-Kattlikiyye, s.10.

0 Ay, a.g.m., s. 52.

61 Macid, a.g.m.,s.92.

62 {bn Farek, Miicerred, s. 10.

63 {bn Farek, Miicerred, s. 31-32.

64 {bn Farek, Kitabu'I-Hudiid, s. 80.

65 {bn Farek, Miicerred, s. 32, 285.

66 {bn Farek, Miicerred, s. 31.

67 {bn Farek, Miicerred, s. 31; ibn Farek, Tefsir-u Ibn-i Fitrek, Lokman Suresi, s. 462.
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anlar, anladig1 seyi de anladig1 sekliyle bilir.%8 ibn Farek de aklin ilim oldugunu kabul etmekle birlikte ikisi
arasinda bazi farklarin bulundugunu da belirtmektedir. Ona gore akilli kimse bilgileri nazar ve istidlal ile
elde eden kisidir.® Bu bakimdan akil ile ilim tam olarak biri digerinin yerine kullamlamaz.” Ibn Farek, ilmi
bulundugu hal iizere bilmek olarak tarif etmektedir.”? Ayni1 zamanda ilmi alimin kendisi ile ma’ltmu bilmesi
olarak tanimlamaktadir.”2 O, hissin algilayamadig1 seyleri ilmin alanina sokmamaktadir.”® fbn Farek konu
baglaminda aklin elde ettigi kesbi ilmi ise sahih bir nazar ile elde edilen bilgi olarak tarif etmektedir.”*

[bn Farek’e gore ilim ya zaruri bilgi ile ya da iktisabi bilgi ile elde edilir.”> Liigat ehlinin akli gaziri ve
miiktesep olarak ikiye ayirdiklarindan, gazirinin nazar ve istidlal ile elde edilemeyen zaruri ilme isaret
ettigini, miiktesebin ise nazar ve istidlal ile elde edilen ilme isaret ettigini sdylemektedir.” [bn Farek’e gore
nazar ve fikir ile elde edilen bilgi ile iktisabi ilim birbirine karistirillmamalidir. Yani zaruri bilgi arifte nazar
ve istidlal gibi bir bilgi meydana getirmez. Bunlar ancak miiktesep ilimde olusur. Miiktesep ilim ile alim
“istishadu’s-sahid ale’l-gaibi” nazari ve istidlali olarak yapar.” Ibn Farek'e gore insanda idrak ile olusan
bilgi ile kendini tanimasi da zaruri ilim sayesindedir. Bunun gibi tevatiir seviyesine ulasmis bulunan
haberlerin de bilinmesi zaruri bilgiye dayanir.”8 Bu baglamda ibn Farek Allah’1 bilmeyi de zaruri ve iktisabi
bilgi cercevesinde tartismaktadir. Ona gore Allah’t bilmek zaruri bir bilgi ile olamaz, zaruri bilgi ile olursa
insanlarin zaruri olarak ona inanacag anlami cikacaktir. Boyle olursa insanlar Allah’a karsi bir cehli ve
stiphesi bulunmayacaktir.” Dolayisiyla da Allah’t inkar edenler bulunmayacaktir.

[bn Farek, haberden sonra zikrettigi diger metot ise nazardir. Nazar ona gore incelenen sey
hakkindaki insanin zihninde olusan seydir.® Aymi zamanda nazar, bir seyin muhalifinden ayirmak igin
kalbinde olustugu fikir ve teemmiildiir. Boylece konunun sinirin ve hiikmiinii tam olarak kavramis olur.s!
Ibn Farek nazarin olusmasi igin dncelikle kisinin akil balig olmasini sart kosmaktadir.®2 Kendisi de nazar ve
nassin delaleti konusunda Islam timmetinde ihtilaflarin var oldugunu kabul etmektedir. O da konu
hakkindaki tartismalara katilarak “nazarda cok afetler vardir, nazar ehlinin bundan kendini korumasi
gerekir” iddiasina siddetle kars: ¢ikmaktadir. Ona gore bir seyin sihhatini ve fesadini bilmek i¢in nazardan
baska bir yolumuz yoktur.8

Ibn Farek’e gore varlikta gizli ya da agik sekilde bulunan kanitlar (ayat) tizerinde akil yiiriitmede
bulunmak (nazar), Allah hakkindaki bilgiye ulasmada, onu onaylamada en saglam ve giivenli yoldur. ibn
Farek’e gore Allah’in varliginin ispati icin kainata bakilmasini 6nermesi onun sem’i konular disinda nazari
one cikardiginin en 6nemli delilidir.3 Boylece ibn Fiirek nazar ve istidlalin Allah' bilmeye gétiiren seylerde
semi veriler kadar onemli olduguna vurgu yaparak nazar ve istidlalin 6nemine isaret etmektedir.85 Ibn
Farek nakil ile ulasilamayan bilgiye nazar ile ulasilabilecegini belirtmektedir. Ancak Ibn Farek’in nazari,
Mu'tezile'nin ilmin miivellidi olarak gordiigti nazardan farkli oldugunu kendisi belirtmektedir.% Yani ibn
Farek, ilmin determinist bir anlamda mutlak olarak nazari tiretmeyecegini belirtmektedir.

Ibn Farek genel olarak bilmeyi (marifeti) kitap, siinnet, icma ve akli deliller ile olabilecegini
belirtmektedir.” Ibn Farek bu vesileyle hakikati 6grenebilmek igin kullanilan iki metodun haber ve nazar
oldugunu belirterek habere de 6nem atfetmektedir. Onun haber ile kastettigi sey kitap stinnet ve bu mecrada
timmetin icmasi, kiyasi ve ictihadi ile ortaya c¢ikan seylerdir.88 ibn Farek de diger kelamcilar gibi haberi

68 {bn Farek, Miicerred, s. 31.

6 {bn Farek, Miicerred, s. 31.

70 {bn Farek, Miicerred, s. 31.

71 {bn Farek, Kitabu'lI-Hudid, s. 76.

72 {bn Farek, Miicerred, s. 10.

73 Bendevis, a.g.e., s. 462, 463.

74 {bn Farek, Kitabu'I-Hudiid, s. 78.

75 {bn Farek, Miicerred, s. 247.

76 {bn Farek, Miicerred, s. 284.

77 ibn Farek, Miicerred, s. 284

78 {bn Farek, Miicerred, s. 248.

79 {bn Farek, Miicerred, s. 249.

80 {bn Farek, Kitabu'l-Hudid, s. 78.

81 {bn Farek, Miicerred, s. 31.

82 {bn Farek, Miicerred, s. 33.

83 Tbn Farek, Miicerred, s. 322; Ayrica Ibn Farek'in nazar ile ilgili usulciiler indindeki tartismalar1 hakkinda genis bilgi igin bkz. El-
Gamidi, a.g.e., I Cilt, s. 99-104.

84 {bn Farek Tefsirul Kuran I11, 58

8 jbn-i Farek, a.g.e.30. es-Sirazi a.g.e., s. 92.

86 {bn Farek, Miicerred, s. 285.

87 {bn Farek, Miicerred, s. 21.

88 [bn Farek, Miicerred, s. 23.
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miitevatir ve ahad olarak iki kisimda incelemektedir. ibn Farek akil ve nakilin birbirlerine ihtiyaci oldugunu
soyleyerek birinin digeri olmadan bir sey sOylemesinin caiz olmadigim belirtir. Bunlarin birbirlerini
desteklemelerinin normal oldugunu, birinin varliginin sebebinin digeri olmasinda bir sorun olmadigini
belirtmektedir.® Boylece Ibn Farek aklin alanina girmeyen ancak naklin izah edecegi seylerin varligini kabul
etmektedir. Ciinkii [bn Frek’e gore akil ile naklin kendi hitap alanlari vardir. Akil birgok noktada nakle
ihtiyag duymaktadir. Zira akil, bazen naklin bildirdiginden farkli hiikiimler vermektedir.? ibn Farek nakli
bilginin gecerli olmasi icin mutlak olarak sthhatinin saglanmis olmasina da vurgu yapmaktadir.

[bn Farek’in nakli bilgiyi 6ne gikardig1 meseleler ile verdigi 6rneklere baktigimizda sem’i konular ile
ilgili oldugu goriiliir. Ibn Farek hiisiin kubuh gibi seylerin tayinine ve tafsiline aklin giictiniin yetmeyecegini
belirtmektedir.®! Ozellikle Kur’an-1 Kerim’den elde edilen bilgilerin sthhati {immetin icmast ile ancak sem’ ile
bilinebilecegini belirtmektedir.”2 ibn Firek’e gore vacibatin timii sem’ yoluyla anlasilir. Akil bu konuda
hicbir seyi vacip kilamaz. Ciinkii yegane vacip kilict O’dur.”® Ona gore bu tiir semiyyat konular1 nakli bilgi
gelmeden asla 6grenilemeyecek konulardandir. Bu ytizden “nakli bilgi gelmeden bu konularda teklif diiser”
goriistiindedir.”* Ona gore boyle bir konuda nazara diisen, tevakkuf edip nakle yer vermesidir.

[bn Farek Allah’t bilmeyi de sem’ konusu olarak gormektedir. Bu konuda akli cihet bakimindan
higbir seyin gerekmedigini soylemektedir.% Bununla beraber daha 6nce de belirttigimiz gibi ibn Farek sem’
ile desteklenmis aklin da Allah’1 bilme konusunda naklin yaninda yer aldigin belirtmektedir.?® O, sifatlar
hakkinda ise iki yonli distinmektedir. Ilki, haberi sifatlarin akli izahlarla te’vil edilmesi gerektigi, diger
sifatlarin ise Kur’an ve Hadis kaynakli tespit edilmesi gerektigini diistinmektedir.” bn Farek vaid, kader,
sifatlar gibi miitesabih olmasi muhtemel ayetlerin yorumlanmasinda eger konu hakkinda Kur’an ve siinnette
bir bilgi yoksa bunlar tizerinde soz sdylenmemesi (vukuf) gerektigini belirtmektedir.”® Ancak bu ayetlerde
toptanct bir bakis igerisine girmeyen Ibn Farek kader, kaza ve manasinda tesabih olmayan bazi ayetlerin
sem’ ile desteklenmis bir akil ele almabilecegini belirtmektedir.”® Yed ve ayn gibi miitesabihattan olup sem’
ile nakledilen konularda kitaptan bir delil getirilemedigi durumlarda bunlarin nazar ve istidlal ile
degerlendirebilecegini belirtmektedir.100

Sonug

Akil-nakil problemini ele alan Ibn Farek her ne kadar Imam Eg’ari’'nin muazzam etkisinde kalmis ise
de O, nakilci ve akilc iki u¢ unsur arasinda akil ve imana 6zgii alanlar1 belirleyerek orta bir yol bulmay1
amaglamistir. Onun, nakli tek kaynak olarak kabul edip akli reddetmesini bekleyemeyiz. Ibn Farek, naklin
alanina giren konulara akli sokmamada kesin ve kati davrananlar ile ayni kanaatte degildir. Ayn1 sekilde
akli da tek kaynak olarak gormesi onun kelamci vasfi ile uyum saglamaz. ibn Farek'in konu hakkinda almis
oldugu ilk tavir akil ile naklin alanlarini belirlemis olmasidir. Bu ¢ok énemlidir. Ona gore bu iki alan her ne
kadar mutlak manada birbirlerinden ayr1 degilse de her ikisinin hitap ettigi alan farklidir. Bu yiizden ibn
Farek, nakil ile desteklenmis bir akli kullanmistir. Ayni sekilde aklin alanina giren meselelerde de akl tek
basina birakmamus, nakli deliller ile akli desteklemistir. Bu bakimdan Ibn Firek, ne kati bir nassc1 ne de kati
bir akilcidir diyebiliriz.

[slam tarihinde akil-nakil tartismasi 6yle goriintiyor ki hicbir zaman bitmeyecektir. Kanaatimizce bu
¢ekismenin en makul bir sekilde sona erdirilmesi i¢in aklin ve naklin kendi alanlarini belirlemek gerekir.
Burada dikkat edilmesi gereken sey hem naklin hem de aklin verilerinin sthhatini sorgulamaktir. Bunlarin
sthhati saglanmadan yapilacak bir caba akamete ugrayacaktir. Gergekten de bu sithhat sorunu giderildiginde
akil ve naklin gatisma alaninin son derece daraldig: goriilecektir.
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