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TURK HALK INANISLARINDA TEKINSiZ MEKAN ALGISI VE DOGU KARADENIZ BOLGESI
MEMORATLARINA YANSIMALARI

THE PERCEPTION OF UNCANNY SPACES IN TURKISH FOLK BELIEFS AND ITS REFLECTION ON
THE EASTERN BLACK SEA REGION MEMORATS

Mustafa ACA”

Oz

Tiirk sozli kiiltiirtinti anlat: gesitliligi icinde 6nemli bir yere sahip olan efsane ttirii kapsaminda degerlendirilen memoratlar,
2000'li yillarin baslarindan itibaren efsanelerden bagimsiz bir tiir olarak degerlendirilir. Memoratlarin kendilerine 6zgii motifleri ve
kompozisyonlar: bagimsiz anlatilar olarak degerlendirilmelerinde belirleyici olur. Cogunlukla insanlar ve dogatistii varliklar arasmndaki
karsilasma sahnelerini konu edinen memoratlarda mekan, tekinsizlik algisi merkezinde sekillenir. Memoratlar {izerine yapilan
calismalarda genellikle 6zne gorevi goren dogaiistii varliklarin 6zelliklerine ve onlarin kokenlerine yer verilmis, 6zne ve nesneyi
bulusturan mekan tizerinde problematik gercevede degerlendirmeler yapilmamustir.

Bu calismada 6rneklemleri Dogu Karadeniz Bolgesi'nde tespit edilen bazi memoratlar olacak sekilde halk inanislarindaki
tekinsiz mekan algisim ortaya gikaran ve besleyen inamis ve diistiniis kaliplar: ile gevre-insan iliskisinin argiimanlar1 tartisilmustir.
Mekan tekinsizlestirmede etkili olan ozellikler ve bu tzellikleri kolektiflestiren ge¢mis ve giincel inanis ve tecriibeler cesitli bilesenleri
ile degerlendirilerek mekan-anlati iligkisi incelenmistir.

Anahtar Kelimeler: Dogu Karadeniz, Memorat, Halk Inaruslar, Tekinsiz Yerler, Halk Anlatilar1.

Abstract

The memorats, which have been considered under a separate category than the legends in folklore studies since the beginning
of this century, constitute significant place in the narrative diversity of Turkish oral culture. The unique characteristics and composition
of the memorats identify them as independent narratives. Memorats, which usually subject the challenge and struggle between the
humans and supernatural beings, have been formulated around the core of uncanny spaces. The studies subjecting the memorats in
Turkey have focused on the characteristics and the origins of the supernatural beings that generally are the main characters of the
memorats and the spaces where brings the subjects and the objects together have not been analyzed in a problem-based perspective.

This study discusses the human-environment interaction on the basis of uncanny space perception and the origins and
sources of this perception in the memorats of Eastern Black Sea region. The characteristics of a space and the human experience and
beliefs, which affect this perception and give it a collective character are examined in taking the various elements of the memorats into
account in the framework of space and narrative relationship.

Keywords: Eastern Black Sea Region, Memorat, Folk Beliefs, Uncanny Spaces, Folk Narrative.

0. Giris:

Kurgusal anlatilarda mekan, fiziksel/topografik bir nicelik alan1 olmaktan ¢ok, ruhsal ve zihinsel
stiregler birlikte metni kuran bir yap1 unsurudur. Maurice Merleau-Ponty, mekan, icinde nesnelerin konum
aldig1 ortamdan ziyade, nesnelerin konulmasini miimkiin kilan bir ara¢ ve evrensel baglant1 kuvveti olarak
diistinmek gerektigi tezini ileri stirer (2017: 331). Bireyin kiilttiriinii ve deneyimlerini de iceren psiko-sosyal
durumu, mekanda gecirilen zaman ve ok cesitli fiziksel faktorler, mekanin algilanmasimni dogrudan
etkilemektedir (Giileg-Solak, 2016: 19). Bir nicelik alani, hem fiziksel olarak hem de yorumlanarak,
hissedilerek, algilanarak, hikayelendirilerek kisaca yasanarak insa edilir. Bu da o yerin, insanlar tarafindan
adlandirilmadan, kimliklendirilmeden, tamimlanmadan bir mekan olmayacagl anlamma gelmektedir
(Gierny, 2000: 465). Mekan, sadece somut diinyada yer edinen bir olgu olmayip duyusal/soyut bir diinya ile
ilgili anlamlar da igermektedir. Boylece sinirlarini genisleyen mekan, hem fizik hem de metafizik oriintii
icerisinde anlam bulur, birbirine bagli olgularla anlasilir hale gelir; “insan varliginin evrendeki tutunma
yeri, bir oluslar/ kilislar diyar1 ve nihayet insan basarilarmin hem {irtinii hem de etkiyen nitelikli uygulama
alani(na)” (Korkmaz, 2007: 435) dontistir. Mekan, fiziksel varligini asan anlam katmanlarina tastyan icinde
yasanan ve i¢inde yasatan niteliklerin bireysel ve toplumsal hatta milli norm kategorilerinin varlik alanina
dontismesi ile baglantilidir. Boylece kendisini mekandan ayri diisiinemeyen insanoglu icin mekan bir
kontekst niteligi tasir; onu etkileyen bircok sey belli bir alanla beraber anlam kazanir (Géka, 2001: 25). Mekéan
ontolojik anlamda kendilik sinirlarim kesfeden birey igin bir kurtaric1 sigimak ve zamansal stirekliligin de
gostergesidir (Eliuz, 2008: 421). Insan, icinde bulundugu mekana kendi psikolojisini tasir ve yaratiligtan
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itibaren 6nce dogal alana/ tabiata ve tabiat varliklari ile olaylarina; daha sonra da iginde yasadig: kiictik-dar
alanlara dikkatini yoneltir (Narli, 2007: 19-20). Mekansal algi, kisinin mekanin fiziksel ozellikleri ile ilgili
distince ve duyus diizeylerini belirler ve kisinin o mekandaki davranislarini etkileyen ve sekillendiren bir
degerlendirme stireci baslatir.

Mekan algzsi, kisinin mekan icerisinde veya ¢evresinde kisa veya uzun stireli deneyim kazanmasi ve
bu dogrultuda mekanin hatirlanmasi, igsellestirilmesi ile ilgilidir (Ozen, 2006: 2). Zira mekan, cesitli
unsurlariyla, insanin yasadiklarina anlam kazandirma gabasina malzeme verir. Insan iliskilerinin sahnesi
olarak mekan, kutsali kutsal olmayandan ayiran sinirlar1 da igerir ki, zaman iginde sekilden sekle giren
taslarin ve kayalarin aldiklari sekillere uygun soylence {iiretilmesi bunun sonucudur. Nesnel degisime
ugrayan bu tas ve kayalarin bulunduklar1 mekanlarin ilging inamislara ve ritiiellere sahne olmasi da aym
baglam igerisindeki kolektif bilincalt: kaynaklarinin yansimasi niteligindedir. Bu bakis agisinda artik cesme,
yer altiyla yeriistii arasinda kati olmayan akis kan bir baglantiy1 ifade edebilirken; ev, dogurmanin,
beslenmenin, uyumanin, sefkatin, korunmann, i¢sel olanin; bahce ve sokak ise disa agilmanin, hayati
ogrenmenin mekanidir. Boylesine o6nemli islevler karsisinda mekénin isleviyle uyumlu bicimde
diizenlenmesi, islevine uygun davrams bicimlerine sahne olmasi kiiltiirel anlam1 ve islevselligi agisindan
kacinilmazdir (Goka, 2001: 100). Diger bir ifadeyle mekan, i¢cinde yasayanlarin geleneklerini, kiiltiirlerini,
degerlerini, yargilarini, diinya goriislerini ileten ve etkileyen bir yasayan ve yasatan bir deger dizgesinin
karsihigidir. Yasanan mekan ile ilk etkilesim, bireyseldir; bu nedenle mekéna yiiklenen anlam/anlamlar
zamana, duruma ve kisilere gore degisir. Yasam mekanlar1 ve bu mekénlara ytiklenen anlamlar, bireyler ve
toplum arasinda gergeklesen iletisimin ve g¢evre-insan arasindaki etkilesimin en 6nemli unsurlarindan
birisidir (Giile¢-Solak, 2016: 19).

1. inaniglarda ve Anlatilarda Tekinsiz Mekan Algisi

Modern anlati sanatinda oldugu gibi geleneksel anlatilarda da mekéan, kurgusal 6zellikler tasir.
Anlatinin konusu ve kompozisyonu, mekanin anlamlandirilmasi ve tasviri konularinda hakim roller
tistlenir. Ornegin masal diinyasinin veya hikayelerin mitik 6zellikleriyle dikkat ceken mekanlarinin tasviri
ile destanlarin amansiz savas meydanlarinin tasviri arasinda belirgin farkliliklar goriiliir!. Modern siirde ve
anlatida mekan algisi olabildigince bireysel bir karakter kazanirken geleneksel anlatilarda anlaticinin mekan
algis1 ve kurgusu bireyselligine ragmen ortak kodlar barindirir?. Kaf Dagi'nin anlatic1 ve dinleyici aktarimi
icindeki simgesel anlamlar1 ve mekén algisi biiyiik oranda benzer 6geler tasirken, roman sahnelerinin hayat
buldugu mekanlar, romancinin mekén algisi1 odaginda sekillenir. Geleneksel anlatici, mekan: detaylandiran
tasvirlere yer veriyor olsa da bununla daha ziyade mekén-olay iliskisine duyulan meraki beslemeyi amaglar
ve bu tasarruflar cogu zaman mekana yeni bir anlam yiiklemez. Ote yandan geleneksel anlatic1 tipi sozlii
kiilttirde varyantlar1 olan yaygin bir anlatinin mekanlarini kendi cografyasi ile kolaylikla ortiistiirebilir3.

Geleneksel anlatilarda mekdnin anlamlandirilmasi ve islevsellestirilmesi siireclerinde toplulugun
kilttirtinti besleyen mitoloji, din, tarih ve cografya kodlar1 etkin rol oynar. Halk anlatilarinda bu yontiyle
buiyiik oranda kolektif sekil alan bu algi, ortak inamis ve diistintis kaliplarinin hakim unsurlar ile
donatilmistir. Mircea Eliade, mekanin kutsanmasi olgusu tizerinde dururken, mekdnin insan tarafindan
secilmeyip onun tarafindan kesfedildigini, bu yolda kutsal mekanin insana kendini bir sekilde gosterdigini
belirtir. Ona gore, kutsal mekanin kendini gostermesi dogrudan dogadaki hiyerofanik bir sey aracilifiyla
gerceklesmez; kutsal mekan kozmolojik bir sisteme dayali ve onun tizerine kurulu geleneksel bir teknik

1 Destan peotikasi iizerine 6nemli aligsmalar yapan Sakir Ibrayev, destanin toplumun yasadig1 biiyiik olaylara yer verdigi gibi gocebe
halkin ezelden beri goclip kondugu yerleri, yasadigi mekanlar1 da igerisine aldigimn belirtir. Ona gore destanci, hafizasinda sakladig:
genel destan goriiniisiine uygun mekéan adlarini, olaylarin gelisine gore kullanir. fbrayev, bu degerlendirme 1siginda destan
mekanlarmi “tarihi gerceklikle ortiisen mekéanlar” ve “epik destan gelenegine bagli sanatli anlattimdan dogan mekanlar” seklinde iki
grupta degerlendirmistir. Bu durumun iki amaca bagh sekilde gerceklestigini ifade eden arastirmaci, bu iki amaci da soyle ifade eder:
1) Yer-su, dere-gol, dag-tas, halkli-halksiz yer adlarinin destandaki neticesi ve bunlarin tarihi temelleri, kesin cografi ve destandaki
adlarmin birbirine uygunlugu, bu vasitayla tarihin destandaki goriintistinii agiklamak. 2) Mekan unsurlarinin destan sanati
gelenegine baglanan ozellikleri, zamanla oriiltisii, kahramanin yaptiklart ve konu ile baglantisi, zaman agisindan cesitli olaylarm
geleneksel destan mekéanlarina benimsetilmesi (Ibrayev, 1998: 133-137).

2 Mehmet Narli, modern siir sanatindaki mekan olgusu tizerine degerlendirmeler yaparken mekana bagli, mekan tizerindeki her seyin,
her imgenin insamin mekanla iliskisi baglaminda degerlendirilmesi gerektigine vurgu yaptiktan sonra modern anlatilardaki
mekanlari su basliklar altinda degerlendirir: a. Diizenlenmis yerler (Parklar, evler, meyhane, hapishane, kiraathane, semt, sokak vb.),
b. Dogal yerler (Dag, deniz, irmak, gol vb.), c. Kozmik yerler (Giines, ay, yildiz, vb.), d. Mitolojik yerler (Kaf Dag;, Ejderhalar Ulkesi
vb.), e. Var olduguna inanilan kutsal yerler (Cennet-Cehennem, Sirat Kopriisii vb.), f. Hayal edilen yerler (Narli, 2007: 14-15).

3 Ttark diinyast sozlii anlat1 geleneginde bu tiirden pek cok anlati mevcuttur. Ornegin Anadolu sahasinda tespit edilen bir masal ile aym
masalin Giiney Sibirya'min Tiirk soylu halklar1 arasinda tespit edilen mitik karakterli varyantinda farklilasan unsurlar arasinda
mekanlar da yer alir. Tuirk halk anlat: tiirlerindeki mekan gesitliligi ve nitelikleri hakkinda kisa bir degerlendirme igin bk. (Solmaz,
2017).
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aracihgiyla kendini gosterir (Eliade, 2009: 357). Ote yandan halk anlatilarindaki mekanlar adlariyla
zikrediliyor olsalar da bu adlandirmalarin o anlat: tiirtiniin 6rneklerinde sikca goriilebilen kaliplasmus,
simgesel mekanlar oldugu goriilir. Bu yonitiyle belirsizlik gosteren geleneksel anlati mekénlar1 efsane ve
memorat* gibi tiirlerde fiziki bir gergeklikle iliskilendirilir. Bir memorata veya efsaneye konu veya mekan
olan alan, anlatilanlarin gercekligini ispat etme niyetindeki bir anlatic1 tarafindan koordinatlariyla verilebilir.
Efsane ve memorat tiirleri 6zelinde goriilebilen bu durumun tartisilmaya deger bir yonu vardir. Farkli
mekanlarla iliskilendirilen ancak tip, motif ve kompozisyon olarak neredeyse aymn olan bu tiirden anlatilar
icin su sorular sorulabilir: Mekan mi anlatiy1, anlatt m1 mekan: sekillendirir? Inanus ve diisiiniis kaliplart m1
mekan algisini belirler, yoksa mekénin karakteristik 6zellikleri mi inanislar1 harekete gegirir?

Tekinsizlik, bir kavram olmasinin disinda bir deneyim olarak da degerlendirilebilir. Bu deneyim,
kisiye tedirginlik, kaygi, rahatsizlik, tiziintii ya da dehset duygular verir niteliktedir. Gegmise dahil olan bir
durumun yahut etkilesimin zaman igerisinde zihinde bastirilmasi, araya giren zamansal mesafenin ardindan
tekrar bu durumla bir sekilde karsilasmanin deneyimlenmesi ve deneyimin verdigi huzursuzluk hissi
tekinsizligin bir baska ifadesi olarak belirtilebilir. Tekinsiz, 6zne ve zaman arasindaki etkilesimi en net
bicimde cografya tizerinde okur. Ozne igin bilindik, alisilagelmis bir mekan ile kurdugu iletisime zaman
Olceginde mesafe girer. Gelecekteki simdide, ortadan kaldirilan zamansal mesafenin mekan tizerinde
yarattig1 degisimi 6znenin algilama eylemi, bu eylemde 6znenin edindigi nedensiz huzursuzluk, tekinsizlik
deneyiminin en acik halidir (URL-1). Mekan ve anlati iliskisi icinde, mekami kutsama veya aksine
tekinsizlestirici bir kolektif inanisa ve dustiniise ulasma islevini tistlenmektedir. Mekéan, anlat1 ile yeni bir
boyuta ve anlama sahip olmaktadir. Mekan algisin1 olusturan paradigmalarin basinda, i¢ ve dis ikiligi
gelmektedir. Giivenli alani isaret eden ige (6rnegin ev) ve giivensiz alani isaret eden disa (esikten Otesi)
yiiklenen fenomenolojik anlamlar, siiphesiz geleneksel anlatilarda da yer alir. Ancak bu anlamlandirma da
bireysel bir tasarruftan ¢ok ¢ogunlugu mitlerle beslenen inarislarin belirleyiciligi hakimdir. Mekéna doniik
tekinsizlik algist icinde muhkem meskenin disindaki alanlarin yer almasi sinirsizlik ve belirsizlik ikilisi ile
agiklanabilirken daha 6zelde terk edilmisligin izlerini tasiyan eski meskenler veya alanlar, insanlar aleminin
kontroliinden ¢ikmis, metafizik varliklarca devralinmis mekanlar seklinde degerlendirilebilir®.

Mekan, algisal olarak tekin olup olmamasi diizleminde Tiirk folklor arastirmalarinda tiim bilesenleri
ile degerlendirilmemistir. Ancak pek ¢ok calismada halk inanmislar1 ve memoratlar baglaminda kimi tekinsiz
mekanlara ve bunlarin tekinsiz olarak kabul edilmelerinin kismi sebeplerine yer verilmistir®. Nuri Taner,
Turk halk inamislarinda dogatistii varliklarin etkinlikleri sebebiyle tehlikeli/sakincali goriilen mekéanlar:
soyle siralamistir (1983:12): a. Kenefler, b. Degirmenler, c. Samanliklar ve merekler, ¢. Copliikler, d. Eski
ahirlar, e. Issiz yerler (¢oller, dag baslari, vb.), f. Hamamlar, g. Her tiirlii yikint1 ve terkedilmis yerler
(6renler), h. Ormanliklar, 1. Kuytuluk yerler, i. Batakliklar, j. Tandirliklar, k. Tim pis yerler. Bu listeye su
mekanlarin da eklenmesinde yarar vardir: a. Mezarliklar, b. Sehitlikler -savas alanlari, c. Bogazlar ve dort yol
agizlari, ¢. Irmak kenarlari.

Tekinsiz kabul edilen mekanlarin “sahip”leri olarak cesitli bicimlerle ve adlarla halk inamslarinda
yer bulan dogatistii varliklar, memoratlarda metamorfik ozellikleri ile dikkat gekerler. Cogunlukla kedi’,

4 Tabiattistii ferdi bir tecriibenin yasayan veya ondan dinlenmis birisi tarafindan anlatilan sahsa bagh hikaye seklinde tanimlanan
memorat tiirti ile ilgili detayl bilgi icin bk. (Cobanoglu, 2003).

5 Mekanin igerisi ve disaris1 seklinde algilanmasina dayali diyalektoloji hakkinda degerlendirmeler hakkinda bk. (Bachelard, 2014: 255-
276).

¢ Genel anlamda yapilan calismalardan bazilar1 soyledir: Cobanoglu 2003; Beydili, 2005; Duvarci, 2005; Ozan, 2015; Yaltirik, 2013;
Sarpkaya 2017; Bayat, 2007; Kalafat, 2006a; 2007; 2008; 2009, 2012 vd. Konuyu Dogu Karadeniz Bolgesi 6zelinde ele alan calismalar ise
su sekildedir: Karadeniz, 1986; Gedikoglu, 2008; Kiictik, 2011; 2016, Kabak, 2016; Kalafat, 2006b.

7 Misir mitolojisinde Tanrilar arasinda yer bulabilen (Kedi Tanrica Bast/Bastet) ve Sintoizm’de kismet sembollerinden biri halini alan
kedi, antik Yunan’da ¢ok daha farkli bir mitolojik anlam kazanmustir. Kedileri, aldatic1 ve kusku uyandiric1 varliklar olarak kabul
eden bu alg1 14. yiizyil Avrupa’sinda bu sefer vebanin sorumlusu ilan edilmeleri ve toplu sekilde yakilmalarina kadar uzanmistir. O
tarihten itibaren Avrupa folklorunda kedi neredeyse sadece bebek katili ve cad1 dostu olarak, korku ve endise kaynag1 olarak boy
gostermistir. Bu inanislara kedinin evcillestirilebilse bile, asla insana hizmet etmek tizere egitilemeyen ayriks1 bir hayvan olmasi etki
etmis olmalidir. Zira kozmolojide, hayvanin insana, insanin da Tanrr'ya hizmet ettigi biiytik bir varlik zinciri hiyerarsisi esas kabul
edildiginde insanlardan bagimsiz hareket eden bu yegane bagimsiz ruhlu mahltikat smifina kuskuyla bakilmis olabilir. Daha az
gecilmis yoldan ytirtimeyi tercih etmelerinde, masumiyeti bozan bir kétiiciilliigiin izleri goriilmiis olabilir. 19. yiizyilda biiyiik oranda
romantizmin etkisiyle mevcut algi ve inanislar degismeye baslamis ve Hiristiyan Avrupa’nin ytizyillarca stiren olumsuz algisi yerini
sempatiye birakmustir (Giig, 1999; URL-2). Kétiiciil dogatistii varliklarin kedi seklinde goriilmeleri Giiney Sibirya geleneksel diinya
gortislerinde de yansima bulmustur. Altay geleneklerinde kapi (esik) iyesi, gortinmezdir, fakat kendi varligini ani guirtltiiyle bildirir.
Koérmosler (kotii ruhlar), kedi gibi miyavlarlar, baykus seklinde oterler veya baska sesler cikarabilirler. (Lvova ve digerleri, 2013b:
164). Fuzuli Bayat, herhangi bir ev hayvan seklinde goriilebilen ve ev-esik korucusu islevi tastyan ruhlarin esasinda bereket getirici
olarak kabul edildiklerini, ancak degisebilme ozelligine sahip diger kedilerle tenhalarda oynamasi gibi 6zelliklerinden ottirti kedinin
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kopek, esek, oglak veya keci® gortiniimiinde insanlarla iletisime gecerler®. Insanin kendisini doganin bir
pargcasi olarak gordiigii animist dénemlerden baslamak tizere dogadaki tiim varliklarin canli olduguna ve
bedenlerinden ayr birer kisilige sahip olduklarina inanilmistir. Ruhlar ve hayaletler, yalnizca insanlarda ve
hayvanlarda degil, insan yapimu nesnelerde, bitkilerde, taslarda, daglarda, kuyularda ve diger doga
ogelerinde de bulunur. Ormanlarda da ¢ok sayida serbest dolasan ruhlar vardir. Bu ruhlar genelde insanlara
tanrilardan daha yakindirlar. Insanlarla yakindan ilgilenirler, insanlara karsi iyi kalpli, kotii kalpli ya da
tarafsiz davranabilirler. Ruhlar bazen korkutucu, sevimsiz, hatta yaramaz bile olabilirler. Insanlarin
davranislarindan memnun ya da rahatsiz olabilecekleri igin insanlar onlara karsi nasil davranacaklarma
dikkat etmelidir (Haviland ve digerleri, 2008: 654). Tiirk dilli Sibirya halklarinin inamnislarina gore koti
ruhlarin meskenleri, Alt Diinya sayilmaktaydi, fakat bunlarin bir¢ogu yerytiziiniin her tarafina yayilmistir.
Samanlarin yaptigi dualarda bu ruhlar siniflara ayrilir. Ozelliklerine gore ruhlar oburlar, 6liim ruhlari, agir
hastalik ruhlar1 ve 6nceki atalarmn ruhlar1 vb. seklinde gruplandirilirlar. Giiney Sibirya'min Turk dilli
halklarindan Kagcinler, biittin diinyalarin koétti ruhlarinin yerytiziinde dolastiklarina ve bunlarin siradan
insanlarin gozlerine goriinmez olduklarina; ruhlarin Orta Diinya’ya aksam karanliginda veya geceleri
geldigine; sabah ilk horoz o&tiistiyle birlikte ruhlarin buray: terk ettigine; olagantistii varliklarin insanlara
hayvan veya yilan seklinde goriinebildigine inanurlar. Tuvalar da dogaiistti varliklarin Orta Diinya’da kol
gezdiklerine; bu olagantistii varliklarin kumluk bolgelerde yasadiklarina; yolculuk yapan erkeklere giizel
kadin, kadinlara ise yakisikli erkek olarak goriindiiklerine; dnlerinden insana benzediklerine arkalarindan
ise igleri goriindiigiine; bastan cikarmayi basardiklari yolcunun her seyi unuttuguna ve evine geri
doénmedigine inanirlar. (Alekseyev, 2013: 87, 93-94, 96).

Lvova ve arkadaslari, Giiney Sibirya topluluklarinin geleneksel diinya goriislerinin bilesenlerinden
bahsederken insanlarm yasadigi alanin, aym zamanda farkli ruhlarin, yani iyelerin yasadig: yer oldugunu
ifade ederler. Eezi (sahip, efendi) adiyla amilan bu varliklar1 insanlarin orman, dag ve nehirlerin gercek
sahipleri olarak saydiklari soylenilebilir. insan diinyasinin ve tabiatin sinir1 olan ruhlarin bulundugu bu yer,
ayni zamanda insanlarin dagilma alan ve galistiklar: yerdir. Yine de iyeler, bu 6biir diinyanin yaratiklaridir.
Ruhlarin magarada (veya dagin icinde) ve suda yasamasi, tabiatin yerde yasadigini gosterir. Giiney Sibirya
Turkleri dag ve su iyelerinin disinda bogazlara ve kutsal su kaynaklarina da saygt duyarlar. Yine de dag ve
orman iyeleriyle iligkilerin daha giiclii oldugunu belirtmek gerekir. Biitiin ekonomik bereketi onlara
baglarlar. Bu durum, ruhlarla insanlar arasindaki iligkilerin daha “yakin” oldugunu gosterir. Insanlar,
yerlesilen diinyay1 onlarla paylasirlar. Ustte ya da altta bulunan yerler, yani daglar, bogazlar, genis ve uzun
vadiler, dag bogazlari, dereler ve nehirler iyelerle doludur. Dag tepesi, bogaz, nehir kiyisi, goller ve dereler
vs. yerler sinir sayilir. Insan bu yerleri gectikten sonra kendini misafir olarak hisseder. Tabii ki insan bu
cizgiyi gegebilir, fakat ancak ayinlerin ya da ruhlara sunulan basit kurbanlardan sonra gegebilir. Toplumsal
kurban sunma, en ¢ok dag tepeleriyle nehir, dere ya da gol kiyilarinda, yani sinir bolgelerinde yapilir. Ruh-
iyelerle goriismelerin, sinir bolgelerinde daha kolay yapildigina inanilir. Kural olarak bu yerler, kaya resmi,
obo, tas dubar vs gibi kiiltti heykel, sekil ve yapilariyla doludur. (Lvova ve digerleri, 2013a: 108-109). Aym
arastirmaci grubu, Giiney Sibiryali tayga avcilarinin inanislarindan hareketle insanlarla insan dis1 varliklar
diinyas1 arasindaki gergin ve dramatik ikili iliskiler stirecinin karsilikli bilgi degisimi ve bu bilgilerin
desifresine dayali oldugunu ifade ederler. Buna gore mitolojik kozmos, farkl: dillerde konusmaktadir. Ancak
baska varligin matirisi insan oldugu igin, gesitli ruhlara insan davranislar: yiiklenmektedir. Sor avcilar: tayga
iyesi ile ilgili olarak sunlar1 anlatirlar: “O (ezi) geceleri avci kuliibesinin etrafinda dolasir. Bazen vurur, bazen
konusur; fakat avci onun vuruslarmma aldirmamali ve kuliibeden disar1 ¢ikmamalidir. Geceleri taygada
aniden sarkilar duyulur, sanki birisi dans etmektedir. Bunlar eglenen tayga iyeleridir veya birisi korkutmak
icin kuliibenin 6niinde bagirip kiikremektedir. Boyle durumlarda o, ii¢c kez avcinin adini sdyler. Insan bu
durumlarda susmalidir, aksi halde ezi onun ruhunu kagirir. O zaman eve dondiikten sonra ayin yaparak
onun ruhunu geri istemek gerekir. Ruhlar aleminde ve onlarin bolgelerinde ses g¢ikarmak veya adi
seslenilenin karsilik vermesi suretiyle varligini hissettirmesi, tehlikeli sayilir. Boyle durumlarda insanin
ayrilabilir parcasi (ruh) “baska diinya” varliklari tarafindan kagirilabilir (Lvova ve digerleri, 2013a: 163) 10.

iyicil bir varlik olarak goriilmesinin yani sira demonik bir varlik olarak da telakki edilmesine sebep oldugunu belirtmistir. (2007: 272-
273).

8 Halk inancina gore kotii ruhlar oglak veya keci kiliginda olur; koyun kiliginda ise insanlara yardim eden iyi ruhlarin bulunduguna
inanilir (Bayat, 2007: 301). Keginin inanislardaki ve kiilttirlerdeki anlamlandirilmasina doniik bir 6rnek icin bk. (Girard, 2005).

° Dogatistii varliklarin gesitli hayvanlar seklinde insanlara goriinmesi ile ilgili anlatilar baska Kkiiltiirlerde de tespit edilmistir. Bu
tespitlere bir 6rnek olarak bk. (Rudkin, 1938).

10 Ozkul Cobanoglu, derin gecmiste pek cok cesitlilige ve fonksiyona sahip olan dogatistli yaratiklarin yerini Kuran'da teyit edilen
cinlerin aldigmi, Kitabi Islam ve Heterodoks Islam'n ortaklastig1 yerlerde, bu tiir Ttirk mitolojisi ve Samanist diinya goriisiinden
kaynaklanan yer ve su motifleri ile diger dogatistii varliklarin cin haline dontistiiginii ifade eder. Arastirmaci, Kuran’da bahsedilen
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2. Dogu Karadeniz Memoratlarinda Tekinsiz Mekanlar

Dogu Karadeniz’de tespit edilen memoratlarin tekinsiz mekanlar1 arasinda degirmenlerin énemli bir
yer tuttugu goriilmektedir. Bolgede musir tarimu ile uyumlu sekilde gegmisten beri yaygin olarak goriilen
degirmenler, islevsellikleri agisindan oldukca zengin bir kiiltiirel sahne 6zelligi gosterirler. Sozlii kiiltiire ve
halk hayatiin stireglerine ait pek ¢ok husus, degirmen sahnelerinde tiretilmis ve icra edilmistir. Bolgede
degirmenler, genellikle su kenarlarinda ve {icra noktalarda insa edilmis; ulasim engebeli yollardan ve dar
patikalardan saglanmistir. Sonbahar aylarinda musir 6giitiilen yogun zamanlarin disinda degirmenlerin ¢ogu
zaman tenha mekanlar olmalari, halk muhayyilesinde ve inamnislarinda tekinsizlik algisinin gelismesinde
onemli bir rol oynamustir. Degirmenlerin su yollar: tizerine insa edilmis olmalari, onlarin tekinsiz mekanlar
olduklar1 algisini adeta desteklemistir. Zira irmak kenarlar: da tekinsiz yerler siralamasinda tist siralardadir.
Calismanin ilerleyen bolimlerinde de belirtilecegi gibi, pmnarlarin veya irmaklarin su iyeleri tarafindan
sahiplenilmis alanlar oldugu inarus: oldukca yaygindir. Su ve degirmen ikiligi paralelinde Tiirk kiilttirtintin
diger temsil alanlarinda da goriilen memoratlarda goriilen karsilasma sahneleri ile bolgedeki anlatilar
paralellikler tasimaktadir. Degirmenler, bir tiir doniisme mekanlaridir. Zira buralara getirilen bugday veya
musirlar buradan baska bir nesne halini alarak ¢ikmaktadir. Su yollar tizerine kurulu olan degirmenler suyla
ilgili inanglarla desteklenmis bir bigimde fiziki ve metafizik diinya arasindaki bir kap: veya koprii gorevi
goriiyor olmalidirlar. Buralarda yuvalanan varliklar iki diinya arasinda gidip gelebilen varliklar olarak
degerlendirilirse, fiziki alandakini metafizik alana cekme cabasi sergileniyor denilebilir. Bu durum, bir tiir
dontstiirme oldugu icin degirmen burada bir simge gorevi tisteleniyor olsa gerektir. Bazi Tiirk masallarinda
kahramanin degirmende ¢alismaya basladiktan sonra yeni bir kimlige ve hayata dogru yolculuga baslamas:
bu dontistimiin ifadelerinden biri olabilir. Dogu Karadeniz’'de tespit edilen degirmen mekanh
memoratlardan bazilar1 su sekildedir:

“(Trabzon-Carsibasi’da) Adamun birisini karist gece™ degirmene yollanus. Sira bulmak icin erken gitmis.
Gittigi anda degirmende musir1 6giitmiis. Un ¢uvalina arkasina alarak yola koyulmus. Degirmenden ¢iktiktan sonra
dere kenarmda bir diizliikte bir diigiin oldugunu gormiis. Sasirmis Qecenin bu saatinde diigiin olur mu demis.
Yanlarina dogru yaklasnus. Usaklar demis ne yapaysiniz? Horon oynuyoruz demigler. Onu da horona almiglar. Horon
oynarken yammdakilerin ayaklarimin ters oldugunu gormiis. Korkmus ve ka¢mak istemis. Fakat bu varliklar onu
sevmis. Birakmamis. Horon ede ede un cuvalinda un kalmanus. Ve o sirada ezan okunmus. Bu varliklar birden
kaybolmus.” (KK-1).

“(Rize’de) Ben ufak cocuktum. Annemlan beraber degirmene gittuk. Bizim ordan oturmus oldu§umuz
mahallede iki tane degirmen vardi. Bi tanesi yol tizerineydi, bi tanesi ormanin igindeydi. Ormann iginde olan degirmen
issuz oldugu icun ona kimse gitmezdi. Annem, yukarki deSirmende sira olmadig icin asagiki degirmene gitme
mecburiyetinde kaliydi. Onlan beraber degirmene unu salduk. Degirmen giizel doniiydi. Birden durdi. Degirmen
penceresinde kapak vardi. Kapak acilip kapandi. Riizgdr esmiyo. Ennem biseyler okuyo. Ben bilmiyom ne oldugunu.
Degirmen doniiyordu. Ondan sonra yine duruyordu. Degirmenun basina bakiyordu ki suyu da kesilmemis. Velakin
annem korktu. Dayanamadi, yarisi o§ulmus, yarisi ogulmams kattuk, eve gelduk. Ne oldugunu anlayamaduk. Enneme
sordum. Annem dedi ki “Cinler” (KK-2)

“(Trabzon Vakfikebir'de) Benum kayinpederim gece degermone giderken yolda karsisina digari seri gibi
seyler cikarnus. Cok kez taglamisler oni. Bulari ok anlatirdiler. Eskiden degirmene giderken taslardiler adami.
Degirmenin kenarinda oynatirmisler adami.” (KK-3)

“(Trabzon Carsibasi’da) Bir gece dedem babaannemi uykudan uyandirms. Disarisi aydinlik oldu demis.
Herhalde sabah yaklasti. Kalk ta deirmene git demis. Babaannemde kalknus. Misir Cuvalim alp yola koyulmus.
Degirmene gittiginde orada bir adam gérmiis. Adama ne zaman gelsem sizi burada goriiyorum bir kere sizi gecemedim
demis. Degirmenler disar: seri ibi varliklarin yeri oldugunu babaannem bildigi icin bu durumdan siiphelenmis. Sonra
sabah ezani okunmus. Adam gériinmez olmus, kaybolmus.” (KK-4)

“(Giresun Tirebolu’da) Rahmetlik bir Ali Emmi vardi. Gece vakti bizim evin asagisinda degirmene giderken
tizerine bir cocuk atlams. Ali Emmi ne yaptiysa bu c¢ocuktan bir tiirlii kurtulamamis. Cocuk sirtinda aglayip

bir varliga inanmamanin dinden ¢ikma sebebi olarak goriilecegini, bu sebeple kutsal su ve yerin sahipleri alkarisi, saribasti, karabasti,
hmkur munkur, demirkiynak, Carsamba karisi, agirlik gibi ytiz civarinda varligin cinler haline dontistiiklerini belirtir (Cobanoglu,
2015:129).

1 Mekansalligin deneyimi bizim diinyada sabitlenmemizle iliskilendirildiginde, bu sabitlenmenin her kipi i¢in 6zgiin bir mekéansallik
olacaktir. Ornegin agik ve birbirine eklemli nesnelerin diinyasi yok oldugunda, sakat kalmus algisal varligimiz seylerin olmadig bir
mekansallik ¢izer. Geceleyin olan budur. Gece benim ¢niimdeki bir nesne degildir, beni sarip sarmalar, ttim duyularima niifuz eder,
hatiralarimin nefesini keser, neredeyse kisisel ozdesligimi siler. Nesnelerin profillerinin uzaktan gectigini gormek tizere algisal
mevkiine cekilmis degilimdir artik. Gecede profiller yoktur, gecenin kendisi bana dokunur ve birligi, mana’nin mistik birligidir.
Cigliklar veya uzaklarda yanan bir 1s1k bile onu ancak muglak sekilde doldurur, gece biitiin olarak canlanir, diizlemleri, ytizeyleri,
benimle arasmda mesafesi olmayan saf bir derinliktir (Merleau-Ponty, 2017: 386).
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zirltyormus. Ali Emmi dua okumus, cocuk degirmenin ¢arkinin oldugu tarafa dogru atlanus. Ali Emmi dua okuduktan
sonra cinden kurtulmus.” (Kugiik, 2014: 121).

“(Giresun Tirebolu’da) Biz dort bes yasindayken babam rahmetli oldu. Biz bebekken babam, annem, abim
degirmene gitmigler. Abim degirmenin kapisindan disar: bakarken bir sey goriip babama soylemis. Babam bakng
bunun Kara Kisilerden oldugunu anlamis. Abim korkmasm diye babam: ‘Ogul korkma yukarida mahalle var. O
gordiigiin kiil kedisidir bir sey olmaz.” demis. Babam o korkuyla deSirmenin suyunu salms. Niyeti Kara kisilerin
iistiine suyu salp eve kagmakmus. Suyu saldigr anda suyun tistiinde bir képrii, kopriiniin iistiinde de bir fener meydana
ctkms. Kara kisiler bu képriiden kagip gitmisler.” (Kugtik, 2014: 126).

“(Rize’de) Ayten diye bir kadm varmis evlenmis. Olarda degirmenleri varnugs, her giin un 0giitmeye
gidermis. Bir giin vermis buna bir musir, inmisler degirmene, degirmenin dniinde beklerken bir kus gelmis, “Ayten
Ayten Ayten!” sesleniyormus. Bu da zannetmis ki Hamit'in kizlart var, arka mahalleye o da diyo “Host Hamid'in
kizlari! Noliy size? Benum isim var.” “Ayten Ayten!” gene bakmis kimse yok. Demis ki Allah Allah kus kagnus gitmis
sonra gelmis eve. Bu sefer eve gece, ayaklari geride kisa kisa boyli biseyler. Cinler ‘Gel sana altin verelim; gel seni
gotiirelim.” demigler. Ondan son bu ‘Bbular bana bise edecekler ben bularin pesine gitmeyeyim.” Sora gene gelmis en
sonunda bi sabah buni kandirmisler. ‘Sen gel bizle bak biz saa neler verecez’ deyip bunu boyle pesine takmisler, gitmis
cinler beraber bunu gétiirmiis ormana boyle biiyiik biseyin yanina. I¢i sari altin doli ama bogaz: kiigiik bi bas sigacak
kadar bosluk var. Oraya diyor ‘Kafani sok ordan iceriye o altinlar hep senin olacak.” Diisinmis, demis ki ‘Ben sokarsam
kafami ordan igeri, o kafami koparirler kim bilir ne etcekler ben oraya sey etmiyim.” ve cinlere inanmamis. demis “Yok
ben altin istemem altinlar sizin olsun, ben oraya basimi sokamam orasi ¢ok dar.” kalkmis gelmis eve. Gece sikinti
verdiler oa. Sora bunu kocasi anladi, gétiirdiler bunu hocalara cinlerini kestiler simdi iylesmis.” (KK-5)

“(Giresun’un Dereli flgesi Egrianbar Koyii'nde) Eski zamanda gurbet isi olmadigi zamanlarda bu kéy cok
kalabalikti. O dénemlerde kéyde ti¢ tane kahve vardi. Koyiin gengleri gece gec saate kadar kahvede otururlardi. Gece
vakti eve giderken bizim degirmen yamndan gecerken bunlara tas atilirmus. Bunlan cinler atarnug. Bizim koyden bir
delikanly gece vakti buradan yalniz gecerken cinlerin diigiiniine rast gelmis. Ortada kirmizi ates yaniyormus. Cinler
eglence yapryormus. Bu delikanli korkudan kosa kosa eve gelmis. Epey bir siire korkudan geceleri digar1 ¢tkamaz oldu.
Hocalara okundu da oyle kurtuldu.” (Kuigtik, 2014: 120)

Degirmenler, tekinsiz mekanlar olarak kabul edilmelerinin disinda, Tiirk halk inamslarinda kutsal
mekanlar olarak da kabul edilmis, degirmen merkezinde olumlu etkiler beklenen uygulamalar da
gelistirilmistir. Cocuk sahibi olamayanlar, kismetini agmak isteyen gencler, sifa arayan hastalar, biiytileri
bozmak isteyenler, bereket dileyenler degirmenler etrafinda cesitli uygulamalar gerceklestirmislerdir
(Kalafat, 1996: 147-150).

(Trabzon Carsibasi’da) “Eski zamanda bizim burda bir kadunun usagu olmazdi. Béyukleri ona dedi ki
degirmenin ¢arkindan gece su alisan usagun olur. O da yatsidan sonra degirmene gitti. Suyi aldi. Donerken
degirmenin dniinde boyiik bagirma olmis. Onun dedugune gére ortaluk kopaymis. Kosa kosa eve gelmis.” (KK-1).

Giresun-Dereli ilcesi yolu tizerinde 10 km ilerledikten sonra merkeze baglh Tekke Koy’'de Seyh
Yakup Halife tiirbesinin birkag yiiz metre uzagimnda bulunan ve yine onun tarafindan yaptirildigima inanilan
degirmen etrafinda da benzer olumlu inanislar goriilebilmektedir: “Seyh Yakup Halife degirmeni yaptiktan
sonra kerametini kullanarak degirmeni hi¢ tahul koymadan un ogiitiir hile getirir. Halka da kesinlikle degirmenin
teknesine bakmamalarini tembih eder. Yakup Halife'nin tembihine herkes uymaktadir. Ancak giinlerden bir giin kéyden
bir geng kiz degirmenin teknesinde ne oldugunu ¢ok merak eder. Degirmene un almaya gelen kiz merakina yenilerek
teknenin igine bir an bakiwverir. Teknede bir sart yilan kivrilmig yatmaktadir. Un haline gelip 6giitiilen tall da bu
yilamn agzindan akmaktadir. Kizin yilant gérmesiyle tilsim bozulur ve yilan ortadan kaybolur. O giinden sonra koylii
degirmeni kullanmaya devam etmis ama degirmenin teknesine herkes kendi talulim koymustur. Yapildigina inanilan
bir biiyiiden veya halk arasinda cin ¢arpmast ya da ugramasi diye tabir edilen rahatsizligin etkisinden kurtulmak icin
gelenlerin ézellikle deirmeni ziyaret etmesi gerektigine inamlir. Bu kisilerin kendilerine sirayet eden dogatistii
gliclerden degirmenin suyu ile yikanmalarr sonucu kurtulabileceklerine inanmilir. Degirmenin suyunun cilt
hastaliklarina da iyi geldigi belirtilmistir. Cocuk sahibi olmak isteyenler degirmenin yanmndaki ceviz agacimn altindan
bir avug toprak alirlar. Bu topragin icinden canli bir varlik ¢ikarsa cocuklar: olacak demektir. Ayrica bu kisilere sifa icin
degirmenin suyundan i¢cmeleri de tavsiye edilir.” (Kara-Duizgiin, 2009: 141-142)

Yaygin olarak bilinen hemen hemen tiim teori, inan¢ ve sistemler, bulunulan mekanin insani
etkiledigi diistincesinde birlesir. Bu durumu, su ve insan iliskisinde de gérmek miimkiindiir. Hangi formu
olursa olsun, hayat suyla baslar. Her tiirlii varlik icin canliligin itici giicii, belki de baslaticis1 sudur. Bir¢ok
acgidan, varliklar1 olusturan unsurlarin bir araya gelebilmesi de su sayesinde gerceklesmektedir. Bir bakima
canliligl anlamli hale getirmenin, ona agkin bir boyut kazandirmanin aracidir su. Kisacas: canlii§in susuz
diistintilmesi neredeyse imkansizdir. Bu yiizden su, fiziksel olarak canlanmanin, hayatta olmanin simgesi
gibidir. Fiziksel varligin stirduriilebilmesi igin boylesine 6nemli olan suyun, gesitli etkilenmeler dolayisiyla
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kiiltiirel alanda da one ¢iktig1 goriiliir. Onun yeraltina inip, gokytiziine ¢ikmasi, degiskenligi, devamliligs,
zerrecikten biiyiik kiitleleri, enginlikleri olusturmasi insanin hayal giiciinii zorladigindan, hakkinda sayisiz
inanisin gelismesine yol a¢mistir. Guinliik kullanim bir yana, bu 6zelligiyle bile su, mekanin ne kadar
vazgecilmez bir unsuru oldugunu insana kanitlamaktadir (Goka, 2001: 66). Mircea Eliade, suyun simgesel
anlamlar1 tizerinde dururken her tiir kozmik tezahiiriin temeli, biitiin tohumlarin tasiyicist olan suyun,
biitin  bicimlerin kaynaklandigi ve bir felaket ya da gerilemeleri sonucunda donecekleri ilk ozii
simgeledigini belirtir. Baslangicta ve her tiir tarihsel ya da kozmik dongtiniin sonunda su vardir ve her
zaman var olacaktir. Ama hicbir zaman tek basina var olmaz; c¢tinkii parcalanmaz butiinltigiinde tiim
bicimleri potansiyel olarak barindiran bir hayat kaynagidir. Ne tiir bir kiiltiirel oriintti s6z konusu olursa
olsun su, kozmogonide, mitlerde, ritiiellerde, ikonografide her zaman ayni islevi goriir; her bicimin onciili,
her yaratinin destegidir (Eliade, 2009: 196).

Memoratlara konu olan karsilasma sahnelerinin bazen degirmenlerle birlikte bazen de tamamen
bagimsiz sekilde mekani olan mrmaklar ve gozeler, su ile ilgili Tirk halk inamglar1 {izerine yapilan
calismalarda su iyelerinin hakimiyetindeki mekéanlar olarak degerlendirilmislerdir. Giiney Sibirya
Ttirklerinin kiiltturtinde su, Alt Diinya ile ilgilidir. Hakaslarda suyun sahibi, yani su iyesi uzun saglarmi altin
tarakla tarayan ¢iplak bir kadin olarak belirtilir. Bu tarag: bulan kisi hayati boyunca sansh biri olarak kabul
edilir. Hakas otonom bolgesindeki Tastinskiy Ilcesinde yaygin olan bir anlatiya gore, su iyeleri kizil derili
ciplak erkek ve kadinlardir. Onlar, ilkbaharda nehrin {izerindeki buzu, boynuz ve omuzlarryla kirip asag:
inerler, sonbaharda ise kis1 nehrin tizerinde gegirmek igin sirtlarin arkasindaki suyu buzla kaplayip yukar:
cikarlar (Lvova ve digerleri, 2013b: 31; 107). Alekseyev’in belirttigi kadariyla Tiirk halklarinin inanislari
tizerine arastirmalar yapan Katanov, albis1 su perisi olarak adlandirmistir. Albisin esi ve kizi vardir ve o kegi
sesini taklit ederek bagirir. Yeraltina girebilir ancak gokytiziine ¢itkamaz. Sulbus ise tek gozii ve kiictik burnu
olan bir yaratiktir. O, derin bir inde yasar. Hem erkek hem de disi sulbuslar vardir. Erkeklere kadin
sulbuslar, kadinlara da erkek sulbuslar zarar verir (Alekseyev, 2013: 96)12. Su iyeleri, hemen her sekle rahatca
girebilirler ve Tuirk halklarinin anlatilarinda genelde uzun sacl bir kiz olarak tasavvur edilirler’. Eliade’'nin
de belirttigi gibi, suyun hayat kaynag1 olarak olumlu 6zellikleri yaninda, hayati sonlandiracak giice sahip
olmasi dikkatli yaklasmay1 gerektirir. Su iyeleri; kizdirildiklarinda, kendilerine saygisizlik yapildiginda, su
ile ilgili yasaklar ihlal edildiginde, daha ¢ok insanlara zarar verme egiliminde karsimiza gikarlar (Ttirkan,
2012: 139).

Sular etrafinda etkinlik gosteren dogaiistii giiclerle ilgili On Asya mitolojilerinde de benzerlik
gosteren inanislar tespit edilmistir. On Asya’da pinar tanrigalart cogu kez bitki tanrilarinin sevgilileridir.
Bitki tanricalari, genellikle yer alti su kaynaklari ile iliskilendirilmislerdir. Ayni zamanda yeralti su
kaynaklari, kuyular, iclerinde su ¢ikan magaralarin tanrilarin ve ruhlarin diinyaya ciktiklarr gecitler
olduguna inanilmustir. Dirilis rittiellerinde tanrilarin pinarlar, nehirler, dag, ates vb. yerlerden gelmesi
beklenmis; Hitit ve Frig kaya tapinaklar1 bir nehir, pinar ya da havuz yakinlarinda kayalara oyulmuslardir
(Okse, 2006: 49). Yunan mitolojisinde hemen tiim kahramanlar nympha (maisa) ve kentaur adi verilen
dogatistii giicler tarafindan yetistirilir. Kahraman onlarmn yardimiyla ormanlarda erginlesir. Nympha’lar
saygl duyulan ama aym zamanda korkulan varliklardir. Nympha'lar sik sik gocuk calar, hatta bazen
kiskancliktan onlar1 oldirtirler. Nympha'lar tehlikelidir de; giin ortasinda, sicaklik en tist seviyedeyken
karsilastiklar: kisilerin zihnini bulandirirlar. Bu nedenle giin ortasinda ¢esmelere, kaynaklara, akarsulara ya
da bazi agaglarin golgelerine yaklasilmaz. Hint mitolojilerinde yilan-cinler denizlerin ve okyanuslarin
disinda gollerde, kuyularda, pinarlarda yasarlar (Eliade, 2009: 211, 215). Benzer bir bagka 6rnek de Giiney
Avustralya’daki Aborjinler arasinda 20. yiizyilin ilk yarisinda tespit edilmistir. Bu tespite gore irmaklarin
yanina yaklasan gocuklarin “mulyawonk” adi verilen ruhlar tarafindan suya c¢ekildigi inanilmaktadir
(Clarke, 2007: 149).

Dogu Karadeniz Bolgesi halk inanislarinda da su kiyilari, dereler ve gesmeler, tabiatiistii varliklarin
mekanlar1 arasinda tist siralarda yer almaktadir. Yakin ge¢mise kadar evlerde su tesisati bulunmadigindan

12 Bu inaniglarin izlerine Giiney Sibirya halklarmin anlatilarinda da sik¢a rastlamak miimkiindiir. Ornegin Ergekti-Uul adli Altay
masalinda séyle bir bolime yer verilmistir: “Ihtiyar Sogondoy her giin Kiizedey kagamn yilkisini giidermis. Bir defasinda Sogondoy
hayvanlart Esti, Bayat’a sulamaya getirmis. Atlar suya girmeyip; aksirip, viskiiriip geri cekilmigler. -Bunlar neden korkup, suya girmiyorlar? Gidip
bakayim, diye Sogondoy yaklastiginda, suyun kupisinda kokmus bir deri yatiyormus. Ihtiyar onu sudan cikarip atmis. O zaman deriden su iyesi
Sulbis ¢ikarak, Sogondoy un bogazim sikip, “Sen nicin benim dinlenmeme engel oluyorsun? Bu yiizden ben seni diri diri yiyecegim!” (Dilek 2003:
417’den aktaran Ttirkan, 2012: 138).

13 Sudan ¢ikan veya su kenarinda goriilen varliklarin her zaman kadmn olmalari, suyun dogurganlig ile kadmin dogurganlig: arasimndaki
iliski ile agiklanabilir. Bu iki unsurun analojilerinde disilik ve dogurganlik belirleyicidir.

14 Dogu Karadeniz Bolgesi'nde genel sekliyle “cin” seklinde adlandirilan dogatistii varliklara bazi yerlesimlerde “mayisa” adi da
verilmektedir.
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ahalinin tekinsiz gece saatleri de dahil olmak tizere giiniin her saatinde su almak icin derelere veya
cesmelere gitmek zorunda kalmasi, bolgenin topografik 6zellikleri dikkate alindiginda irmaklarin ¢oklugu
ve kisa mesafeli ulasimlarda bile vadi boyunca irmaklar: takip etmeyi ve dahi asmay1 zorunlu kilmasi, su
iyelerinin yer aldigi memoratlarin popiilerlik kazanmasinda etkili olmustur. Dogu Karadeniz insani,
mekanla uyumlu bir iliski kurarken sahip oldugu kiiltiirel mirasin dinamik unsurlar1 arasinda yer alan
inaniglardan da yararlanmistir. Bolgede tespit edilen irmak, dere mekanli memoratlardan bazilar1 su
sekildedir:

“(Trabzon Macka’da) Simdi bi giin ben babamin evinde kizim. Gériimcelerim irat yaptiler. Kéyde findik
dikilmis yerdir irat. Gece kéyden toplandik. Bes on tane kiz bi evli kadin da bizlan. Yiiklendik sap geldik o Arapli
1rmaga. Geldik orada a béyle kiiciiciik bi ¢imen var idi oturduk. Bi oniimiize tas bi arkamiza tas, bi ontimiize tag bi
arkamiza tas. ‘Kimdir?" dedum ‘Arapli’ dediler. Dedim ki ‘Bu Arap degil insan arabi’. Bizlan da Nahide ablamin
goriimii nisanli, o var. Zehrayla biz dedik ki ‘O Hasan abiydi; saka ediyor.” Neysa biz Hasan abi diye saplari piraktuk
dondiik giile oynaya sark: séyleye séyleye geliyruk geri. Kimse yok a boyle bi ormanda geciyruk koye inmek icun. Gene
geldik oraya gene orda taglad: bizi bisi. Ordan oraya bisiy yok bi orda Arapli 1rmak var. O zaman inandim ki o bizi
taslayanlar onlardi, yani insan degil idi. Arapli irmak oraya derler. Daha sonra ben bi keresinde sudan geliydim bizim
evlan biiyiik ablamin evinin arasinda ordan. Aksam namazi okunidi. Yukardan bi ses duydum kus sesi gibi, karanluk
idi korktum. Geldim eve ki agzim bogazim egildi.. Annem sordu ‘Ne oldu agzina kiz?’" ‘Anne ablamin evinden gecerken
yukarda bi ses ¢ikti bahgenin ordan heralde korktum da 6yle oldi.” dedum. Aldi beni annem bi Sakir nenemiz vardi.
Gittik o Sakir neneye beni okutti. Dedi anneme ki oraya gidecesun aksam namazi sofra kuracasin. Ekmege yag siirecen
gidecen o nerde korktu isa onun kiyisina onu koyacasun. Annem de yapti onu, sonra diizeldi agzim. ” (KK-6).

“(Trabzon Carsibast’da) Topgunun Mustafa bir gece fskefe’den (Carsibast) kumar oyunundan gelrymus.
Kalekdy'iin arka tarafindan dogru yola koyulmus. Gecenin bi yaristymis'®. Caminin yamna ¢ikmms. Oradan Halilin
bayira asaga inmis. Tam Kart Ahmet’in dereye geldiginde dniine bir kedi ¢ikmis. Kediye bir vurmus. Kedi biiyiimeye
baslamms. Kedi onu yoldan gecirmiyormus. Tabancasim ¢ikarip ates etmis. Kediye islememis. Sonra evi orada olan
Ahmet Cete’ye cagirmms. Karsida Hact Ahmet bunu duymus. Mustafa tekrar seslenmis. “Ahmet gel buriye haburda bise
var birakmay beni.” Ahmet geldiginde bi sey gorememis. Mustafa, Ahmet’e anlatmig olanlari. Hact Ahmet Mustafa'y
alip eve gétiirmiis. Biraz oturmuslar. Sonra Hact Ahmet ona bir fener vermis. Mustafa feneri alip yola devam etmis.
Yaylann kiran denilen mevkiye gelmis. Oraya gelince bir tane domuz gormiis. Domuz gittikce biiyiimeye baslamis.
Mustafa ne oldugunu anlamams. Korkudan avazi ¢iktigi kadar bagirmaya baslamms. Goge kadar yiikselen hayvanlar
gormiis. Sekilden sekle girmisler. Mustafa kosarak eve gitmis. Eve dili tutulmus sekilde diismiis. Gittikce biiyiimeye ve
Mustafa’min anlatmasina gore gokyiiziine yukart biiyiimiis. Mustafa korkarak eve gitmis. Dili tutulmus sekilde eve
diigmiis. Durumu evdekilere anlatmis. Yeni giin agirinca hocalara gotiirmiisler. Oyle korkmus ki bu korkuyu tizerinden
atamanusg. Kirk giin sonva hayatini kaybetmis.” (KK-1).

“(Giresun’da) Aksu Deresinin kenarinda geceleri sesler duyulurmus. Bazen kedi sesleri gibi ¢igirirlarms. Bu
koyden biri gece vakti o dereye isemis ve evine donmiis. Kadin eve gelince ti¢ giin yataktan kalkamams. Riiyasinda
cinlerin ona: “Sen bizim diigiiniimiize isemeye utanmadin nu?” dediklerini gérmiis. Giinlerce hasta gezmis. Kadin
aklini kaybedecek gibi olmus. Bunu hocaya gétiirmiisler de ondan sonra kurtulmus.” (Kugtik, 2014: 119).

“(Trabzon Vakfikebir'de) Tam tarihini hatirlamayrim. Gece fasiilye satmaya gideyrum. Burdan yola ¢iktik.
O Vakfikebir deresinin ordan giderken dniimiize bir kede ¢ikti. Kede Besikdiiziine gidene kadar pesimizi birakmadi.
Anladuk onun disari seri oldugunu korktuk. Tam o Besikdiizii pazarina gidince kedi kayboldi.” (KK-7)

“(Giresun Tirebolu’da) Rahmetli babam evden kahveye giderken ormanin icinde Cin Deresi denilen yerde cin
peri goérmiis. Bunlar ortada bir ates'® yakms hep beraber oynarlarmis. Ben hi¢ gormedim. Ama bu kéyde cin carpti
denilen adamlar vardir. Bu insanlarmn fiziksel sorunlari vardir. Bunlar: digarilik carpti derlerdi.” (Kugtik, 2014: 121)

“(Rize Cayeli'de) Bir gece pazardan geliyordum. Baktim, orada, suyun altinda bir kiz var, ¢ok giizel.
Saclarim yikiyor. Yamna yanagtim hi¢ kagmuyor. Elimi siirdiim bir sey demedi. Sonra eve gelirken bana dyle bir tokat
vurdular ki.... Bu yollarda eskiden ¢ok tas atilirdr. Buralar sahipliydi. Gece giden iki kisiyi tasa tuttular. Korkarsan tas
olur, korkmazsan bir sey olmaz.” (Kazmaz, 1994: 166).

“(Trabzon Carsibasi’da) Bir gece telefonla konusmak icin disari ¢iktim. Bizim Halkolim denilen yere indim.
Orasi sessiz oldugu ucun orda konusayim dedvm. Aldim telefoni konusmaya basladim. Basimi cevirdigimde 1rmagin
kenarinda beyaz bise gordiim. Eskiler de anlatirdi. Burda boyle seyler oluyi derdiler. Anladim disari seri oldugunu

15 Kaynak kisilerden bazilar1 bu varliklarin sadece geceleri degil ge¢miste giindiiz saatlerinde dere, irmak kenarlarinda camasir yikayan
kadinlara ve ¢ocuklara da goriinebildiklerini belirtmislerdir (KK-8).

16 Dogu Karadeniz Bolgesi halk inanislar1 icin yaygimn olarak goriilen sekliyle cinler tekinsiz olarak kabul edilen alanlarda mum, ¢irak
veya ates yakarak eglenirler. Kendileri gériinmezler ama eglenirken yaktiklar1 ates, mum veya ¢iranin 15181 goriiliir. Cin atesi, cin 15181
gibi sozler buna dayanir. Geceleri dolasanlar bu 1siklar1 goriince besmele ¢ekerek hizla uzaklasirlar (Gedikoglu, 2012: 330).
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korkmadim. Ben béyle seylerden korkmam. Telefon bitene kadar orda durdi. Sonra birden kayboldi. Boyle seylerden
korkmayacaksin korktugunu belli edersen sana yaklasir.” (KK-9).

“(Giresun’un Espiye Ilcesi Cepnikoy Koéyti'nde) Bizim bu koyden asag: inip Gelevera deresiyle birlesen
dereye Cin Deresi derler. Cin deresi denen yerden yol gecer. Bu yol bizim koyden dogru yaylaya kadar gider. Eski
adamlar orda cinleri besik sallarken gormiisler. Gece buradan insanlar gecerken aglama sesleri duyarlarmus. Birkag kisi
de gece vakti dere boyu kdye gelirken cinlerin diigiiniine rast gelmis. Burada gercekten cinler yasarmis. Iste bu nedenle
adina Cin deresi derler.” (Kugiik, 2014: 2014: 122)

“(Trabzon Carsibasi’da) Bizim yalida diikanimiz varidi. Bobam yalida kalidi. Bizim bir esek varidi. Esegu ali
koye gelidim. Bize eskiler derdi ki tosunogun 1rmaginda disari geri kedesi var. Birka¢ defa rastegeldim o kedeye. Dua
okurdum. Bir kerende gdz dniinden kaybolurdu. Tosunogun 1rmagt karanluk kuytu bi yer idi. Yukart dogri sanki
magara varidi.” (KK-10).

“(Rize’de) Abimin ogliylan, cay zamani, yatsi ezanindan sonra cok temha bir yerden, bi kéyden bi kiye
gecmemiz gerekiyo. Abim, biraz daha biiyiik on alti yaginda iste. Biz vurduk ordan yukariye tam dereye indik. Bize
resmen bagriyo, aynen derenin derininden bagriyiler boyle. Hem de giir ses, kalabalik sesler bagriyo. Abimle bi de
aynen tahmin ettigimiz arkadaslarin ismini. Diyiz “Ya bu saatte burda ne arayiler? Ayni onlarin sesi!” Bize ayni kendi
isimlerinde ama bize sesleniyolar. Tabi biraz daha ilerledik tabi rampaya dogru cikarken dereden bu istikamete ses
geliyor. Bagirds, isimlerimizi bagirdi. Biz devam ediyoruz gine. Kagarak gittuk.” (KK-11).

Dogu Karadeniz'de suyla iligkili sekilde, mekanlar: cesmeler olan memoratlar da tespit edilmistir.
Bu 6rneklerden birinde Giresun'un Piraziz ilgesine bagli Gokgeali kdyiinde bulunan Seyh Idris tiirbesinin
yakinlarindaki cesme ile ilgili bir anlatida kutsal kisi ve su iyeleri arasindaki analojiye yer verildigi
goriilmektedir: “Tekkenin alt tarafina koyiin zenginlerinden biri, usta cairip bir cesme yaptirmak ister. Usta ve
isciler cesmeyi bitirince, raki alip cesmenin baginda i¢mek isterler. Tam rakuy1 kadehlerine koyarken, kadehler ellerinde
parcalaniverir. Bu uyar usta ve arkadaslarimin dikkatini cekmez. Rakuy i¢mekte inat ederler. Bunun iizerine kim
olduklari belli olmayan nur yiizli, ak sakalli zatlar ortaya ¢ikip, usta ve iscilerini bir giizel doverler. Cok korkan usta ve
arkadaslar: kacarlar. Yillar sonra aymi olay tatil icin kéyiine gelen bir Almanci’min cesme basinda rak: icmek istemesi ile
aymi sekilde tekrarlanir.” (Kara, 1999: 105).

Cesme mekanli memoratlardan bir digeri Trabzonun Akgaabat Tlcesi Fistikli koytinde su sekilde
tespit edilmistir: “Babaannemin yeni vefat ettigi zamanlardi. Halam evi temizliyormus. Bizim evin dniinde bir cesme
var. Halam bu cesmeye su almaya gitmis. Eve dénerken digari seri ona bagkasimin sesiyle seslenmis. Halam ¢ok
korkmus. Olay gece vakti yasanms. Etrafta kimse yokmus. O ¢esmenin bir cini olduguna ve onun cesmenin su
giderinde bulunduguna inanilir. Cesmeler korkulan mekanlardir. Ama uzun zamandir béyle bir olay olmamis.
Kaybolduguna inamliyor.” (KK-12).

Merkezi mekanin cesme oldugu ancak igice olaylarin yer aldig: bir memorat da Giresun'un Tirebolu
flgesi Avcili Kéyti'nde tespit edilmistir: “Bizim bu kéyde Halil diye biri varmis. Halil bir giin cesmenin altindaki
bahgeye katir1 birakip, cesmenin yamna gelmis. Bir bakmis katir cesmenin yanminda. Ben bu katirt bahgeye biraktim da
bu nasil buraya geldi diye sasirms. Katira binmis, bindigi ibi katir yiikselmeye baslamis. Katir yiikselince Halil cin
deresinde mezarhk gibi olan yere diismiis. Burada eski mezarlar varmis. Bunlardan bazilar halen daha duruyor. Bu
cesmenin yamna eskiden Ruslar agactan ev yapmuslar ve bu evlerde kalmuglar. Halil'e bu cesmenin yamnda cin peri
bulagmis. Ondan sonva Halil bagimi alp gidiyormus. Bir giin yaylada buna rast gelmigler. Kapida oluktan akan suyu
alip devamli basina dokiip duruyormus. Ne yapiyorsun diyorlarmis: Ben boyleyim iste deyip kacip gidermis. Anasi
geceleri kagtp gitmesin diye bunu beline baglarms. (Kugtik, 2014: 122-123)

Dogu Karadeniz'de yiiksek rakimlarda bulunan c¢ok sayida tektonik golle iliskilendirilen
memoratlarda su iyelerinin farkl tezahtirleri ile karsilasilabilmektedir. Oldukca tenha alanlarda yer alan bu
gollere ancak yayla mevsiminde smirli sayida insan erisebilmektedir. Bu 6zellikleriyle insanlar diinyasimin
hakimiyetinden g¢ok sahipleri dogatistii varliklar olarak kabul edilen bu gollerle ilgili anlatilardan sadece
birkag1 soyledir:

“(Artvin Yusufeli'de) Dag gollerinde g6l bogalarimin bulunduguna inanilir. Gol bogalar: sabahin ilk
aydinhiginda gériilebilirler ve daha sonra suya dalip kaybolurlar. Bunlar miibarek hayvanlardir. Hargiver Dagindaki
“boga gdlleri” adini alan birkag golde gol bogalarimn olduguna inamlir ki bu géller de zaten adlarim bu inanmalardan
dolay: almiglardir.” (Ozder, 1966: 4041).

“(Giresun Dereli’de) Ilcenin giineybatisinda 3107 metre rakimda bulunan Karagél'iin bir ruhunun oldugu
diigiiniiliir. Insanlara gore bu ruh, iyi niyetli, itikat sahibi kisiler geldi§inde mutlu olmakta ve sislerini dagitarak
yliziinii gostermektedir. Aksi hallerde ise sislerle kaplanip memnuniyetsizligini belli etmektedir. Karagél'iin bu yoniinii
bilenler buraya bir dilek dileyerek ve abdest alarak gelirler. Géliin kupsinda namaz kilip, gole egilirler. Yiizlerinin
yansimasim golde gorenler, dileklerinin olacagina inamlar.” (Kara, 1999: 180).
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Dogu Karadeniz'in topografik karakteristigini belirleyen bir diger unsur da ormanlardir.
Giintimtizde denize yakin alanlarda tarimsal faaliyetler sebebiyle ormanlar yok edilmis olsa da yiiksek
alanlarda sik ormanliklar bugiin de insan ve mekan iliskisinin 6nemli bir bileseni olmaya devam etmektedir.
Ahali bu ormanlardan odun ihtiyacimi karsilamanin yani sira hayvanlarimi da ¢ogu zaman buralarda
otlatmistir. Ormanlik alanlar kiiltiirel diinyadan ziyade dogal diinyanin sahneleridir. Bu diinyanin aktorleri
daha once belirtildigi tizere dogatistii glic ve varliklardir. Insanlar diinyasi ile metafizik diinya arasindaki
iliskilerin siklikla takip edildigi bu alanlarin kurallar1 orman iyeleri tarafindan belirlenir. Bu 6zellikleriyle
tekinsiz alanlar i¢inde yer edinen ormanlar etrafinda anlatilan memoratlardan birkaci su sekildedir:

“(Trabzon Carsibasi’da) Bir gece bizim evden ablamin evine gidiyoruz. Ablamin oglu yegenim o giin bizle
beraberdi. Ablamin ogluyla da aym yastayiz. O gece ablanim evine gitmek icin yola koyulduk. Ablanim evine giderken
bir 1ss1z etrafinda hicbir seyin olmadigr ormandan gectik. Kavas adi verilen yere geldik. Birden bir tas sesi geldi. Etrafa
baktik kimse yok. Bekir silaha sanilip ates etti. Silah ates almadi. Bekir bana ‘Day: cabuk kog. Dereyi gegelim.” dedi. Ben
de ne oldugunu anlamadim. Kogarak karstya gectik. Tas sesleri geliyordu yine. Fakat atilan tas hi¢ ilerlemiyor oldugu
yerde kaliyordu. Karswya gecince silah ates aldi. Bekir'e dondiim dedim ‘Neydi bu is?” Bekir de bana ‘Day: boyiiklerimiz
burada ayni olayla karsilast: burada disari seri var imis.” diye anlatti.” (KK-13).

“(Trabzon Salpazari'nda) Garibin ii¢ dene gatirt varms. Ormandan agag cekerimis. Yola beri gelirkene
ontine bir oglak ¢ikmis. Oglagi almis qucacuSuna. Ata ¢kms. Oglagun da disi mi erkek mi olduguna bakmus.
‘Oglagum da disi.” Demis. Oglak da ‘He disi.” Demis, baslamms kucagunda teke olmus; kucagindan da atamazmis.
Dabancay: ¢ikarnug atacagimis, dabanca ¢calismazmms, atarimig gene bi dene gene calismazmus. Cin oldugunu anliyo
okurken okurken goyfeye variyo sabah ezani okununca atin sirtindan athyo, adam da gurtuluyo.” (Celik, 1999: 461).

“(Giresun'da) Aslancuk yokusundan giderken bir biiyiik orman vardir. O ormanda eskiden bir yilan
yasarmis. Baginda bir ta¢ varmus. Bu wilami yaylaya giden cobanlar gérmiis. Bagindaki taci ormanin ortasina
birakirmis. Bu tag¢ ormani sabaha kadar aym bir lamba Qibi aydmlatirmig. Cobanlar gece vakti buraya diiserlerse bu
aydinlhktan faydalantp yollarima devam ederlermis. Yilan da bu aydinhkta yayplirms. Sabah olunca tacimi alip
gidermis. Altin tacl yilan bu ormann sahibiymis.” (Kuiguk, 2014: 118).

Su ve degirmen etrafinda olusan memoratlarda goriilen ikili yapinin bir benzerini suyun ve ormanin
birlikte yer aldigi memoratlarda da gormek miimkiindur: “(Trabzon Macka’da) Giindiiz saati ormana agag
kesimine gittigimiz vakitlerde ¢cam agaclarimin arasinda 1wmak vardi. Irmak dedigim biiyiik degil boyle kiiciik bir su.
Oradan miizik sesi gelirdi. Essahtan sanki orda melodi var gibi. Cinler diigiin yapiyor derdik.” (KK-14).

Ormanlar oldukca genis bir kiiltiirel yelpazede benzerleri ile karsilasilan yaban adamlarinin veya
Artvin gevresindeki adiyla Mese Adamlar1 veya Germakogilerin’? (Orman Adami) yasadiklar1 yerlerdir.
Calismanin ilerleyen boliimlerinde bu varliklarin yiiksek daglar1 da kendilerine mesken tuttuklar:
goriilecektir. (Artvin Yusufeli'de) “Dogu Karadeniz’in diger bélgelerinde oldugu gibi buralarda da Mese Adami
inanct olduk¢a yaygindir. Mese Adami belden yukarisi insan, belden asagist hayvana (ayi, kurt veya maymuna)
benzeyen, viicudunun her tarafi uzun killarla kapli bir yaratik seklinde tarifi yapilan hayali bir yaratiktir. Mese
Adami’nin ormanlarda yasadigina, avcilarca ve odun toplamaya gidenlerce goriildiigiine, karsisindakinin her hareketini
taklit ettigine, olagantistii bir fiziksel giice sahip olduguna ve bir tek atesten korktuguna inanilir. Mese adam figiirii
daha cok, cocuklar: korkutarak geceleri disar1 ¢itkmalarimi engellemek icin anlatilir. Sayisiz Mege Adami hikdyesi
olmasina ragmen, hikdyelerde Mese Adami'min tasviri aym olup, yalmzca hikdyelerde gecen olaylarda kiiciik degisikler
goriiltiv. Lazlarda Germakogi adryla bilinir.” (Kaya-Karastileymanoglu, 2015: 132).

Dogu Karadeniz memoratlarinin mekanlar1 arasinda mezarliklar ve sehitlikler de énemli bir yer
tutar. Mezarliklar, 6teki diinyanin veya diger adiyla oliiler diinyasinin esigi olarak kabul edilen mekanlar
arasinda yer almalariyla tekinsizlik algisini beslerler. Yasayanlarla 6lenlerin belirli donemlerde (Ramazan ve
Kurban bayramlari, Hidirillez vd.) bulustuklar: bir “sinir” ya da “esik” olarak nitelendirilen mezarliklar, 6li
insanlarin ruhlarimin  yasadig1 yerlerdir ve burada “yasayan” ruhlarin insanlar1 kendi taraflarina
cekebileceklerinden korkulur. Bu nedenle, mezarliklardan, 6zellikle de ruhlarin serbestce dolasabildikleri
zaman olarak nitelendirilen geceleri ge¢mekten imtina edilir. Gegenlerin ses ¢ikarmalar1 ya da ytiksek sesle
konusmalari, kendilerinin canli birer varlik olduklarini gosterme gayretlerinin yani sira, 6lii ruhlarimi canlt
insanlardan uzak tutma isteginin de bir yansimasidir. Mezarlik korkusu, insanoglunun incecik bir gizgiden
ibaret olarak gordiigi esigi istemeden de olsa gegebilecegi, 6teki diinyaya/ruhlar tilkesine intikal
edebilecegi endisesinin de bir tirtintidiir. Mitolojik donemlerden itibaren goriilen 6liimden sonra da hayatin
devam ettigi inanisi, ruh kavraminin kesfi ve kategorize edilmesi sonucunu beraberinde getirmistir.

17 Kuzey Amerika’da Kocaayak, Himalayalarda Yeti, Sibirya’da Cucuna (Kimsesiz), Japonya’da Hibagon, Kizilderililerde Wetigo ad1
verilen pek ¢ok yaban adamu figiirii vardir. Dogu Karadeniz Bolgesi'ndeki Laz topluluklarmin folklorunda da Germakoci olarak
bilinen tiiylii adam, bir¢ok Laz masalina konu olmustur. Bazi masallarda Germakogi'nin Caz1 Karisi'nin kocast oldugu ve insanlar1
yediginden soz edilmektedir (URL-5).
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Oliimden sonraki hayatin ancak ruh yoluyla miimkiin oldugunun diisiintilmesi, beden ruhu ve bedenden
bagimsiz serbest ruh ikiligi esasinda bir simgecilik ortaya cikarmustir. Insan bedenin cesitli yerlerinde
bulunduguna inanilan beden ruhundan ayr1 olarak bedenden ayr1 ve gesitli bicimlerde varhigini stirdiiren
serbest ruh dogada farklh bicimlerde goriilebilmekte veya olenin tekrar dirilmesi gibi tasavvurlar
besleyebilmektedir (Ornek, 1988: 27-28). Sehitlikler, muntazam mezarliklardan nispeten farkli bir kutsal
mekan algisi iginde degerlendirilmistir. Bir savas sirasinda tlenlerin gogu zaman toplu olarak defnedildikleri
sehitlikler, askeri kiyafetleri ve silahlariyla goriilen ruhlarin mekdmdir Bolgede Osmanli ve Rus
miicadeleleri sirasinda ytiiksek dag gecitlerinde yasanan gatismalarda olen askerler bugiin de insan trafiginin
az oldugu alanlarda defnedilmislerdir. Bu mekanlar tenhaliklar: diger tekinsiz mekanlardan farkli degildir.
Metafizik bir mekan niteligi kazanan bu alanlar, sehit ruhlariin denetimi altinda olup sinirlarin insanlar
tarafindan ihlal edilmesi durumunda yasanan karsilasmalar, anlatilarin igerigini olusturmustur. Dogu
Karadeniz’'de hortlak, hobur/obur/ubur, mulat, minnet'® gibi adlar verilen ruhlar, serbest ruhlarin dogaya
dagilmis demonik tezahiirleri olarak degerlendirilebilirler’®. Bolgede mekéanlar1 mezarliklar ve sehitlikler
olacak sekilde anlatilan memoratlardan bazilar1 su sekildedir:

“(Trabzon Vakfikebir'de) Bizim usakluk zamanlarimizda boyle seyleri anlatirdiler. Obur ¢ikti derdiler. Bir
keresinde koyliiler toplandi. Derin hafizlar geldi. Yagli hocalar geldi. Bunlar toplanip belli dualar ede ede yiiriidiiler.
Obur ‘Ob! Ob!” diye baginidi. Hocalarin dua edip oni mezara sokmasidan sonra daha o sesi duymaduk. Ben gérmedim
ama ob ob diye bagurduguni isittim. Simdi yok eskiden boyle isler cogudi.” (KK-15).

(Trabzon Carsibasi’da) Aksam vakti evin kapisinda cesmede camasir yikayidim. O zamanlar evlerde su yok
sulaklarda ikayruk camagirlari. Camagirlari yikarken bir tabutun iizerime geldigini gordiim. Ne oldugunu
anlayamadim korktum. Eve kostum. Kaynanam beni sakinlestirmeye ¢alisti. Okudu, iifledi beni. Sabah oldugunda beni
karst koyde cinci hocaya gétiirdii. Hasan Hoca beni okudu diizeldim. Kaynanam Hasan hocaya bu gelin niye korktu
diye sordu. Hoca ise sudan korktu dedi.” (KK-16).

“(Rize Hemsin'de) Ubur olarak bilinir. Hayatta iken kotiliikler yapmis yash kadinlar: 6ldiiklerinde topragin
kabul etmeyecegi, definlerinden kisa bir siire mezarlarmdan ¢kip eski muhitlerinde ¢iglhiklar atarak dolastiklarina
inanilir. Hortlak veya Ubur'un ceza olmast icin Allah tarafindan ayaklarimin altina ates konulduguna inambir. Ubur
veya hortlaga silah islemegi inanci da vardir Kendisini gorenler veya sesi duyanlanin ii¢ defa “Urum eline” diye
tekrarlamalart halinde giines dogmadan mezarina gitmis olacag: inanct yaygndir.” (Kalafat, 2006: 364).

“(Rize’de) Yeni dlen bir insamn 40 giin icinde mezarhktan c¢ikarsa obur olur. Yatsi ezanmndan sonra ¢ikip
sabah ezamina kadar dolasir. Kendi evine veya sevdiklerinin evine gider. Onlar rahatsiz eder, giiriiltiiler yapar. Sabah
ezani okunana kadar yakalandig: vakit bekletilirse ceset olarak yerde kalir. Oburu tekrar alip gomiiyorsun. Gomdiigiin
takdirde tekrar cikma ihtimaline karg: bir agaci (pelit) kazik yapryorsun, mezarin bag tarafina vuruyorsun. Bas tarafina
vurdugun zaman daha ¢ikmyor. 40 giinden sonra zaten ¢ikmuyor, yani bitiyor.” (KK-17).

“(Trabzon Tonya’da) Oliiniin mezardan ¢ikip bazen kefenle bazen de kefeninin iistiinde tabutla ortalikta
gezip insanlart kovaladiklarina inanilir. Mezardan kalkan bu éliiye yorede “muldt” adi verilir. Yaygin kanaate gore
ozellikle yakin ge¢miste vefat edenlerin mezarlarindan kalktiklarina inamlir. Bu durumun sebebi ise darbeler doneminde
Kuran-1 Kerim’in toplatilmas: sebebiyle olenlerin ardindan kuran okunamamasi ve bunun 6liiler tizerindeki etkisi
seklinde agiklanir. Muldtin kovaladi§i kisiyi yakalayip yiiziine tiikiiriirse o kisinin dlecegine inamlir. Ayrica yakalanan
kisinin aklinin ve imanmin da alinacagina inanilir.” (KK-18)

“(Trabzon Carsibast’da) Bobamin evinde evin karsisinda eski bir mezarluk varidi. Biz oni normal mezar
biluduk. Ama bobam orda sehit var derdi. Her gece oraya 1sik inerdi. Bir gece gokten 151g1n oraya diistiigiinii gordum.
Ayni mezardan bi da vindiluk kiraminda varidi. Oraya da geceleri biiyiik top gibun 151k inerdi. Cok soralar oralari
dozerlan kazittiler. Ama o kazittukleri yerde bise bitmedi. Bise olmadi Allah tarafindan. Demekki o vindilugun ordaki
yer Sehit mezariymis. Topragi bile farkliydi.” (KK-1).

“(Trabzon Carsibasi’da) Gece vakti Hafizin oraya gitmek icin evden ¢iktim. Hafizlan bizim evin arasinda bir
mezarlik var. Tam oraya geldugumde gokten asaga adam gibi yemyesil giyinmis bir varluk indi. Ben korkudan hafiz
diye bagirmaya basladum. Sora o varluk kayboldi.” (KK-19)

18 Salpazari Cepnilerinde Hubur/Hupur adi verilen beyaz renkli varliga Minnet ad1 da verilmekte olup bu varligin koyunlara musallat
olduguna inamilir (Celik, 1999: 464).

19 Kétii ruhlu insanlar oldiikten sonra ahretten kovularak tenha yerlerde, dere kiyilarinda, kopriibaslarinda dolasmaya cikar. Dogu
Karadeniz’de bunlara hortlak anlaminda “hobur” adi verilir. Beyaz carsafa biiriilii olarak dolasan hobur, karsilastigi insanlarin
yliziinii yalayarak imanini alir. Yaladig1 insan ¢ok yasamaz (Gedikoglu, 2008: 165; ayrica bk. Kiigtik, 2011).
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“(Trabzon Salpazari’nda) Sis Dagi'nda Osmanl-Rus harbi sirasinda sehit olmus miibarek zatlarin
mezarlar: vardir. Onlarm ruhlarim kéyliilerden bir cogu dagin etrafinda gérmiislerdir. Goriilen bu sehitlerin atlart
yiiriimeyip u¢maktadirlar ve ezandan sonra mezarlarin bulundugu yerde gézden kaybolmaktadirlar.” (Kara, 1999:
153).

“(Trabzon Vakfikebir'de) Yaylalar ¢cok kutsal yerlerdir. Ey gidi ufaklugumuzda yaylalarda gezerken dikkat
ederduk. Kurtulus savasinda sehitlerumuzun kanlari vardur o yaylalarda. Gece yaylada uyursun. Bakarsin goriinu saa
bi isik. Eskiler sehitlerin 151$1 derdiler. Yaylalarda géllerin kenarlarinda bu kutsal varluklar gorunumis. Hatta bi gol
varidi. Oraya ugaklari sokmazdiler ki burast sehit yeridir kutsaldwr diye. Bi da ufagiken eskiler anlatilirdi. Sehitler
yaylalarda birbirine bagirimiser gece.” (KK-20).

Dogu Karadeniz memoratlarinin zengin mekan tasarimlari i¢inde daglar, yaylalar, ytiksek tepeler,
patikalar, yollar ve dort yol agizlar1?, bogazlar, 6ren yerleri, evler?! ve vadiler siklikla goriilen alanlardir.
Anlatilara konu olan olaylarin mekanlarmi olusturan bu alanlarin her birinin sahipli yerler olduklarina
inanilir. Bu alanlarin ¢ogu zaman tek basina yolculuklarin yapildigi, tenha alanlar olarak tasvir edilmeleri
tekinsiz algisini desteklenmesi bakimindan dikkat ¢ekicidir. Bu tiirden anlatilardan bazilar1 su sekilde tespit
edilmistir: “(Rize Cayeli'de) Kazmaz Harun Efendi’'nin Molikes adli bir képegi vardir. Harun Efendi bir aksam
dagdan geliyormus. Birden arkasinda bir kadin peydah olmus. Kadin bir seyler séylermis, ama Harun Efendi korkudan
dontip bakamazms. O sirada kopek, efendisinin canimn daraldiimi hissetmis, kokusunu alarak kosup gelmis ve
ayaklarimin arasina sokulmus. Bu sirada kadin da ortadan kaybolmus.” (Kazmaz, 1994: 177)

“(Giresun’un Tirebolu Ilgesi Avcili Koyii'nde) Bizim bu kdyde Sakir diye bir adam varms. Yan koyden bir
delikanl Sakir’in bacisini kagirmaya gelmis. Sakir’le bacist ayni odada yatarmiglar. Sakir hava soguk diye o gece bagina
pestamal baglams. Bu nedenle kizi kagiracaklarina yanhshikla Sakir’i kagirmuslar. Kiz yerine Sakir’i kacirdiklarim
anlayinca bunu Cin Bogazi'nda birakmuglar. Sakir burada cinlenmis. Bundan sonra deli gibi olmus. Kendisi benim
perim var, peri yalan konusunca ben de yalan konusuyorum, peri ne yaparsa ben de onu yapryorum diyormus. Bu
Sakir'in falcili$r da varmus. Birinin bir seyi calinsa onu kimin ¢aldigim soyliiyormus. Bir giin Karahisar'da bir gelinin
bilezigi ¢almmus. Bu gelin kaynanasiyla birlikte bizim falci Sakir'e gelmisler. Maksatlart fal actirp bilezigi kimin
caldigim 6grenmekmis. Sakir fali agnis ve kaynanaya doniip: “Bilezigi caldin da buraya fal actirmaya gelmeye
utanmadin m1?” demis. Sakir bazi seyleri biliyormus. Suya tifleyip baktiginda perisi ona her seyi séyliiyormus. Bu cin
bogazi boyle acayip bir yermis. Sakir bu cin bogazinda geceleyin kalmadan ¢nce normal bir insanmis. Cin bogazinda
kaldiktan sonra olaganiistii bir insan olmus. Perileri vasitastyla her seyden haberdar olurmus.” (Kiiguk, 2014: 123).

“(Giresun’un Tirebolu Ilgesi Orta Cami Koyii'nde) “Babam bir gece Giresun’dan kdye geliyormus. Bu
Avcili camisinden sonra Senova mahallesine girerken orada Cin Bogazi denilen bir yer vardir. Eskiden insanlar burada
cok cin goriirmiis. Iste babam bu cin bogazina geldigi sirada aksam ezani okunmus. Hava sisli pusluymus. Yavas yavas
sise dogru yiirtimiis. Bir yerden davul sesi geliyormus. Bu olayin oldugu dénem findik toplama zamanymug. Findik
toplama zamaninda bizim bu kéylerde diigiin yapilmaz. Biraz yiiriimiis o cin bogazim gecince asfalt kdprii var. Iste o
kopriiyii gectikten sonra yukarisinda bir tarihi cesme var. O cesmeye alti yedi metre kala bir bakmus ki cesmenin
yamndan ayaklart ters cinler atlayip bahgeye dogru gidiyor. Ardi arkasi da kesilmiyor. Korkudan semsiyesi yere
diismiis. Dua okumaya baglamis. Ama korkudan dualarin hi¢ birini tam okuyamams. Dualar: tam okursa kurtulacag
aklina gelmis. Dualar: tam okuduktan sonra cinler kaybolmus. Bu olaydan sonra kosa koga terden su olmusg bir halde
eve gelmis.” (Kiigtk, 2014: 123-124).

“(Trabzon Carsibasi’da) Bir gece yatsiya dogru yola yukar: gelirken dniime bir kede ¢ikti. Tabi ben
anlamadum oni. Disari seri baa kede seklinde goriindi. 10 metre ileri gitti. Kede birden yiikseldi. Oyle bi yukseldi ki
korktum tabi. Baska bir sekle girdi. 10 metre daha gitmeden insan sekline girdi. Ne oluy dedum. O zamanlar silahsuz
gezmeyruk tabi. O korkuyla silaha davrandum. Silahlan attim silah atmay. Silah ates almadi. Geri gelsam gelemeyrim.

20 Cok eski zamanlardan beri intihar edenler, kadim toplumlarda yol kavsaklar1 civarma gomiiliirmiis. Adam oldirmekten suclu
bulunanlar da, gelen gegen yolculardan dolay1 huzursuz olsunlar diye buralarda ipe gekilirlermis. Giintimiize kadar gelen inanca
gore, yol kavsaklar1 bu tiir varliklar icin birer tuzak olurmus. Bu sayede onlarin tekrar diinyaya dontip ayni kusurlar: islemeleri
onlenirmis. Ozellikle Kuzey Avrupa kokenli bazi inanglara gore canavarlar ve vampirler, gelip gecenlere zarar vermek icin yol
kavsaklarinda gizlenirlermis. Hindistan'n bazi dinlerinde yaygin olan inanca goére; kotii huylu Firtinalar Tanrist Rudra’y:
sakinlestirmek icin, yol kavsaklarina hediyeler birakilirmis. Bazi yerli Amerikan kabilelerinde de, kesisen yollarm kotii enerji
tagidigina iligkin inang vardir. Ote yandan yol kavsaklar ile ilgili olumlu inamsglar da vardir. Kesigen yollar, 6lmiis bebek ve
cocuklarmn gomiildtigi iyi yerlerdir. Oldiikten sonra yol kavsagina gémiilen bebegin kisa siire icinde yeniden dogacagina inanilmast
veya Kuzey Amerika’daki bazi topluluklar arasinda gelin ve damat adaylarinin, mutlu bir yuva kurmalar1 beklentisiyle yol
kavsaklarmnda bulusturulmalar1 bu olumlamanin birkag 6rnegidir (URL-4).

21 Hayaletler cesitli alanlarda (kaleler, ormanlar, magaralar vb.) gizlenmesine ragmen evler hayaletlerin yasadig1 veya ugrak yaptigt
baslica alanlardir. Evin ve kultibenin ugrak yerindeki hayaletler, alanlarmu istila eden insanlara dogatistii saldirilarda bulunurlar. Bu
evler genelde izole edilmis bir tepede, kirik bir citle cevrili, yapraksiz 6lii agaclarla tasvir edilir. Olaym kahramanlari eve yaklasirken
ev korkung olsa bile dis diinya gerceginden evin dogasindaki dogatistii alana gegene kadar hicbir seyle karsilasmazlar. Perili evlerde
karsilasmalar evin icinde, genellikle st katlarda, bodrumda veya merdivenlerde gerceklesir (Godstein ve digerleri, 2007: 150).
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Ne yapacagumm dedim. Yanindan yanlayarak gectim. Kul hiivellahii ile elhami okudum oradan gectim. Oniine gecip bi
daha silaha davrandim. Silah yine ates almadi. Bayag: yukari gidince artik mermiler alismaya bagladi. Sora o gozden
kayboldi.” (KK-21).

“(Trabzon Carsibasi’da) O zamanlar yalida bir tarlamiz var. Gece tarlay bictik, horom yaptik. Horomlarin
icinde usaklarlan oynayruk. Saat gece yarisina dogru geldi. ‘Usaklar ben kéydeki eve gidecegim.” dedim. Usaklar bana
‘Gitme! Bu saatte gidilir mi!” dediler. ‘Ben gidecegim.” dedim. Gece yola yukar: yiiriimeye bagladim. Giderken bir ‘Cak!
Cuk!” sesleri duymaya basladim. Bir de baktim bir esek. Esek geldi, bacagimun arasina girdi. Ne oldugunu anlamadim.
Korkuya kapildim. Ben yiiriiyorum, esek de benim bacaklarimun arasinda yiiriiyordu. Korkuyla eve geldim. Dilim
tutuldu. Sonra biiyiiklerim beni okudu sakinlestirdi.” (KK-22)

“(Trabzon Macka’da) Simdi biz evlenduk. Evimizun yanminda bi 1ss1z ev var idi. Orda bi kadin dururdi. Kar:
periliydi. Kari kalkardi sabahtan biz ordan onun evinin altindan giderduk cesmeden su almaya. Evlerde su yog idi.
Giderduk o ¢ikar idi. Kizla bi aksam gittuk. Kayalarn i¢inda davul zurna ilen diigiin var idi. Mensiranmn Zehrann
elbisesini gelin giyiydi ama leke damladi ona. Ben felan yere gittim iste gelin alici felancimin kizi ordayds. Iste o kariya
goriiniiyodu dyle. Kari giderdi ¢ikip gelirdi. Kendi derdi zaten beni gece alip gétiirdiler diye.” (KK-6)

“(Trabzon Carsibast’da) Demirciogun Hiiseyin bir gece ¢arsidan geliymis. Carsidan gelirken kiranda oniine
bir oglak ¢iknug. Oglag goriince sagirnms. 'Habu gece yarisi oglagin haburda ne isi var?” demis. ‘Bu oglagi burda
biraktilar heralde.” deyip oglag: eline alp eve gétiireyim demis. Yolda giderken oglaga sormis ‘Disi misin erkek misin?’.
Oglak cevap vermis. Hiiseyin aga korkup ‘Bu nedi?!” diyerek oglagi firlatip atmis. Oglak yere diisiince degisik bir sekle
biiriinmiis. Farkli bir hayvan olmis. Demircogun Hiiseyin bu korkuyla eve kosmis. Demirciogun Hiiseyin bir anda
kendisini evde bulmus. Korkudan dili tutulmus.” (KK-23).

“(Trabzon Vakfikebir'de) Kocam gece diigiinlere giderdi. Bu ydrenin en eski kemengecilerinden idi. Lakab
Turgaya idi. Bir gece buni bi diigiinden ¢agirdiler. Diigtine gitti. Diigiin bitince kéye yukari gelmeye baglans. Tabi
diigiinden koye yukari geldugu vakit gece yarisi oldi. Gece yola yukari gelirken yaylann kiran denilen mevkide bi tane
kede gordi. Eskiler hep anlatidi. Orda "cin usugu" yanay diye. Bu onun disari seri olduguni anladi. Orda ii¢ harfilerle
ilgili anlatilar oldugunu bildigi icin korkti. O korkuyla gecti ufak kuzun ordan dolasti. Dili tutulmus sekilde geldi
diistii eve.” (KK-24).

“(Trabzon Stirmene’de) Sahile yakin yerde yasayanlar yaz aylar: yaklaginca, hayvanlarini onlerine katip
kelif adi verilen, genelde tek odali kuliibelerine ¢ikarlar. Dagin temiz havasi, ormanlarin goriintiisii ¢cok hostur, huzur
vericidir. Ancak bazen irmak boylardan gelip dagda yankilanan ¢irkin bir ses bir anda huzursuzluk yaratir. Bagiran
Yaban adami’dir. Anlasilan, kendi mesken tuttugu bu daglara insanlarin gelmesinden rahatsizlik duymugstur. Kimi bu
sesi duyunca isini gtictinii birakip, kelife kosar. Kimi cesaretle ugragma devam eder. Ancak ses susmak bilmez bir tiirlii,
dereler, daglar bu korkung ses ile inler. Balikli'dan Akgiil Teyze, geng bir kiz iken dagda akan dereden su icer. Ancak
nereden bilsin ki, bu suda daha dénce bir Yabanadanm yikannus. Suyu icer icmez akli bir anda gider ve yigilip kalir
orada. On bes giin boyunca kendini kaybetmis bir sekilde yatar. Doktorlar isin i¢inden ¢ikamazlar. Sonra hocalara kulak
verilir. Derler ki "Yaban Adami’'min yikandi§r suyu icmis, carpilmug.”. Teshis konulmugtur, tedavisi de bilinir. Bir
geminin etrafinda yedi tur atmak, yedi dere ge¢mek vs. Akgiil’ii kayiga koyarlar, gemidekilerin saskin bakislar: esliginde
yedi tur atarlar. Akgiil’ii beline bagladiklari ip ile yedi kere denize batinp ¢ikarirlar, Kastel’den Voha'ya yedi dere
gecerler. O suyu igisinden i¢ ay sonra ancak iyilesir.” (URL-4).

“(Rize Cayeli’de) Adam Giiltepe Kéyii'niin Incearap Mahallesi'nde kalif icinde ayi beklerken kendir
soyuyormus. Bir aralik yaban adam gelmis, kalif bek¢isini taklit etmeye baslamms. Kalif bekgisi kibrit cakmus, ayagindaki
tiiyleri yakms. Yaban adami da aym haveketi yakmus. Fakat cok tiiylii olan yaban adamuun biitiin viicudunu alev
sarmis. Bunun iizerine yaban adami bagira bagira dereye dogru gitmis. Yolda “Ben kendim ettim!” dermis.” (Kazmaz,
1994: 170)

“(Trabzon’'un Macka Ilgesi Kusera Koyii'nde) Kéyiin Sandirma adi verilen ormanlik bolgesinde, odun
kesmekte olan bir adam, orada, viicudu killarla kapl, insana benzeyen bir yaratik gormiis. Bunun Yaban Adami
oldugunu anlang ve cok korkmus. Yaban adaminin kendisini izledigini ve ne yaparsa taklit ettigini fark etmis. Bunun
lizerine cebinden kibriti ¢ikarip yakms ve kendi derisine tutuyor gibi yapmus. Sonra da kibrit kutusunu yaban adanina
atmis. Yaban adam kibrit kutusunu almis ve adam taklit ederek bir kibrit yaknus, gogsiindeki killara tutmus. Birden
tutusup yanmaya baslams. Bagirarak ormamn igerisine dogru kosmus. Kagarken de ‘Ben bana ettim, ben bana ettim.’
diye soylenirmis.” (Duman, 2011: 400).

(Artvin Yusufeli'de) Erkinis koyiinden eskiden yeni gomiilen insanlarin mezarlar agilir ve icindeki cesetler
kaybolurmus. Bunun sebebini 6grenmek isteyen koylii mezarlik cevresinde ndbet tutmaya baslamms. Sonunda cesetleri
koyiin daglarinda yasayan bir canavarin yedigini anlamiglar. Bu canavarin ¢ok korkung bir sesi varmis. Bu canavardan
cok sikinti ceken kéylii onu oldiirmeye karar vermis. Koyiin en namli avcilart bir araya gelmisler ve beklemeye
baslamislar. Bunlarin en namhisi da rahmetli Osman Kaya imis. Aradan biraz zaman geg¢mis koyde biri daha 6lmiis ve
onu gommiigler. Canavar gelir diye beklemis avcilar. Gece yarist canavarin sesi mezarlikta duyulmus. Osman Kaya
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tiifegini dogrultmus ve ha vurdum ha vuracagim derken canavarin sesi vist mahalleden gelmeye baslanug. Anlams ki
bu canavar, bir adimi mezarhktayken diger adimim koyii tistiine atacak kadar biiyiik ve giigliiymiis. Canavari
vuramayacagin anlamis tekrar daglarda avcilik yapmaya kaldigi yerden devam etmis. Bu canavar yillarca koyliiye
eziyet etmis. Kéye araba yolu yapilip yaylalara arabalarin da ¢tkmaya baslamasiyla bu canavar daha gériilmez olmus.
(Demiryiirek ve Okstiz, 2010: 364-365).

(Giresun’un Tirebolu Ilgesi Ortacami Koyii'nde) Babam cocukken evlerine bir kedi gelmis. Babam bu
kediyi vura vura pencereden asag: atmis epeyce tartaklams. Koyde bir kadin vardi. Yarin bir bakmuslar bu kadimin eli
yiizii hep yara bere icinde. Bir giin bu kedi tekrar gelmis. Bu kediyi gene dovmiisler. Kediden kan ¢ikms ve bir anda o
kadmn olmus. Babanin kardesi o siralarda bebekmis. Onun cigerini yemeye gelmis. Bu kadin bizim hanemize musallat
olmus. Bunlar kéyde yasayan insanlardi. Bu cazilik yapan kadin amcamin kaymvalidesi oluyormus. Bu cazilik yapan
kadmlarin sureti de kedi gibi olurmus. Bu cazilar toplumun icinden insanlarmis ama kimseye bu durumu
bildirmezlermis. Bu cazilar Kuran’a inanmazlarms. Kuran’t ayak altina verirlermis. Bunlar dinden ¢iknusg kisilermis.
Bebekken olen Sahin amcanun cigerini bu cazilar yemis. Sahin amcam bundan dolay olmiis.” (Kugiik, 2014: 125-126).

Tekinsiz mekan algisini besleyen dogatistii varliklarla ilgili inamglar, Dogu Karadeniz’de korunma
veya kurtulma amagh ¢esitli inanis ve uygulamalarla da desteklenmistir. Mekéan: yeniden giivenli hale
getirerek insan etkinliklerine agmak amaciyla yapilan bu uygulamalardan bazilar1 sdyledir: Sahipli yerler
icin hacca gidenler kutsal toprak ve zemzem getirirler ve buralara serperler. Ayrica kuytu, izbe yerlere sicak
su dokmemeye veya buralara kiiciik abdest yapmamaya, beslemesiz/destursuz girmemeye dikkat edilir.
Hortlayan bir oliintin tekrar dirilmesini engellemek i¢in mezarin {izerine tersine dondiirtilmiis bir sepeti bir
pelit dali ile gakilir. Yaban Adamlarini ¢cagirmamak icin sogan kabuklar: yakilmaz, aksam namazindan sonra
ayni noktaya iki kere vurulmaz, ikindiden sonra kapi stipiiriilmez. Daha once cin ugrayan kisilerin
korunmasi amaciyla muska ve cevsen takilir, bu kisiler karadan yedi irmak veya denizden yedi irmak agz1
gecirilir. Yeni dogan cocugun bulundugu eve kedi sokulmaz. Gece yolda goriilen kedilere dokunulmaz,
vurulmaz. Karsilasma anlarinda korku belli edilmez ve asla geriye bakilmaz. Disari1 ¢ikarken abdest alinir ve
Ayete’l Kiirsi veya Fatiha okunur (KK-24; KK-25; KK-14).

3. Sonug:

Halk inanislarindaki tekinsiz mekénin, zaman, 6zne ve nesne iliskisi baglaminda bittinctil bir
yapida kurgulandigy goriilmektedir. Karsilasma sahnelerinin ¢ogu zaman tekinsiz gece karanlhiginda,
nesnenin yine ¢ogu zaman tek basina oldugu, kolektif inanista 6zellikleri bilinen 6znenin nesneye yonelisi
bu butiincilliigin gostergeleridir. Anlati kompozisyonunda tekinsizlik etrafinda gerilim giderek artmasi ve
korku faktorti merkezinde karsilasilan varhigin tasvir edilmesi, modern gerilim/korku eserlerindeki
sahnelerden farkli degildir. Tekinsiz mekanlar, insanlar diinyas: (Orta Diinya) ile metafizik varliklarin
diinyas: (Alt ve Ust Diinya) arasindaki kesisme noktalaridir. Mekanlarin bu yoniiyle bir tiir esik/araf gorevi
gormeleri, onlarin tekinsizliklerini besler niteliktedir. Zira esik ozelligi gosteren her tiirden mekan, nesne
durumunda olan insan tizerinde olumsuz etkiler olusturma potansiyeline sahiptir.

Gece vakti irmak kiyilarinda, mezarliklarda, 1siksiz yollarda, magara onlerinde, ticra koselerde, dren
yerlerinde metamorfik 6zellikleriyle goriilen tabiatiistii varliklara Dogu Karadeniz bolgesinde disar1 seri,
disarilik, cin, obur, kuyruklu, cazi, goncoloz, mese/yaban adami-germakogi, minnet, mulat, mayisa, hupur,
peri, vd. adlar verilmektedir. Bolge sozlu kiiltiirdi, tekinsiz mekanlar ve buralarda karsilasilan dogatistii
varliklarla ilgili memoratlar acisindan oldukca zengin bir anlati cesitliligine sahiptir. Hemen herkesin
dedesinden, babaannesinden, babasindan, annesinden dinledigi veya 50 yas tiistii insanlarin kendi
baslarindan gecenleri anlattiklar1 ¢okca ornek mevcuttur. Bolgenin topografik o6zelliklerinin ve ulasim
bicimlerinin bu tiir anlatilara sagladig1 zengin mekan perspektifinin disinda tarim-hayvancilik ve balikcilik
ekseninde yiiriitiilen ekonomik faaliyetlerin tabiat odakli etkinlikler olmasi, mekanlara ait inanis ve
kabullerin yayginlasmasima etki etmis olmalidir. Ote yandan sosyo-kiiltiirel anlamda nispeten kapali bir
toplum yapisina sahip bolgede geleneksel diinya gortisiine ait unsurlar kismen muhafaza edilmistir. Bunlara
ek olarak Dogu Karadeniz’de yasayan kadim halklarin kiiltiirel ve inanca dayali kalintilar1 da bu durumda
etkilidir.

Tekinsiz mekanlar ve buralarda dogatistii varliklarla gerceklesen karsilasma olaylarina dair
anlatilar, bugiin itibariyle kiiltiirel bir olgu olarak donuklasmistir. Bélge insani bu durumu, ¢ogu zaman bu
olaylarin azalmas: ile agiklamaktadir. Zira pek c¢ok kaynak kisinin ifadesine goére hacca gidenler
dontislerinde Mekke topragi getirmisler ve tekinsiz kabul edilen yerlere bu topraklardan serpmislerdir.
Boylece bu varliklar ortadan kalkmustir. S6z konusu inanislarin giderek azalmasinda sosyo-kiiltiirel siirecleri
belirleyen etkenlerin rolii yadsinamaz; ancak kaynak kisilerin agiklamalari, Miisliiman Tiirkler arasinda bin
yildir varligini siirdiiren itikadi Islam’in son birkag on yilda Kitabi Islam karsisinda ciddi sekilde
zayifladigina delélet edebilir.

-18 -



Uluslararast Sosyal Aragtirmalar Dergisi & The Journal of International Social Research
Cilt: 11 Sayi: 55 J Volume: 11 Issue: 55

KAYNAKCA

Yazili Kaynaklar

Alekseyev, N. A. (2013). Tiirk Dilli Sibirya Halklarimn Samanizmi. (Cev.: Metin Ergun), Konya: Kémen Yayinlar1.

Bachelard, Gaston (2014). Mekdnin Poetikasi. (Cev.: Alp Ttiimertekin), Istanbul: ithaki Yaymlari.

Bayat, Fuzuli (2007). Tiirk Mitolojik Sistemi (Kutsal Disi-Mitolojik Ana, Umay Paradigmasinda Ilkel Mitolojik Kategoriler-Iyeler ve Demonoloji).
2. C., Istanbul: Otiiken Nesriyat.

Beydili, Celal (2005), Tiirk Mitolojisi-Ansiklopedik Sozliik, Ankara: Yurt Yaymlari.

Clarke, Philip A. (2007). Indigenous Spirit and Ghost Folklore of Settled Australia. Folklore, 118/2, pp. 141-161.

Celik, Ali (1999). Trabzon Salpazar: Cepni Kiiltiirii. Trabzon: Trabzon Valiligi Yaymlari.

Cobanoglu, Ozkul (2003). Tirk Halk Kiiltiiriinde Memoratlar ve Halk Inanglan. Ankara: Akcag Yaynlart

Cobanoglu, Ozkul (2015). The Owner of the Place and Waterspirits in the Turkish Culture in the Context of Continuities and Changes.
Book of Scientific Works of the Conference of Belief Narrative Network of ISFNR 1-4 October 2014, pp. 126-129, Zugdidi.

Demiryiirek, Gokge ve Oksiiz, Musa (2010). Yusufeli’de Halk inanmalari ve Efsaneler. Gegmisten Gelecege Yusufeli Sempozyumu Bildirileri,
s. 361-369, Istanbul: Yusufeli Belediyesi Yaymlari.

Dilek, Tbrahim (2003). Altay Masallari. Yaymlanmams Doktora Tezi, Gazi Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Tiirk Halk Edebiyat:
Anabilim Dali, Ankara.

Duman, Mustafa (2011). Trabzon Halk Kiiltiirii. Istanbul: Heyamola Yaymlar:.

Duvarci, Ayse (2005). Tiirklerde Tabiat Ustii Varliklar ve Bunlarla flgili Kabuller, Inanmalar, Uygulamalar. Bilig, S. 32, s. 125-144.

Eliade, Mircea (2009). Dinler Tarihine Giris. (Cev.: Lale Arslan), Istanbul: Kabalci Yayinevi.

Eliuz, Ulkt (2008). Mekanin Igsel Doniisiim Dinamikleri Baglaminda Yahya Kemal Siiri. Bir Medeniyeti Yorumlamak-Oliimiiniin 50.
Yilinda Yahya Kemal Beyatl Sempozyumu (03-07 2008), s. 421-425, Istanbul: Istanbul Fetih Cemiyeti Yahya Kemal Enstitiisii Nesriyati.
Gedikoglu, Haydar (2008). Dogu Karadeniz Masallar Oykiiler Séylenceler Destanlar. Trabzon: Serander Yaymlart.

Gedikoglu, Haydar (2012). Akgaabat Folkloru. Trabzon: Akcaabat Belediyesi Kiiltiir Yayinlar:.

Gierny, T, F. (2000). A Space For Place In Sociology. Annual Review of Sociology, Vol. 26, pp. 463-496.

Girard, René (2005). Giinah Kegisi. (Cev.: Isik Ergiiden), Istanbul: Kanat Kitap Yaynlari.

Goldstein, Diane E. ve digerleri (2007). Haunting Experiences: Ghosts in Contemporary Folklore. Utah: Utah State University Press

Goka, Senol (2001). Insan ve Mekan. Istanbul: Pmar Yaymnlari.

Giig, Ahmet (1999). Satanizm: Seytana Tapinmanin Yeni Adz. Istanbul: Alfa Yaymlari.

Giileg-Solak, Sevcan (2016). Mekan-Kimlik Etkilesimi: Kavramsal ve Kuramsal Bir Bakis. MANAS Sosyal Arastirmalar Dergisi, 6 (1), s. 13-
37.

Haviland, William A. ve digerleri (2008). Kiiltiirel Antropoloji. (Cev.: Inan Deniz Erguvan Sarioglu), Istanbul: Kakniis Yayinlart.

Ibrayev, Sakir (1988). Destanin Yapisi. Ankara: Atatiirk Kiiltiir Merkezi Yaymlari.

Kabak, Turgay (2016). Rize Yoresindeki Obur ve Cadi {le {lgili Inanis ve Uygulamalar Uzerine Karsilastirmali Bir Inceleme. Uluslararas:
Tiirk Diinyas: Kiiltiir Aragtirmalar Dergisi Uluslararas: Tiirk Diinyas: Kiiltiir Aragtirmalar: Sempozyumu Ozel Sayisi, S. 7, s. 309-323.

Kalafat, Yasar (1996). Halk Inanclarimizda Degirmen. Folkloristik Prof. Dr. Umay Giinay Armagam, s. 147-150, Ankara: Hacettepe
Universitesi Yaymlar1.

Kalafat, Yasar (2006a). Dogu Anadolu’da Eski Tiirk Inanclarimn Izleri. Ankara: Atatiirk Kiiltiir Merkezi Yaynlari.

Kalafat, Yasar (2006b). Eski Tiirk Inanclarmnn Rize ve Yoresi Halk Kiiltiiriinde izleri. Rize Sempozyumu, s. 359-367, Istanbul: Rize Valiligi
Yayinlari.

Kalafat, Yasar (2007). Balkanlar’dan Ulug Tiirkistan’a Tiirk Halk [nanglari. Ankara: Berikan Yaynlari.

Kalafat, Yasar (2008). Tiirk Kiiltiirlii Halklarda Halk Inanglar: V-VI Dedem Korkut Yukar: Eller. Ankara: Lalezar Yaynlari.

Kalafat, Yagar (2009). Harezm’den Hakkéri'ye Hakkdri’den Golan'a, Tiirk Kiiltiirlii Halklarda Halk Inanglari. Ankara: Berikan Yayinlari.
Kalafat, Yasar (2012). Dogu Anadolu’da Kara Iyeler ve Onlara dair Halk Inanglari. M. Cihat Ozénder Armagani, (Ed.: Hayati Besirli), 175-
202, Ankara: Tiirk Kiiltiirti Arastirma Enstitiisii Yayinlar:.

Kara, Ulkii (1999). Giresun’da Adak Inanci ve Adak Yerleri. Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Gazi Universitesi Sosyal Bilimler Enstittisii
Tuirk Halk Edebiyati Bilim Dali, Ankara.

Karadeniz, Fikret (1986). Giresun Yoresinde Toplumun Cin, Peri, Buyu, Cad1 1nang ve Masallarma Katilimi. Tiirk Folkloru. S. 80, s. 5.
Kara-Diizgiin, Ulkii (2009). Giresun Adak Yerlerinde Tespit Edilen Cesitli Cesitli Uygulama, Inanis ve Efsaneler. Uluslararas: Sosyal
Aragtirmalar Dergisi, 2/7, s. 133-153.

Kaya-Karastileymanoglu, Sahver (2015). Artvin Halkbiliminden Cizgiler. Ankara: Yusufeli Belediyesi Yaymlari.

Kazmaz, Siileyman (1994). Cayeli Gegmis Giinler ve Halk Kiiltiirii. Ankara: Ttirk Halk Kiiltiirtinii Arastirma ve Tamitma Vakfi Yaymlar:.
Korkmaz, Ramazan (2007). Romanda Mekanin Poetigi. Edebiyat ve Dil Yazilar, Mustafa Isen’e Armagan, (Ed.: Aysenur Kiilahlioglu islam -
Stier Eker), s.399-415, Ankara: Grafiker Yayinlar1.

Kiiciik, Abonoz (2011). Dogu Karadeniz Yoresi Dogum Sonrasi Inaris ve Uygulamalarinda Cadi/Obur. Karadeniz, S. 12, s. 123-136.
Kiiciik Abonoz (2014). Giresun Cepnileri: Tarih-Halk Edebiyati-Halkbilimi. Ankara: Gece Kitaplig1 Yayinlar1.

Kiiciik Abonoz, (2016), Orta Asya’min Yalmavuz-Celmoguz'u fle Dogu Karadeniz Yéresi'nin Goncoloz'u Arasinda Bir Karsilastirma.
Uluslararast Tiirk Diinyast Kiiltiir Aragtirmalar: Dergisi Uluslararas: Tiirk Diinyas: Kiiltiir Aragtirmalar: Sempozyumu Ozel Sayisi, S. 7, s. 351-
362.

Lvova , E. L. ve digerleri (2013a). Giiney Sibirya Tiirklerinin Geleneksel Diinya Goriisleri-Kainat ve Zaman, Nesneler Diinyasi. (Cev.: Metin
Ergun), Konya: Komen Yaymnlari.

Lvova, E. L.ve digerleri (2013b). Giiney Sibirya Tiirklerinin Geleneksel Diinya Gériisleri-Simge ve Ritiiel. (Cev.: Metin Ergun), Konya: Kémen
Yaymlari.

Merleau-Ponty, Maurice (2017). Algumun Fenomenolojisi. (Cev.: Emine Sarikartal-Eylem Hacimuratoglu), Istanbul: Tthaki Yaynlari.

Narli, Mehmet (2007). Siir ve Mekdn. Istanbul: Hece yaynlari.

Ozan, Meral (2015). Diinden Bugiine Tiirk Halk Kiiltiiriinde Kara Iyeler. Kiiltiir Evreni, S. 23, s. 41-51.

Okse, A. Tuba (2006). Eski Onasya’dan Giintimiize Yeni Y1l Bayramlari, Bereket ve Yagmur Yagdirma Torenleri. Bilig, S. 36, s. 47-68.
Ornek, Sedat Veyis (1988). 100 Soruda Ilkellerde Din, Biiyii, Sanat ve Efsane. Istanbul: Gercek Yaymevi.

Ozder, M. Adil (1966). Artvin’de Folklor Konular1. Tiirk Folklor Arastirmalari, S. 201, s. 4040-4043.

Ozen, Arzu (2006). Mimari Sanal Gergeklik Ortamlarmda Algr Psikolojisi. Bilgi  Teknolojileri ~ Kongresi IV,
http:/ /ab.org.tr/ab06/bildiri/81.doc (Erisim: 12.01.2018)

-19 -



Cilt: 11 Sayi: 55

Volume: 11 Issue: 55

Uluslararast Sosyal Aragtirmalar Dergisi 6’ The Journal of International Social Research

Rudkin, Ethel H. (1938). The Black Dog. Folklore, Vol. 49, No. 2, pp. 111-131.

Sarpkaya, Seckin (2017). Tiirklerin Seytani Masallari-Tiirk Masal ve Efsanelerinde Demonik Varliklar. Ankara: Karakum Yaymevi.
Solmaz Erhan (2017). Mekanlar1 Baglamuinda Ozbek Efendi Fikralart. Artuklu Insan ve Toplum Bilim Dergisi, 2 (2), s. 24-26.
Taner, Nuri (1983). Halk Inanmalarinda Cin ve Cin Tutma. Tiirk Folkloru, S. 43, s. 12-15.

Tiirkan, Kadriye (2012). Tiirk Diinyas: Masallarinda Su Kiiltti. Millf Folklor, S. 93, s. 135-148.

Yaltirik, Mehmet Berk (2013). Tiirk Kiiltiiriinde Hortlak-Cad1 inanuslari. Tarih Okulu Dergisi, S. 16, s. 182-232.
Dijital Kaynaklar

URL-1: http:/ /www.ekdergi.com/siz-kentsiniz-tekinsiz/ (Erisim: 27.12.2017)

URL-2:http:/ /www.yasamaugrasi.com/ kultursanat/ kedilerin-mistik-tarihi-unlu-isimlerin-kedileri-ve-kediler-hakkindaki-
dusunceleri.html (Erisim: 14.01.2018)

URL-3: http:/ /www.astroset.com/ bireysel_gelisim/Paranormal/p27.htm (Erisim: 16.01.2018)

URL-4:http:/ /karatasabdullah.hol.es/ trabzonda-eski-bir-korku-karakteri-yabanadami/ (Erisim.29.12.2017)
Sozlii Kaynaklar

Adi Soyadi-Dogum Yeri ve Tarihi-Tahsili-Meslegi

KK-1: Havva Keles, Trabzon/ Carsibasi-Kalekoy 1922, Okuryazar Degil, Ev Hanimi.

KK-2: Sultan Kazdal, Rize 1951, ilkokul Mezunu, Ev Hanimi.

KK-3: Havva Dogru, Trabzon/Carsibasi-Kadiksy 1945, Okuryazar, Ev Hanimu.

KK-4: Ogiin Kara, Trabzon/ Diizkdy-Degirmen 1991, Universite Ogrencisi, Issiz.

KK-5: Nermin Kazmaz, Rize/Cayeli 1950, Okuryazar Degil, Ev Harmu.

KK-6: Nebahat Siimer, Trabzon/Macka 1936, Okuryazar, Ev Hanimi.

KK-7: Hacer Aydin, Trabzon/Carsibasi-Kalekoy 1935, Okuryazar Degil, Ev Hanimi.

KK-8: iskender Keles, Trabzon/Carsibasi 1993, Universite Mezunu, Issiz.

KK-9: Rahman Usta, Trabzon/ Carsibasi-Kaleksy 1995, Lise Ogrencisi, Issiz.

KK-10: Omer Aydin, Trabzon/ Cargibagi-Kaleksy 1933, Okuryazar, Kaptan.

KK-11: Abdiilmecit Demirag, Rize 1960, Universite Mezunu, Imam Hatip.

KK-12: Giilsiim Giiner, Trabzon/ Akcaabat-Fistikli/ 1993, Universite Mezunu, Issiz.

KK-13: Mustafa Keles, Trabzon/ Carsibasi-Kalekoy 1923, Okuryazar, Ciftgi.

KK-14: Sabiha Siimer, Trabzon/Macka 1960, Onlisans Mezunu, Memur.

KK-15: Asiye Cete, Trabzon/Carsibasi-Kalekdy 1941, Okuryazar Degil, Ev Hanimu.

KK-16: Tiirkan Keles, Trabzon/ Carsibasi-Kalekoy 1954, Ilkokul Mezunu, Ev Hanumu.

KK-17: Abdiilkerim Kayikgi, Rize 1930, Ortaokul Mezunu, Emekli.

KK-18: Fadime Bayrak, Trabzon/Tonya 1951, Okuryazar Degil, Ev Hanimu.

KK-19: Zehra Usta, Trabzon/ Carsibasi-Kalekdy 1947, Okuryazar Degil, Ev Hanimu.

KK-20: Mustafa Furuncu, Trabzon/ Vakfikebir-Demirci 1933, Okuryazar, Esnaf.

KK-21: Ahmet Usta, Trabzon/Carsibasi-Kalekoy 1941, Okuryazar, Coban.

KK-22: Osman Bulut, Trabzon/ Vakfikebir-Kiictikdere 1930, Okuryazar, Ciftgi.

KK-23: Ali Usta, Trabzon/ Carsibasi-Kalekoy 1946, Okuryazar, Isci.

KK-24: Havva Usta, Trabzon/Carsibasi-Kalekody 1922, Okuryazar Degil, Ev Hanimu.

KK-25: Fatma Bayrak, Trabzon/Tonya 1938, Okuryazar Degil, Ev Hanimi.

-20 -



