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IMAM SATIBI"'NIN MEHDILIK ANLAYISI
IMAM AL SHATIBI'S VIEWS ABOUT MAHDISM

Nazim BUYUKBAS'
Oz
Ebu Ishak es-Satibi ( 720-790/1320-1388) Maliki mezhebine mensup Endiilslii bir Islam hukukgusudur. Pek ¢ok konuda yazdig1
gibi Satibi, yasadig1 dénemin dini ve sosyal hayatiyla yakindan ilgilenen, bozulan fikirleri diizeltmeyi gorev edinen bir duistiniir olarak
eserlerinde mehdilik diistincesine de yer vermistir. Ctinkii Endiiliis diistince tarihi iginde de ttim Islam tarihinde oldugu gibi, dini, sosyal ve
siyasi buhranlarin yasandig1 donemlerde siyasi ve sahsi hedeflerine ulasmak i¢in toplumun bu durumundan istifade etmek isteyen mehdici
hareketler gortilmiistiir. Imam Satibi’nin mehdilik iddia edenlere usul ve bidat noktasindan yaklasimi bu ¢alismada ele alinacaktr.

Anahtar Kelimeler: Mehdi, Fikih Usulii, Bidat, Batinilik, Makasid.

Abstract

Abu Ishaq al-Shatibi (720-790 A.H./1320/1388 A.D.) was an Andalusian Maliki Islamic legal scholar. He wrote on a variety of
subjects and Shatibi as a thinker who has a duty to correct distorted ideas and who is closely interested in the religious and social life of his
time, has also included the idea of mahdism in his works. Because in the history of Andalusian thought, as in the whole history of Islam,
there were mahdism movements that wanted to benefit from the society in order to achieve its political and personal goals in times of
religious, social and political crisis. Imam Shatibi's approach to the Mahdi Allegations from the point of jurisprudence (Usul al-Figh) and
heresy bid’ah will be studied in this study.
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Giris

Imam Satibi'nin ilmi ve kiiltiirel birikimini kazand1g1 Endiiliis, bugiinkii Ispanya ve gevresini igine alan
bir cografyadir (Ozdemir, 1995, X1: 211-225). I. Hisam (788-796) Imam Malik’in (179/795) Abbasi karsiti tutumu
sebebiyle (Kilig, 2005: 45. Ozdemir, 1995, XI: 221. Mes'tad, 1997: 57. Hackali, 2010: 19) ya da isa b. Dinar
(212/828), Yahya b. Yahya (234/849) ve Utbi (255/869) gibi alimlerin etkisiyle (Hitti, 1980, II: 811) Maliki
mezhebini Endiiltis Devleti'nin resmi mezhebi olarak ilan eder. Endiiliis Emevi Devleti'nin yikilisindan sonra
Murabitlar da (1090-1147) Maliki hukuk sistemini benimsemistir. (Kilig, 2005: 49-51. Ozaydln, 1988, I: 142). Bu
dénemde Maliki mezhebini benimsemeyenler siyasi ve ilmi alanda dikkate alinmaz. Ibn Hazm'in (456/1064) ve
Gazzali'nin (505/1111) kitaplarimin yakilmasi da bu dénemdedir. Mehdilik iddiasiyla ortaya ¢tkan Muhammed
b. Abdullah b. Tiimert'in kurdugu Muvahhidler Devleti (1147-1229) héakimiyet saglar. Muvahhidlerin
dagilmasimin ardindan Girnata’da (Granada) Beni Ahmer/Nasriler Devleti kurulmus ve Miislimanlarin bu
bolgedeki hakimiyeti 1492’de Nasri kralliginin yikilisina kadar stirmiistiir (Vengerisi, 1981, II: 169. Ozdemir,
1995, XI: 211). Satibi'nin en verimli yillar1 da Nasriler devrinde siyasi birligi saglayan, sosyal kurumlar:
gelistiren V. Muhammed (1354-1359, 1362-1391) zamaninda ge¢mistir. (Mes'ad, 1997: 47., 98.; Yigit, 2006: XXXII,
423).

Satibi, yasadigr donemin dini ve sosyal hayatiyla yakindan ilgilenen, bozulan fikirleri diizeltmeyi gorev
edinen bir diistiniir olarak eserlerinde mehdilik diistincesine de yer vermistir. Ctinkii Endiiliis diistince tarihi
icinde de tiim Islam tarihinde oldugu gibi, dini, sosyal ve siyasi buhranlarin yasandig1 dénemlerde siyasi ve
sahsi hedeflerine ulasmak icin toplumun bu durumundan istifade etmek isteyen mehdici hareketler
gorilmiistiir. Oncelikle Magrib bolgelerinde mehdilik iddiasiyla ortaya gikanlarin ¢oklugu ve bunlarin
Berberiler vasitasiyla dogrudan ya da dolayli olarak Endiliis’de mehdilik hareketlerini etkilemis olmasi
ihtimalini diistinmek yanlis olmaz. Magrib’de VIII. Yiizyilda Berberi Bergavata hanedanligi’n1 kuran Tarif b.
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Salih'in oglu Salih b. Tarif'in (745-792) kendisini 6nce mehdi, sonra seksen sureli bir Kur’an vahyedilmis bir
peygamber olarak ilan ettigi bilinmektedir ( Adigiizel, 2010: 8). Bergavata inancindan etkilenerek X. Yiizyilda
peygamberlik ve kendisine de Kur’an indirildigini iddia eden Hamim el-Gumari (315/927)!, ayrica IX. Yiizyilda
mehdilik iddiastyla ortaya cikip Sii Ismaili Fatimi Devleti'ni kuran Ubeydullah el-Mehdi'nin ve Ibn Tiimert'in,
Peygamberlik iddia eden Ibn Ebi Tavacin’in (624/1227)2 de Magrib'li olduklari unutulmamalidir.

Mehdilik iddia etsin ya da etmesin asagidaki isimler de Endiiliis’"de mehdici karakter tasiyan onemli
isimlere 6rnek verilebilir: X. ytizyi1lda Endiiliis Emevi Devleti'nin parcalanma emareleri gosterdigi bir déonemde
bunu firsat bilip mehdilik iddiasinda bulunan Emevi sehzadesi ibnu'l-Kitt (Ozdemir, 1999: 115-135), Miiridleri
tarafindan Sia’daki ‘Imamlar’ gibi goriildtigtinden kitaplari fukaha/Islam hukukgcular: tarafindan yaktirilan ibn
Meserre (6. 319/931) (Cagrici, 1999, XX: 188-193.), Magrib’de ortaya cikip Mehdi'nin ¢ikisinin yakin oldugu
propagandasimi yapan, yeterli kitleye ulastigii diistiniince de Mehdjiligini ilan eden ve Endiiliis Murabitlar
Devletini yikip Muvahhidler Devleti'ni kuran Ibn Tiimert (6. 524/1130) (Aytekin, 1999: 425-427), idareden
rahatsiz Kkitleleri yanina cekerek adina para bastiran, basarisiz bir isyan ¢ikartan, ancak miiridlerinin
maneviyatin1 korumak icin bu yenilginin énemsiz oldugunu ve yakinda zafere erecekleri motivasyonu yapan
fbn Kast (6. 546/1151) (Celebi, 1999: 106-107.).

Mehdi konusunda ilging goriisleri olan bir baska Endiiliislii de Ibn Arabi (638/1240)dir. ibn Arabi'nin
Mehdi tasviri ile Ibn Tiimert arasinda benzer noktalar dikkat cekmektedir: Ibn Arabi'nin Futtihat'ta Mehdi'nin
reformcu yoniinii zikrederken onun mezhepleri kaldiracagindan, taklit¢i dedigi mezhep alimlerinin ona muhalif
olacagindan, fakihlerin kilicin otoritesinden korkacaklart ve Mehdi'nin sahip olduklarmi arzuladiklart igin
boyun egeceklerinden bahsetmesi, Mehdi'nin el-Alim ismi ile hatadan korunmus oldugunu ve el-Kadir ismi ile
mezhep ve mesrep dagmikligin yok edecegini, varlikta tasarruf giicii oldugunu sdylemesi, vezirlerinin sayisimnin
on kadar olmasi, ilahi bilgi ve kesf sayesinde kiyasa basvurmayacag iddiast (ibn Arabi, 1999: VI, 50-69.) ile
Satibi’'nin Ibn Tiimert hakkinda naklettigi; mezhepleri ortadankaldirmak igin mezhep kitaplarimi yaktirmasi,
kendisine karsi gikanlari oldiirtmesi, yer ve gokyiiziintin kendisiyle (Ibn Tiimert) kdim olmasi iddiasi,
yardimcilarinin sayisi ve kiyasa muhalif zahiriligi esas almas: gibi nakillerin érttismesi acisindan ilgingtir.

1.imam Satibi’nin Eserlerinde Mehdilik iddiasinda Bulunanlar

Tarih boyunca Mehdi oldugunu iddia edenler, sosyal ve dini hayattaki bozulmalar1 bahane ederek
mehdilik inanisin1 hareketlerine gtic kaynag1 yapip siyasi iktidar1 yikmaya calismus ve bunda da bazen basarili
olmus, bazen de hezimete ugramistir. Mehdi olduguna Kur’an’dan isaretler buldugunu iddia eden ve batiniligin
siyasi yontinii gosteren, Afrika’da batini Fatimi Devleti'ni kuran Ubeydullah el-Mehdi (6. 322/934) ve
Murabitlar1 deccal ilan edip Muvahhidler Devleti'ni kuran Ibn Ttimert (6. 524/1130) bu yolla siyasi hedefine
ulasan iki isimdir. Imam Satibi'nin eserlerinde bu iki sahsin, ayrica batini yorumlariyla bilinen Beyan b. Seman
ve Nasiriyye hareketi lideri EbG Manstir ve bunlarin sahip olduklar1 Mehdi anlayisinin bahsi geger.

2.Imam Satibi’nin Mehdilik iddia Edenlere Usul Acisindan Cevaplari

Mehdjilik iddia edenler; iddialarin1 desteklemek icin rivayetlerle yetinmeyip Kur’an'dan bitini tevillerle
ve cifir hesaplariyla kendilerine isaretler bulmakta, kendilerine riiyada ya da kesf yoluyla Mehdi olduklarimin
soylendigini iddia etmektedirler. Onlarin bir kisim taraftarlari da bu sahislarin giinahsiz ve hatasiz olduklarim
savunmaktadirlar. Satibi bu gibi iddialara fikih usulii acisindan cevaplar vermektedir.

2.1. Makasid Agisindan Cevaplar

fmam Satibi, yukarida ismi gecenlerin mehdiligine inananlara cevap baglaminda makasid teorisini
kullamir. Bu teorinin Mehdilik iddiasiyla ortaya c¢ikanlara yonelik delil olarak kullanildigi basliklar soyle
Ozetlenebilir:

2. 1.1. Seriatin konulmasindaki birinci maksad sadece hem diinyada hem de Aahirette kullarin
maslahatlarinin teminidir. (Satibi, 1997, II: 206. ; 1993; 1I: 3-4.)

1 Bkz.

http:/ /www.wikiwand.com/ar/ %D8%AD %D8% A7 % D9 %85 %D9%8 A % D9%85_%D8 % A7 % D9 %84 % D8 %BA %D9 %85 % D8 % A7 % D8 % B1 %
D9%8A 22.01.2018

2 https:/ /wikivisually.com/lang-

ar/wiki/ %D8% A7 %D8% A8%D9%86_%D8% A3 %D8 % A8%D9I%8A_%D8% A7 %D9%84% D8 %B7 % D9%88 %D8% A7 % D8 % AC % D9 %8 A% D9 %
8622.01.2018
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Ser'l yukumlultkler, maksadlari korumaya yoneliktir. Satibi'ye gore serfatin asil maksad: kullukta
bulunulmasini temindir. Din tekliftir. Seriat kiilli ve genel oldugu icin istisnasiz her miimin miikelleftir. Satibi,
velayet ve Mehdi algisina ayni nazarla bakarak kimsenin teklifi ortadan kaldiracak, dinin temellerini bozacak
uygulamalara girmesini kabul etmez. (Satibi, 1997, I: 87. 1993, I: 51-59)

Seri ilmin amel etmek icin oldugunu soyleyen Satibi, kesinlik ifade eden ilmin ti¢ ozellikle diger
kisimlardan ayrildigini sdyler. Bu 6zellikler: Genellik ve siireklilik, Sabitlik ve degismezlik, Hakim konumda olmaktir.
Bu ti¢ vasfa sahip olan her ilim; ilimlerin esas ve 6zii teskil eden kismindandir. (Satibi, 1997: I, 107-110. 1993: 78-
81)

Satibi’nin bu kisimda gormedigi, elestirdigi mehdilik iddiasindakilerin ve bazi sufilerin iddialarinin
dayanagi olarak gosterdigi deliller yukardaki ti¢ 6zelligi tasimayan seylerdir. Bunlardan bazilar: sunlardir:

1. Alilla kavranilamayacak alanlarda ¢ikartilan hikmetler: Abdestte belli organlarin yikanmasi;
namazin, ellerin kaldirilmasi gibi manasi aklen kavranamayacak konularda soylenen hikmetler
tamamiyle zan ve tahminden ibarettir. (Satibi, 1997: I, 111. Cabiri, 2001: 669.)

2. Rii'ya: Rii'yalar ilmi meseleler hakkinda istidlaller icin ser’an muteber degildir. (Satibi, 1997, I: 114.
2011: 1, 260-264.)

3. Siir: Nefisleri istene yone cektigi icin vaizler ve stfiler tarafindan siiri kullanmanin adet oldugunu
soyler.

4. Salihlerin Sozleri: Fazileti herkesce bilinenlerin stzlerine karsi insanlar ilgi gosterdiginden, onlarin
sozlerinin dogrulugunu, isabetini degerlendirmeden almay1 da bu siifa dahil eder.

Satibi, halk arasinda veli kabul edilen “hal ehli”"nin sozleriyle istidlali de ayni sekilde ilmin esas ve
ozlinti teskil eden kisimdan gormez. (Satibi, 1997: 1, 116-120.). Satibi, kanaat ¢nderinin siinnete uydugu
anlagilmadik¢a ona uymanin dogru olmayacagim agiklar. Ilk devir stfilerinden ed-Darani de (6. 215/830),
“Gonliime giinlerce hakikat sirlarindan bazi seyler dogar. Fakat iki ddil sahit olan Kur’dn ve Stinnet onu tasdik etmedikce
asla kabul etmem, gonliime girmesine izin vermem” der. Satibi, hz. Peygamber disinda kimsenin ma’stim olmadigina
vurgu yapar. (Satibi, 2011: I, 94-117.)

Mehdi’'nin ¢cikis zamaniyla alakasindan dolayr kiyametin kopus zamani da insanlar tarafindan merak
konusu olmustur. Satibi bu gibi gaybi ve miikellefiyete faydas: olmayan islerle ugrasanlar: uyarirken; az énce
bahsettigimiz seriatin konulus maksadindan hareketle Sari'nin amel bakimindan miikellefe bir faydasi
olmayacak hususlara itibar etmedigi (Satibi, 1997: 1, 20.), Kur’an'in, su anda ve ileride bir fayda vermeyecek olan
bilgilere sahip olmay1 degil, takva sahibi olmay1 onceledigini, hz. Peygamber’in sorulan sorularin cevaplarim
soranin kastina gore degil de faydali olacak bir yone, amele yonelttigini, kiyametin ne zaman kopacag bilgisi
yerine kiyamet sonrasimna ne tiir hazirlik yapilacaginin bilgisinin 6nemsendigini vurgular. Pratik bir neticesi
olmayan seylerle ugrasmanin ser’an hiisnti kabtl gérmedigine su noktalardan deginir:

1. Bunlar, miikellefi ytikiimlii tutuldugu konularla ugrasmaktan alikoyar.

2.Serfat, diinya ve ahiret isleri icin gerekli olan her seyi aciklamistir. Bunlarin disinda kalan seyler,

kullarin maslahatlarma dahil degildir.

3.Seri ilim talebinde ilk muhataplarin anlayis seviyesine gore hareket etmek, onlarin din konusunda
naslardan anlamadig1 anlamlar ¢ikarmayi teklif-i ma la yutak saymak, boylece herkes tarafindan anlasilabilecek
ve yerine getirilebilecek ortak anlayisla ifrat ve tefrit aras1 orta bir yol izleyip din konusunda asir1 yorumlarmn
ontuni almak ister. Ona gore, seriatin maksatlarindan biri de insanlar igin bir hiikiim konuldugunda, bunu
onlarin anlayacagi sekilde bildirmektir. O meseleye yiikimliilikk agisindan bakar ve gorislerini soyle
delillendirir:

1.Sahabe ve tabiinden olusan selef-i salih, pratik bir faydasi bulunmayan konulara dalmamislardir.

Selefin bu tiir ilimlerle ugrasmamasinin sebebi, Hz. Peygamber’in bu tiir konulara girmemis olmasindan

baska bir sey degildir.

Satibi, ozellikle Kur'an’dan ilmi verilerle cikarim yapmaya, batini yorumlara, cifir ve hurufilige

“timmilik” ve "ilk muhataplarin anlayis1 disina ¢ikmamak gerekir” teziyle karst durur. Aksi “din

anlasilmak igin konulmustur.” ilkesine terstir (Satibi, 1997: I, 52; Baltaci, 2005: 43.).

2. Bazilarimin Mehdi'nin sahip olacagini iddia ettikleri hurilf ve cifir bilgisi gibi gizemli seylerle Kur'ant ilk

muhataplarin bilmedigi ve anlamadii, nerede duracagi belli olmayan ve 6lciisti bulunmayan sekillerde izaha
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kalkismasini bu ilkeler ekseninde haddi asma olarak goriir. Aslinda Satibi, dimmilik ve ilk muhataplarin araplig
goriistinii savunurken Miisliimanlarin okuma yazma bilmeyen cahil bir toplum oldugunu ve boyle
kalmas1 gerektigini soylememistir. Onun iimmilik ve ilk muhataplarin anlayisindan kasty; Dinin temel
meselelerini anlamak ve yasamak icin Ozel bir ihtisas gerekmedigi, asgari olarak zaruri, haci, tahsini degerlerin her
miikellef tarafindan anlagilabilecegi, Kur'dn ve Hadisten onlarin asina olmadi§r anlamlart ¢ikarmaya
yeltenilmemesidir. islam’1 anlamada bu sinir1 korumak gerektigidir. (Cabiri, 2001: 674-676.)

3.Hz. Mtsa sihrin hakikatini bilmiyordu. Hz. Mtsa’'min bildigi bunlarin batil bir dava {izerinde
olduklar1 idi, dolayisiyla ser’an bu gibi ilimlerin istenilir olduklar1 kesinlik kazanmis degildir (Satibi,
1997: 1, 44-45).

4. Neyin istendigi bilinirse, bunun 6tesinde kalan seylerle ugrasmak bir asirilik olmaktadir. Pratik higbir
faydasi olmayan ve insanlarin zihinlerini karistirmaktan baska bir amaci da bulunmayan sorular soran
kisiyi Hz. Omer tartaklamisti. Satibi, din konusunda kafa karistiran konulara degil, ytikiimliiliiklerle
ilgili iman, ibadet, muamelat ve ahlak konusundaki hiikiimlerle ilgilenmeyi esas kabul eder (Satibi,
1997:11, 127.).

5.5atibi ilme kars1 degildir. Karst oldugu sonradan cikan anlayis, felsefe ve ilimlere Kur'an'in alet
edilmesi, soylemediginin soylemis gibi gosterilmesidir. Satibi’ye gore, pratik bir neticesi bulunmayan,
Araplar tarafindan bilinmeyen ve seriata nisbet edilmeye calisilan biittin ilimler hakkinda soylenecek
s6z aymdir. Ancak onun bu yaklasimma evrensellik, davetin genelligi ve anlami sdylenen kisinin
kapasitesiyle stnirlamanin dogru olmadig: gibi gerekgelerle itirazlar yapilmistir (Baltaci, 2005: 47-51).

6.Felsefenin kompleks yontemleriyle zorlugu bir tarafa Allah'in ayetlerinin, onun varlik ve birligine

delalet eden delillerin 6grenilmesi i¢in felsefe dgrenilmesi gerekir seklinde bir kayit getirmek uygun

degildir. Satibi, matlup olan bilgiye en kestirme yoldan gitmeyi esas alir (Satibi, 1997: 1, 38-47).

2. 1. 2. Seriat’in Kolay Anlasilir Olusu:

Satibi, miikellefiyetlerin, immi bir insanin kavrayabilecegi bir diizeyde kolay anlasilir olmasi gerektigi
goristinii savunur. Belirtti§imiz sekilde olmazsa, o zaman biiylik ¢cogunluga nisbetle takat tstii ytiktimliliik
gibi bir netice lazim gelir. Faydasi dokunmayacak hususlarda tekelliife girmek, c¢ogunluk insanlarmn
anlayamayacag1 neticeler ¢ikarmaya calismak, timmi [slam Seriati'nin konulus ruhundan uzaklasmak olur.
Ameli konularda, iimmilik prensibi sonucu, yukiimliiliikler, glinesin dogusu, batisi, ihtilam olma gibi herkesce
belirgin ve acik olan seylere baglanmis, kibleye yonelme konusunda oldugu gibi islerin yaklasik olarak yerine
getirilmesi ile yetinilmistir (Satibi, 1997: 11, 86-90.).

Satibi, dimmilikten ve Arabilikten hareketle gaybi ogrenme iddiasi ile reml, kehanet gibi seylerin
yasaklandigini belirtir. Bunlara karsilik sadik rii’yd, ilhdm ve feraset reddedilmemis, suistimal edilmemesi icin
kabul kriterleri getirilmistir (Satibi, 1997: II, 71-72.).

Satibi, Seriatin dimmiliginden/anlasilmas: icin yiiksek bir bilgi birikimi gerektirmemesinden hareketle mehdici
hareketlere tabii olanlarin ve bazi sufi kesimlerin Kur’dn iizerinde bitini teviller, ilm-i hurif, ciimmel/cifr-ebced hesab: gibi
sirlardan bahsetmesini simir: asma sayar. Onun ifadesine gore ilk ti¢ nesil Kur’dn'mn esrarini en iyi bilenler oldugu
halde onlardan batini tevil, ilm-i hurtf, cifir ve benzeri yénde bir iddia gelmemistir. Onlar Kur’an’dan yalnizca
tevhid delilleri, teklifi hiiktimler ve ahiretle ilgili htikiimleri isbata galismustir.

Kur’an'mn her seyi agiklayan bir kitap olusu (Nahl 16/89. ; En’am 6/38.) ise kulluk ve ytiktimliiliiklerle
ilgili hususlardadir. Bu ayet, cifre delil olamaz. Cifrin ehl-i kitaptan ogrenildigi, Hz. Ali ve Islam tarihinin
onemli isimlerinden baskalarma isnadinin sahih olmadigi ve Kur’an'imn gerektirdigi seylerin inkéar1 gibi,
gerektirmedigi seylerin ona nisbet edilmesinin de asla caiz olmadig1 Satibi'nin cifre karsi soyleminin
temelleridir. (Satibi, 1997: 11, 72. 1993: 11, 78.)

Satibi, bu gibi yollarla Kitap ve Stinnetten manalar ve sirlar ¢ikartilmaya calisilmasinin asil manalar:
perdeleyecegi goriistindedir. (Satibi, 1997: 11, 79. 1993: 11, 85.) Huriifilik ve Cifir goriisti, Satibi'ye gore muteber
ilimlere ve prensiplere vurularak ortadan kaldirilmasi gereken seylerdir. Satibi'ye gore bunlar cogu zaman hakkin
iptaline ve batila yonlendirmeye sebeptir. Bunlar Satibi’'nin agiklamasiyla; cesitli menfaat ve maksatlari, arzu ve hevesleri
temin ve tatmin icin ortaya konulmaya calisilan vehim ve hayallerden baska bir sey degildir. Alisilmadik, garib seyleri
ortaya atmak, ilimde riisih sahiplerinin anlamadiklar: mandlar ¢ikarmak; zéhir mandlarin tesinde ¢ok ince mandlarin
bulundugunu ve bunlar: ancak seckin kimselerin anlayabilecegini ve kendilerinin de onlardan olduklarimi iddia etmek
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bunun érneklerindendir. Bu gibi seylerle ugrasip da kendisinin bu incelikleri anlayabilen seckin kimselerden oldugunu
iddia eden kimselerin, denendiklerinde rezil oldugunu séyler (Satibi, 1997: 1: 177. 2011: 1, 297).

Bu goriistiin sahipleri, Kur’an ayetlerini zahir manalarindan ¢ikararak, asil maksadin bunlarin 6tesinde
batini méanalar oldugunu; bunlara da akil ya da diistince yolu ile ulasmanin miimkiin olmadigini, bunlarm
ancak ma’sum imdma tabl olunmak suretiyle, onun vasitasi ile elde edilebilecegini iddia ederler. Kur’an'in ancak
ma’sum Imam/Mehdi’den 6grenilebilecegi iddialarinda dayanaklar Satibi'ye gore huriifilik ve ilm-i niicimdur.
Ozellikle baz1 sufi kesimlerin ve “Mehdi” taraftarlarimn etkisiyle Seriat etrafinda batinilerin iddialarma benzer
yorumlarin ¢ogalmasindan Satibi cidden rahatsizdir. (Satibi, 1997: 1, 86. 1993: I, 51-77.) Onlarin temel dtistincesi
tipki Hz. Peygamber gibi “Ma’sum Imdm” bulunmasi gerektigi diisiincesidir. “Ancak Rabbinin merhamet
ettikleri miistesna, onlar ihtilafa diisimeye devam edecekler” (Htd 11/119.) ayetini tevil ederek “Bu merhamet
ancak Peygamber’e verdigi gibi ona da ma’sumlugu vermesiyle olur” derler. Ancak Satibi'ye gore kendilerinden
Imamin ma’sumluguna dair bir delil istenildiginde higbir seyi delil olarak getiremezler. Ancak goriiglerini
takiyye ile gizlerler ve kendi yakinlarindan baskalaria agiklamazlar. “Allah’in kullar: hakkinda birtakim sirlar: ve
hiikiimleri vardir. Akil bunlar tek basina kavrayamaz. Bunlar ancak ma’sum bir Imdm tarafindan 6§retilmekle bilinebilir”
(Satibi, 2011: I, 163-166.) demekten baska bir sey bilmezler.

Bu aciklamalar ekseninde yukarida kisaca degindigimiz cifr ve bunun dayanag: olan batinilik gibi kendi
donemine kadar ki Mehdi hareketlerinin iki yontemine itiraz eder:

2.1. 2.1. Hurtif-u Mukattaa ve Cifir/Cefr Ilmi

Insan, basina gelecekleri, diinyanin sonunu, énemli olaylar1 onceden grenme meraki tasir (fbn Haldun,
1982: 1, 783.). Bu nedenle cifir ve ebced hesabi ad1 verilen yéntemle gayba ait gikarimlarda bulunmak islam
tarihinde tartisilan bir konu olmustur. Harflerin gaybi ilimlerde kullanilmasi, huruf-u mukattaa ile baz1 ayetlerin
batini manalarma dayanan ve gelecege iliskin olaylarin bilgisini kesfettigi tne stirtilen bir ilmi Céfer-i Sadik’a
‘tanrilik” isnad eden Ebti'l-Hattdb el-Esedinin (143/760) ve asir1 Siiler'in Ca’fer es-Sadik’a atfetmeleri
neticesinde dogmus, ozellikle bu yontem Thvan-1 Safa ve batini Ismaililerin temel kaynagi olmustur.
Ismaililer’den sonra cifr ilminin Kuzey Afrika’daki en tnemli temsilcisi, Muvahhidler'in lideri Mehdilik iddia
eden fbn Tamert'tir. Tbn Tamert'in cifri Gazzali'den 6grendigi iddia edilse de Gazzali'nin harflerin esrari
konusunda Batiniler’e yonelttigi tenkitler bu iddiay ctiriitiir. fbn Tamert'in etkisiyle cifr ilmi Kuzey Afrika’daki
stfilerce benimsenmis ve yayilmistir. Daha sonra Ibn Arabi de harflerin sirlarim bilen birinin gelecekte meydana
gelecek biitiin olaylar1 kesfedebilecegini savunmus, etkisi giintimiize kadar gelmistir (Yurdagiir, 1993: VII, 215-
218.) Cifrin Mehdilikle alakast bizzat tarifinde ortaya gikar: “Cifr; Resulullah (a.s.) tarafindan, Imamlardan Cafer Sadik
basta olmak tizere on iki imdma verilmesi icin Hz.Ali (r.a.)’a emanet edilen, kiyamete kadar meydana gelecek biitiin dini ve
siydst olaylarin, bilgilerin ve sirlarin yirmi sekiz harf vasitasiyla ¢oziildiigii bir ilimdir ki bu ilim ve eserler ancak Ehl-i
beyt'e mensup Imamlarca veya ahir zamanda gelmesi beklenen Mehdi tarafindan ¢iziilebilecek rumuzlarla doludur.” (Hact
Halife, 1941: I, 592.). Bu nedenle cifirle naslardan kendilerine ve gelecekte olacak olaylara isaretler bulmak
gizemci ve Mehdici hareketlerin 6zelligi olmustur. Hurufi-batmi karakter arz eden bu hareketler dini metinleri
aragsallastirir ve kendileri hakkinda se¢ilmislik algist olusturmak ortak 6zellikleri olur.

Satibf, huruf-u mukattaa ile ilgili yorumlardan cifircilik ve hurufilik iceren kismini lafzin zdhirine,
arabilige, iimmilige uymadig icin batil gormektedir. Bu harflerin bu timmetin tarihi sonunu gosterdigi iddiasina
siyer kitaplarindan delil getirilmesini, Kur’an'in indigi sirada Araplar’mn harflere belli sayilar ytikleyerek tarih
diisme ya da zaman belirleme gibi bir ustlii bildikleri sabit olmadig: itiraziyla reddeder. Cifir yonteminin,
Yahudilere dayandigini soyler. Nitekim bir yahudi heyet, huruf-u mukattaa ile Hz. Peygamberin timmetinin
omriinti hesaplama yoluna gitmis ve “kalplerinde egrilik olanlar miitesabih olana uyar”(Al-i Imran, 3/7)
mealindeki ayet nazil olmustur. Yine kiyametin zamanmni tahmine ¢alisip bizzat peygambere kiyametin ne
zaman kopacagini soranlara “Onun bilgisi Rabbin katindadwr” (A'raf, 7/187) seklinde cevap verilmistir. Yine
stire baslarinda bulunan harflerin hakikatine bazi sufilerin kesf yoluyla vakif olma iddiasmi ve bunlardan bir
kismini da Hz. Ali'ye isnad etmelerini de arabilik ve immilik esasia gore reddeder. (Satibi, 1997: 1I, 78.).

Satibi'ye gore bu harfler, miitesabihten olup ve Allah’tan baska hicbir kimsenin bilemeyecegini
soyleyenlerin goriisii en dogrusudur (Satibi, 1997: 111, 382-384.). Hurtfiligin Fazlullah Esterabadi (796/1394) ile
din haline gelmesi $atibi’nin endise ve itirazlarimin yersiz olmadigini gostermektedir (Cabiri, 2001: 391.).

2.1.2.2. Kur’an’in Zahiri ve Batin1
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Kuran’in muhkem ayetlerinin manasi kesinlik ifade edip anlami agiktir. Bu ayetlerin anlamini tahrif de
metni tahrif etmek gibidir. Tefsir ve tevil adiyla yapilan ilk tahrif, Haricilerin Maide 47. Ayete verdikleri anlam
ile hakem olayina ad1 karisan sahabeyi tekfir etmeleridir. Satibi, dyetleri amaglarina alet eden ve keyff yorum bidatini
ctkaran Haricilere en cok benzeyen grup dedigi Magrip Mehdisi Ibn Tiimert taraftarlarimin da batini Ubeydullah el-Mehdi
taraftarlarimin da nasslart kendi amaclar: dogrultusunda yorumladigini séyler.

Batin bilgisine sahip olma ayricaligi, halk karsisinda tisttinliik olarak goriiliirken, avamin pesinde
kostugu seyler dedikleri seriat ve fukaha kiiglimsenmektedir. Satibi'nin arabilik ve timmilik ilkesi ile ilk
muhataplarin anladii manay1 arastirmanin 6nemi burada da kendini gostermektedir.

Kur’an’in bir zahiri bir de batim oldugu goriisti, Sii kaynaklarin hz. Ali’ye, Muhasibi'nin {bn Mes'td’a,
fbn Arabi'nin ‘kesf’ ile hz. peygambere nisbet ettigi (Cabiri, 2001: 353-359.), Hasan-1 Basri’den miirsel olarak
nakledilen “Allah’in indirmis oldugu her bir dyetin, mutlaka bir zdhiri bir de batini vardiwr. Her harfin bir haddi;
her haddin de bir matla’t vardwr” rivayetine dayanir. Satibi'ye ve ayni1 zamanda Muhasibi ve Siilemi gibi stfilere
gore, burada gecen “zahr” ya da “zahir” kelimeleri “tilavetin zahiri”; “batin” da, o ayetten Allah’in muradi
olarak tefsir edilmistir. Zahirden maksat, Arap dili agisindan ondan anlasilan seydir; batin ise, keldm ve hitaptan Allah'in
g0zettigi maksadidir. Bu yorum Satibi'ye gore uygun bir te’vildir. Bu durumda béatina giden yol, nass tizerinde
tedebbiir etmektir.

Satibi, Kur’'an’dan elde edildigi éne siiriilen, fakat Arap diline uymayan hicbir mandmn Kur'an ilimleri ile ilgisi
olmadigim; ne kaynak ne de metot olamayacagini vurqular. Kim boyle bir iddiada bulunursa, iddiasini biatil sayar ve birinin
kendisinin Kur’dn’da zikredildigini iddia etmesini cehaletin drneklerinden goriir. (Satibi, 1997: Il 375-383.). Kendisinin
Kur’an’da zikredildigini iddia edenlere batinileri ve Mehdilik iddia edenleri 6rnek gdsterir. ‘Biatin” konusundaki sirlar: “kesf’
yani agiklama gorevi oldugu diisiiniilen ‘Mehdi” diisiincesi bu akimlarin dnemli bir unsurudur. Satibl de kendisini
Mehdi diye isimlendiren Ubeydullah’'in Afrika istilasinda Nasrullah ve Feth isimli iki miistesar1 oldugunu ve
onlara: “Siz Allah’in kitabinda ‘Izd cde nasrullahi ve'l-feth...” diye adlarini zikrettigi kimselersiniz” dedigini nakleder.
Bu yoruma gore ayetin manasi: “Ey Muhammed! Sen 6liip de bu ikisi yaratildig1 zaman ve insanlarin Allah’in
dinine boliik bolik girdigini gordiigtinde Rabbini tesbih et...” olacaktir. Aymi sahsin ayetlerde degisiklik
yaparak “Kiintiim hayra iimmetin” (Al-i Imran 3/110.) ayetini “Kiitdme hayru iimmetin...” seklinde degistirdigini
de soyler (Satibi, 1997: III: 378-379.). Mehdilik iddia eden bu sahsin bu batini yontemle pek cok ameli kaldirdigindan
ve batini te’villerinden bahseder. Yine, Beyaniyye firkas: lideri Beyan b. Sem’an’m “Bu insanlar i¢in bir beydndir”
mealindeki ayetten maksadin kendisi oldugunu sdylemesi hezeyanini, Mansuriye diye amnilan bir hareketin
basindaki Ebu Manstr'un kendisine “Kisf” dedigini ve kendisinin Mehdi oldugunu, “ve in yerav kisfen mine’s-
semdi sdkitan...” (Ttr, 52/44) ayetinindeki “kisf”in (semadan inen bir parcanin) kendisi oldugunu soyleyerek
etrafina bir stirii cahil insan topladigimi nakleder ve bu gériislerin hi¢ birinin arap dil kurallarina ve delalet ettigi
manalara da uymadigim séyler. Goruldigu gibi Mehdilik iddiasinda olanlar goriislerine Kurdn’dan destek bulmak icin
ayetlerin manasini batil tevillerle tahrif etmekte, hatta “Kiitdme” ve “nasrullahi velfeth” drneklerinde goriildiigti gibi kendi
gortislerini diizeltmek yerine dyetin zahirini tahriften bile cekinmemektedirler. Amag, kendilerinin secilmis Mehd? oldugu
algist olusturup ildhi buyrukla hareket ettigini, kendilerine uyanlarin da secilmisler olduklarini gdstermektir.

IA T

Satibi'ye gore bu tiir algilardan korunmak icin yani Kur’an’1 sahih tefsir ve te’vil i¢in iki sart bulunmak-
tadir: (Satibi, 1997: 1I: 64.; 111: 377-390. )

1. Arap dilinden gozetilen maksatlara uygun diisecek sekilde, zahire uygun diismesi. Bu Kur’an'in
Arapca olmasinn bir geregidir.

2.Bagka bir yerde o mananin dogrulugunu gosterecek bir nass ya da zahir bir delalet seklinin bulunmasi
ve bir muariz delil olmamasi. Ayrica Kur’an nassindan ictihadda bulunup manayi izhar icin makasid ve
fikih usulii bilgisi de gerekmektedir.

Bu iki esasa gore Satibi, Mehdilik iddia eden batmilerin te’villerini, ne batin ne de zahirle iliskisi
olmayan sagmaliklar sayar. Satibi'ye gore, batinilerin te’villerinden ¢ogu, Ma’sum Imam/Mehdi algisi etrafinda
dénmektedir: Mesela “Ve Siileyman Davud’a viris oldu”dyetinden maksat; Imdm’in Peygamber'in ilmine vdris
olmasidur. ... Tahilr, Imdm’a tabi olma disinda her tirlii inanglardan arinmak ve uzaklasmaktir. ‘Teyemmiim’, dai ya da
Iméamu gériinceye kadar izin verilen seylerden almaktir. “Orug’, sirri tutmaktir. ... *Siileyman’in hiikiimran oldugu cinler’,
o zamamn batnileridir. ‘Seytinlar’ ise, zor hiikiimlerle yiikiimli tutulan zdhirilerdir.” Satibi, tiim bunlar1 ve
benzerlerini giiliing ve zirva te’viller olarak isimlendirir (Satibi, 1997: III, 381-382.; Cabiri, 2001: 416-417., Batini

te’vil icin bkz. Oztiirk, 2003.).
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Satibi’'nin zahir-batin yaklasimi ilk muhataplarin anlayisi, arabilik ve timmilik esasina dayandirdig:
beyan sisteminin izin verdigi 6l¢tide te'vil olarak dikkat cekmektedir. Bitini teviller ise, arabilik ve iimmilik ilkesine
uymadigi, kesinlik ifade eden ilimlerin ti¢ ozelligini tasimadigr (Satibi, 1997: 1, 86.), seriatin zdhirini ve ilimden maksat
ameldir él¢iisiinti ortadan kaldirdig1 igin gecersizdir.

Ancak Satibi, batinilere gosterdigi olumsuz tutumu stfilerin isari tevillerine gostermez (Satibi, 1997: 111,
399.). Yine de sufi yorumlara ihtiyatli yaklasir. Satibi, bunlarin ¢ogunun Arabin anladigi manalarin disinda
oldugunu, sahabe ve tabiin neslinden olusan seleften Kur’an tefsirine dair bunlara benzer ya da yakin izahlarmn
nakledilmemis olmasi, bu timmetin sonra gelenlerinin sahdbe ve seleften énde gelenlerin anlay1s yolundan daha
dogru olamayacag1 kabuliinti, bu tefsirlerin dogrulugunu gosterecek delile ihtiyacini, bu yorumlarin séziin
akisiyla bagdasmamasini da zikrederek bu tiir isari yorumlar:1 Kur’an hakkinda ileri siiriilen ve reddi sabit olan
batini te’'villere daha yakin sayar. Satibi, bu gibi sozlerin Gazzali gibi halk arasinda itibarli olan alim ve
stfilerden nakledilmesi sebebiyle kabul gordiigini soyler. Ancak sozii edilen yorumlardan ne kastettiklerini
bilmeden oldugu gibi alan kimselerin gercek anlamlar karsisinda bocalayacaklar1 uyarisini yapar (Satibi, 1997,
I1I: 400-405.).

2.1. 3. Seriatin Geregiyle Yiikiimlii Tutulma: Seriatin Kiilli ve Genel Olusu

Hz. Peygamber’in kendisine mahsus bulunan hiikiimler harig, Seriate uyma emrinden mehdilik iddia
edenler de dahil hicbir kul ya da veli ¢tkamaz. Seriatte teklifin diismesi; akildan mahrum olma, teklifi yerine
getirecek gii¢c ve imkanlardan 4ciz olma, zaruret, sartin bulunmamasi, ya da mani’ gibi sebeplerle olur. “Teklif
avama hastir, seckinlerden (havas) ise diigmiistiir” seklindeki batini sozlerin (Satibi, 1997: 11, 244-249. 2011: 1, 80.)
aksine, miikdsefe sahibinin diger insanlarin tdbi oldugu esaslara mu gériiniiste seriata muhalif de olsa ayricalikli bir
uygulamaya mu tabi olacaklart sorusuna Satibi, seriatin genel ve kiilll olmas: ilkesine gore herkes igin gegerli
bulunan zéhir hiikiimlere uyacaklarini;; miirsidin bunu onlardan kesin bir tarzda istemesi gerektigini soyler.
Aksi halde hicbir miikellef ile dinin kurallar1 ve hiikiimler arasinda irtibat saglayacak ol¢ti kalmayacagin
belirtir. Hiiktimlerden bir veli istisna tutulabilseydi buna en layik hz. Peygamber, sonra da sahabe ve tabiin nesli
olurdu (Satibi, 1997: 11, 293-295).

Hz. Peygamberin olaylarmin icytiziinii bilmesi, onu zahirle hiitkmiin disina ¢ikarmamistir. Bu noktadan
hareketle alimler, seriata ters diisen her turli riiya, kesf ve ilhama itibarda bulunmamuslardir. Zira velilikten
maksat, ser’i bir hitkmii delmek veya ondan bir seyi ortadan kaldirmak degildir. Satibi'nin 1srarla vurguladigi
sey; seriat kiilli ve genel oldugundan buna aykir1 harikuladeliklerle amel edilemeyecegidir. Zira harikuladelikler
muhalefet manasi igeriyorsa igerisinde hak olmayan seyler vardir. Mesela bir kimseye rii'yasinda “Sunu
yapma!” denilmesi, hdlbuki o seyin ser’an emredilmis olmasi veya “Sunu yap!” denilmesi, fakat o seyin
yasaklanmis olmas1 gibi. Satibi, evliyanin hep seriatin zahirini dikkate aldiklarinmi soyler. Serfata uygun olarak
onlarla amel edilmesi durumu ise, yasaklanmus degildir (Satibi, 1997: 11, 270-274.).

2.1.3.1. Gaybi Bilgide Seriate Uyma

Satibi, ne gaybi olan seylere vakif olmanin ne de dogru kesfin, hiikiimler dogrultusunda hareket etmeye
mani olamayacagini sdyler. Nitekim Hz. Peygamber, “Allah seni insanlardan korur” (Maide 5/67.) ayetinin de
ifade ettigi tizere koruma altina alinmisti. Buna ragmen, zirh ve migfer ile korunmus ve adeten sakinilmasi
gerekli seylerden sakinmustir (Satibi, 1997: 11, 297.).

Son iki ilkeden hareketle 6zellikle mehdilik iddia edenlerin karizmatik liderlikleriyle, riiyalarla, goz
boyayan bazi olagantistii hallerle kendilerine uyanlari dinin acik hiikiimlerine muhalefet ettirmelerinin
yanlishgi anlasiimaktadir.

2.2. Bidat Noktasindan Mehdilik Iddiasinda Bulunanlara Yaklagim1

Bid’'at “Allah’a kullukta daha c¢ok ibddet etmek maksadiyla girilen ve sonradan ortaya konulan dini
gortintimlii/ser’t olana benzeyen bir yol”dan ibarettir. (Satibi, 2011: I, 46-47) Bid’at, Bid'at gercekte dyle olmadig:
halde ser’i yola benzeyen, ancak pek ¢ok yonden serfate aykir:1 bir yoldur. Bid’at¢i kendini gosterme arzusunun
da etkisiyle sanki Sariin koydugu kurallarin ve sinirlarin yeterli oldugunu anlayamaz. Bid’atlerine baskalarin
da cagirmak, tesvik etmek, hatta diizeltmeye ¢alismak biitiin Bid'atcilerin adetidir. Ctinkii kendi izledigi yoldan
gidilmesini istemek yaratilista mevcut bir duygudur (Satibi, 2011: 1, 28). Satibi, Magribli Mehdi Ibn Tumert'in
zamamnda Mehdilik iddiasiyla ve Zahirilik diisiincesi etkisiyle Maliki fikih kitaplar yakilmasim bu psikolojiyle aciklar.
Bundaki gtinah, iki sebeple biiyiik sayar: Birincisi korkutmak ve zorlamak, digeri davetin kapsamina girenlerin
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coklugu. Kutsala dayanmayan hicbir yap:r karsisindakini etkilemede o kadar gticli olamadigindan Magripli
Mehdi'nin davetinin gtinahtan daha tehlikeli olusunu bu noktadan agiklar.

2.2.1. Bid'at ve Makasid-1 Seria

Satibi, bid'atleri zartriyyat, haciyyat ve tekmiliyyat alanlaria gore derecelendirir. Bid’atlardan kimisi
haram, kimisi mekruhtur ($atibi, 2011: II, 60). Giinahlarin farkli dereceleri oldugu gibi bidatlerin de farkl
boyutlar1 vardir. (Satibi, 2011: II, 46-48.) zardriyyattan birisini ihlal eden bid’at, biiyiik gtinahtir. Satibi sahtekar
oldugunu soyledigi Magripli Mehdi'nin de bu tiirden bidatlerinden nakiller yapar: Mesela, Ibn Tiimert
taraftarlarina gore, Adem, Nuh, ibrahim, Musa, isa ve Muhammed a.s. Allah’in halifesi tayin edildigi gibi farklh
dini gruplar ortaya cikip hak ve hakikat gizlenince Allah Teala ‘ITmami” gonderdi ve onunla birlikte dini yeniden
iade etti. Imamin taraftarlar1 da hadiste miijdelenen o garipler oldu. Satibi, hakli olarak bu tiir iddialarin delilsiz
oldugunu soyler. ibn Ttimert'in “Imamet” adli kitabinda sunlarin yazdigimn soyler: "Allah Teala Mehdi'yi gonderdi.
Onun itaati saf ve temizdir. Onun itaatinin benzeri kendisinden dnce ve sonra gelmemistir. Gokler ve yer onunla ayakta
durur. Onun rakibi, benzeri ve dengi yoktur." ayrica Tirmiz1 ve Ebt Davud’daki Fatima evlad: hakkindaki hadisleri [bn
Tiimert'in sanki kendisi hakkindayms gibi gosterdigini séylemistir. Bunu ilk olarak arkadaslarina agiklarken
rivayetleri kullandigim belirtir. Ahir zaman, zuliim ve haksizlik algist olusturan fbn Tiimert, mehdinin Magrib-i
Aksa’dan oldugunu, isminin Peygamber’in (s.a) ismi, nesebinin Peygamber’in (s.a) nesebi oldugunu, yaptiklarinin
da mehdi rivayetlerindekiyle Ortiistiigiinii iddia eder.” adamlarindan on kigi orada ona biat eder. Kendisinin Mehdi
oldugunu ve ma’sum oldugunu séylemesine ilave olarak ayrica Allah’in dininde de pek cok Bid’ati uydurur. Sonra bunu
hutbelere yerlestirir ve paralara basar. Mehdiligine sehadet etmek kelime-i sehadetin tiglincii ctimlesi olur. Kim
onun Mehdjiligine, masumluguna inanmazsa veya stipheye diiserse kafir sayar ve dldiirtiir. Seriatin 6liim cezas
koymadig: yerlerde de 6liim cezasi koyar. Yaklasik on sekiz yerde 6liim cezas: koyar. Onun uydurduklarinin pek ¢cogu
devleti yikildiktan sonra da devam eder. Hatta Sitibi, Gurnata biiyiik camiinde Ibn Tiimert'e kars: biiyiik bir
sempatinin oldugunun farkina varir. Sultan Ebu’1-Ala Idris ibn Yakub bu uygulamalarin ortadan kaldirilmasin
emretti. Bununla ilgili olarak bolgelere mektup yazdi. O mektupta bu ddetlerin degistirilmesini emretti. Allah’tan
korkmayi/takvayi, O'ndan yardim istemeyi ve O'na tevekkiil etmeyi tavsiye etti. “Isa’dan baska Mehdi olmadigim” agiklad:
ve ma’sumlugu ispat edilemeyecek kimsenin ma’sum olamiyacagini séyledi...” (Satibi, 2011: I, 281-286). Ayrica Satibi
Hadislerle gelecegi miijdelenen kisi olduguna inanan “sahte Mehdi” dedigi IbnTiimert'in, ticret alarak Imam ve
hatiplik yapan kimsenin ve helal seyler giyse de kaliteli elbise giyen kimsenin arkasinda namaz kilmadigini,
adamlarina sabah ve aksam namazlarindan sonra devamli belli dualar okumalarini emrettigini, bunlarin
ibadetlerde kendi arzusuna gore hiikiim vermesinden dogdugunu soyler. Bununla beraber keyfi bir hiikiim vermedigini
sanmast celigki sayar. (Satibi, el-I'tisdm, 1: 255-260).

Satibi bu iddialar1 zikrettikten sonra kendisinin giinah islemekten korundugunu iddia etmenin, peygamber
oldugunu iddia oldugunu, goklerin ve yerin kendisi ile ayakta durdugunu iddia edenin ise peygamberlik iddiasindan da
Oteye gectigini vurgular. Bu “siiper insan’ imajumin kendisine katilanlar iizerinde kurdugu motivasyona dikkat ceker. Bunu
soyleyenin Magribli sahte Mehdi oldugunu soyler (Satibi, 2011: II, 106-127.).

2.2.2. Bid'atgilerin Istidlal Kaynaklar

Satibi'ye gore Magripli Mehdi kendi inancina gore hakka yardimci olmak tizere timmetin arasindan
¢ikmis, ancak giristigi birtakim bid’atler ve siyasi isler ve diger davramislari ile stinnetin disina ¢ikmustir (Satibi,
2011: 11, 217-219.). Satibi’'ye gore bidat ehlinin ortak 6zelliklerinden bazilary;

a.isine gelmeyen hiiktimleri tahrif edip kendi goriislerinin dinden olduguna inanmalar1 ve insanlar1 da

delilleri carpitarak buna inandirmalari,

b.seriatte olan1 begenmeme ve eksiklik oldugu imasi dogurmalari, kendi yaptiklarini ise dinin asl

olarak gormeleri,

c. kendilerinden olmayanlar1 dislayip catismaci bir yol izleyerek diismanlik yapmalaridir.

Satibi, Haricilere en yakin olanlarin Magripli Mehdi'nin grubu oldugunu soyler. Ciinkii Mehdinin
grubunda, Satibi'ye gore Haricilerdeki iki 6zellik mevcuttur.
1.Kur'an'm bogazlarindan asaglya ge¢memesi. Hariciler gibi Kur'ant derinlemesine anlamak
hususunda bir sey yapmamislar, bundan dolay: alimlerin kitaplarimi "bunlar re’y (goriis) kitabidir"
diyerek yakmuslardir. Halbuki Kur’an'in ve siinnetin manasimi o alimler kitaplarinda geregi gibi
anlatmuglardir.
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2. musliimanlar: oldiirtip, putperestlere ilismemesidir. Mehdinin adamlar1 miisliimanlarla savasmuis,
onlarin tevhid ehli olmadigini savunup ¢ldiirmiislerdir. Oysa Hiristiyanlar1 ve onlarla komsu olan
kafirlerle savas: terketmislerdir (Satibi, 2011: I, 236-250.).

Satibi, bid’at ehlinin istidlal yollarimin tespiti icin bazi genel 6l¢tiler sayar. Bu dlgtilerle bid atcilerin nasil
bir yontem kullandiklarim tesbite ¢alisir:

1. Zayif veya uydurma hadislere dayanirlar (Satibi, 2011: I, 229.).

2.Maksatlarina ve mezheplerine uygun diismeyen hadisleri reddetmeleri, onlarin akla aykir1 ve delilin
geregine uygun olmadigim ve reddedilmeleri gerektigini iddia etmeleri. (Satibi, 2011: I, 234).

3.Allah ve Rasulii'niin kastettigi seyi anlamaya yarayan Arapca ilmini bilmedikleri halde Arapga olan
Kur’an ve Stinnet hakkinda yalan yanlis seyler uydurmak, ilimde yeterli seviyede olan kisilere
muhalefet etmek. Kendi nefislerine ¢ok gtivendikleri kendilerini ictihat ve istinbat yapabilecek kisiler
olarak gordiikleri igin boyle bir tavrin igine girerler. ( Satibi, 2011: I, 240-243)

4. Delillerin anlamlarimi garpitmak (Satibi, 2011: I, 252-253).

5.Hiiktimleri, aklin kabul etmeyecegi sekilde te’vil etmeleri. Bunlardan biri olan batinilerin ve diger

bidatci topluluklarin amaci, Satibi'ye gore, seriat1 icmali ve tafsili olarak iptal etmek ve kendi elleriyle bir

din kurmak i¢in onu insanlar arasindan kaldirmaktir. Bunu gordiikleri tepki ytiziinden agiktan yapmaya
imkanlar1 olmayinca hedeflerine ulasmak icin hile yollaria basvurmuslardir.

2.2.2.1. Seyhe/Lidere Delilsiz Uyma-Taklid

Mehdji taraftarlarimin liderlerine saygr ve sevgide abartiya varmalarim elestiren $Satibi, bunun neticesinin
aciktan ya da zimnen onlar1 peygamberle bir hatta ondan daha tistiin gormeye gotiirdiiguinii belirtir. Bu
sahislarin giinahtan korunmus ve hatasiz goriilmeleri sebebiyle her sozlerine delilsiz uymanin dinde tahrife sebep
oldugu {tizerinde 1srarla durur, hiisnii zan ve fanatiklikle bir kisiye kendini kaptirmaktan sakindirir. Bu konuda
sunlari soyler:

“Islam dini, miikellefi hevasi neyi istiyorsa ona cagrida bulunmaktan uzaklastirmak igin (Allah
tarafindan) konulmustur. Bu ana kuraldir; ... hi¢ kimse i¢in bu din, ayricalik gostermez. Dinde ilim
sahiplerinin oviilmesi sadece ilim sifatina sahip olmalarindandir. .... Bu itibarla dini bilgileri bilen
kimsenin soztine uyulup hiikmiine insanlar boyun egiyorsa bu, baska degil sadece dini bilgileri bildigi
ve dinin hiikiimleri geregince hitkmettigi icindir. ... Peygamber disinda hi¢ kimse icin ismet yoktur,
mucize de yoktur. Alim bir kimsenin hiikiim verme makaminda olabilmesi ancak dinin geregi olarak
hitkiim vermis olma sartina baghdir. Eger bir alimin verdigi hiikiim, dindeki hitkme aykir1 ise, -boyle
oldugu varsayilirsa- bu durumu ile hiikiim verici olamaz... O halde avamdan olan kisi, alimi ancak
hiitkmedici ilimle hiitkmeden bir kisi olusu itibariyle taklid edecektir... Delile aldirmayip birtakim
adamlara itimad etmek suretiyle pek ¢ok kimsenin ayag: kaymustir. Buna su durumlar 6rnektir:

1. Dinin aslinda, atalara, babalara uymak, atalar1 tek bas vurulacak kaynak sayip baskasina aldirmamak

yolunu tutanlarin s6zt, birinci 6rnektir. Bu, sapmalarin en siddetlisidir.

2.Imamiyye mezhebinin inancina gore Ma’sum Imdma uyma hakkindaki goriis de bir bagka ornektir.

Gergekten ma’sum olan Hz. Peygamber'in getirdigine/Islam’a aykir1 da olsa bunlar, kisileri din
tizerinde hakem kilmislar, dinin kisiler tizerinde hakem olmasini benimsememislerdir.

3.Bu ornek ikinciye katilarak dikkate alinacak bir 6rnektir. Bu, Mehdiviyye grubunun mezhebidir. Bu éyle

bir gruptur ki, Islama uygun olsun, aykiri olsun Mehdilerinin yaptg isleri hiiccet olarak kabul etmislerdir.
Ustelik bu islerin pek cogunu imanlarimin diigiim noktas: olarak benimsemisler, bunlara aykirt davranan kdfir
sayip, aykiri davranan kimsenin hiikmiinii, aslt kdfir hiikmii saymglardir. (Satibi, 2011: 11, 355-377).

Satibi'ye gore davranisla ilgili bozulmay1 genellikle kalburiistii olanlar, 6zel olarak da bilgin kisiler
yapar. Cunkii alim kimse hem sozii hem de yaptig1 ile de fetva verir. Halk, hakkinda iyi diistince besledigi
alimin yaptigini yapar ve onun yaptiginin caiz olduguna itikad eder. “Caiz olmasayd: dlim yapmazdi” derler
(Satibi, 2011: 11, 117).

Ma’sum olmayan kimselerin delilsiz taklidinin tahrif sebebi oldugunu acgiklayan $Satibi, bunu alimin
herhangi bir ictihadini, kesin isabetli diistinme ve sirf o igtihada ters diisiiyor diye sahih bir hadisi redde baglar.
Oysa miictehid hata da, isabet de edebilir. Iyi hal sahiplerinin sozlerini sasmaz dogrular kabul edip bir kayda
baglamaksizin almak yanlistir (Satibi, 1997: I, 73). Alimin ya da seyhin zellesinden sakinmanin yolu; bu kisilere
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kendini tamamen kaptirmamak, hatali oldugunu diisiindtigtimiize kars1 da tamamen kat1 ve sert davranip, onu
timden terketmemektir (Satibi, 1997: IV, 168). “Alimin zellesi, aslinda kiiciik giinah oldugu halde biiyiik bir hal
alabilir” soziinii tekrar tekrar hatirlatir (Satibi, 1997: IV, 169-171).

2.2.2.2. Seyhe/Lidere Baglilikta Fanatiklik

Bid’atlardan bazilari, kalbin derinliklerine isler. Satibi, lidere fanatikge baghliga, hatip hutbesinde
Mehdi'nin adim ve ma’sum oldugunu soyledigi sirada Ibn Sakar'in oglunun bunu reddetmesi iizerine,
Muvahhidler grubundan seyhler ve vezirlerin, ayn: sozii baskasinin da soylemesinden korkarak onun
oldurtlmesinden baska hicbir seyi kabul etmeyip sonunda ¢ldiirmelerini zikreder (Satibi, 2011: 11, 276).

Miirsidlerin miiridleri tizerinde tam egemenlik kurmasina dayali diistince de soémiirii aract yapilmis ve
suistimal edilmis, siyasette ve biirokraside devletin isleyisini sarsabilmislerdir (Schimmel, 2004: 252-254; 41).
Satibi, seyhe, tarikate, mezhep imamina ve mezhebe baglilikta fanatiklik boyutuna agiklama getirirken taninmis
alimlerden, stfilerden ve Mehdi oldugu iddia edilenlerden 6rnekler verir. Yayginlasip meshur olur ve insanlar
onu dinden zanneder, hatay1 dinde hiiccet sayar diye selefin alim kimsenin hatasindan sakindirdigini ve alimin
hatasi dini yikan seylerden saydigini i1srarla vurgular. (Satibi, 2011: II, 355-377).

2.2.2.3. Seyhe/Lidere Hiirmette Abart1 ve Peygamberle Aynm1 Gérme

Imam Satibi, yiiceltme ve ilahlastirmaya, kainatin idaresini harflerdeki gizli manalarda arayan, mensup
olduklar1 kisilere dinin koydugu smirlar1 asacak ozellikler atfedenlere Magribli Mehdi ornegini verir.
Mehdiligini ilan eden Ibn Tamert, sadece kendisine itaat edip yolundan gidenleri Muvahhidler olarak
adlandirmus, digerlerini kafir saymistir. Magrib’deki bid’atlerin pek ¢ogu ona nisbet edilir (Satibi, 2011: I, 174-
176; Aytekin, 1999: XX, 425-427). Bu ifrat tavr1 Hristiyanlar gibi énceki milletlerin ve Imamiyye Siasi'min tavri
olarak goriir. (Satibi, 2011: 1, 261).

Satibi, bu hususta selefin tavrina dikkat ceker: Hz. Omer’in (r.a.) kendisinden dua isteyen bir adama, bu
istekten duanin Stesinde fazladan bir sey (kendisini asir1 yticeltme) anladigint ve “Ben peygamber degilim. Fakat
(sana sunu tavsiye ediyorum:) Namaza kamet getirildigi sirada, giinalimin bagislanmas: igin dua et” dedigini aktarir.
Sa’d b. Ebi Vakkas da Sam’da kendisine “Benim icin istigfar et” diyen birine “Allah sana magfiret etsin”
duasinda bulunur. Bir baskas: da “Benim i¢in istigfar et” deyince “Allah sana da bu adama da magfiret etmesin! Ben
Peygamber miyim?!” der. Bu, kendisinin peygamber gibi oldugunun algilanmasi veya boyle inamlmaya
kendisinin ara¢ olarak kullanilmasidir. Iste bu gibi diistinceler, duay1 mesru halinden ¢ikarir (Satibi, 2011: 11, 24,
31-33). Nitekim hz. Ali de “Dikkat edin! iki ziimre benden dolay: helak olur. Biri, bana sevgide asiriya gidip beni layik
olmadigim bir makama ¢ikarir. Digeri de bana Ofke duyup, bu yiizden bana iftira eder. Dikkat edin, ben peygamber degilim,
bana vahiy gelmez. Ancak ben elimden geldigi kadariyla Allah'in kitabi ve Rasulullah’in stinnetiyle amel ederim” der
(Nisabari, 1990: 111, 132.).

Satibi, daha once de degindigimiz gibi kendisinin gitinah islemekten korundugunu iddia edenin,
peygamber oldugunu iddia edene benzemis oldugunu, goklerin ve yerin kendisi ile ayakta durdugunu iddia
edenin peygamberlik iddiasindan da &teye gectigini soyler ve Ibn Tamerti ve onu 6yle goren adamlarini 6rnek
verir. Bu gruptan bazilarindan “Peygamberlerin sonuncusu” (Ahzab, 33/ 40) ayetini te'vil edip Hz. Muhammed
(a.s.)’den sonra peygamber gelmesinin miimkiin olmasma yol agacak ihtimallerin olabilecegini sdyledigini
anlatir (Satibi, 2011: 11, 110-111).

Peygamberle lideri 6zdeslestirme uygulamasina Satibi, peygamberi rii'yada gorme iddialarin da ekler.
Satibi'ye gore “Biz, Hz. Peygamberi (a.s.), filan peygamberi veya salih kisiyi rii'ydmizda gordiik. Bize: ‘Sunu
terk et, sunu yap’ dedi” tarzi seyler, seriatte belirlenmis simirlarin disina cikarabilir. Halbuki Peygamberlerin
gordiikleri rii'ya disinda hic¢ kimsenin rii'yas: ile asla ser’i bir hiikiim verilemez. Seyhe / Lidere asir1 teslimiyet
ve itaat anlayisi, onlar1t Hakk’a giden yolun tek gercek gostericisi saymak, Hakk’a ulasma yolu olarak vahyi ve
fukahanin dini otoritesini tartisthir kilmustir. Satibi'nin “mdnev? terakki icin seyhe ihtiyac var mudir, yoksa kitaplar
yeterli midir?” seklindeki sorusu bu endiseyi de tasimaktadir. Bir huktk adami olan Satibi, seriatin tasavvufa,
fakihin sufiye, vahyin ilham ve kesfe mahkum degil, hakim olmas: fikrindedir.

2.2.2.4. Kesf-Keramet-Rii'ya ve Ilham Ile Mehdilik Iddias1

Kesf vb. seylerin dikkate alinip, onlarla amel edilebilmesi i¢in mutlaka ser’t bir hiikiim ya da dini bir
kaideye ters diismemesi gerekmektedir. Ciinkii, Seriatin hiikiimleri altina girmeyen bir miikellefin olmasi
dustintilemez (Satibi, 1997: 11, 266). Satibi, bu konuyu agiklarken ibn Riisd’e sorulan bir meseleyi zikreder. Bir
davada, adaletleriyle bilinen iki sahidin sehadetine ragmen hakim rii'yasinda Hz. Peygamber’in (a.s.) kendisine
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“Bu sahitlikle hitkiim verme; ¢tinkii o batildir” dedigini gorse, miikasefe ile bir suyun gasp edildigini gorse
hakimin yapmasi gereken bunlarin ne bir emir ve yasak; ne miijdeleme ve korkutma konusunda dikkate
almmayacagidir. Ciinkii ser'l kaidelerden birisiyle ters diismekte ve ser’i bir hiikmii ihlale ugratmaktadir.
Seriatin getirdigi kurallar geregince hiikiimler sabittir ve bu hiikiimler sadece rii'ya, miikasefe gibi seylere
dayanilarak terkedilemez. Aksi halde hiikiimlerin rii’yalarla terki caiz sayilirdi. Boyle bir kapinin acilmasi,
zahire dayamlarak hiikiim verme esasim tiimden ortadan kaldirir. Bu noktadan hareketle evliya ve alimler,
seriata ters diisen kesfe itibarda bulunmamuslar; aksine bu tiir seyleri seytdndan saymuslardir. Kesf ve
harikuladelik, miibah islerdense ve mesru daire disina ¢tkmadan uygulanabiliyorsa $atibi bu durumda onunla
amelin caiz oldugunu soyler (Satibi, 1997: 1I, 271-274). Kesfe uyma meselesinde Satibi, hataya diismekten
korunmus olmadigimizi, seriatin, biitiin miikellefler hakkinda genel ve onlarin her tiirlii durumlarini kapsayici
oldugunu belirterek dl¢tiniin seriat oldugunu vurgular (Satibi(1997, IV: 77-84).

Sonug olarak Sdatibi’ye gdre, tamamen siibjektif bir nitelikte olan ilhdnun delil olusunu kabul etmek ser’t ameli
hiikiim sahasim denetlenebilir bilgi alanimn disina ¢ikararak tamamen kisisellestirmek sonucunu dogurur. Dahast ser’i
ameli hiikmii bilinebiliv olmaktan ¢ikarir. Halbuki seriat, kiilli ve geneldir. Bu sebeple ilhdm iddias: ile teklifi hiikmiin
kendisi hakkinda degistigini séylemek ser’an kabul edilebilir degildir. Seriatin kiilli ve genel olusu ‘dnceden belirlenmis ve
bilinebilir olusu” diistincesine dayanmaktadir (Satibi, 1997: 1, 244-249). Bunun aksi ilhim ve kesfi seriatin tistiinde
bir delil olarak gormek ve ma’sum saymaktir (Satibi, 1997: 11, 268-270).

Rii'yadaki mesaj ve uyariy1 anlamak ise merak konusudur. Satibi, riiyalarin miibah meselelerde, riiyay1
gorene ait kalmak, Kuran ve siinnetle celismemek, baglayici oldugunu diistinmemek sartiyla, miijdeci ve uyarici
oldugunu kabul eder. Mehdici hareketin dini soylemlerinde, riiyalar, ma’sum kitlelerin aldatilma aracidir. Bu
gruplarda riiyalarla, kesfle emirler alindig: iddia edilerek akil ve nakil devre dis1 birakilir. Bu sekilde otorite
kurmaya calisilir. Mehdi'nin ma’sum oldugu iddialar1 da genellikle goriilen riiyalara baglanmaktadir. Bu
rityalar, kesf ve ilhamlar -gercek olsalar bile- ma’sum degildir. Hatali olma ihtimalleri daima wvardir.
Peygamberler disinda hi¢ kimsenin korunmusluk/yanilmazlik niteligi olmadigr icin gortis ve yorumlarm
gecerliligi Kur'an ve Siinnet’e uyumlarina baglidir. islam geleneginde bu uyum kelam ve fikih usulii ilimlerince
denetlenmistir. Mehdi oldugu iddia edilen kisiler ise hataya diismekten korunmus kimseler degillerdir. Aksine
timmetten kimse vahyin kontroliinde olmadigi icin ictihad, ilham, kesf, keramet ve riiyalarinda yamlmasi, hata etmesi her
zaman miimkiindiir. Ser’i zahir delilin oldugu yerde, delile aykir1 kalbi egilimin dikkate alinmayacag ilke olarak
benimsenmistir.

Satibi, rii'yada hz. Peygamber (a.s.) dini bir hitkmii bildirmisse ve bu serfatine uygun bir hiikiimse zaten
bunun, daha 6nce yerlesmis bir hitkiim oldugunu, Hz. Peygamber’in (a.s.) rii'yada seriata aykir1 bir seyi haber
verdigi iddiasmmin ise imkansiz oldugunu, ctinkii hayatinda kesinlesen seriatin, hz. Peygamber'in (a.s.)
vefatindan sonra nesh olunamayacagmi/degistirilemeyecegini belirtir. Hz. Peygamber'in vefatindan sonra dinin
istikrart uykuda goriilen rii’yalara dayandinlamayacak kadar onemlidir. Tmam Satibi manevi somiirii ve istismarin
ontni almak igin, yiiktimliliiklerle ilgisi bulunmayan seylerin elde edilmesinin bizden istenilmedigini ve
onlara sahip olmaya dair bir tesvik bulunmadigini gosteren deliller oldugunu belirtir (Satibi, 1997: 11, 406).

2.2.2.5. “ Is4 Disinda Mehdi Yoktur” Hadisini Kullanmas1
imam Satibi, ibn Ttimert’in mehdiligini reddederken kullandig1 tislup ve «—we ¥) s> ¥ “ [sd disinda
mehdi yoktur” (ibn Mace, Fiten, 24. Satibi, 2011: I, 257) rivayetine atifta bulunmasi, ibn Tumert’in mehdilik
iddiasiru zikredip ardindan “ad—ll 4o e s edd <" “yalan soyledi. Mehdi Isd (a.s.)’dir” demesi (Satibi,
2011: II, 91.) bazi arastirmacilarda, onun Mehdi hakkindaki diger rivayetleri reddettigi diistincesini
dogurmustur ( bkz. el-Fehd, 1999, 151). Bazi arastirmacilar ise, onun sadece yukaridaki sahislarin mehdiligini
reddettigini, dolayisiyla mehdi hakkindaki rivayetleri inkar etmedigini soylemistir. Bizim calismamizda
ulastigimiz netice de Satibi'nin hadis ilmi olgtilerine gore sahih kabul edilen Mehdi rivayetlerini inkar
etmedigidir. Bunu soyle agiklayabiliriz:
1. “Mehdi Isi (a.s.)'dir” ifadesiden hemen 6nce Ibn Tiimert'in Mehdi’nin ma’sum oldugu iddiasim
soyler. Ma’sumluk iddiasinin peygamberlik iddiasindan farki olmadiginm bu yolla gostermis olur.
Elbette bunu daha acgik ifade edebilirdi.

2. Satibi'nin Mehdi meselesini bidat olarak gordiigii net degildir. Ibn Tiimert disinda da “Mehdi yoktur
veya Mehdi gelmeyecektir” dememistir. Bunu acik ve net olarak ifade etmemistir. Mehdiligi red ettigi
iddialar1 niyet okumaktir.
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3. Bu hadisi andig1 yer, Ibn Tiimert'in bir yalanci oldugunu, diistincesinin Sia’nin ma’sum Imam
inamsma dahil edilmesi gerektigini, delil yerine kisiye tabi olmanin yanligh@in, fbn Timert
taraftarlarinin onun Mehdiligine inanmayam tekfir ettigini iddia ettigi yerdir. Mesele dogrudan
mehdi gelecek mi gelmeyecek mi sorusu etrafinda degil, Ibn Tiimert ve Ubeydullah el-Mehdi'nin
iddialar1 etrafinda ele alinmistir.

4. “Fatima Evladi” hakkindaki rivayetleri inkar etmez. Ebti Davud’un Stinen’inde “Mehd? béliimii”"nde
gecen bu rivayeti kabul etmesi ( Ebt Davud, Mehdj, 1. 4allisbld ads e S fie 3 3) ve Eba Davud
ve Tirmizi gibi Mehdji rivayetlerine yer verenleri bidat ehli saymamas: da Mehdi rivayetlerine kars:
olmadigimin en giiclii delilidir. Satibi aslinda bu rivayeti Ibn Ttimert'in kendisinin mehdi olduguna
yormasinin yanlis oldugunu soyler. “Fatima evlad1” hadisi hakkindaki yaklasimindan da anlasilan
Mehdi'yi inkardan ziyade bu kavramin suistimali ve halkin yanlis-sahte kisilere tabi olmas1 ve bu
baghiligin kriterlerinin yanhs belirlenmesi sorunu vardir.

5. Mehdi hadislerinin sihhati hakkinda konusmamasi okurlarinda kafa karisikigi dogursa da, ibn
Tumert'in konusmasinda mehdi rivayetlerindeki olaylara tek tek isarette bulunup ‘isim ayni isim,
neseb ayni neseb, fiil ayni fiil' seklindeki soylemine “L-dll &+ lal 3ol sl sy <k” ‘Fatimi
hadislerine isaret ediyor’ demesiyle ibn Tiimert'in Fatima evlad: hadislerini suiistimal ettigini
gosterir. Boylece malumu ilam etmek istememis olabilir.

6. Ibn Kayyim el-Cevzi de ‘Mehdi Isa’dir’ diyenler oldugunu, bunlarin kemal ve ma’sumiyet
noktasinda Mehdi'nin Isa oldugunu kast ettigini, bu yaklasimin ehl-i stinnete uydugunu soyler.
Ardindan Endiiliis’ de cikan Ibn Tiimert'ten bahseder ve onu yalanci, Haccac’dan daha zalim
oldugunu, zultimle ve hile ile melik oldugunu, insanlar1 katlettigini, miisliimanlarin kanlarimi ve
mallarim1 miibah gorduigiinii yazar. Ardindan Ubeydullah’dan bahseder ve onun da Mehdilik
iddiasiin yalan oldugunu, onun da seriatin zahirini inkar edip batini oldugunu soyler. Gortildigu
gibi Ibn Cevzi ile Satibi'nin Mehdilik iddia edenler hakkindaki tavri birbirine benzerdir (Ibn Kayyim
el-Cevziyye, 1970: 148-155).

7. “Mehdi Isa’dir” hadisini sultamin civar bolgelere gonderdiginden bahsetmesi de nemlidir. Sultanin
bu uygulamasii takdir ederken oncesinde sultanin takvayi, Allah’tan yardim istemeyi ve O'na
tevekkiil etmeyi tavsiye etmesi, ma’sumlugu ispat edilemeyecek kimsenin ma’sum olamiyacagin
soylemesi de meselenin masum fmam inamisi ve masumiyet iddiasinin bidatligine dayandigini
gosterir.

Satibi'nin itiraz1 kisilere giinahsizlik ve yanilmazlik atfeden bir teslimiyettir. Satibi, Mehdici hareketlerin
kisiye verdikleri kutsiyete, dini kisilerle bilmenin, taassubun, sahtekar kisilere yonelmenin tehlikesine dikkat
ceker. Dogru olanin kisilerin dinin kriterleriyle bilinmesi oldugunu soyler. Tevilleri gozden gegirirken beyana ve
burhana dayali olmay:1 onerir. Kontrol edilebilir ve denetlenebilir bir kriter olarak bunu onerir. Seriatin
genelligini vurgular. Arabilik ve timmilik ilkelerine uymadig icin hurafi, batini, cifirci tevilleri reddetmek
gerektigini soyler. Fikha uymayan ve satahat olarak isimlendirilen tecriibeleri esas almamayi, kimden gelirse
gelsin bunlar1 pesinen kabul etmemeyi ister.

3. Sonug

Tarihte ve giiniimiizde olusan Mehdi ve zaman icinde adeta Mehdi prototipi olarak goriilen seyh
algisinda, agiktan ya da zimnen fikih tasavvufa, fakih mutasavvifa, Vahiy ilhama ve riiyalara uymak zorunda
gortildiigiinden din anlayisinda bozulmalar olacag: anlasiimaktadir. Hakikat namina ve hakkaniyet 6lgiisiiyle
elestirilemeyen kanaat onderleri seriat ¢lciilerinden azade olunca kendilerini hicbir 6l¢ii tutamaz olacaktir.
Ogzellikle giintimiizde bu ‘elestirilemez, sorqulanamaz ve hata yapmaz secilmis insan ve kitle’ psikolojisinin
uluslararasi siyasal miihendislikle Islam toplumlarinin pargalanmasi ve somiiriilmesinin birer araci olarak
kullamildig1 uzmanlarca ifade edilmistir.

Hakikatin Seriat'in iginde arandig1 yol ise; seyhleri, hatasiz ve ma’sum gormez. Boylece mehdilik
iddiasinda bulunan birileri ¢iksa bile halleri ve sozleri seriat 6l¢tistiyle degerlendirilince gercek ortaya ¢ikacaktir.
Kanaat onderleri de haklarinda asir1 muhabbetle yapilacak boyle isnadlara géz yummamalidir. Kendilerinin
“mutlak otorite” olarak gortilecekleri bir algiya kap1 agmamalidirlar. Miisliiman, bireysel ve sosyal sorumluluk
konusunda tizerine diiseni yapmalidir. Ne Mehdilik taslamali, ne de sorumlulugu Mehdiye ya da herhangi bir
‘korunmus salih zata’ havale ederek yiiktimliiliikten kurtulmalidir.
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Sunu da belirtmek gerekir ki Mehdi hakkinda Peygamberin soylemedigini ‘soylemistir’ demek kadar
soyledigini de ‘o boyle bir sey soylemez’ diye kendimizce inkar etmek yanlistir. Bir liderin gelecegini
miijdelemek akla ve iradeye ters ise Kuran'da Isa a.s.’m ‘Ahmed’i miijdelemesi, Tevrat'ta ve Incil'de sahabenin
vasfimn oldugunu bildiren ayetlere de ayni nazarla bakmak gerekecektir. Istismar edilmesi yiiztinden Mehdi
rivayetleri reddedilecekse peygamberlik iddiasi ile ortaya cikanlar yiiziinden de peygamberligi reddedemeyiz.
Bu rivayetler akla aykir1 denilecekse Musa ve salih kul kissasin1 da anlamakta zorluk cektigi icin bu ayetleri
degistirmeyi teklif eden cagdas ilahiyatcilart mazur mu gorecegiz?! Zayif ve uydurma rivayetler olsa da Mehdi
hakkinda sahih rivayetler oldugunu inkar eden bir muhaddis yoktur. Sikinti Mehdjilik iddiasiyla ¢ikanlarm
devleti yikmak i¢in mevcud yonetimi gayr-i mesru gostermek icin bu literatiirti ve insanlarmn duygularin
istismar1 ve toplumu bolmesidir.

Satibi, Mehdi'nin vasiflar1 olarak gosterilen masumluk iddiasmi, cifir bilmesini, kesf ve riiyalarin
suistimalini, vahiy gibi mutlak dogru sayilmasini, arap diline uymayan tevillerle yapilan yanlis yorumlari
reddeder. Bu tiir gayba dair islerle ugrasmak yerine muhkem olan ve amele déniik konulara yonelmeyi tavsiye
eder.
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