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MI’'RAC HADISESINE FARKLI BiR YAKLASIM
A DIFFERENT APPROACH TO MIRA] INCIDENT

Thsan ARSLANO
Oz
Bu arastirmada Hz. Peygamber'in el-Mescidii'l-Hardm’dan goge yiikselisini ve Allah'm huzuruna cikisimt anlatan “Mi'rac”
bilimsel arastirmalara 6zgii metodolojik bakis agisiyla islenmis, temel referans kaynagi olarak tefsir, hadis, siyer ve Islam tarihi
kaynaklar1 kullanilmistir. Yapilan incelemede Mi'rac’'in gerceklestigine dair farkli rivayetler olmasina ragmen, bu rivayetlerin icerisinde
cesitli agmazlari bulunmasi ve cesitli medeniyetlerle karsilasiimasi neticesinde Miuisliimanlarin hem kendilerini savunmak hem de Hz.
Peygamber’in diger peygamberlerden {istiin oldugunu ortaya koymak icin mitolojik unsurlar: iceren Mi'rac algisinin olusmasimna ve
onun inang objesi haline gelmesine zemin hazirladig1 sonucuna ulasilmistir.

Anahtar Kelimeler: Hz. Peygamber, Mi'rac, Mi'rac Algisi, Goge Yiikselis Motifi, Riiya.

Absract

In this study, “Miraj (Ascension)” telling Prophet Mohammad’s ascension from Masjid al-Haram to heaven and to be graced
with an experience of the Divine Presence was processed with a methodological point of view specific to historical studies and the
Qur’an, tafsir, hadith and Islamic history sources were used as the basic reference source. Although there were different narratives
which indicates that Miraj has become fact, both because these narratives has included different dilemmas and also Muslims have met
with ancient cultures and civilizations, Muslims tried to prove the Prophet Mohammad’s superiority over the other prophets and as a
result of this, it can be said that the mythological elements of ancient civilizations have been included in the Islamic culture and the
Miraj incident has become a belief object.
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Giris

Mi'rac kelimesi; Arapca’da “yukart ctkmak”, “'yiikselmek” anlamina gelen g =fiilinin J=is kalibindan
turetilerek merdiven anlamini kazanan ism-i alet 6zelliginde olan bir kelimedir (Firtizabadi, 1987: 253).
Terim olarak ise; Hz. Peygamber’in el-Mescidii'l-Hardm’'dan el-Mescidii'l-Aksd’ya oradan da goge
yiikselisini ve Allah katina ¢ikisini ifade etmektedir. Olay, Mescid-i Haram'dan Mescid-i Aksd’ya gidis ve
oradan da yiikseklere gikis seklinde yorumlandigindan kaynaklarda daha cok “Isrd ve Mi'ric” seklinde
gecerse de Tiirkge’de Mi'rac kelimesiyle her ikisi de kastedilmektedir (Yavuz, 2005: XXX, 132). Siyer ve islam
tarihi kaynaklarinda Isra ve Mi'rac olaylari anlatilirken Hz. Peygamber’in el-Mescidii'l-Haram’dan el-
Mescidii'l-Aksa’ya kadar olan yolculuguna Isra, buradan da Allah’m katina cikisina ise Mi'rac
denilmektedir. Bu sebeple iki olay, ikincisi, birincisinin devami seklinde kabul edildigi i¢in ayni konu
etrafinda islenmektedir. Ancak Isra’nin gerceklestigi vahiy ile sabitken (Isra: 17/1). Mi'rac hadisesi igin ayn
durum s6z konusu degildir. Yani Mi'rac'in gergeklestigine dair Kur’an-1 Kerim’'de herhangi bir ifade
bulunmamaktadir. Bu acidan temel zeminden yoksun bulunan Mi'rac olayi, rivayet kiiltiiriiyle zemin
olusturulmaya ve alt yapist zenginlestirilmeye calisilmaktadir. Bu baglamda konuya mesned teskil eden
genel rivayeti verdikten sonra onun igeriginde bulunan unsurlar1 degerlendirmeye tabi tutmak, konunun
daha iyi anlasilmasina 6nemli derecede katk: saglayacaktir.

Hz. Peygamber bir gece Kabe’de Hicr denilen yerde veya Hatim denilen bolgede (Ibnii'l-Cevzi, 2009:
V, 4) uykuda bulundugu bir esnada veya uyku ile uyaniklik arasindayken Cibril gelip gogstinii yardi ve
onun icini zemzem suyu ile yikayip iman ve hikmet ile dolu olan altindan bir tas getirerek igerisine doktii ve
gogstinti kapatip tizerini miithiirledi. Rastliillah’t Burak isimli bir binege bindirip Beyt-i Makdis’e gottirdii.
Peygamberlerin binitlerini bagladiklar1 halkaya onu bagladi ve mescide girerek iki rekat namaz kildi. Hz.
Peygamber disariya ¢iktiginda Cibril kendisine siit ve sarap dolu iki bardak getirildi. Ibn ishak, Beyhaki ve
ibn Kesir'in rivayetlerine gore ise su dolu bardak da gerildi (ibn Ishak, 1981: 275; Beyhaki, 1988: 11, 362; ibn
Kesir, 1994: 111, 156). Rasdliillah siit bardagini tercih edince Cibril: “Fitrati sectin” dedi (ibn Ishak, 1981: 275;
Ibn Hisam, t.y.:I-1I, 398, 400; Ahmed b. Hanbel, 1992: IV, 208; Buhari, 1992: Menakib, 24, Tevhid, 37; Miislim,
1992: Iman, 259; Belaziiri, 2011: I, 217; Nesai, 1992: Salat, 1; Taberi, 2010: VII, 293; Beyhaki, 1988: 11, 356-360;
Razi, 1938: XIX, 146; Kurtubi, 2010, V, 548; Niiveyri, 1955, XVI, 284; Ibn Kesir, 1994: III, 156; Ibn Hacer, t.y.:
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X111, 481; Bikai, 2011: IV, 328; Suyti, 2010: IV, 258, 264; Diyarbekri, 2009: I, 565-566). Mukatil b. Stileyman’in
rivayetine gore Hz. Peygamber’e siitten bir nehir, baldan bir nehir ve ickiden bir nehir sunuldu. Rasaliillah
icki nehrinden i¢meyince Cibril: “Allah, timmetine ickiyi Hardm kildy” dedi (Mukatik b. Stileyman, 2003: II,
246). Rastlullah uyandiginda Mescid-i Haram’daydi (Buhari, 1992: Tevhid, 37; Taberi, 2010: VII, 295; Kadi
Iyaz, 1995: 1, 167). O, bu olay1 yasadigi esnada Mescid-i Haram’da uyku halindeydi (Ibn Hisam, t.y.: I-II, 397;
Ibn Kesir, 1994: 111, 161; Diyarbekri, 2009: I, 567).

Hz. Peygamber hicretten bir sene 6nce Rebiulevvel aymin on yedisinde geceleyin Eba Talib
mabhallesinden (Ibn Sa’d, 1990: 1, 166). Beytii'l-Makdis’e gotiiriildiigiint soyle anlatmaktadirlar: “Merkeb ve
katir arasinda beyaz bir hayvana bindirildim. Bacaklarimda iki kanadi vardi. Onlarla ayaklarim itiyordu. Binmek igin
yaklastigimda huylandi. Bunun tizerine Cibril hemen elini onun yelesine koyduktan sonra: “Ey Burik! Yapti§indan
utanmyor musun? Vallahi Allah'in en ¢ok sevdigi kulu olan Muhammed'den dnce hi¢ kimse senin tizerine binmedi.”
Hayvan ter dékecek kadar utanmaya bagladi, ancak daha sonra sakinlesince ona bindim. Kulagim oynatiyordu. Biiyiik
mesafe katedildi. Hatta ayagimin bastigr yer, goziiniin g0rdiigii noktaydi. Onun sirt1 ve kulaklart uzundu. Cibril de
benimle beraber ¢ikt1. Bir an bile beni kaybetmedi, ben de onu kaybetmedim. Nihayet benimle Beytii’l-Makdis’e geldi.
Burik kendisine ait yerde durdu. Cibril onu oraya bagladi.” Oras1 Rastliillah’tan 6nce peygamberlerin yeriydi.
Hz. Peygamber soyle dedi: “ Peygamberlerin benim icin orada toplandiklarim gordiim. Ibrahim’i, Musa'yt ve Isa'yi
gordiim. Onlara mutlaka bir imamn gerekli oldugunu diisiindiim. Cibril beni éne gecirdi. Hatta onlarin 6niinde namaz
kildim ve onlara sordum. Onlar: “Biz tevhid ile gonderildik” dediler (ibn Sa’d, 1990: 1, 166-167; Ahmed b. Hanbel,
1992: 111, 148; IV, 208; ibn Seyyidinnas, 1992: I, 244; Diyarbekri, 2009: I, 568-569). Daha sonra Hz. Peygamber
buradan Allah’in katina ¢ikarildi ((Ahmed b. Hanbel, 1992: 111, 148).

Hz. Peygamber'in Isra tecriibesini yasamadan dogrudan Mi'rac hadisesini yasadigt Hz.
Peygamber’in dilinden soyle anlatilmaktadirlar: “Ben Mekke'deyken evimin tavani yarildi. Cibril geldi. Gogstimii
yardr ve onu zemzem suyu ile yikadiktan sonra iman ve hikmet ile dolu altindan bir tas getirdi. Onu gogsiimiin
icerisine bosaltip tizerini kapatt (1bn Sa’d, 1990: I, 167, Ahmed b. Hanbel, 1992: IV, 207-208; Buhari, 1992: Hac,
76; Salat, 1; Miislim, 1992: iman, 263; Nesai, 1992: Salat, 1).Daha sonra da Burdk adi verilen bir binit getirildi.”
(Ahmed b. Hanbel, 1992: 1V, 208).Nesai'nin rivayetine gore ise, katir ile esek arasi bir binit(Nesai, 1992: Salat,
1), ibn Sa’d’'m rivayetine gore; Mi'rdc ad1 verilen bir binit getirildi (ibn Sa’d, 1990: I, 168). Buhari ve
Mislim’in rivayetlerine gore ise, Hz. Peygamber hicbir binit getirilmeden Cibril’in elini tutmasiyla semaya
cikartilmistir (Buhari, 1992: Hac, 76; Salat, 1; Miislim, 1992: Iman, 263).

Cibril yakin semada bulunan melekten kapin acilmasini istedi. Melek: “Kim 0?” diye selendi.
Cibril: “Cibril'im” dedi. Melek: “Yamnda kim var?” diye sordu. Cibril: “Muhammed” var diye cevap verdi.
Bunun {iizerine Melek: ““Ona peygamberlik verildi mi?”" dedi. Cibril: “Evet” karsiligini verince kapi agildi.
Burada Hz. Peygamber, Hz. Adem tarafindan: “‘Ey Nebi olan oglum! Hos geldin” diyerek karsilandi. Daha
sonra Cibril, Rastliillah ile birlikte semanin ikinci, ti¢tincti, dérdiincii, besinci, altinci, yedinci katlarina ayni
sorular sorularak ve ayni cevaplar verilerek ¢ikildi. Hz. Peygamber ikinci katta Hz. Yahya ve Hz. Isa; tictincii
katta Hz. Yusuf; dordiincii katta Hz. Idris; besinci katta Hz. Harun; altinct katta Hz. Musa ve yedinci katta
ise Hz. Ibrahim ile karsilasti ve Hz. Ibrahim disindaki peygamberler, Rastliillah't: ““Ey Nebi olan kardesim!
Hos geldin” seklinde taltifte bulunurken Hz. Ibrahim ise: “Ey Nebi olan o§lum! Hos geldin”’ seklinde Hz. Adem
gibi karsilamistir. Buradan sonra Hz. Peygamber el-Beytii'l-Ma'mtr’a yiikseltilmistir. Rastliillah burasmin
neresi oldugunu sorunca Cibril: “Burasi, her giin yetmis bin melegin namaz kilmak icin girdigi ve bir daha
ctkmadigi el-Beytii’l-Ma'miir’dur.” Burada Hz. Peygamber’e birisinde igki, digerinde stit olan iki kase sunuldu.
Allah Rastlu siitiin oldugu kaseyi tercih edince kendisine: ““Dogruyu sectin, Allah seni dogrudan ayirmasin.
Ummetin ise fitrat tizeredir’” denildi (Ahmed b. Hanbel, 1992: 111, 148; IV, 207-208; Buhari, 1992: Hac, 76; Salat,
1; Miislim, 1992: iman, 263; Nesai, 1992: Salat, 1). Ahmed b. Hanbel'in rivayetine gore Hz. Peygamber’e bir
kase icki, bir kase siit ve bir kase de bal sunuldu. Allah Rasdlii siit kasesini tercih edince kendisine: ““Bu,
senin ve timmetinin iizerinde oldugu fitrattir” denildi (Ahmed b. Hanbel, 1992: 1V, 209).Sonra da beni hig
kimsenin vasfedemeyecegi kadar giizel, meyveleri kiip gibi, yapraklari ise fil kulaklar1 gibi olan Sidretii’'l-
Miintehd'ya gottirdii. Burada Hz. Peygamber ikisi batin, ikisi de zahir olan dort nehir gordii. Bunlarin ne
oldugunu sorunca Cibril: ““Batin olan nehirler cennettedir; zahir olanlar ise, Firat ve Nil'dir” seklinde agiklamada
bulunmustur (Ahmed b. Hanbel, 1992: 111, 148; IV, 208-209; Nesai, 1992: Salat, 1). Hz. Peygamber el-Beytii'l-
Ma'mar'dayken (Ahmed b. Hanbel, 1992: III, 148; IV, 208-209; Nesai, 1992: Salat,1).veya Sidretii'l-
Miinteha’dayken (Muslim, 1992: Iman, 264) kendisine elli vakit namaz farz kiinmistir (Ahmed b. Hanbel,
1992: 111, 148; 1V, 207-208; Buhari, 1992: Enbiya, 5; Hac, 76; Salat, 1; Miislim, 1992: Iman, 263; Nesai, 1992:
Salat, 1).

Allah elli vakit namazi farz kildiktan sonra Hz. Peygamber, Hz. Musa'nin yanina ugradi. Hz. Musa,
Hz. Peygamber’e: ““Rabbin timmetine neyi farz kildi?”" diye sordu. Allah Rastlu de: “Allah onlara elli vakit
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namazi farz kildi” deyince Hz. Musa, Rasutliillah’a: ““Rabbine don, ¢iinkii iimmetin buna gii¢ yetiremez” dedi.
Bunun tizerine Hz. Peygamber, Rabbinin yanina gitti ve Allah elli vakitlik namazi yariya indirdi. Allah
Rastlii tekrar Hz. Musa’'nin yanma geldi ve elli vakitlik namazin yariya indigini soyledi. Bu azaltmay1
yeterli gormeyen Hz. Musa, Rastliillah’a: “Ummetin buna da gii¢ yetiremez. Rabbine git ve ondan namaz
vakitlerini daha da azaltmasim iste” diyerek uyarida bulundu. Bunun tizerine Allah Rastlii tekrar Allah'in
huzuruna ¢ikti. Allah, Rasualiillah’a: “Bes vakit namaz, elli vakit namaza esittir. Benim katumda artik soz degismez”
dedi. Bu konusmadan sonra Hz. Peygamber, Hz. Musa'nin yanma gelip olanlar1 anlatinca Hz. Musa:
“Rabbine don ve bunu da hafifletmesini iste” dedi. Ancak Hz. Peygamber: “Artik Rabbimin huzuruna gitmekten
utanmiyorum’” diyerek bu talebi yerine getirmekten kac¢indi. Sonra Cibril, Rastliillah’t oradan gotirdii ve
birlikte Sidretii’l-Miintehd’ya geldiler. Ne oldugunu bilmedigim renkler oray: kaplamisti. Daha sonra
cennete gotiiriildim. Bir de ne goreyim! Onun igerisinde inci yi1ginlar1 var; toprag: ise misktir (Buhari, 1992:
Enbiya, 5; Salat, 1; Miislim, 1992: iman, 263).

Mi'rac’da namazin farz kilinist Buhari’de soyle anlatilmaktadir: Allah, Hz. Peygamber’e her giin ve
gece icin elli vakit namaz farz kildi. Allah Rastlii, Hz. Musa’nin yanina gelince o: ““Ey Muhammed! Rabbin
sana ne verdi?” diye sordu. Hz. Peygamber: “Rabbim bana her giin ve gece icin elli vakit namazi farz kildi”
deyince Hz. Musa: ““Ummetin buna gii¢ yetiremez. Rabbine don ve onlardan bunu hafifletmesini iste” dedi. Hz.
Peygamber de Allah'in huzuruna cikarak: “Ya Rabbi! Ummetim buna giic yetiremez” diyerek namazin
hafifletilmesini istedi. Bunun tizerine Allah elli vakit olan namazi on vakit azaltarak kirk vakite indirdi. Hz.
Peygamber tekrar Hz. Musa'nin yanina dondii ve olanlar1 anlatti. Hz. Musa namazin azaltilmasin yeterli
gormeyerek tekrar Rastaliillah’mn, Allah’in huzuruna giderek namazin yine azaltilmasi talebinde bulunmasini
istedi. Hz. Peygamber ve Hz. Musa arasinda gecen bu diyalog, namaz bes vakte indirilinceye kadar devam
etti. Ancak bunu da yeterli gormeyen Hz. Musa: “Ya Muhammed! Ben kavmim olan Israilogullarindan bundan
daha kolayini yapmalarimi istedim, fakat onlar bunu yapmadilar. Halbuki senin tdimmetin viicut, kalp, beden, g6z ve
kulak olarak daha zayiftir. Rabbine don ve bes vakit olan namazi da hafifletmesini iste”” Bunun {iizerine Hz.
Peygamber Cibril ile istisare edip ondan onay alinca tekrar Allah’in huzuruna ¢ikan Hz. Peygamber: “Ya
Rabbi! Ummetimim viicutlary, kalpleri, kulaklar ve bedenleri zayiftir. Bizden bunu hafifletsen’” diye ricada bulundu.
Bunun tizerine Allah: *Ya Muhammed! Benim katimda séz degismez. Sana bes vakit namazi farz kildum. Her namaz
icin on sevap olacagindan yine elli vakit namaz demektir”” Hz. Peygamber, Hz. Musa’'nin yanina geldi ve Allah’in
bes vakit namazi farz kildigini, her namaz i¢in on sevap olacagini belirtti. Bunun tizerine Hz. Musa’'nin’: ““Ya
Muhammed! Ben kavmim olan Israilogullarimdan bundan daha kolayimi yapmalarini istedim, fakat onlar bunu
yapmadilar. Rabbine git ve tekrar namaz vakitlerinin azaltilmasim iste” tavsiyesine Hz. Peygamber: “Ey Musa!
Artik Rabbimin huzuruna gidecek yiiziim kalmad:” diyerek bu talebi yerine getirmekten kacindi. Daha sonra
Allah Rastlii uyandiginda Mescid-i Haram’daydi. Ancak Buhéri bu olayin bi’setten 6nce oldugunu rivayet
etmektedir (Buhari, 1992: Tevhid, 37).

Bes vakit namazin farz kiliisi Miislim’in rivayetinde soyle anlatilmaktadir: Allah her giin ve gece
icin elli vakit namazi farz kilinca Hz. Peygamber, Hz. Musa'nin yanina geldi. Hz. Musa, Rasuliillah’a:
“Rabbin timmetine neyi farz kildi?” diye sordu. Hz. Peygamber: “Elli vakit namaz” seklinde cevap verince Hz.
Musa: “‘Rabbine don, ben Israilogullarini denedigim icin iimmetin buna gii¢ yetiremez” diyerek namazin
hafifletilmesini istedi. Bunun tizerine Hz. Peygamber, Allah'm huzuruna gikarak: ““Ya Rabbi! Ummetim
tizerine farz kildigin elli vakitlik namazi azaltsan” diye talepte bulununca Allah elli vakitlik namazin bes vaktini
indirdi. Boylece namaz kirk bes vakte indirilmis oldu. Hz. Peygamber, Hz. Musa'nin yanina geldi ve Allah
ile aralarinda olan diyalogu anlatti. Bunun {izerine Hz. Musa, “‘Ummetin buna da gii¢ yetiremez”” diyerek
Rastliillah’in tekrar Allah’in huzuruna ¢ikarak namazin daha da azaltilmasin talep etti. Boylece Rastliillah,
Hz. Musa ve Allah arasinda defalarca gidip geldikten sonra Allah ona: *’Ey Muhammed! Namazlar, her giin ve
gece icin bes vakittir. Her vakit on vakit yerine gecer. Bu da elli vakit namaz eder. Kim bir iyilik yapmaya niyet edip
onu yapmazsa, ona bir iyilik yazilir. Eger yaparsa, on iyilik yazilir. Kotiiliik yapmaya niyet edip onu yapmazsa, ona bir
sey yazilmaz. Ancak onu yaparsa, bir gtinah yazilir” dedi. Bundan sonra Hz. Peygamber, Hz. Musa'nin yanina
geldi. Bes vakit namazin da fazla oldugunu séyleyen Hz. Musa’ya Hz. Peygamber: “Artik bunun icin Allah'in
huzuruna gidecek yiiziim kalmadi” diyerek teklifi reddetti (Miislim, 1992: Iman, 259).ibn Hisam ve Nesai'nin
rivayetinde Hz. Peygamber’e farz kilinan elli vakitlik namaz, onar onar azaltilarak kirk, otuz, yirmi, on ve
son olarak da bes vakit namazda karar kilindig1 anlatilmaktadir (ibn Hisam, t.y.: I-II, 407-408; Nesai, 1992:
Salat, 1).

[bn Sa’d, Mi'rac hadisesinin nasil gergeklestigini 6zet bir sekilde sdyle anlatmaktadir: Hz.
Peygamber, Rabbinden cennet ve cehennemi kendisine gostermesini istiyordu. Rasuliillah hicretten on sekiz
ay once 17 Ramazan Cumartesi giinii 6gle vakti evinde uyurken Cibril ve Mikail yanina gelip: “Kalk,
Allah’tan istedigini gormeye git” dediler. Onu Makam-1 Ibrahim ve Zemzem'in arasina gotiirdiiler. Kendisine
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binit olarak Mi'rac getirildi. Hz. Peygamber onun her seyden daha giizel oldugunu gordii. Cibril ve Mikail
onu birer birer goklere gikardilar. Orada peygamberler ile karsilasti. Sidretii’l-Miintehd’ya kadar cikti.
Kendisine Cennet ve Cehennem gosterildi. Rastliillah: “Yedinci semaya ¢iktigimda kalemlerin sakirtisindan baska
bir sey duymuyordum” dedi (1bn Sa’d, 1990: 1, 166; Buhari, 1992: Salat, 1; Miislim, 1992: Iman, 263). Ona bes
vakit namaz farz kilindi. Cibril indi ve bes vakit namazi vakitlerinde onunla klldl(ibn Sa’d, 1990: 1, 166).Kadi
Iyaz ve Diyarbekri, bu olayda Hz. Peygamber’e bes vakit namaz disinda Bakara stiresinin sonlarinin nazil
oldugunu ve Hz. Peygamber’e {immetinin sirk disindaki biitiin giinahlarimin affedilecegi miijdesinin
verildigini rivayet etmektedir (Ahmed b. Hanbel, 1992: I, 387, 422; Miislim, 1992: Iman, 279; Tirmizi, 1992:
Tefsir, 53/1; Nesati, 1992: Salat, 1; Kadi Iyaz, 1995: 1, 160; Suyti, 2010: 1V, 283; Diyarbekri, 2009: 1, 576).

A) Hz. Peygamber Mi'raic’a Nereden Yiikseltildi?

1- Hz. Peygamber Mi'rac’a el-Mescidii’l-Haram’dan Yiikseltildi

Hz. Peygamber bi'setten 6nce Kabe’de Hicr denilen yerde veya Hatim denilen bolgede uykuda
bulundugu bir esnada veya uyku ile uyaniklik arasmndayken ti¢ kisi gelip gogsiinii yardi ve onun igini
zemzem suyu ile yikayip iman ve hikmet ile dolu olan altindan bir tas getirerek icerisine doktii ve gogsiini
kapatip tizerini miihiirledi. Esek ile katir arasi beyaz bir binit olan Buradk getirildi ve Cibril, Rastliillah’t
yakin semaya gotiirdii (Ahmed b. Hanbel, 1992:1V, 208).

Hz. Peygamber Kabe'de el-Mescidii'l-Haram’da uykuda bulundugu bir esnada ti¢ kisi geldi ve
Cibril, Rastlullah’in gogstinii yardi ve onun icini zemzem suyu ile yikayip iman ve hikmet ile dolu olan
altindan bir tas getirerek icerisine doktii ve gogstinii kapatip tizerini miihtirledi. Esek ile katir arasi beyaz bir
binit olan Burak getirildi ve Cibril, Rasuliillah’1 yakin semaya gottirdii (Buhari, 1992:. Tevhid, 37; Menakibu'l-
Ensar, 42).

Hz. Peygamber el-Mescidii'l-Haram’da uyku ile uyarnuklik arasinda bulundugu bir esnada ti¢ kisi
geldi ve ti¢ kisiden biri igerisinde zemzem suyu olan altin bir tas getirdi ve Rasaliillah’in gogstinti yararak
zemzem suyu ile kalbini yikadiktan sonra yerine koydu, gogsiin igerisi iman ve hikmet ile dolduruldu Esek
ile katir aras1 beyaz bir binit olan Burak getirildi ve Rastliillah yakin semaya gétiiriildii(Mislim, 1992: iman,
264).

Hz. Peygamber Kabe'nin yaninda uyku ile uyaniklik arasindayken ti¢ kisiden biri Rastliillah’in
gogstinii yardi ve onun i¢ini zemzem suyu ile yikayip iman ve hikmet ile dolu olan altindan bir tas getirerek
gogstiniin igerisini hikmet ve iman ile doldurdu. Esek ile katir aras1 bir binit getirildi ve Cibril, Rastliillah’t
yakin semaya gotiirdii(Nesai, 1992: Salat, 1).

Muhammed Hamidullah, Hz. Peygamberin Mekke'den/el-Mescidii'l-Hardam’dan semaya
yiikseltildigini, doniis yolculugunda gelmis ge¢mis peygamberlere namaz kildirmak i¢in Kudiis’e ugradiginm
belirtmektedir (Hamidullah, 1993: I, 141).

2- Hz. Peygamber Mi'rac’a Evinden Yiikseltildi

Rastliillah hicretten on sekiz ay 6nce 17 Ramazan Cumartesi giinii 6gle vakti evinde uyurken Cibril
ve Mikail yanina gelip: ““Kalk, Allah’tan istedigini gormeye git” dediler. Onu Makam-1 Ibrahim ve Zemzem’in
arasma gotiirdiiler. Kendisine binit olarak Mi'rac getirildi. Hz. Peygamber onun her seyden daha giizel
oldugunu gordii. Cibril ve Mikail onu birer birer goklere glkardﬂar(ibn Sa’d, 1990: I, 166). Buhari, Miislim ve
Ahmed b. Hanbel bu hadisenin olus seklini kisa, ama farkli olarak Hz. Peygamber'den soyle
anlatmaktadirlar: ““Ben Mekke'deyken evimin tavani yarildi. Cibril geldi. Gégstimii yardi ve onu zemzem suyu ile
yikadiktan sonra iman ve hikmet ile dolu altindan bir tas getirdi. Onu gdégstimiin icerisine bogaltip tizerini kapatti.
Daha sonra Cibril elimden tutarak beni yakin semaya ¢ikardi” (Ahmed b. Hanbel, 1992: III, 122; Buhari, 1992:
Enbiy4, 5; Hac, 76; Salat, 1; Miislim, 1992: Iman, 263).

3- Hz. Peygamber Mi'rac’a Beytii'l-Makdis’ten Yiikseltildi

Hz. Peygamber el-Mescidii’l-Haram’dan Beytii'l-Makdis’e ve bu gece kendisine bes vakit namaz farz
kilind1 (Mukatil b. Stileyméan, 2003: II, 246).

Hz. Peygamber Hicr denen bolgede uyurken Cibril esek ile katir aras1 beyaz bir biniti mescidin
kapisina getirdi ve onu el-Mescidii'l-Hardm’'dan el-Mescidii'l-Aksd’ya gotiirdii. Oradan da Mi'rac adi
verilen bir binitle semaya gétiirtildi (Ibn Hisam, t.y.: I-11, 396-403).

Rastliillah’a esek ile katir arasi beyaz binit olan Burdk getirildi. Bu hayvan ayagim goziin
gorebilecegi en son noktaya koyuyordu. Bu binite bindirilen Allah Rastlii Beytii'I-Makdis’e getirildi. Burada
peygamberlere iki rekat namaz kildiran Hz. Peygamber kendisine sunulan siit ve igki kaselerinden siit olan1
tercih edince Cibril: ““Fitrati sectin”” dedi ve oradan da yakin semaya cikartild1 (Ibn Ebi Seybe, 1989: VIII,
443).

-908 -



Uluslararast Sosyal Aragtirmalar Dergisi A The Journal of International Social Research
Cilt: 11 Sayi: 56 3 Volume: 11 Issue: 56

Rastliillah’a esek ile katir arasi beyaz bir binit olan Burdk getirildi. Bu hayvan, ayagmi goziin
gorebilecegi en son noktaya koyuyordu. Bu binite bindirilen Allah Rastlii Beytii'I-Makdis’e getirildi. Burada
peygamberlere iki rekat namaz kildiran Hz. Peygamber kendisine sunulan siit ve icki kaselerinden siit olan1
tercih edince Cibril tarafindan: “Fitrat: sectin” denildi ve oradan da yakin semaya cikartildi (Ahmed b.
Hanbel, 1992: 111, 148; Beyhaki, 1988: II, 382-395; Niiveyri, 1955: XVI, 284; Suyfti, 2010: IV, 258).

Rastliillah’a esek ile katir arasi beyaz binit olan Burdk getirildi. Bu hayvan, ayagmi goziin
gorebilecegi en son noktaya koyuyordu. Bu binite bindirilen Allah Rastlii Beytii'I-Makdis’e getirildi. Burada
peygamberlere iki rekat namaz kildiran Hz. Peygamber kendisine sunulan siit ve igki kaselerinden siit olan1
tercih edince Cibril tarafindan: “Fitrat: sectin” denildi ve oradan da yakin semaya gikartildi (Mislim, 1992:
Iman, 259; Kadi Iyaz, 1995: I, 155-156; Zemahseri, 2009: 11, 622; Razi, 1938: XX, 146-149; Kurtubi, 2010: V, 548;
Ibn Kesir, ty.. II, 355-364; Suyati, IV, 258). Bu rivayetlerde Hz. Peygamber’in Beytii'l-Makdis'te
peygamberlere iki rekat namaz kildirdigr belirtildikten sonra Allah’in katina ¢ikarken her semada
peygamberlerle karsilastigi, peygamberlerin Cibril'e: “Yaninda bulunan kisinin kim oldugu”” sorusuna Cibril'in:
“Muhammed”’ diye cevap vermesi tizerine onlar “O, peygamber olarak goénderildi mi?”" diye sorunca Cibril:
“Evet” seklinde yanit vermesi oldukca onemlidir. Clinkii Beytii'l-Makdis’te biitiin peygamberlere namaz
kildiran Hz. Peygamber degil de, baskasiymis gibi bir izlenim uyandirilmaktadir. Eger Beytii'l-Makdis’te
tanisma olmussa, gesitli semalarda bulunan peygamberlerin Rastliillah’t tanimamalar: olasi degildir. Boyle
bir soru sorma eylemi, Beytii'l-Makdis'ten Allah'm huzuruna giderken cesitli semalarda degil, Allah'm
huzurundan donerken sorulmas: daha uygun olur. Ayrica boyle bir soru sorma sekli, tamismadan sonra
degil, tanismadan o©nce olmasi gerekir. Bu sebeple bu olayr kurgulayanlar bu ayrintiy1 gozden
kacirmaslardir.

Yukaridaki rivayetlere gore Hz. Peygamber’in Mekke’de bulunan el-Mescidii'l-Haram’in Hicir veya
Hatim denilen bolgesinden veya kendi evinden Mi'rac’a giktig1 dikkate alindiginda, yani Mi'rac’in baslangig
noktasinin buralari oldugu goz oniine alindiginda bu hadisenin Isra olayindan bagimsiz olarak
gerceklestigini soylemek miimkiindiir. Ancak Mi'rac'in baslangic noktas: Beytii'l-Makdis kabul edilecek
olursa, o zaman bu hadiseyi Isra’nin devami olarak degerlendirmek gerekmektedir.

B) Mi'rac Olay1 ne zaman ve Nasil Gergeklesti?

1- Mi'rac Olay1 Ne Zaman Gergeklesti?

Mi'rac hadisesinin ne zaman gerceklestigi konusunda ilk doénem kaynaklarinda tarihlendirme
konusunda cok cesitli rivayetler bulunmaktadir. Ilk dénem kaynaklarindan hareketle sonraki dénemlerde
konu hakkinda yapilan galismalarda da benzeri farkliliklar goriilmektedir. Bu baglamda Mukatil b.
Siileyman Isra olaymin hicretten bir sene dnce gerceklestigini, namazin da bu gece farz kilindigini yani
Mi'rac’m bu gece gerceklestigini belirtmektedir (Mukatil b. Stileyman, 2003: II, 246). {1k siyer kaynaklarindan
olan Ibn Ishak Mi'rac olayina hi¢ deginmezken (Ibn Ishak, 1981: 274-279), ibn Hisam’da olay hakkinda her
hangi bir tarih vermez (ibn Hisam, t.y.: I-II, 403-408). Ancak Ibn Sa’d: ““Rasiiliillah’in hicretten on sekiz ay dnce
17 Ramazan Cumartesi giinii 6¢le vakti evinde uyurken Cibril ve Mikail’in yanina gelmesiyle” Mi'rac hadisesinin
gerceklestigini kesin bir tarih vererek belirtirken, ibn Ebi Seybe, Ahmed b. Hanbel, Buhari, Miislim, Tirmizi,
Nesai gibi muhaddisler Mi'rac olaymin ne zaman gergeklestigi konusunda her hangi bir tarih vermezler (Ibn
Ebi Seybe, 1989: VIII, .443-447;Ahmed b. Hanbel, 1992: III, 122; Buhari, 1992: Enbiya, 5; Hac, 76; Salat, 1;
Miislim, 1992: iman, 259, 264 .Tirmizi, 1992: Tefsir, 17, 53; Nesai, 1992: Salat, 1).Taberi, Taril’'inde tarih
vermek bir yana [sra ve Mi'rac olaylarindan bahsetmez (Taberi, 1997: 1I, 555-557. Ancak tefsirinde ise
Isra’nin devaminda Mi'rac'in Hz. Peygamber’in Mekke’de kaldig1 on yilin dokuzuncu senesi hicretten bir
sene once gerceklestigini belirtir (Taberi, 2010: VII, 292-313, 424). Beyhaki, Isra olaymmn hicretten on alt1 ay
veya bir sene dnce gerceklestigini soylerken, Mi'rac hadisesini, Isra’dan bagimsiz olarak isledigi igin bir
tarihlendirmede bulunmaz (Beyhaki, 1988: II, 354-405). Kadi lyaz, Isra ve Mi'rac olaylarnin birbirinin devami
oldugunu belirtirken bir tarihlendirmede bulunmaz, ancak ilerleyen sayfalarda rivayete gore, Isra olay1
Islam’m ilk yillarinda niibtivvetten bir buguk yil sonra meydana gelmistir. Ayrica bu hadisenin hicretten bir
veya bes sene once gergeklestigini sdyleyenler de bulunmaktadir, ancak en dogrusu hicretten bes sene 6nce
meydana geldigidir. Bu baglamda o, Mi'rdc hadisesini Necm stresiyle irtibatlandirmaktadir. Kadi lyaz,
1995: 1, 155-169). Zemahseri, Mi'rac’'in Isra’nin devaminda gerceklestigini, Isrd olaymmin meydana gelis
tarihinde ihtilaf oldugunu, kimilerine gore bu olayin hicretten bir sene 6nce gerceklestigini, Enes ve
Hasan'dan rivayetle bi'setten once meydana geldigini belirtmektedir (Zemahseri, 2009: II, 622). Razi,
Mi'rac’in isrd’nin devami oldugunu belirtir, ancak bir tarih vermez, sadece Mukatil b. Siilleyman’dan fsra
olaymin hicretten bir sene ¢nce vuku buldugunu ve Zemahseri'nin Enes ve Hiiseyin'den (Zemahseri, 2009:
II, 622). Isra’nin bisetten dnce vuku buldugunu belirtmektedir (Razi, XX, 146-149). Beyzavi, Mi'rac’'in [sra’min
devaminda meydana geldigini, isra olaymin ise hicretten bir sene 6nce oldugunu ifade etmektedir (Bezavi,
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2004: 1, 566). Kurtubi, Mi'rac’m Isra’min devaminda gergeklestigini ve bu olaym tarihi konusunda bi’setin
besinci, yedinci yilinda; hicretten yillar 6nce, hicretten bir sene 6nce Rebiuldhir aymin yirmi yedinci gecesi,
hatta niibiivvetten on sekiz ay sonra Mi'rac gerceklesti gibi farkli rivayetler belirtmektedir. Son verilen
tarihin ise dogru olmadigini ifade etmektedir (Kurtubi, 2010: V, 551). Ibn Seyyidinnas, isra’nin hicretten bir
sene 6nce Rebiulevvel aymin on yedinci gecesi oldugunu ve Mirac'in da aym gecede gerceklestigini
belirtmektedir (Ibn Seyyidinnas, 1992: I, 551). ibn Kesir, Mi'rac’in Isra’nin devaminda meydana geldigini
belirtir, Isra olaymnin tarihi konusunda farkli rivayetlerden bahseder (Niibtivvetin baslarinda, bi’setin onunct
yilinda, hicretten bir sene 6nce, hicretten on alt1 ay 6nce, Receb ayinin yirmi yedinci gecesi, Receb ayinn ilk
Cuma gecesi, yani Regaib gecesi) (Ibn Kesir, 1994: III, 155), ancak Mi'rac olayina gelince her hangi bir tarih
rivayetinde bulunmaz (ibn Kesir, 1994: 111, 158).Ibn Kesir ayni metodu tefsirinde de uygulamaktadir (Ibn
Kesir, t.y.: II, 355-364).Suyuti, Tefsi¥inde Mi’'rac’in Isra olaymin devaminda meydana geldigini, Isra olayinin
ise, Ebt Talib mahallesinden Beytii'l-Makdis’e hicretten bir sene tnce Rebiulevvel aymin on yedinci gecesi
veya hicretten on alt1 ay once meydana geldigini belirtmektedir (Suytti, 2010: 1V, 258-294).Diyarbekri,
Mi'rac’in niibiivvetin on ikinci senesinde meydana geldigini belirtirken, hicretten bir sene once veya
Rastliillah’'in Taif dontistinden bir buguk sene sonra bu olayin gergeklestigi konusundaki farkl iki rivayete
de deginir (Diyarbekri, 2009: I, 563-564).

[brahim Saricam; ““Ug yil siiren sosyal ve ekonomik boykotun ardindan amcasimi ve hanimini kaybetmesi,
daha sonra da Tadif'ten eli bos donmesi Hz. Peygamber’i son derece tizmiistii. Bazi dini talimatlan bildirme yanminda,
onun iiziintiistinii ve stkintistmt hafifletmek maksaduyla Isrd ve Mi’rdc hadisesi vuku bulmustur” (Sarigam, 2007: 110)
diyerek bu iki olayin muhtemelen 620 yili civarinda meydana geldigini belirtmektedir.

Salih Sabri Yavuz, Mi'rdc'in meydana geldigi zaman dilimi konusunda soyle bir degerlendirmede
bulunmaktadir: “Isrd ve Mi'rdc'in tarihiyle ilgili veriler ve hadislerdeki anlatim farkliliklar dikkate alindi§inda, biz
de tam bir kanaat hdsil olmamakla birlikte Isrd ve Mi'rdc'in birbirini takip eden ayni hadisenin devami olmadiklar:
sonucunu ¢ikarmak miimkiindiir. Béyle bir kabule gore Mi'rdc’in, tarih itibariyle Isrd hadisesinden daha énce ve
Mi’ric’tan bagimsiz ve biitiiniiyle riiyada gerceklesmis bir olgu oldugu séylenebilir. Zaten Isrd ve Mi'rac'mn tarihiyle
ilgili wverilen bilgilerde birbiriyle uzlastirilmas: kolay olmayan ii¢ ayrt zaman diliminden bahsedilmekteydi:
Peygamberlikten dnce, peygamberligin besinci yili ve vyaklasik olarak hicretten bir bucuk 1l dnce. Olayin
peygamberlikten dnce gerceklesmis oldugu diisiincesinin kabul edilebilir bir yonii yoktur. Zira bunun yer aldig
rivdyetteki diger unsurlar boyle bir durumu imkénsiz kilmaktadir. Ikinci ihtimale gelince, Isrd ve Mi'rdc’in aym
yolculugun devami kabul edilmesi halinde birbirine uzak tarihlerin uzlastirilmas: giindeme gelecektir ki, bu kolay
degildir. Bu takdirde Mi'vic hadisesinin takriben peygamberligin besinci yilt ve riijyada gerceklesmis bir olgu oldugu
sonucuna varilabilir.”” (Yavuz, 2001: 209-210).

Mi'rac’m ne zaman meydana geldigi konusunda kaynaklarda ¢ok farkl rivayetler bulunmaktadar.
Peygamberlik 6ncesinden baglatilan bu tarihler hicretten kisa bir siire 6ncesine kadar devam etmektedir. Bu
tarihlendirmelerde miielliflerin konuya bakis acilart 6n plana gikmaktadir. Mi'rac olayinin, Isra’min devami
oldugunu diisiinen miiellifler ayni tarihi belirtirler ve tarih aralifi olarak da, Taif doniistinden sonra ve
hicretten 6nce oldugu konusunda goriislerini ortaya koymaktadirlar. Fakat bu goriistin nihai bir sonug
oldugunu soylemek mumkiin degildir. Bu sebeple bu hadisenin, bu tarihlerden 6nce ve niibtivvetten sonra
da yasandigini séylemek ihtimal dahilindedir. Ciinkii bu zaman farkliliklar, isra ve Mi'rac olaylarinin farkl
zaman dilimlerinde gergeklestigine bir isarettir. Ancak Mi'rac hadisesini Necm stiresiyle irtibatlandirarak bu
olayin niibtivvetin besinci yilinda gerceklestigini belirtmek de dogru degildir. Ciinkii Mi'rac ile
irtibatlandirilmaya calisilan ayetler, Mi'rac ile ilgili degil, ilk vahyin gelisi esnasindaki durumla alakalidur.
flk donem muhaddislerinden olan ibn Ebi Seybe, Ahmed b. Hanbel, Buhari, Miislim, Tirmizi ve Nesai Mi'rac
olayinin, Isra olayindan bagimsiz gerceklestigini diistindiikleri igin onun ne zaman gerceklestigi konusunda
her hangi bir tarih vermezler. Ancak Ibn Sa’d, Isra ve Mi'rdc olaylarini birbirinden bagimsiz olarak
anlatmasma ragmen Mi'rdc’'in hicretten on sekiz ay 6nce Ramazan aymin on yedisi Cumartesi gecesi
gerceklestigini ifade etmektedir. Glintimiizde Islam diinyasinda Mi'rac gecesi Isra’nin devamu olarak Receb
ayinn yirmi yedinci gecesi kutlanmaktadir. Bu kadar farkli tarih icerisinde sadece birisini 6ncelemek uygun
degildir. Ancak sunu da ifade etmeliyim ki, gercekten Mi'rac olay: yasandiysa, belli bir zaman diliminde
olmasi gerekmektedir.

2- Mi’rac Nasil Gergeklesti?

Mi'rac hadisesinin nasil gergeklestigi konusunda Islam bilginleri arasinda ihtilaf bulunmaktadur.
Thtilaf konulary; “Bu hadise uyku halindeyken riiyada ruhla m1 yoksa uyku ile uyaniklik arasinda beden ve ruhla mi?”
seklinde kendini gostermektedir. Bu acidan temel kaynaklarin konuya yaklasimi, belli bir kanaate ulasmak
icin bizlere 6nemli katki saglayacaktir.
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Buhari ve Taberi, Enes b. Malik'ten soyle bir rivayette bulunmaktadirlar: ““Bi’setten ¢nce Rasiiliillah el-
Mescidii’'l-Hardm’da uyku ile uyamkhk arasindayken ii¢ kisi gelip onun gégstinii yardi, zemzem suyu ile yikadiktan
sonra iman ve hikmetle dolu olan altindan bir tas getirilerek gégsiiniin icerisine dékiildii ve dizeri miihiirlendi. Daha
sonra Hz. Peygamber Mi’ric’a gotiiriildii. Burada degisik haller yasadiktan sonra aymi noktaya getirildi. Allah Rastilii
uyandigimda Mescid-i Hardm’daydi” (Buhari, 1992: Tevhid, 37; Taberi, 2010: V, 293-295). Bu rivayette
Rastliillah’in uyku halindeyken riiya seklinde yani ruhuyla Mi'rac’1 gerceklestirdigine vurgu yapilmaktadir.
Bunun en o©nemli karinesi ise; “Uyandigimda Mescid-i Haram'daydim” sozudir. Beyhaki'nin Mi'rac
anlatimlari, hadisenin riiya seklinde oldugunu gostermektedir. Hz. Aise'nin: ““Rasiliillah’in bedeni hi¢
kaybolmadi. O, Mi’vic’a ruhuyla gitti”” Muaviye b. Ebi Stifyan’m: ““Rasiiliillah Mi'ric’a ruhuyla gitti” Hasan el-
Basri'nin: “O, Rasiliillah’in gordiigii bir riiya idi.” (Maverdi, t.y.: 1II, 225-226; Zemahseri, 2009: 1I, 623. .”Bu
hadisenin meydana geldigi esnada Hz. Aise, Hz. Peygamber ile heniiz evli degildi. Bu sebeple onun bu konudaki sozii
dikkate alinmaz.” denilerek reddedilmektedir. Ancak bu ifadeden hareketle mutlak anlamda Hz. Aise'nin,
Hz. Peygamber ile evli oldugunu cikarmak miimkiin degildir. Daha sonraki siiregte Hz. Aise’nin, bu olay1
Hz. Peygamber'den haber alma ihtimalini goz ardi etmemek gerekmektedir).ifadeleri Mi'rac hadisesinin
uykuda riiya seklinde ve ruh ile gerceklestigini gostermektedir.

Taberi, Rastlillah’in Mi'rdc’a bedeniyle degil, ruhuyla goturildugii konusundaki goriisleri
verdikten sonra kendi goriistinii su sekilde belirtmeye calismaktadir: Allah kullarina haber verdigi ve
Rastliillah’tan gelen agik rivayetlerde belirtildigi gibi, Allah kulu Muhammed'i el-Mescidii'l-Haram’dan el-
Mescidii'l-Aksa’ya Burak tizerinde tasiyarak gotiirdii. Hz. Peygamber orada peygamberlere namaz kildirdi.
Allah, ona ayetlerini gosterdi. Allah, “Onu bedeniyle degil de ruhuyla gétiirdii” diyen kimsenin diistincesinin
bir anlam1 yoktur. Ciinkii bu olay, boyle olsaydi, bunun hem niibiivvetine hem de risaletine delil olmamas:
gerekirdi. Misriklerin bu hakikati inkar etmemeleri gerekirdi. Ayrica onlar Rastliillah’t “yalanct’” diye itham
etmezlerdi. Onlara ve insanoglundan dogru fitrata sahip olanlara gore riiyada bir senelik mesafede bulunan
yere gittigini goren kimseyi inkar etmek uygun degildir. O halde riiyasinda iki veya daha az bir mesafeye
giden kimse nasil reddedilir? Allah kitabinda kulunu yurittigiini haber vermektedir. Bununla birlikte
Allah, bize, kulunu ruhuyla ytirtttigiinti haber vermemektedir. Bundan dolay: higbir kisinin Allah'm
dediginin disinda herhangi bir sey sdylemesi uygun degildir (Taberi, 2010: VII, 311).Ancak Taberi, “Sana
gOsterdigimiz riiyay: insanlar icin fitne vesilisi yaptik” (Isra: 17/60) ayetinin tefsirinde Isra ve devaminda
gerceklesen Mi'rac hadisesinin riiya seklinde oldugu konusundaki gortisleri belirttikten sonra en dogru olan:
“Beytii’l-Makdis yolculugunda ibretler ve dyetlerle ilgili gordiigii seyleri, Rastiliillah’'in riiyas: seklinde degerlendiren
kisinin séziidiir” der (Taberi, 2010: VII, 426).

Kadji Iyaz, islam bilginlerinin Mi'rac’in ruhla m1, yoksa bedenle mi gergeklestigi konusunda tic farkl
goriis ortaya koyduklarini su sekilde belirtmeye calismaktadir:

1- Baz1 Islam bilginleri Hz. Peygamber’in Mi'rac’a rityadayken ruhen giktigint belirtmislerdir. Onun
rityasimnin gercek ve vahiy oldugunda alimler ittifak etmistir. Muaviye b. Ebi Stifyan bu goriistedir. Hasan el-
Basri’den de bu goriis nakledilmistir, ancak onun buna mubhalif olan goriisii daha meshurdur. Muhammed
b. Ishak da bu goriisiin dogru olduguna isaret etmistir. Bu goriiste olanlarin delilleri sunlardir:

a- “‘Sana gosterdigimiz riiyayr insanlar icin bir imtihan vesilesi yaptik” (Isra: 17/60) ayeti;

b- Hz. Ai§e’nin“Rasﬁliillah’m bedeni kaybolmadir” (Taberi, 2010: VII, 311).s6zii;

c- Rasalillah’in: ““Ben uyurken” (Ahmed b. Hanbel, 1992: IV, 208; Buhari, 1992: Tevhid, 37) sozii;

d- Enes b. Malik’in: ““Rastiliillah el-Mescidii'l-Hardm da uyurken”” ve olay bittikten sonra: “ Uyandigimda
el-Mescidii’l-Haram'daydim” (Buhari, 1992: Tevhid, 37)rivayeti;

2- Tlk donem pek c¢ok Islam bilgini Mi'rac’in uyamklik halinde ve bedenle meydana geldigi
goriisiindedir. Dogru olan da budur. ibn Abbas, Cabir, Enes, Huzeyfe, Omer, Eba Hureyre, Malik b. Sa’sa’,
EbG Hubbetii’l-Bedri, ibn Mesud, Dahhak, Said b. Ciibeyr, Katade, ibn Miiseyyeb, Ibn Sihab, Ibn Zeyd,
Hasan, ibrahim, Mesrtk, Miicahit, Ikrime, ibn Ciireyc, Taberi, Ahmed b. Hanbel gibi biiytik bir alim
toplulugu bu gortistedir. Hatta son donem fikih, tefsir ve kelam bilginlerinin ¢ogu bu goriistedir.

3- Bazi Islam bilginleriotais il s 5ol saies X 5 aniaall ol jadl ) aniaal) cad¥ o (855 4T ss 45,0 oo it 4 54
&ueldl juadl  ayetinden hareketle el-Mescidii’'l-Haram’dan el-Mescidii'l-Aks4a’ya kadar olan yolculugun
bedenle ve uyaruk bir halde gerceklestigini, oradan da Allah’in katina ¢ikisin ruhla oldugunu ve Hz.
Peygamber cesediyle Allah’in katina ¢ikmis olsaydi, Allah bundan 6vgiiyle bahsederdi, goriistindedirler
(KadiIyaz, 1995: 1, 163-164).

Kadi Iyaz yukaridaki goriislere su sekilde cevap vermeye calismaktadir: Mi'rac hadisesinin, isra
olaymin devaminda gerceklestigini kabul ettiginden Isra ve Mi'rac’'m beden ve ruhla gerceklestigini
belirtmektedir. Ayetler ve sahih haberler buna delalet etmektedir. Naslarin zahirleri ve hakikatleri dururken
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tevile gidilmez. Bu olayin beden ve ruh ile olmas: imkéansiz degildir. Eger Hz. Peygamber uyku halinde
olsaydi, Allah “kulunu” tabirinin yerine “kulunun ruhunu” el-Mescidii'l-Haram’dan el-Mescidii'l-Aksa’ya
gotirdugiinii soylerdi. Ayrica Hz. Peygamber uyku halinde bulunsaydi, Allah: “Gézii sasmadi ve sinirt
asmady’” (Necm: 53/17) buyurmazdi. O zaman bu olay mucize de olmazdi. Kéfirler bu olay1 garipsemezler,
Rastliillah’t bu hususta yalanlamazlar, zayif Miisliimanlar da dinden ¢ikmazlardi. Bu olay, onlar icin de bir
sinama olmazdi. Ciinkii rityada bu gibi seyler olagandir, yadirganmaz. Zaten miisriklerin itiraz1 da riiyada
gormiis olmasindan degil, Hz. Peygamber’in uyanikken bedeni ile gitmis oldugu icindir (Kad1i Iyaz, 1995: I,
164).

Rézi, Mi'rac’in ruhla oldugunu ileri siirenlerin goriislerini dort noktada belirtmeye calismaktadir:

1- Onlar ¢ akli izahla Mi'rac’in ruhen oldugunu ispatlamaya ¢alismaktadirlar.

a- Bu kadar hiza ulasmusg bir hareket diistiniilemez.

b- Agir bir kiitlenin goklere yiikselmesi makul degildir.

c- Onun goklere yiikselmesi, feleklerin yirtilmasini gerektirir, Halbuki bu, imkansizdir.

2- Eger bu dogru olsaydi, bu, diger mucizelerin en biuytigi olurdu. Bu durumda da Hz.
Peygamber’in, niibtivvet iddiasinda dogru soyledigine istidlalde bulunabilsinler diye, bunu halkin
huzurunda ortaya koymas: gerekirdi. Ancak bunun, hi¢ kimsenin miisahede edemedigi bir zamanda
meydana gelmesine gelince, bu abestir boyle bir durum Allah’a yakismaz.

3- Onlar, Allah'in: “Sana gdsterdigimiz riiyayr insanlar icin fitne vesilesi yaptik’” (Isra: 17/60)
ifadesinden hareketle soyle demislerdi: “Bu riiyadan maksat Mi'rac’tir. Halbuki bu, insanlar icin bir fitne
olmustur. Ciinkii Hz. Peygamber’e inananlarn cogu, onun bu soziinid duyunca onu yalanlamislar ve kabul
etmemislerdir. Bindenaleyh Mi'rdc s6zii, insanlanin fitneye diismelerine sebep olmustur. Bu sebeple bunun
Rastliillah m uykuda gordiigii bir riiya oldugu sabit olmus olur.”

4- Mi'rac hadisesi akla ve mantia uymayan pek c¢ok seyi ihtiva etmektedir. Hz. Peygamber'in
gogstinlin yarilip zemzem suyu ile temizlenmesi, akil almaz bir seydir. Ciinkii suyla yikanabilen sey, maddi
olan pisliklerdir. Bunun, batil inan¢ ve kotti huylara dair kalpte bulunan seyleri temizlemekte bir tesiri
yoktur. Hz. Peygamber’in Burdk’a bindigine dair rivayette bu kabildendir. Ciinkii Allah, onu bu alemden
felekler alemine hareket ettirdigine gore Burdk’a nigin ihtiya¢ duyulsun? Allah’in, Rastlii'ne elli vakit farz
kildi1g1 namazi Hz. Musa'nin sefaatiyle bes vakte indirmesi, akil ve mantik kurallarindan uzaktir (Razi, 1938:
XX, 151-152).

Réazi, Mi'rac'in riiya seklinde meydana geldigini soyleyenlere onun hem ruh hem de bedenle
meydana geldigi konusundaki goriislerini su sekilde aciklamaya galismaktadir:

Hz. Peygamber'in Isra gecesi Mekke’'den el-Mescidii'l-Aksa’ya hem beden hem de ruh ile gittigine
dair Kur’an ve hadisler isaret etmektedir. Kul, beden ve ruhtan meydana geldigi icin Isra’min beden ve ruh
ile meydana gelmesi gerekmektedir. Abd kelimesi beden ve ruhun toplaminin ismidir. Bu acidan geceleyin
yiiriitme isinin, beden ve ruhun toplami bir kul icin gerceklesmesi gerekir. Slsis sl (s 5/ saie Ayetinde yer
alan “abd” kelimesiyle ruh cevheri kastedilmistir. Boyle olmasi halinde ayette Isra’nin beden ile
gerceklestiginde bir stiphe kalmaz. Bu baglamda ayette kullarulan “abd” kelimesi Mi'rac’m hem ruh ile hem
de beden ile yapildigini gostermektedir. Ciinkii bu kelime cesed ve ruhu i¢inde barmndiran bir isimdir. Bu
sebeple biri olmadan digeri de olamayacag icin Isra’min ve Mi'rac’m beden ve ruh ile gerceklesmesi gerekir
(Razi, 1938: XX, 150-151).

[bnti'l-Kayyim el-Cevziyye, Hz. Peygamberin ruhu ve cesediyle Mescid-i Aksd’ya yiiriitiiliip,
oradan da semalar tizerine ruhu ve cesediyle yticeltilip Allah'mn huzuruna ulastirildigini, Allah’in ona bizzat
hitap ederek namazlar1 farz kildigini, iste bu sekilde ruh ve cesetle Mi'rac'in vuku buldugunu ifade
etmektedir (ibnﬁ’l—Kayyim, 1989:1, 127).

Mevdadi, Mi'rdc'in nasil gerceklestigi konusunda sunlar1 soylemektedir: “Bu yolculuk (Mi'rdc)
hakkinda ok faklr gériisler vardir. Bazilar: bunun riiyada meydana geldigi; bazilari ise olay sirasinda Hz. Peygamber’in
tamamen uyamk oldugu ve bedeni ile yolculuk yaptigi, bazilar: da bunun sadece Hz. Peygamber’e gdsterilmis mistik
goriintiiden dte bir sey olmadi1 goriisiindedirler. Fakat bu dyetin baslangi¢ sozleri: “’Kulunu....gétiiren Allah yiicedir”
bunun Allah'in sumirsiz giicii ile meydana gelmis olan doga tistii bir olay oldugunu gdstermektedir. EGer olay sadece
mistik bir goriintiiden ibaret olsaydi, dyet, bu olayr meydana getiren varli§in her tiirlii zayiflik ve eksiklikten uzak
oldugunu gdsteren “subhdne’ ifadesi ile baglamazdi. Yine “Kulunu bir gece....g6tiiren” sézleri, bunun sadece bir
goriintii veya riiya olmadigimi, bilakis Allah’in Peygamber’ine dyetlerini g0sterdigi fiziksel ve bedensel bir yolculuk
oldugunu gdstermektedir. Bu nedenle herkes bunun sadece ruhsal bir deneyim olmayip, Allah’in Peygamber’i igin
hazirladigr  fiziksel bir yolculuk ve bir gozlem oldugunu kabul etmelidir”” Ayrica Mevdtdi bu olayin
reddedilemeyecegini su sekilde agiklamaya ¢alismaktadir: “Baz: kimselerin bu olay: imkdnsizmig gibigdérmeleri
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cok gariptir. Insamin sinirls -hem de cok sinirli- giicleri ile Ay’a ulagmay: basardigi bir zamanda, Allah'in sonsuz,
stnirsiz glicii ve kudreti ile Rasilii’'ne kisa bir zaman icinde bu yolculugu yaptirabilecegini inkdr etmek ¢ok sagmadir.
Her seyin dtesinde, bir seyin miimkiin olup olmadigi konusundaki soru sadece simirli giiglere sahip olan insan hakkinda
gecerli olur. Fakat her seye kddir olan Allah soz konusu oldugunda bu tiir sorular sorulamaz. Sadece Allah’in her seye
kadir olduguna inanmayan bir kimse, Allah kendisi, kulunu Mescid-i Hardm'dan Mescid-i Aksd’ya gotiirdiigiinii
soyledigi halde bu olaganiistii olaya itiraz edip inkdr edebilir.”” (Mevdadi, 1991: 111, 76).

Mevdadi, “Tarih Boyunca Tevhid Miicadelesi ve Hz. Peygamber’in Hayat” adli eserinde konu hakkinda
sunlar1 sdylemektedir: “ Slsiis sl s s ile size baslamak gosteriyor ki, bu cok fevkaldde ve muazzam bir vak’a idi ve
sadece Allah’in kudretiyle vuku buldu. Riiyasida bir kisiye bu gibi seylerin gosterilmesi ya da bir kiginin ilham ve kesif
yoluyla bunlara tanik olmasi, béylesine kuvvetli bir ifade ile soze baslamay gerektirmez. Her tiirlii ayip ve kusurdan
miinezzeh olan Allah, kuluna (riiyasinda veya ilham yoluyla) dyetlerinden bazisim gdstermek igin ...gibi bir ifade
kullamldig1 takdirde riiya veya ilhanun pek deger tasimadii ortaya ¢ikar. Bunun yam sira ““gece vakti gotiiren”” deyimi
de Mi’vic’n fiilen ve bedenen oldugunu gostermektedir. Riiyada, ilhamda veya hayalde bir kisiye bir yerin gezdirilmesi
icin “'gotiirme” fiilinin kullamilmas: uwygun olmaz. Onun icin bu yolculugun fiziksel ve viicutca oldugunu kabul etmek
zorundayiz. Bu sadece manevi veya zihni bir tecriibe degildi. Rasiliillah bu yolculuga bilingli olarak ¢iknus ve her seyi
gozleriyle gormiistii.”” Goriislerini bu sekilde agiklayan Mevdaidi, olaym imkéan dahilinde oldugunu da su
sekilde agiklamaya calismaktadir: ““Rasiiliillah’in ucak veya diger her hangi bir vasita olmaksizin Allah tarafindan
Mekke'den Kudiis’e bir gecede gotiiriilmesi miimkiinse, hadislerde yer alan diger tafsilat niye miimkiin olmasin? Bir
seyin miimkiin olup olmamasi bahsi ancak bir insanin kuvveti ve kudreti s6z konusu olunca ortaya ¢ikar. Eger mesele,
Allah ile ilgiliyse, onun miimkiin olmas: konusunda tereddiite diismek, Allah'in Kadir-i Mutlak sifatina inanmamak
anlamna gelir. Mademki Allah her seye kdirdir, o zaman en umulmadik igleri yapabilir. Allah bir kulunu, maddeler
dleminin en hizli nesnesi olan 15181 bile milyarlarca yilda yetisebilecegi bir yere bir anda gotiirebilir. Zaman ve
mekanin sinirlart mahliklar icin gecerlidir. Kainatin yaraticisi igin degil.” (Mevdadi, 1992: 111, 316).

Ayrica Mevdadi, Mi'rac’in bir riiya oldugunu ispat etmeye calisanlarin: “Isrd siiresinin 60. dyetinde
‘temasa’ kelimesiyle bunun ima edildigini ve Hz. Aise’nin bir riviyetinde ‘Hz. Peygamber'in viicudu degil, ruhu
gotiiriilmiistii” seklindeki iki delili ileriye siirdiiklerini belirterek verdigi su cevaplarla onlar ¢iiriitmeye
calismaktadir:

1-  Ayette: “Sana gosterdigimiz o temasay: bir fitne (imtihan) yaptik” (Isra: 17/60) denilmistir. Bu
ayette ‘temasa’ kelimesini riiya anlaminda kullanmak ve bunun fitne yapilmasi her hangi bir anlam tasir mi1?
Riiyada insan her seyi goriir. Eger Rasuliillah deseydi ki: “Ben riiyamda bu gece Mescid-i Haram’dan Mescid-i
Aksid’ya gittim” O zaman her hangi bir fitne ¢ikmasina gerek var miydi? Boyle bir durumda ne bir
Miisliimanin imani ¢etin bir sinavdan gecerdi ne de kéfirler bunu alaya alabilirlerdi. Hi¢ bir kimse de kalkip
bu yolculugun ispat: icin Rastliillah'in bir delil gostermesini istemeyecekti. Fitne ¢ikma ihtimali ancak
Rastliillah’in bu yolculugu beden ve suurlu bir sekilde yapmis olmasini anlatmasi durumunda ortaya
cikabilirdi. Ayrica asil ayette kullanilan Arapca “riiya” kelimesinin sadece “riiya”’ anlamina geldigini iddia
etmek de dogru degildir. Arapga sozlugiinde gerek “riiya” gerekse de “rii"yet’” kelimesi ayn1 anlamdadirlar
ve birbirinin yerine rahatlikla kullanilabiliyor. “Kurba” ve “kurbet” kelimeleri de aym sekilde es anlamda
kullanilabiliyor. Abdullah b. Abbas bu ayeti tefsir ederken su agiklamada bulunmustur: “Bu, Hz.
Peygamber’in Kudiis’e gittigi gece kendi gozleriyle gordiigii bir temasa idi”

2-  Hz. Aise’ye ait oldugu sdylenen bu hadis senet bakimindan gok zayiftir. Muhammed b. Ishak
bunu su kelimelerle nakletmistir: *“Ebii Bekir ailesinden bazi kimseler (veya bir kimse), Hz. Aise'nin soyle dedigini
bana bana rivdyet etmislerdir: “Bu gibi kelimelerle anlatilan bir hadisin kaynaguun mechul oldugu ortadadir. Boyle
meghul senetli hadisin mutlaka Hz. Aise’ye ait oldugu nasil séylenebilir? Buna karst cok daha saglam senetlerle bizzat
Rastiliillah’m agziyla anlatilan rivdyetler nasil reddedilebilir? Bu rivdyetler pek cok dogru ve kuvvetli senetlerle son
derece giivenilir ve gegerli hadis kitaplarinda Enes b. Malik, Malik b. Sa’sa’, Ebii Hureyre, Ebil said el-Hudri, Ebii Zer
el-Gifari, Sedddd b. Evs gibi pek cok sahdbeden nakledilmistir. Isra’nin sabahi Hz. Peygamber’in anlattig1 olay, Beyhaki
tarafindan Hz. Aise’den muttasil bir senetle anlatilmistir. Simdi Hz. Aise’nin bu rivayetini gozoniinde bulundurursak,
daha dnce zikrettiimiz senedi mechul rivayetin dogru oldugunu soyleyebilir miyiz? (Mevdadi, 1992: 111, 318-319).

Stileyman Ates Mi'rac’i olus seklini soyle aciklamaya calismaktadir: *“Mi'rdc ve Isrd olaylari, ruhdni
olaylardir. Bunlarin ruhdni oldugunu soyleyenler azinhkta kalmasma ragmen bizce onlarn goriisii, dyetlerin ruhuna
ve vakiaya uygundur. Ancak bizim kanaatimize her iki olay da riiyada degil, Peygamber uyamk iken vukubulmus,
ruhan? yiikselmedir. Onun ruh géziinden perdeler kalkms, beser? varligindan gecen, tasavvuf diliyle Allah sevgisinde
kendisini yitiren Peygamber, ruhdni seyahate ¢ikarilnug, ruhdni makamlar: dolagmistir.”” Goruislerini bu sekilde
aciklamaya calisan Ates, bu hadise bedenle olmussa -ki bize gore bu ¢ok uzak bir ihtimaldir- bunun da
izahini soyle yapmak miimkiindiir: “Tasavoufta zikrullah ile insan cisminin nura déniisecegine inanilir. Yani
zikirle, sevgi ile viicut yogunlugunu kaybeder, nur olur. Nur, 15tk demektir. Isik, saniyede ii¢ yiiz bin kilometre hiza
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sahiptir. Iste yogunlugunu kaybederek nur haline gelen insanin, birkag saniyede diinyalar dolagmas: miimkiindiir.”
(Ates, t.y.: V, 195).

Mi'rac, gergek bir olaydir. Yalniz bilinegeldigi tizere bedensel bir olay degil, Hz. Peygamber’in bir
rityasidir. Allah Rastlii, rityasinda gordiiklerinin sahabeye aktarilmasi ve bir ¢ok ilave abartilarla yeniden
bir senaryo ile isin biiytitilmesi sonucu konu aslindan ¢ok 6telere gotiirtilmiistiir. Bu abartilar ise, daha ¢ok
Ehl-i Kitap’la yapilan peygamber yaristirmas: sonucu diger dinlerde anlatilan Mi'rac anlatimlarinin transferi
ile olusturulmustur. Netice olarak Mi'rac olay1 gercekse de, bize ulasan anlatimlar genel olarak gercegi
yansitmamaktadir (Azimli, 2010: 177).

Islam bilginleri Hz. Peygamber’in Mi'rac’a nasil ¢iktig1 konusunu tartisarak farkl goriisler ortaya
koymuslardir. Bu goriisleri dort noktada toplamak miimkiindiir:

1- Isra ve Mi’rac’in ayni gecede gerceklestiginden hareketle Hz. Peygamber bu yolculugunu yakaza
halinde beden ve ruh ile yapmustir. Yani Allah Rastlii el-Mescidii'l-Hardm’'dan el-Mescidii'l-Aksa’ya
buradan da Allah'in katina normal bir sekilde viicudunda her hangi bir farklilik meydana gelmeden beden
ve ruh ile yiikselmistir.

‘

2- Isra stresinin birinci ayetinde gegen
gostermektedir.

sxxf” ifadesi, Mi'rdc'm ruh ve bedenle yasandigim

3- Hz. Peygamber’in: “Ben uykudayken” ve “Ben uyandigimda Mescid-i Hardm’daydim” veHz.
Aise'nin: ““Rasiliillah’in bedeni kaybolmadi ve o, Isrd’yr ruhuyla yapt’” seklindeki ifadelerini dikkate alarak onun
Mi'rac’1 ruhuyla yasanmistir, diyebiliriz.

4- Lig UES U3l 30 SE5T §) 48wl Sana g0sterdigimiz o riiyayr insanlar icin imtihan vesilesi yaptik” (Isra:
17/60) ayeti Mi'rac’'in ritya seklinde oldugunu gostermektedir.

[sra ve Mi'rac birbirinin devamu olarak meydana gelen iki hadise degil, farkli zaman dilimlerinde
yasanan miinferit olaylardir. Diger bir ifadeyle Mi'rdc'in baslangic noktasi, el-Mescidii'l-Aksa degil, el-
Mescidii'l-Hardm’dir. O halde Mi'rac; Hz. Peygamber Harem-i Serif bolgesinde uykuda oldugu bir esnada
gordiigi rityadan ibarettir. Bunun delili ise; ““Sana gdsterdigimiz o riiyay insanlar i¢in imtihan vesilesi yaptik.”
(Isra: 17/60) ayetidir.

B) Mi'rac Olayinin A¢mazlari

1- Allah’a Mekan Isnadinda Bulunulmasi

Allah'in zaman ve mekdndan miinezzeh olusu, O'nun hicbir sekilde zaman ve mekanla
iliskilendirilmemesi anlamina gelmektedir. Zira zaman ve mekan kavrami sonradan var edilmis yani
yaratilmig bir 6zellige sahiptir. Allah ise yaraticidir. Bu sebeple O, yaratiklara has 6zelliklerden uzaktir.
Allah'in zati sifatlarindan olan “Muhilefetiin lil Havidis” O’'nun sonradan yaratilmislara benzememesidir.
Yani Allah zatindave sifatlarinda kendi yarattig1 varliklara asla benzemez. Kur’an-1 Kerim: “’O’nun benzeri
higbir sey yoktur” (Stra: 42/11) ayetiyle konuyu en iyi bir sekilde aciklamaktadir. Mekan, varlik ve nesnelerin
bulundugu yerdir. Bunlarin hepsi sonradan yaratilmis seylerdir. Zamanise, bu varliklardaki hareketliligin
birimsel olarak ifade edilmesi olup varliktan ayr1 bir sey degildir. Bu acidan o da yaratilmis bir 6zellige
sahiptir. “Allah ise her seyi var eden, yaratandiy’” (En’am: 6/102) ve “O, gdkleri ve yeri yaratandir” (Fatir:
35/1)ayetleri Allah’in her seyi yarattigini gostermektedir. O halde O, her cesit zaman ve mekandan
miinezzehtir /uzaktr.

“NYukart ¢tkmak”, “yiikselmek” anlamlarindaki ¢ =fiilinin ism-i aleti olarak merdiven anlamina gelen
Mi'rac kelimesi; terim olarak ise; Hz. Peygamber'in yeryiiziinden Allah’in katina ¢ikmak icin goge
yiikselisini ifade etmektedir. Mi'rac kelimesinin temelinde algak bir yerden yiiksek bir yere ¢ikmak anlami
oldugu i¢in yerytizui algakligl, gokytizii ise yiiksekligi imlemektedir. Bu sebeple Hz. Peygamber’in Allah ile
goriismesini belirten bu hadisenin belli bir mekanda gerceklesmesi gerekmektedir. Kaynaklardaki anlatilara
bakildiginda zamandan ve mekdndan miinezzeh olan Allah’a belli bir mekan tahsisi sz konusudur. Ciinkii
Allah Rastlii yerytiziinden gokytiziine cgiktiginda semanin cesitli katlarmi asarak Allah'm huzuruna
gitmistir. Bu hadiseyi basit bir 6rnekle somutlastirmak mtimkiindiir: Yirmi kath bir rezidansin her seyi ile
miitkemmel olan son katina ¢ikip burada en 6nemli yetkiliyle goriismek isteyen bir kisi, giris katindan
asansore biner ve her katta daha alt mertebede bulunan gorevlilerle goriistitkten sonra en yetkilinin
huzuruna gikar ve gorevini yerine getirerek geldigi sekilde doner

Kiigiik yastaki ¢cocuklara ailelerinin 6grettigi en temel bilgi; ““Allah zaman ve mekindan miinezzehtir”
diistincesidir. Bu baglamda Allah nerededir? sorusuna herkes her hangi bir mekan tahsisinde bulunmadan:
“Her yerdedir” cevabim verir. Kiiciik yaslarda 6gretilen bu bilgi, Mi'rdc konusunda &deta unutularak:
“Allah’in bir mekinda oldugu” formatina donustiriliir. Halbuki Kur’an-1 Kerim'deki: ““Andolsun, insan biz
yarattik ve nefsinin ona verdigi vesveseyi de biz biliriz. Ciinkii biz, ona sah damarmdan daha yakimz.” (Kaf: 50/16),
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“Biz ise ona sizden daha yakiniz. Fakat siz géremezsiniz.” (Vakia: 56/85), “ Goklerdeki ve yerdeki her seyi Allah’in
bildigini gormiiyor musun? Ug kisi gizlice konusmaz ki, dordiinciileri O olmasin. Beg kisi gizlice konusmaz ki
altincilart O olmasin. Bundan daha az, yahut daha ¢ok da olsalar, nerede olurlarsa olsunlar, O mutlaka onlarla
beraberdir. Sonra onlara yaptiklarini Kiyamet giinii haber verecektir. Allah, her seyi hakkiyla bilir.” (Miicadele: 58/7)
“Nerede olursaniz, O, sizinle beraberdir” (Hadid: 57/4) ayetleri bu diisiinceye tamamen aykiri bir sekilde Allah
tasavvuru ortaya koymaktadir. Yani bizler nerede olursak olalim Allah bizimle beraberdir. Bu genel-gecer
durum peygamberler icin de gecerlidir. Allah, peygamber olarak gorevlendirdigi kisi/kisilerle vahiy
aracihigryla iletisim kurar. Son elci Hz. Peygamber ile de bu sekilde iletisime gecilmistir. Bir devletin en tist
makaminda bulunan kisinin her hangi bir konuyu goriismek tiizere bir alt makamda bulunan kisiyi
goriismeye c¢agirmast gibi, Zaman ve mekandan miinezzeh olan Allah’'in, Peygamber’ini huzuruna davet
etmesi [slam’in inang ve diistince yapisina aykiridur.

Muhammed Hamidullah konu hakkindaki goriislerini soyle aciklamaya galismaktadir: “Mi’rdc ile
ilgili gercek ve ashina uygun anlatumlar, irsad edici ve bilgi verici ruhi-manev? olaylar olarak okumamiz gerekir. Bunlari
asla turistik bir seyahat doniisii anlatilan e§lendirici hikdyeler seklinde degerlendirmemek gerekir. Insanlarin kisisel
yorum ve anlayiglart cok farklidir. Kur'dn-1 Kerim’de yer alan dyetlere ve dogrulugu ispat edilmis hadislere dayanmak
suretiyle meydana getirilen Mi'ric’la ilgili cesitli eserlerin iyi ile daha az iyi arasinda bir derecelendirmeye tabi
tutulmasi bundan kaynaklanmaktadir. Bu iki stmifi birbirinden ayirabilmek icin her seyden evvel karsiliklt hosgorii ve
anlayiga sahip olmak ve bundan sonradir ki, Allah'in, bize isin gercek yiiziinii gostermesi icin acik kalplilik ve samimi

hisler icinde yiiriitiilen sahst arastirmalar yoluna girmek zarureti vardir.” (Hamidullah, 1993: 1, 130).

“Benim dcizine goriisiime gore, Mi'vic'n agiklamp anlatilmasi, Allah’in kullandigi aym sekil tavsif ve
anlatimlarla yapilmas: gerekir. Kur'an ve hadislerle verilen aciklamalara inanmak ve bunlarda dhiret dleminin ele
alindig1 ve insan hayal giiciiniin hissedebilecegi ve fakat ifade edemeyecegi konulardan bahsedildigi daima hatirda
tutulmahdir. Onemli olan sey, bir insamn Allah’a do§ru yiicelisi, yiikselisi (uriic) seklinde goriilen muhtevadir. Yoksa
bunun nasillig ve nerede cereyan ettigi degildir. Bu mucize, tamamen rihi-manevi alanda meydana gelmis bir olaydir
ve bu olayn da tasavoufi manada olmak tizere agiklamp ortaya konulmas: gerekir. Asla cografi ve turistik bir seyahat
degil.” (Hamidullah, 1993: 1, 133).

“Mi’ric’t maddeten ve fiilen bir yerden diger bir yere gidis, bir yolculuk olarak diisiinmede 1srar eden onceki
ilim adamlarina sonsuz saygr duymakla birlikte, ben kendi kendime, bu yer degistirme olayimin Allah’in her yerde hazir
ve ndzir olma sifatina ters diisiip diismedigini sorarim. Allah: “Andolsun, insan biz yarattik ve nefsinin ona verdigi
vesveseyi de biz biliriz. Ciinkii biz, ona sah damarmdan daha yakimz.” (Kaf: 50/16), “Biz ise ona sizden daha yakiniz.
Fakat siz goremezsiniz.” (Vakia: 56/85), ““Goklerdeki ve yerdeki her seyi Allah'in bildigini g6rmiiyor musun? Ug kisi
gizlice konusmaz ki, dérdiinciileri O olmasin. Beg kisi gizlice konusmaz ki altincilar: O olmasin. Bundan daha az, yahut
daha ¢ok da olsalar, nerede olurlarsa olsunlar, O mutlaka onlarla beraberdir. Sonra onlara yaptiklarim Kiyamet giinii
haber verecektir. Allah, her seyi hakkiwyla bilir.” (Mticadele: 58/7) gibidyetlerde de ifade ettigi gibi, biz nerede
bulunursak bulunalim O, bizimledir. Bu konuya daha bircok aym mealdeki dyette temas edilmistir. Simdi ben
diistiniiyorum ki, durum dyetlerde yazili oldugu sekilde ele ahimmayip da, Allah biz nerede olursak orada bizimle beraber
bulunmaz ve buna gore biz, O’nu géklerde ve semalarda bulunan tahtinda (arsinda) aramaya kalkarsak, Allah’t kendi
tahtindan daha kiigiik, bu tahtin da goklerden daha kiigiik ve bu goklerin de kainattan (evrenden) daha kiiciik, yani en
dista kainat olmak iizere hepsini birbiri icinde tasavour edip inanmamz gerekecektir ki, Allah boyle diistinmekten bizi
korusun. Tefsirler, serhler ve hiikiim ¢ikarmalar Rasiliillah’tan gelmemis ve konu ile ilgili olarak Hz. Peygamber de
bizzat her hangi bir agiklamada bulunmadigi gibi ashdbinin da farkli goriislere sahip olmalari sebebiyle, konu iizerinde
mevcut goriis ayriliklary, insanlarin birbirlerini “sapiklik”” yahut “ehl-i siinnet disina cikma” gibi ithamlar altinda
tutmalarina neden olmamalidir. Herkes, Allah’in kendisine nasip ettigi bilgi ve hikmet yolunu izlemekte ve kendisi icin
yeterli buldugu ilim adamlarmn ortaya koyduklar gériis ve neticelerden de yararlanarak kendi yolunu belirlemede
serbesttir.”” (Hamidullah, 1993: I, 143-144).

2- Bes Vakit Namazin Pazarlik Konusu yapilmasi

Dinin diregi olarak kabul edilen namaz, Miisliimanlarin giinde bes vakit olarak icra ettikleri bir
ibadettir. Misliimanlarin hayatinda bu kadar 6nemli olan bir ibadetin hangi asamalardan gecerek son
seklini aldig1 hususu 6nem arz etmektedir. Islam geleneginde Mi'rac gecesi evvelemirde elli vakit olarak
belirlenmis olan giindelik namaz ibadetinin gesitli asamalardan sonra bes vakte indirildigi ve burada farz
kilindigr diistincesi hakimdir. Hz. Peygamber Mi'rac gecesinde Allah ile goriismesi esnasinda elli vakit
namazin iimmetine farz kilindig1 haberini aldiktan sonra Hz. Musa ile gortisiir, Hz. Musa elli vakit namazi
tmmetinin kaldiramayacagini, bunun azaltilmas: gerektigini soyleyerek Rastliillah’in namazin azaltilmasi
konusunda Allah ile goriismesini tavsiye eder. Hz. Peygamber de bu tavsiye dogrultusunda Allah ile
goriiserek namazin azaltilmasini talep eder. Bu talep neticesinde rivayetlerde {i¢ farkli azaltma sekli dikkati
¢ekmektedir.1- Namaz 6nce yariya indirilir. (yani 25 vakite indirilir). Sonunda bes vakite iner. 2- Elli vakit
namaz onar onar azaltilarak bes vakte iner. 3- Elli vakit namaz beser beser azaltilarak bes vakte indirilir. Hz.
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Peygamber her azaltilmay: Hz. Musa ile goriisiir, bu azaltmanin da yetersiz oldugunu diistinen Hz. Musa
tekrar tekrar Rastliillah’in Allah’t huzuruna cikarak azaltma talebinde bulunur. Namaz, bes vakite
indirildiginde bile Hz. Musa bunu da yeterli gormeyerek azaltilmasin isteyince, Hz. Peygamber: “Artik
utancimdan Allahin huzuruna ¢ikacak yiiziim kalmadi” diyerek bes vakit namaz son seklini almistir. Bu
senaryonun ortak noktalar;; 1- Elli vakit namaz 2- Hz. Musa'nin tesvikiyle Hz. Peygamberin namaz
vakitlerinin azaltilmasi i¢in defalarca Allah’in huzuruna ¢ikmasi 3- Beg vakit namazda karar kilinmasi.

Namaz konusunda Allah, Hz. Peygamber ve Hz. Musa arasinda yasananlar sahneye konulan tiyatro
oyununu animsatmaktadir. Ancak her seyi yoktan var eden, ilmiyle biitiin mevcudat: kusatan, gecmisi, ani,
gelecegi, gizliyi ve sakliy1 her hangi bir vasitaya ihtiya¢ duymaksizin bilen, ilmi kendiliginden olan, zat1 ve
sifatlariyla yaratilmislara benzemeyen ytiice bir varligin insan formatinda algilanmas: 1skalanarak onemli
miielliflerin kitaplarinda normal bir sekilde anlatilmistir. Halbuki Allah’in bu tarz konulara malzeme
yapilarak anlatilmas1 uygun degildir. Ciinkii namazin elli vakitten agsamali olarak bes vakite indirilmesi
stirecinde yagsananlar Allah’1 basit bir konuma indirgemektedir. Diger taraftan Allah hi¢bir sekilde vahyini
hic kimseyle pazarlik konusu yapmaz. Gerek Kur’an’da gerekse de daha 6nceki vahiylerde bunun bir 6rnegi
yoktur. Allah evvelemirde namazin elli vakit olmasin takdir etmisse, kim aracilik yaparsa yapsin, durumda
her hangi bir degisme olmaz. Bes vakit namazla Hz. Musa’ya gelen Hz. Peygamber, onun tavsiyesine uyarak
ve utanma duygusundan uzaklasarak Allah’in huzuruna ¢iksayds, acaba bes vakit namazda yine bir azalma
56z konusu olur muydu?!

Muhammed Ebti Sehbe, namazin elli vakitten bes vakte indirilmesiyle ilgili rivayetin dogrulugunu
su sekilde aciklamaya ¢alismaktadir: “Bildigim kadariyla gtivenilir hi¢ bir ilim ehli Hz. Peygamber’in, Hz. Musa’ya
miiracaatinin Israili bir desise oldugunu soylememistir. Oysa en uygun olan bu rivdyetin Allah’m ve Rastilii'niin
namazlart hafifletmeden once bu dimmetin yiiklenme giicii ve kudretini bilmediklerini iltizam ettigini aciklamaya
calismak ve buna stiphe sokmak yerine miiracaatin sirrini ve hikmetini aragtirmaktir. Hz. Musa’nin ge¢mis insanlarin
tecriibesine ve heniiz Peygamberimize mechul olan Israilogullarimin en siddetli sekilde terbiye edilmesini bilip onun
hafifletilmesi icin yeniden Rabb’ine miiracaat etmesini isaret buyurmasinda ne zarar vardir! Miiracaat sebebiyle elli
vakit farz namazin bes vakte indirilmesini Allah’in kullarimin giictinii bilmedigine delalet edecegini kim soyliiyor? Yiice
Allah stiphesiz, olan1 ve olacagi bilir. Ayrica Allah, Hz. Peygamber’in kullarina tahfif dileyecegini de biliyor. Bu sebeple
Allah, elli vakti bes vakte indirecegini de biliyor. Bunun da bir sirr1 ve hikmeti vardir. O da, Allah’in bu timmete
rahmetini ve kolaylik getirmekle nimetini gdstermesidir. Bunun hikmetlerinden birisi de; hafifletme konusunda dimmeti
icin diledigi sefanti kabul etmekle Hz. Peygamber’in katindaki mevkiini gostermektir. Kardesi Musa'min istisaresine
kulak vererek timmetine olan sefkat ver merhametini gostermektir. Bu miiracaat; kul ile, rabbi seven ile sevgili arasinda
yapilan miiracaat tekrarindan baska bir sey degildir.”” (Ebt sehbe, 1990: I, 155-156). Muhammed Ebt Sehbe,
pazarlik ve iskontoculuk olarak degerlendirilmesi gereken ve Islam inang sisteminin temellerini sarsan bir
rivayeti, geleneksel baglarindan kurtulamayarak geleneksel alg1 icerisinde mantikli bir sekilde kurtarmaya
calismaktadir. Igerisinde cesitli acmazlarn bulundugu rivayeti 6ncekiler kabul ettigi veya 6yle anladig1 igin
olumsuz yonlerini gormemek/iskalamak hayret vericidir. Kendini asamayan ve gelenege sahip ¢ikma
pahasma Allah’in verdigi akil nimetini kullanamayan kisi/kisiler icin EbtG Sehbe’nin bu degerlendirmesinde
her hangi bir gariplik yoktur, hatta pek ok kisi bu agiklamalar1 yeterli bularak namazin bes vakte
indirilmesiyle ilgili rivayeti kabul edebilir. Ancak Yiice Allah-Hz. Peygamber ve Hz. Musa arasinda
meydana gelen ve satici-miisteri arasindaki pazarligi animsatan bu rivayeti kabul etmek dogru degildir.
Ctinkti Ytice Allah daha once vermis oldugu karari degistirmistir. Boyle bir degistirme: “Sen, Allah'in
kanununda hicbir degisiklik bulamazsin. Sen, Allah'in kanununda hichir sapma bulamazsin.” (Fatir: 35/43).
“Allah"in yaratmasinda hicbir degistirme yoktur.” (Ram: 30/30). “Bizim kanunumuzda hicbir degisme bulamazsin.”
(Isra: 17/77). Kur’an'm acik hiikiimlerine aykiridir. Yani kulun istegi veya herhangi birinin araya girmesiyle
Allah’in vermis oldugu hiikiimlerde her hangi bir degisiklik olmaz.

Israfil Balcy, elli vakit namazin, bes vakte indirilmesinin yanlisligi konusunda sunlari sdylemektedir:
“Kur’an'in bu agik hiikmiine ragmen, iistelik elli vakitlik namazin bes vakte diisiiriilmesi hadisesi bir sefer degil, dort
bes kez tekrarlanmis ve ddeta cetin bir pazarligi(!) sonucunda bes vakte kadar indirilip tatliya baglanmstir. Boylece
basta Hz. Musa olmak iizere onun uyarisiyla Hz. Peygamber ve Cebrdil de durumun farkina varnuglar ve ddeta biiyiik
bir yanhs (!) Allah’a diizelttirmislerdir. Diger bir ifadeyle séylenecek olursa, her seyi yaratan ve mutlak kudret sahibi
olan Yiice Allah, Hz. Musa, Hz. Muhammed ve Cebrdil’in durumu fark etmesi tizerine, yaratmis oldugu kullarimn
kaldirabilecekleri yiikiimliiliiklerin kapasitesinin farkina varamamus, fakat Hz. Muhammed'in uyarisi lizerine durumun
ciddiyetini anlayinca bu karvarim degistirip makul bir olgiiye getirmistir. Hi¢ kusku yok ki, mutlak kudret sahibi olan ve
biitiin eksikliklerden uzak olan Yiice Allah'in zatwyla bu tiir iddialar1 yan yana anmak, en basit deyimiyle onun zatina
saygisizlik ve hadsizlik olacaktir. Sunu da hatirlatalim ki, biz bu tiir rivayetlere itibar ettigimizden degil, durumun
vahametini gozler ontine sermek icin hatirlatmaya calistik. Anlasilan o ki, Hz. Peygamber’in timmeti i¢in ne derece
biiyiik fedakarliklarda bulundugunu gdsterebilmek ve onu yiiceltebilmek adina yapilan yorumlar, bu tiir rivdyetlerin
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kaynaklara girmesini beraberinde getirmistir. Ancak bu tiir rivayetler ciddi bir bilgi kirliliginde baska hicbir ige
yaramamaktadir.” (Balci, 2012: 306-307).

Yarattiklarin1 herkesten daha iyi bilen Allah, gonderecegi vahyin onlarin yapilarina uygun olup
olmadigini, vahyin icerigini yerine getirip getiremeyeceklerini bilmemesi, O'nun yaratici olma sifatina
uygun diismez. Yani Hz. Musa'nin bildigi bir bilgiyi Allah'in bilmedigini soylemek, Allah'in ilminde
eksiklik oldugunu kabul etmektir. Baska bir ifadeyle giinde elli vakit namazin insanlarin giictiniin tizerinde
oldugunu bilge sifatiyla Hz. Musa’nin bilmesi, fakat ilmiyle her seyi kusattigi halde -cahil konumuna
dustriilerek- Allah'in bilmemesi asla dogru degildir. Bu sebeple sahih olarak ifade edilen eserlerde gecen
rivayetlerin Kur'an’mn kesin naslari, Islam’in temel prensipleri, akil ve mantik kurallari gercevesinde
degerlendirilmesi gerekmektedir. Sahislarin ve eserlerin kimligi, rivayetlerin 6niine ge¢memelidir. Elli vakit
namazin azaltilmasini rivayet eden eserleri sirasiyla x, y, z vb. sekilde kodlay1p insanlara okutsak, onlarin
rivayetlerin icerigindeki bilgilere bakis1 ve yaklasimi tamamen farkl olacaktir. Ozellikle bu yaklagimin ilim
ehli arasinda olmasi, boyle bir bakis agisinin nelere mal olacagini ortaya koymasi bakimindan oldukea
onemlidir. Temel ilke ve prensiplere, akil ve mantik kurallarina aykiri oldugu halde 6nemli eserlerde yer
alan bilgilerin arastirlmadan ve elestirilmeden tek hakikat oldugu degerinde kabul edilmesi, 6zelde
Misliimanlara genelde ise insanlara hicbir katki saglamayacagi gibi, problemli rivayetlerin stirekliligine
yardimci olacaktr.

3- Bes vakit Namazin Farz Kilinmasi

Bes vakit namazin farz kilinmasi Mekke doneminde gerceklesmistir. Ancak bunun hangi tarihte
oldugu konusunda ihtilaflar bulunmaktadir. Mamafih bes vakit namazin Mi'rdc gecesi faz kilindig:
hususunda genel bir kanaat mevcuttur. Calismanin basinda Mi'rdc hadisesinin hicretten kisa bir siire 6nce
meydana geldigini agiklamistik. Bu sebeple bes vakit namazin ne zaman farz kilindigini tespit etmek icin
Kur’an-1 Kerim'in ilgili ayetlerine bakmak, bizlerin belli bir fikre meyletmesine yardimci olacaktir. Isra
stresinde iki vakit (Isra: 17/78), Had ve Kaf sarelerinde ¢ vakit (Had: 11/114; Kaf: 50/39-40), RaGm
stresinde dort vakit (Ram: 30/17-18), Taha stresinde ise bes vakit (Taha: 20/130) namazdan
bahsedilmektedir. Burada onemli olan Taha stresinde: “O hilde, onlarin soylediklerine sabret ve giinesin
dogusundan ve batisindan énce Rabbini hamd ile tespih et. Gece vakitlerinde ve giindiiziin uclarinda da tespih et
ki hosnut olasin.” (Taha: 20/130)bes vakit namazin emredilmesidir. Bu ayet, bes vakit namaza delalet
etmektedir. Ibn Abbas: “Bes wvakit namazin bu ayette miindemi¢” oldugunu belirtmektedir. “Giinesin
dogmasindan evvel” ifadesi, sabah namazina, “Giinesin batmasimdan evvel” ifadesi de, 6gle ve ikindi namazina
delalet eder. Ciinkii bu ikisi, giinesin batmasindan oncedir. Ayetteki “Gecenin bir kisim saatlerinde... tesbih et”
ifadesi aksam ve yats1 namazina isaret eder. “Giindiiziin etrafinda” ifadesi de glindiiziin iki tarafinda olan
sabah ve aksam namazlarin te’kid eden bir ifade olmus olur. Bu, tipki ““Namazlara, bilhassa saldt-1 vustiya
devam edin” (Bakara: 2/238) ayetindeki “saldt-1 vustd” ifadesi gibi te’kiddir (Taberi, 2010: VII, 940-942;
Maturidi, 2004: 111, 314; Zemahseri, 2009: III, 93-94; Razi, 1938: XVIII, 133) Mevdtdi, bu ayetten hareketle
namaz vakitlerinin belirlendigini ifade etmektedir (Mevdadi, 1991: IlI, 287).Taha stresi, ittifakla Mekki'dir.
fbn ishak ve Darakutni gibi ilk kaynaklar, Hz. Omer’in imanina bu stirenin vesile oldugunda hemfikirdirler.
Bu olay1 esas aldigimizda, strenin inis zamamni peygamberligin altinci yila tekabiil etmektedir. Stre,
Meryem-Suara veya Meryem Vakia arasina yerlestirilir. Meyrem 96 ile bu stirenin 39.4yeti arasindaki bag
dikkat cekicidir. Bu, stirenin zamaniyla ilgili dis baglamdan delildir. Bir bagka delil de stirede ele alinan Hz.
Musa kissasidir. Bu kissanin anlatildigy streler igcinde Hz. Musa'nin hayatinda yasadig stireclerin tiimiinii
anlatan tek stire budur (1slamoglu, 2011: 201).Mi'rac, [sra’nin devaminda gerceklesen bir olay olarak kabul
edilirse, Isra stresinin ilgili ayeti bi'setin onuncu yilinda nézil olmustur (Mevdadi, 1991: 111, 73; islamoglu,
2011: 173).

Namaz vakitleri konusunda ilk ayrintili dyet budur. Namazin tesri stirecinde bundan bir 6nceki
adimi 50: 39-40 teskil eder. Bu stirenin peygamberligin 6. yilinda indigi hatirlanacak olursa, bes vakit
namazin yaygin kanaatin aksine ¢ok daha erken yillarda farz kilindig anlasilir. Ayet acikca bes vakitten soz
etmektedir.1)kable tulii’s-sems, 2) ve kable guriibihd, 3) ve min dndi’l-leyl, 4,5) ve etrife’'n-nehdr. Dilsel olarak bes
vakti gosteren bu ibarelerin delélet ettikleri vakitlerin bire bir tayinini Allah Rasali uygulamasiyla beyan
etmistir (Islamoglu, 2012: 614).

Taha saresinin 130. ayetinde bes vakit sayilarak bu vakitlerde ibadet emredilmektedir. Sahih
rivayetlerde bu strenin Hz. Omer’in Islam’a girisine neden oldugu ifade edildigine gore, en gec hicretten 7-8
yil 6nce inmis olmalidir. Su halde ya Mi'rac’in rivayetlerde aktarilanlardan daha erken gerceklestigi kabul
edilecek ya da bes vakit namazin daha erken tegri kilindig, fakat her haliikarda yukaridaki ayet hicbir zanni
haberle kiyaslanamayacak kadar éncelikli bir delildir (Islamoglu, 2009: 121).
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Bes vakit namazin farz kilinmasi Taha stresinde agik bir sekilde belirtilmektedir. Bu stirenin bi’setin
altinc1 yilinda, Isra stiresinin birinci ayetinin de bi’setin onuncu yilinda nazil olmast iki stre arasindaki tarih
farkliligini ortaya koymaktadir. Bes vakit namazin Mi'rac gecesi farz kilindig1 kabul edilecek olursa, tarihi
agidan onemli bir problem ortaya c¢ikmaktadir. Bu durumda Miisliimanlarin Mi'rac gecesine kadar giinde
kag vakit namaz kildiklar1 sorusu giindeme gelecektir. Ancak Taha stiresinde ifade edilen bes vakit namazin,
Mi'rac’'tan once farz kilindigimi kabul edersek, her hangi bir problem meydana gelmez. Neticede ayet ve
rivayet kars1 karsiya geldiginde, hicbir zanni ifadeye ve siipheye mahal birakmayacak sekilde ayetin
oncelenmesi gerektigi kanaatindeyim.

4- Bakara Stiresinin Son Ayetlerinin Mi’rac Gecesi Nazil Olmasi

Bakara stresinin tamami Medine déneminde nézil olmustur (Mukatil. Siileyman, 2003: I, 28;
Zemabhseri, 2009: 1, 30; Beyzavi, 2004: I, 19; ibn Kesir, t.y.: I, 26; Suytti-Mahalli, 2003: 2). Medeni bir stre olan
Bakara stiresinin biiytik bir boliimii Hz. Peygamber’in Medine’de gecirdigi ilk iki yi1lda nézil olmustur. Daha
sonraki donemde nazil olan kisa bir bolim de, strede ele alinan konuyla yakin baglantis1 oldugu igin
sonradan streye eklenmistir. Ornegin, faizi yasaklayan ayetler Hz. Peygamber’in hayatinin son déneminde
nazil olmus, fakat bu stireye eklenmistir. Ayni nedenle Medine'ye hicretten 6nce Mekke’de nazil olan son
ayetler de (284-286) bu stireye dahil edilmistir (Mevdadi, 1991: 1, 43). Mevdadi son citimlesiyle Bakara
stresinin son A4yetlerinin Mi'rdc gecesi indigini kabul etmektedir. Ayrica Mevdadi, “Bize sadece
tastyabilecegimiz kadar zorluk ve yiik yiikle ve bizi giiciimiiziin yetebilecegi simavlardan gecir. Aksi takdirde biz bu
yiikii tastyamayiz ve dogru yoldan sapariz” duasimin ruhunun anlagilabilmesi icin, bu dyetlerin Medine’ye hicretten
yaklasik bir yil dnce Mi'vic’da vahyedildigi goz ontinde bulundurulmahdir. O donemde imanla kiifiir arasindaki
catisma cok siddetliydi ve miiminlere yapilan iskenceler en agir1 dereceye ulasmisti. Bu durum sadece Mekke ile sinirl
degildi; tiim Arabistan’da bir miiminin huzur icinde yasayabilecegi bir yer yoktu. Bu sartlara karsi ¢ikabilmeleri igin
Miisliimanlara bu dua dSretilmisti. Allah, kuluna kendisine nasil dua edecegini dSrettiginde, kul bu duamn kabul
olacagindan emin olabilir. Bu nedenle bu dua Miisliimanlara biiyiik cesaret verdi ve en ¢ok iskence gordiikleri
zamanlarda bile huzur i¢inde olmalarini sagladi. Ayrica bu dua, onlara arzularin kontrol altinda ve bu duada 6gretilen
stmirlar iginde tutumlarim ve bu arzulart yanhs yollara kanalize etmemelerini de dgretiyordu. Bu nedenle bu duada
diismanlara karsi acimasizlik, intikam gibi hicbir diinyevi konuya deginilmemektedir. Buna o donemde acil ihtiyag
vardi. Ciinkii Miisliimanlar biiyiik zorluklar maddi kayiplarla karsi karsiya kalwyorlar, iskence cekiyorlar ve hem fiziksel
hem de ekonomik baski altinda tutuluyorlardi. Miisliimanlarin bu duasimda yer alan yiice ideallerle, o dénemde
cektikleri iskenceler arasindaki zitlik, onlarin bu kritik dénemde bile ahlaki yonden nasil egitildiklerini gostermektedir”
(Mevdudi, 1991: I, 229) ifadeleriyle Bakara stresinin son ayetlerinin nicin Mekke'de inmesi gerektigini
acgiklamaya calismaktadr.

Bu stire hicretin birinci yilinda inmeye baslamistir. Zira orucu farz kilan ayet bu stirededir. Boyle
olduguna gore, orug farz kilinmadan 6nce nazil olmaya baslamis goriinmektedir. Hz. Aise, bu stirenin indigi
sirada Rastliillah’mn hanesinde oldugunu soyler. Daha Mekke'deyken Hz. Peygamber ile nisanlanan Hz.
Aise’nin hicri birinci yilin Sevval ayinda gelin gelip dokuz yilim1 Medine’de Hz. Peygamber ile gegirdigi
biliyoruz (Erkocaaslan, 2016: 38-41). Hz. Aise'nin bu sehadeti de, strenin hicretin ilk yilinda inmeye
basladigini gostermektedir (Islamoglu, 2011: 33). Muhammed Hamdi Yazir, Bakara stresinin Hz.
Peygamber’in Medine’ye hicretinden sonra ilk nazil olan stire oldugunu belirtmektedir (Yazir, 1971: I, 146),
ancak Yazir, Hasan, Miicahid ve Ibn Sirin’in Ibn Abbas’tan rivayetle son iki ayetin Cebrail vasitasiyla nazil
olmadigini, bu iki ayetin Mi'rac gecesinde vasitasiz bir sekilde Rastliillah’in isittigini ifade ederek son iki
ayetin Mekkei oldugunu belirtmektedir. Mamafih ibn Abbas, Ibn Ciibeyr, Dahhak ve Ata, Bakara stiresinin
Medeni oldugunu soylemektedirler. (Yazir, 1971: II, 996). Ayrica Yazir, Bakara stresinin son iki dyetinin
sebeb-i niizulti hakkinda sunlar1 soylemektedir: Bakara stresinin: “Géklerdeki her gsey, yerdeki her sey
Allah'indrr. Iginizdekini agiga vursamz da, gizleseniz de Allah sizi, onunla sorguya ceker de diledigini bagslar,
diledigine azap eder. Allah’in giicii her seye hakkiyla yeter’” ayetinin nazil olmasi ashaba ¢ok agir geldi. Bunun
tizerine onlar: “’Ya Rasiilallah! Saldt, savm, cihad sadaka gibi gliciimiiziin yetmeyecegi amellerle sorumlu oldu. Simdi
ise bu ayet ndzil oldu. Halbuki bizim buna giictimiiz yetmeyecek. Her birimiz kendi gonliinde oyle seyler konusur ki,
diinyalar verseler bunlarin kalbinde bulunmasini arzu etmez” diyerek rahatsizliklarini belirttiler. Bunun tizerine
Hz. Peygamber: ““Sizlerden dncekiler gibi ‘isittik ve isyan ettik mi’ demek istiyorsunuz? Isittik ve itaat ettik. Ey
Rabbimiz! Senden bagislanma istiyoruz. Doniis sanadir” demelerini buyurdu. Sahabiler tavsiye dogrultusunda
bu ctimleyi sdylemeye basladiklarindan sonra Bakara stiresinin son ayetleri nazil oldu (Yazir, 1971: II, 995).
Bu anlatrya gore Bakara stiresinin son iki dyetinini nazil olmasi, bir nceki ayetin iceriginin sahabeye agir
gelmesidir. Bu sebeple son iki ayet, Medenidir.

Islam bilginlerinin geneli Bakara stresinin Medine doneminde indigini yani Medeni bir stre
oldugunu beyan etmektedirler. Bu sebeple Mi'rdc gecesinde nazil oldugu belirtilen Bakara stiresinin son
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ayetlerinin, Mekke déneminin sonlarma dogru gerceklesen Mi'rac hadisesinde nézil oldugu goriisii oldukea
zayiftir. Muhtemelen de Mi'rdc olayini daha inandirici hale getirmek i¢in daha sonraki dénemlerde insa
edilmistir. Ctinkii Bakara stiresinin son ayetlerinin Mi'rac gecesi nazil oldugu durumu, “Allah, bir insanla
ancak vahiy yoluyla, yahut perde arkasindan konusur. Yahut bir el¢i gonderip, izniyle ona diledigini vahyeder.
Siiphesiz O, yiicedir, hiikiim ve hikmet sahibidir’” ($tra: 42/51) ayetine aykiridir.

5- Mi'rac Hadisesinin Necm Stiresiyle Irtibatlandirilmas:

fslam bllgmlerlmn gogu, Mi'rac hadisesini anlatirken Necm stiresindeki ‘,Jc‘i\ Qm_. 3456} S )A 5
i w}@z}@}u&M}Jm\én}dbmw u;su@o)@ﬁuam & @}u@}@x F uuu&§8}ém\_me.q§7}
G 455 ) B 15 W (17) o Ly Hial §15 1 (16) (253 e 3530 (255 3 (15) o slall Aia ladie (14) 841 550 e (13) A
¢18)(Necm: 53/6-18) ayetlerle irtibatlandirmaya calisirlar. Bu strenin ne zaman nazil oldugu ortaya
konuldugunda, Mi'rac ile baglantistnin olup olmadig1 daha iyi anlasilacaktir. Necm stiresi, ¢erisinde secde
ayeti bulunan ilk stiredir. Ayni zaman Hz. Peygamber’in, Harem-i Serif'te Kureys’ten bir topluluk karsisinda
okudugun ilk stredir. Bu topluluk igerisinde Miislimanlar da bulunmaktaydi. Strenin sonunda Allah
Rastli secde ettiginde orada bulunan miisrikler ve Miisliimanlar da secde ettiler. Risaletin besinci yilinda
Sevval aymda kiiciik bir topluluk Habesistan’a hicret etmisti. Ayni senenin Ramazan ayinda Hz.
Peygamber’in Necm stresini tilaveti esnasinda kéfirlerle Miisliimanlarin birlikte secdeye gitmeleri hadisesi
meydana geldi. Bu hadise Habesistan’daki muhacirlere: ““Mekke'de kdfirler Islim’a girdi” seklinde ulasinca,
onlardan bazilar1 bu haberi duyar duymaz Sevval aymnda Mekke'yve dondiiler. Fakat Mekke'de
Misliimanlara yapilan zuliim devam etmekteydi. Bu olaydan sonra Miisliimanlar birincisinden daha gok
sayida olmak tizere Habesistan’a ikinci kez hicret ettiler. Yukaridaki rivayetlerden bu strenin risaletin
besinci yilinda nazil oldugu kesinlik kazanmaktadir (Mevdadi, 1991: VI, 7-8).

[bn Abbas’a gore Necm stiresi, Hz. Peygamber’in Mekkelilere vahiyle meydan okudugu ilk stredir.
Ibn Abbas'in bu tesbitini Kur’an da dogrular. Mekke miisrikleri daha ¢énce vahyin cagrisimi duymazdan
gelmislerdi. Katilmamuislarsa da, agikca saldirtya da gecmemislerdi. Tanrilarinin elestirilmesi tizerine tavir
degistirerek vahye ve onun biiyiik davetgisine karsi saldirgan bir tavir takindilar. Iste bu tavir degisikliginde
bu stirenin roli biiytik olmustur. Kur’an’m tislubu bize bir gercegi ogretmistir: Hakikatin iletilmesi, tiim
stratejik ve taktik hesaplarin tistiindedir. Iste stirenin bu tavizsiz durusundan stirenin zamanini tesbit etmek
miimkiindiir. O da yaklasik niibiivvetin tigiinci veya dordiincti yihidir (Islamoglu, 2011: 364). Necm
stresinin nazil olus tarihi Mi'rdc hadisesinin meydana gelmesinden uzun bir siire 6ncesine tekabiil
etmektedir. Tarihsel olarak Necm stiresiyle Mi'rac olayin irtibatlandirmak uygun diismemektedir.

Ikinci olarak Necm stiresinin ilgili ayetlerinin anlamsal olarak igeriginin Mi'rac olayi ile ilgili olup
olmadigini ortaya koymak, aradaki baglantiy1 netlestirebilmek icin oldukca énemlidir. Ciinkii ilgili dyetlerde
iki kahraman ve bir konu vardir: 1- Cebrail 2- Hz. Peygamber 3- Vahiy veya 1- Allah 2- Hz. Peygamber 3-
Vahiy. Ikinci alternatifi degerlendirdigimizde ““Allah, en yiiksek ufukta istiva etti, yaklast: ve sarkti. Allah ile Hz.
Peygamber arasindaki mesafe iki yay arali§i kadar veya daha az oldu.” (Necm: 6-9) ayeti bu sekilde yorumlarsak
karsimiza ciddi problemler ¢cikmaktadir. Bu problem de; Allah ile Rastliillah’in karsilasmasidir. Yani Allah’a
bir sekil isnadinda bulunmaktir. Zaman ve mekandan miinezzeh olan her hangi bir sekli olmayan Allah’m
bu tarzda somutlastirilmasi asla ama asla mimkiin degildir. Bu sebeple ayette anlatilan varlik Allah
olamayacagindan birinci alternatif dikkate alinmalidir. Zaten, “Gézler O'nu idrak edemez ama O, gézleri idrak
eder. O, en gizli seyleri bilendir, (her seyden) hakkiyla haberdar olandir.” (En’am: 6/107) ayeti baglaminda
Rastliilah’in, Allah’t gérmesi miimkiin degildir. Nitekim Ebt Zer, Rastliillah’a: ““Rabbini gordiin mii?” diye
sorunca Hz. Peygamber’in: ““O, bir nurdur. Nuru nasil gérebilirim’" (Mislim, 1992: Iman, 291-292) seklindeki
aciklamasi, onun Allah’1t gormedigini gostermektedir. Ayrica Mesrtk, Hz. Aise’ye Rastliillah’m Allah’t
goriip gormedigini soruncaonun: “Soyledigin soz, tiiylerimi tirpertti. Kim sana: “Muhammed Rabbini gordii derse,
siiphesiz ki, o yalan séylemistir’” Hatta Mislim’in rivayetine gore o kisi: ““Allah’a biiyiik bir iftivada bulunmustur”
diyerek goriistinii su ayetlerle delillendirmistir: (Buhari, 1992: Tefsir, 53; Miislim, 1992: Iman, 287; Tirmizi,
1992: Tefsir, 53) “Gozler O'nu idrak edemez ama O, gozleri idrak eder. O, en gizli seyleri bilendir, (her seyden)
hakkiyla haberdar olandir.” (En’am: 6/107) **Allah, bir insanla ancak vahiy yoluyla, yahut perde arkasindan konusur.
Yahut bir el¢i gonderip, izniyle ona diledigini vahyeder. Stiphesiz O yiicedir, hiikiim ve hikmet sahibidir.”” (Sara:
42/51). Hz. Aise soyle devam etmektedir: “/Kim, Rasiliillah’mn, Allah'mn kitabindan bir seyi gizledigini soylerse,
Allah’a biiyiik iftirada bulunmustur” diyerek su ayeti okumustur: “Ey Peygamber! Rabbinden sana indirileni teblig
et. Eger bunu yapmazsan, O'nun verdigi peygamberlik gdrevini yerine getirmemis olursun. Allah, seni insanlardan
korur. Siiphesiz Allah, kafirler toplulugunu hidayete erdirmeyecektir.”” (Maide: 5/67) Ayrica Hz. Aise: “Kim,
Rasiiliillah’in yarin ne olacagina dair haber verdigini zannederse, o da Allah’a biiyiik iftirada bulunmustur” goriisiine
su ayeti delil olarak getirmistir: ““De ki: “Goktekiler ve yerdekiler gaybi bilemezler, ancak Allah bilir. Onlar éldiikten
sonra ne zaman diriltileceklerinin de farkinda degildirler.” Neml: 27/65).
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Necm stresinin ilgili dyetlerinde anlatilanlar tamamen Hz. Peygamber’in ilk vahyi nasil aldigini
konu edinmektedir. Yani Hz. Peygamber’e yaklasan ve ikisi arasindaki mesafe iki yay arasi kadar veya daha
yakin olan Cebrail’dir. Bu olay da pek ¢ok kaynakta anlatildig gibi semalarda degil, Mekke’de yasanmustir.
Ctunkt bu strede bahsedilen “Sidre-i Miintehd” (Yaratiklarin amellerinin ve ilimlerinin ulastigi veya
Sidre’nin tizerinden inen ve altindan cikan seylerin ulastig1 son noktadir. Yedinci kat semada bulunan,
meleklerin ve her hangi bir nebinin giremedigi yer. ibn Manzar, 1990: IV, 354-355. Sidre; insanlarin altinda
golgelenmek icin toplandigi Nebk agacidir. Arabistan kirazi olarak isimlendirilir, Trabzon hurmasi
turtindendir. Asim Efendi, 1305: II, 385) denilen ve yaninda da “korunakli bahge” bulunan yer, Hz.
Peygamber’in ilk vahyi aldig1 Nur Dag ile Kabe arasindaki bir bolgedir ve burada Rastliillah’in Cebrail’i
gormesi ve ondan vahiy almast olay1 anlatilmaktadir.

6- Diger Dinlerde ve Inanislarda Mi'rac ile Ilgili Anlatilarin Islam Kiiltiiriine Etkisi

Vahiy ve beser kaynakli dinlere mensup olanlarin yapilarinda gizemli ve esrarengiz olaylara inanma
ozelligi bulunmaktadir. Adeta onlar, inang algilarinda olaganiistiiliiklere yer verilmedigi takdirde ciddi bir
eksikligin olacag1 kaygisi icerisindedirler. Onlara gore harikuladeliklerin olmadig inang sistemleri eksiktir
ve taraftarlarini bir arada tutma ¢zelligine sahip degildir. Bu sebeple efsanevi, menkibevi, destanims: ve
mucizevi anlatilar ne kadar fazla olursa, mensuplari o derece mutluluk duyarlar. Bu séylentilerin akil ve
mantik kurallarma uygun olup olmadig dikkate alinmadig: gibi, dogruluklarini arastirma gayreti icerisinde
de olunmaz. Hatta din ve peygamber yarisi icerisine girilerek kendi peygamberini ve dinini daha {istiin
gosterebilmek i¢in farkli formatlarda gesitli olaganiistiiliikler tiretme yoluna gidilir. Cogu kisi bu tarzdaki
faaliyetlerden de rahatsizlik duymaz. Oyle zaman gelir ki, kurgulanarak insa edilen bu efsanevi, menkibevi,
destanims1 ve mucizevi anlatilar inang objesi haline getirilir. Artik bu tirtinler hakkinda olumsuz seyler
konusmalk, kisilerin inang yapilarmi tartisilir hale getirir ve asilmasi imkansiz olan sert bir duvar halini alir.

Mi'rac ya da ytkselis tecriibesi siradan her insanin yasayabilecegi bir tecriibe degildir. Dini
geleneklerde yer alan biittiin Mi'rac tasavvurlarinda sadece belirli seckin kisilerin bu olay1 tecriibe ettikleri
gortilmektedir. Mi'rac’1 yasayanlarin basinda peygamberler ve din kurucular: gelir. Hz. Musa, Hz. [brahim,
Hz. Peygamber, Hz. Idris (Enoch) Eniis (Enosh) ve Isaya (Isaiah) gibi peygamberler ve Zerdiist, Mani ve
Buddha gibi gesitli din kurucular: ilahi dlemlere yiikselmis kisiler olarak zikredilirler. Fizikotesi alemlere
yiikselen kisilerle ilgili bir diger grup ise krallar ve yoneticilerdir. Ornegin; Stimer ve Babil krallarinin goreve
atanma nedeniyle Mi'rac’a ¢iktiklarina inamilir. Yiikselis tecriibesini yasayan seckinler arasinda bulunan bir
baska grup ise rahipler ve kahinlerdir. Giiney ve Kuzey Amerika’da, Hindistan'da ve Okyanusya’da
bulunan gesitli kabile dinlerinde ve Eski Yunan geleneginde rahipler ve kahinlerin gesitli vesilelerle Mi'rac’a
ciktiklar1 ifade edilir. Ayrica bazi milli kahraman ve savasgilarin da Mi'rac’a ¢iktiklarina da inanilmaktadir.
Ornegin; Afrika ve Okyanusya’da bulunan bazi kabile geleneklerinde milli kahramanlarin ilahi alemlere
yiikseldigi fikri mevcuttur (Giindiiz-Sarikgioglu-Unal, 2016: 38).

Mirag olaymi yasayan seckin kisilerin fizikttesi alemlere dogru gerceklestirdikleri bu seyahatleri
esnasinda gecirdikleri bazi tecriibeler de mira¢ motifinin carpici 6zellikleri arasindadir. Yasanan bu
tecriibeler arasinda ata ruhlariyla bulusma ve 6nceden ilahi alemlere yiikselmis olan dost ve arkadaslarla
kargilasma 6nemli bir yer teskil eder (Giindiiz-Sarikgioglu-Unal, 2016: 39-40). Hz. Peygamber de Mi'rac
esnasinda yedi kat semada gesitli peygamberlerle gortiistip konusmus, ayrica kendisine Cennet, Cehennem,
Beyt-i Ma'mtr ve Sidretii’l-Miinteha gosterilmistir (Ahmed b. Hanbel, 1992: III, 148-149; IV, 208-209; .Buhari,
1992: Bediil'l-Halk, 6; Menakib, 42; Salat, 1; Tevhid, 37; Enbiya, 5; Miislim, 1992: Iman, 259, 263-264). Allah
Rasuli,Mi'rac’tan donerken timmetine bes vakit namazi Bakara stresinin son ayetlerini ve Hz. Peygamber’e
tmmetinin sirk disindaki biitiin gtinahlarmin affedilecegi miijdesini vermistir (Ahmed b. Hanbel, 1992: I,
387, 421; Miislim, 1992: iman, 279; Tirmizi, 1992: Tefsir, 53/1; Kadi Iyaz, 1995: 1, 160; Suyti, 2010: IV, 283;
Diyarbekri, 2009: I, 576). Pavlus miracinda ilahi dlemlere dogru seyahat ederken orada havari arkadaslarinin
(12 havari) ruhlanyla gorisir ve selamlasir, dordiincti besinci semalarda ruhlarin yargilanip
cezalandirilmalar1 olaymi miisahede eder (Giindiiz-Sarikgioglu-Unal, 2016: 39-40). Zerdiist, fizikotesi
alemlere dogru yaptig1 seyahatinde her bir semavi katta daha 6nceden oralara yiikselmis olan cesitli ata
ruhlarin1 goriir ve gok katlarinin yaratilisit ve mabhiyetiyle ilgili hikmeti ve sirlar1 6grenir (Giindiiz-
Sarikgioglu-Unal, 2016: 39). Avustralya ve Karaiblerdeki cesitli kabilelerin yiikselis tasavvurlarinda ilahi
alemlere dogru yiikselen kisiler orada ata ruhlariyla goriisiip konusurlar ve olimden sonra ruhlarin
kaderleri ile ilgili seyleri miisahede ederler (Giindiiz-Sarikgioglu-Unal, 2016: 39-40). Ayrica rahiplige giris
torenlerinde Karaibli rahip adaylar1 miraca ¢ikarken gecirdikleri tecriibelerini basrahibe anlatirlar (Glindiiz-
Sarikgioglu-Unal, 2016: 44). Sabii gelenegine gére miraca c¢ikan Dinanukht ilahi alemde hem kotiiliik
mekanlarin1 hem de iyi ruhlara verilen miikafatlar1 ve onlarin gidecekleri mekanlar1 goriir ve diinyaya
tekrar inerek Yiice Tanri'nin emirlerini teblig etmek ve altmis yil, altmis ay ilahi daveti insanlara 6gretmekle
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gorevlendirilir (Giindiiz-Sarikgioglu-Unal, 2016: 40). Maniheist gelenege gore Mani, bir yillik siireyle
cemaatinden ayrilip bir magaradan tanrisal aleme yiikselmis, geri dondiigiinde de oradan getirmis oldugu
kutsal metni cemaatine teblig etmistir (Giindiiz-Sarikgioglu-Unal, 2016: 44). Buddhist metinlerde semavi
alemlere seyahat tasavvuruna rastlanmaktadir. Bir metinde su ifadeler bulunur: “Bodisatva ayaklarini yere
koydu, kuzeye déndii ve yedi adim atti. Beyaz bir semsiye ile korundu. O, tiim dlemi gozetledi, bakt: ve bir boga sesiyle
soyle dedi: “Ben dlemde en yiiksegim; dlemin en iyisi, en yashsiyim. Bu, benim son dogumum, istikbalde yeni hicbir
varligim olmayacak’” (Gtindiiz-Sarikgioglu-Unal, 2016: 65).

Hz. Peygamber Mi'rac’a ¢iktiginda Sidratii'l-Miinteha’da ikisi batin, ikisi zahir olan doért nehir
gosterilir (Ahmed b. Hanbel, 1992: 111, 148; 1V, 208-209; Nesai, 1992: Salat, 1). Gosterilen bu nehirler bal, stit,
sarap ve tadi degisip bozulmayan saf su nehirleridir (Beyhaki, 1988: II, 376). Ayrica Beyt-i Makdis’te ise
Rasliillah’a igerisinde bal, siit ve sarap bulunan kaseler sunulur ve bunlardan birini tercih etmesi istenir.
Allah Rasuli siitii tercih ederek alip iger. Bunun {iizerine kendisine fitrat1 sectigi soylenir (Buhari, 1992:
Tevhid, 37; Menakib, 42; Miislim, 1992: iman, 259, 264). Sonraki donem Yahudi literatiiriine ait olan bir
Ibranice metinde Hz. Musa miraca ciktiginda Hayat Agaci'nin altindan fiskiran ve cenneti bastan basa gecen
bir nehir goriir. Bu nehir doért kola ayrilmaktadir. Bu kollardan birincisinden bal, ikincisinden siit,
ti¢linciistinden sarap ve dordiinciisiinden ise saf balsam akmaktadir. Bu dort kolun hepsi de tahtlar tizerinde
oturmus olan iyi kisilerin ayaklar: altindan akip gitmektedir. Samaritan literatiiriine gore ise Musa, miragta
cesitli nimetlere nail olur, meleklerin sofrasma oturur ve onlarin banyolarinda yikanr (Giindiiz-Sarik¢ioglu-
Unal, 2016: 41-42). Ayrica Yahudi literatiiriine gore Musa ve diger baz1 sahuslar yiikseldikleri ilahi alemin en
{ist tabakasinda (yedinci semada) Yiice tanri ile goriistip konusur (Giindiiz-Sarikgioglu-Unal, 2016: 42). Hatta
Tanri, Musa’ya ilahi hukuk iceren tabletler verir ve ona soyle selenir: “Musa kulum!...Seni yedi semaya
yiikselttim; hazinelerimi gdsterdim ve sana hukukumu verdim.” (Giuindiiz-Sarikgioglu-Unal, 2016: 54) Eski
Mezopotamya kiilttirtinde kralliga atanmak {izere ilahi aleme cikan kisilerin burada en yiice Tanri
baskanliginda toplanan tanrilar meclisine katildiklarina ve bu mecliste en ytice tanr1 tarafindan takdis edilip
kralliga atandiklarina inamlmaktadir (Giindiiz-Sarikgioglu-Unal, 2016: 42). Ayrica gerek vezirler gerekse de
ikinci dereceden tanrilar tanrilik gorevlerine tayin edilirken, ytice Tanrilarin bulundugu ildhi semalara
yiikseltilirler (Giindiiz-Sarikgioglu-Unal, 2016:.50) Apokaliptik literatiir arasinda yer alan Apocalypse of
Abraham’a gore Ibrahim, miracinda bastan basa atesle kusatilmis olan tanrimn ilahi tahtim1 miisahede eder
(Guindiiz-Sarikgioglu-Unal, 2016: 42). Hz. Peygamber’in de Mi'rac gecesi Allah't goriip gérmedigi tartisma
konusudur (Buhari, 1992: Tefsir, 53; Miislim, 1992: Iman, 191, 192, 287; Tirmizi, 1992: Tefsir, 53). Bundan
baska Kuzey ve Giiney Amerika’da, Hindistan’'da Afrika’da ve Okyanusya’daki gesitli kabilelerin mirag
tasavvurlarinda ytikselis tecriibesini yasayan kisilerin ilahi alemlerin zirvesinde Yiice Tanri, tanrilar ya da
kutsal ruh ile goriisiip sohbet ettikleri inanct mevcuttur Giindiiz-Sarikgioglu-Unal, 2016: 42).

Orta Asya Samanlarn yillik olarak diizenledikleri at kurbani ayinlerinde kurban edilen hayvanlarin
ruhu ile birlikte semavi alemleri birer birer gegerek sonunda Tanri Bayiilgen’in huzuruna varir ve orada
kendisinden kurbani kabul edip etmedigini ogrenir. Ayrica bu vesileyle Bayiilgen'den yillik hava
durumuyla ilgili bilgiler de alirlar. Bu kurban téreni iki veya {i¢ gece siirer. Kurban edilmek i¢in beyaz bir at
secilir. Rahip, oncelikle kurban edilecek atin ruhunu yakalama merasimi yapar. Davul calmak, duman
tuttiirmek ve ilahi okumak bunun igin vazgecilmez seylerdir. Kurban sonrasi o, gok kusu Merkyut'u
ilahilerle davet eder ve sag omzuna oturmasin ister. Bundan sonra rahip kurban edilen atin ruhu ve
mitolojik gok kusu Merkyut ile birlikte semavi alemlere dogru yiikselmeye baslar. Rahip, yiikselisi sirasinda
cereyan eden olaylar1 ve gecirdigi tecriibeleri biitiin ayrintilariyla kendisini izleyen Kkisilere bir bir anlatir.
Teker teker sekiz semay1 geger. Altinci semada ayi, yedincisinde ise giinesi tazim eder. Nihayet dokuzuncu
semada Tanr1 Bayiilgen'in huzurunda egilir ve atin ruhunu ona takdim eder. En sonunda rahip bitkin bir
vaziyette yere diiser ve birkac saniyelik sessizlik sonrasi derin bir uykudan uyanir gibi kendine gelir
Giindiiz-Sarikgioglu-Unal, 2016: 73). Cesitli Yahudi kiiltiiriine gore Musa, Levi, Idris ve diger kisiler, miragta
tanr tarafindan yazilip kendilerine verilen ya da Tann tarafindan bizzat kendilerine dikte ettirilen ilahi
mesajlar1 miractan dondiikten sonra cemaatlerine teblig etmekle gorevlendirilmislerdir (Giindiiz-
Sarikcioglu-Unal, 2016: 44). Koln Kodeks'in Idris’in semavi alemlere seyahati soyle ele alinir: Idris, bir
seferinde semadan inerek kendisine yaklasmakta olan bir sey goriir. Idris dualar okumaya ve aglamaya
baglar. Sonra yedi melek semadan inerek oniinde dururlar. Korkudan Idris’in dizleri titremekte ve birbirine
carpmaktadir. Meleklerden birisi olan Mikail, inancli Kkisiler tilkesiyle inangsizlarin tilkesinin nereler
oldugunu gostermek tizere kendisine geldiklerini soyler. Sonra melekler Idris’i bir riizgar arabasina oturtur
ve onu semanin sonuna kadar gotiiriirler. Idris cesitli alemleri, 6ltim tilkesini, karanlik ve ates alemlerini
gecer. Bunlardan sonra o, muhtesem parlaklik icerisinde olan nur alemine gottirtlir. Idris her seyi dikkatle
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izler ve meleklere ¢esitli sorular sorar. Meleklerin verdikleri cevaplari ise yerytiziinde insanlara teblig etmek
tizere yazar (Giindiiz-Sarikgioglu-Unal, 2016: 72).

Mirac, Orfcus tarikatinda oldugu kadar da eski Samanlarda da vardi. Hz. Isa’nin goge ¢ikmast gibi,
Taoizmin bagici okulunda da goge ¢ikis inanglar1 vardir. Bu olay Hristiyan mistiklerinde daha yaygin olarak
mevcuttur. Saint Denis Aeropagite, ruhun Tanri'ya dogru yiikselisinde ti¢ hareket kabul etmistir. 1.
Donensel (deverani) hareket, 2. Dogru hareket, 3. Egri hareket. Goksel zihinler, giizel ve iyinin baslangic ve
sonu olmayan pariltisiyla birlestigi zaman, donensel olarak hareket ederler; asag: varliklarin kayrasina
(providence) uygulandiklar1 zaman, dogru bir ¢izgide hareket ederler; altlar1 yardimiyla gelerek onu husule
getiren ilkeler tizerinde hareketsizlikte sebat ettikleri zaman, giizel ve iyinin merkezi etrafinda asla
durmadan ve egri olarak hareket ederler (Ongun, 1984: 64).

Bu geometrik hareketlerle dolaysiz veya dolayli olarak ya da dolambach yollardan baslangic ve sonu
olmayan biitiin varliklardan tistiin, bir ve aym1 olan yetkin birlige, giizel ve iyiye ulagilir. Bunu Saint Thomas
da benimsemisti. Mi'rdc’a erdiklerini iddia eden mistikler gordiiklerini betimleyemez ve aciklayamazlar
(Ongun, 1984: 64). Pavlus, Korentliler'e yazmis oldugu XII. mektupta kendisini tigtincii goge ¢ikarmis olan
bir goriintimden bahseder (2. Korintliler, 12: 2-3). Bu mertebeye ulasmis olan mistik, yalniz goriimsel degil,
isitimsel sanrilara da tutulur. Isitimsel sanrilara dair kutsal kitaplarda pek cok 6rnek vardir (Ongun, 1984:
64). Tevrat'ta I. Samuel’deki 6rnek gibi (1. Samuel 3: 19), Mi'rac olayi, yalniz Mislimanligin mucizelerinden
degildir. Tevrat'in Hakimler bolimiinde, Rabbin meleginin heybetli olarak goriindigii ve mezbahin
alevleriyle yukarilara yiikseldigi bildirilir (Hakimler 13). Tekvin boltimiinde de Hz. Ya'kub’un riiyasinda bir
ucu goklere kadar uzanmus olan bir merdivenden Tanr1 meleklerinin inip ¢iktig1 ve kendisine kutsal arzin bu
rityada vaad edilmis oldugu belirtilir (Tekvin 28: 12-13).

Zerdiist'in miritleri, {istatlar1 hakkinda su masali uydurmuslardir: Bir giin Zerdiist ytiksek
daglarin tepesinde simsekler, yildirimlar ve etrafi kaplayan bulutlar arasinda dua ederken semaya
kaldirilmis, orada Hiirmiiz (Ormuz) ile karsilasmis, onunla biitiin biiytikliik ve ihtisaminin pariltilar: iginde
yliz ylize gelmis ve ondan birtakim Tanrisal emirler almis. Sonra Zerdiist arza indigi zaman Nosks ad1
verilen seriat kitabmi getirmis. Bu eseri ytice varligin yonetimi altinda yazmis. Gergekte ise bu eser
Zerdiist'tin Brehmenlerle birlikte incelemis oldugu Veda'larla Hind’in kutsal kitaplarimin bir amisindan
baska bir sey degildir (Ongun, 1984: 65).

Mi'rac, sadece Misliimanlikta degil, daha 6nceki dinlerde yani gerek vahiy kaynakli, gerek beser
kaynakli ve gerekse de ilkel dinlerde bulunan goge yiikselis tasavvurlaridir. Insanoglu yaratilisindan
itibaren mistik ve metafizik 6gelere ilgi duymus ve bu baglamda cesitli ruhsal ve manevi tecriibeler
yasadigini dile getirmeye calismustir. Dini sahalarda kendini gosteren boyle bir gereksinim, kisilerin
kendilerini genelde insanlara o6zelde ise taraftarlarina kabul ettirmek ve mesruiyetlerini onaylatmak
amaciyla ytice yaratici olarak diisiintilen bir varlikla iletisime ge¢me egiliminden dogmaktadir. Bu yiice
varlikla gortismek isteyen kisi/kisiler maddi veya manevi yolculukla gesitli asamalardan gecerek yiice
varligin huzuruna ¢ikar, ondan gerekli 6gretileri ve gizli bilgileri aldiktan sonra insanlarin yanma gelerek
yasadiklar1 bu tecriibeyi anlatirlar. Insanlik tarihinde cesitli donemlerde farkl: kisiler tarafindan yasanan bu
fizikotesi seyahatin, ilk yasayan kisi ile son yasayan kisi arasinda birbirine benzeyen ortak noktalar:
bulunmaktadir. Bu yolculugun en 6énemli 6zelligi ise; askin bir varlikla iletisime ge¢gmek ve dinsel anlamda
kendini kabul ettirmektir.

Yahudilik’te, Hristiyanlik'ta, Zerdiistliik’te, Maniheizim’de, Budizim’de, Sabiilik’te, Samanizm’de,
Hind dinlerinde, Avustralya’da, Karaibler'de, Giiney ve Kuzey Amerika’da, Afrika’da, Okyanusya’da, Eski
Yunan'da, Eski Mezopotamya’'da, Stimerler'de, Babil'de, cesitli milli ve kabile dinlerinde goriilen mirac
motifleri ve tasvirleri, Miisliimanliktaki Mi'rdc algisina ve tasavvuruna oldukg¢a benzemektedir. Ciinkii
Islam’1 teblig etmekle gorevlendirilen Hz. Peygamber maddi veya manevi bir sekilde Yiice Allah’in katina
seyahat ederken yedi kat semay1 birer birer asar ve her katta bulunan peygamberlerle goriisiir ve sonunda
da Allah’in huzuruna ulasir, O'nunla goriisiir, Cennet ve Cehennemi miisahede eder, baz1 6gretileri aldiktan
sonra yerytiziine inerek bu yolculuk esnasinda gordiiklerini ve Allah’tan aldig: bilgileri insanlara anlatir.

Diger dinlerde bu tecriibeyi yasayanlar da benzeri seyleri anlatmaktadirlar.

Miisliiman kiiltiiriin zaman icerisinde baska kiiltiirlerle karsilasmasi ve o kiiltiirdeki kisilerin Islam’a
girisi akabinde bu inamslarin kiigitk de olsa, form degistirerek fakat ayni igerikle rivdyet malzemesi
tizerinden bize gectigi acikca goriilmektedir. Yeni Miisliiman olmus sahislarin eski birikimlerini rivayet
malzemesi tizerinden, 6zellikle de yorum {izerinden Islam’a sokmalari neticesinde, Kur’an’in ne dedigi

ikincil plana diismiis gibidir. Hatta Kur’an'in aciklamadigi ya da farkl sekilde agikladig1 pek ¢cok mevzu, bu
malzeme {tizerinden oldukca farkli, ama eski kiiltiirlere uygun bir sekilde dile getirilmistir. Bugtin dahi
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ontiimiizde duran en biiyiik problemin bu olmus olmasi, bizleri hangi malzemenin yonlendirdigi konusunu
daha yakindan gérmemize yardimei olacaktir (Okumus, 2017: 124).

O halde diger dinlerdeki Mi'rac ve goge yiikselme mitolojilerinin, Mislimanlarin Mi'rac
kiilttrtintin olugsmasinda etkili oldugunu séylemek miimkiindiir. Clinkii Hz. Peygamber déneminden sonra
hizli bir sekilde devam eden fetih hareketleri neticesinde pek ¢ok toprak parcas1 Misliimanlarin hakimiyeti
altina girmis ve bu topraklar iizerinde yasayan degisik dinlere mensup olan halk kitlelerinin kimisi Islam’t
benimsemis, kimisi de kendi dininde kalmay1 tercih ederek Miisliimanlarla birlikte yasamaya baglamistir.
Islam’1 din olarak benimseyenlerin eski kiiltiirlerinden tamamen soyutlanmalar1 oldukga zordur. Bu sebeple
fatih Misliimanlarla yeni Misliimanlarin birbirlerini etkilemeleri gayet normaldir. Diger taraftan Islam
disindaki dinlere inananlarin da varligmi unutmamak gerekir. Onlar da kendi dinlerinde mevcut olan
efsanevi anlatimlar1 ve mitolojik yaklasimlar: anlatmaya devam etmislerdir. Muhtemelen farkl: kiiltiirlerle
karsilasan Miisliimanlar bu mitolojik anlatimlarin etkisinde kalmislardir. Miislimanlarin gerek kendilerini
savunmak gerekse de Hz. Peygamber’in tstiinltigiinii ortaya koyabilmek icin diger dinlerdeki Mi'rac
motiflerine benzer ve icerisinde mitolojik unsurlar barindiran anlatilar1 reaksiyoner bir tavirla kurgulayip
inga etmeleri ihtimal dahilindedir.

Sonug

Goge yiikselme ve Yiice Varlik olan Allah'mn huzuruna c¢ikma anlamina gelen Mi'rac, Islam
Tarihinde ve Miisliimanlar arasinda en 6nemli dini motiflerin basinda gelmektedir. Hz. Peygamber’e
gelinceye kadar pek cok peygamberin ve dini yapist olan kisilerin yasadigina inanilan Mi'rac olayi,
Rastliillah’in Allah’m huzuruna gikarak yasadigi en biiyiik tecriibe olarak kabul edilmektedir. Ancak Islam
rivayet kilttirtinde hakkinda en ¢ok bilgi bulunan bir konu olmasina ragmen Islam’in temel kaynag1 olan
Kur’an-1 Kerim’de bu hadiseye dair acik ve net bir ifade bulunmamaktadir. Diger peygamberlerin mucizeleri
Kur'an’da yer alirken Hz. Peygamber’in en biiylik mucizesi olarak kabul edilen boyle énemli bir konuya
Kur’an’da deginilmemesi oldukga manidardir. Muhtemelen Islam bilginleri rivayet kiiltiiri yoluyla gelen bu
konuya Kur'dn'dan dayanak bularak mesru bir zemine oturtma gayretleri icerisinde olmalar1 dikkat
cekicidir. Ciinkii Kur’ani delil olarak sunulmaya calisilan ayetlerin zaman ve icerik bakimindan bu konuyla
iliskilendirilmeleri oldukga zordur. Mi'rdc hakkindaki rivayetlerin ¢oklugu ve ozellikle de birbirleriyle
gelisik durumda olmalari, bu rivayetlerin inandiriciliklarina golge diistirmektedir.

Isra’dan farkli bir zaman diliminde gergeklesen Mi'rdc’in ne zaman meydana geldigi konusunda
farkli rivayetler bulunmaktadir. Rivayet zenginligi icerisinde birisini oncelemek gercekten zordur. Bu
sebeple belli bir tarihi belirtmekten ziyade hicretten ¢nce yasandigini sdylemek miimkiindiir. Ayrica bu
hadisenin ruhla mi, beden ve ruhla birlikte mi, uyanikken mi, rityadayken mi? gergeklestigi konusunda
tartismalar bulunmaktadir. Baslangi¢ noktasi, el-Mescidii'l-Hardm olan Mi'rac; ““Sana gdsterdigimiz o riiyay:
insanlar igin imtihan vesilesi yaptik” ayetinden hareketle Hz. Peygamber Harem-i Serif bolgesinde uykuda
oldugu bir esnada gordiigii rityadan ibarettir.

Icerisinde Hz. Peygamber’'in Allah ile goriismesi, zaman ve mekandan miinezzeh olan Allah’a
mekan isnadinda bulunulmasi, bes vakit namazin farz kilinmasi, Bakara stresinin son ayetlerinin nazil
olmasi gibi agmazlar1 bulunan ve birbiriyle farkl: rivayetleri biinyesinde barindiran Mi'rac inandiriciliktan
oldukca uzaktir. Cuinkii Mi'rdc sadece Miisliimanlikta degil, onceki ilahi, beseri, milli ve ilkel kabile
dinlerinde de bulunan bir olgudur. Yahudilik'te, Hristiyanlik’ta, Zerdiistliik’te, Maniheizim’de, Budizim’'de,
Sabiilik’te, Samanizm’de, Hind dinlerinde, Avustralya’da, Karaibler'de, Giiney ve Kuzey Amerika’da,
Afrika’da, Okyanusya’da, EskiYunan’da, Eski Mezopotamya’da, Stimerler’de, Babil'de, gesitli milli ve kabile
dinlerinde goriilen mirac motifleri ve tasvirleri, Miuislimanliktaki Mi'rac algisina ve tasavvuruna oldukga
benzemektedir. Bu nedenle Islami fetihlerle birlikte Miisliimanlarin eski medeniyet ve kiiltiirlerle
kargilagsmalari, onlar1 derinden sarsmis ve Miisliimanliktaki Mi'rac kiiltiiriiniin olusmasinda basat rol
oynamistir. Misliimanlar reaksiyoner bir tavirla gerek kendilerini savunmak ve gerekse de Hz.
Peygamber’in diger peygamberler karsisindaki tistiinltigiinii ortaya koyabilmek icin, etkisi altinda kaldiklar:
kiiltiirtin mirac motiflerine benzer mitolojik unsurlar1 kurgulay1ip insa ederek Mi'rac algisini ve onun inang
objesi haline gelmesini derinden etkilemislerdir.
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