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EBU HANIFE'NIN ILAHI SIFATLAR PROBLEMINE YAKLASIMI
APPROACH OF EBU HANIFE ON THE PROBLEM OF DIVINE ATTRIBUTES
Celal BUYUK?®

Oz

flahi sifatlar konusu, Allah’mn ‘kim’ligini, niteliklerini ve etkilerini ifade eden, O'nu kendi yiiceligi baglaminda sahislagtiran ve
O'nunla yarattiklari arasindaki irtibatta kilavuzluk yapan bir tartisma alamdir. Insanoglu iman ettigi bu varlig tanimak ve O'ndan
bahsetmek ister. Bu arzusunu gidermek icin o, Allah'n goriintir dlemdeki varliklardan farkliligmi anlatan degisik nitelikleri ve
sifatlarina bagvurur. Ayrica Allah’in isim ve sifatlari, tevhit olgusunu belirleyen ve onu organize eden temel hususlardandir. Tarihsel
siirecte tevhidin ispat edilmesi veya nefyedilmesi konusunda, tamamen isim ve sifatlar noktasindan hareketle kanitlama yapilmaya
calistlmistir. Ciinkii isim ve sifatlar, temel dini diistinceyi ortaya koymasi kadar izlenecek ya da kendisine bagli kalinacak olan itikat
¢izgisini belirtmesi bakimimdan da son derece 6nemlidir.

ilahi sifatlari ilk kez zati ve fiili diye iki kisma ayiran Ebti Hanife'ye gore Allah, sifatlari ve isimleri ile var olmus ve var
olacaktir. O’'nun isim ve sifatlarindan hig biri sonradan olma degildir. Bu makalede temel amacimiz, Ebti Hanife'nin Allah’a ytikledigi
sifatlarin neler oldugunu tespit etmek ve sifatlarla ilgili ortaya ¢ikan problemlere yaklasimini ortaya koymaktir.

Anahtar Kelimeler: Eba Hanife, Sifat, ilahi Sifatlar, Zati Sifatlar, Fiili Sifatlar.

Absctract

The subject of divine adjectives is a discussion field that expresses God's identity, qualities and influences, personalizes the
God in the context of his glory, and guides the contact between him and what he created. Mankind wants to recognize this existence
that he/she believes and talk about it. To resolve this desire, mankind applies to different qualities and adjectives that describe the
difference of God from the beings in the visible world. Moreover, the names and the attributes of God are the basic points that
determine the phenomenon of tawhid and organize it. In the historical period, on the subject of proving the tawhid, proving has been
done moving completely from the points of names and attributes. Because, names and attributes are also of great importance in terms of
indicating the line of faith that is to be followed up or to be adhered to as well as to reveal fundamental religious thought.

According to Ebti Hanife that divided the divine attributes into two parts for the first time as inherent and actual, the God has
existed and will exist with His attributes and names. None of the names and attributes of him are afterwards. Our main goal in this
article is to determine what attributes Ebti Hanife imposed on God and try to reveal how to approach problems related to attributes.

Keywords: Ebti Hanife, Attribute, Divine Attribute, Inherent Attributes, Actual Attributes.

Giris

Insanoglu tarih boyunca yaraticistni tanimak ve tanitmak istemistir. Zira bilinmeyene tapmmak
miimkiin degildir. Eger Tanri’min ne olduguna dair bir fikrimiz yoksa Tanrimin var olup olmadigini
sormanin da bir anlami1 olmayacaktir (Topaloglu, 2010, 120).

Bir dinin karakterini en temelde belirleyen hi¢ kuskusuz o dinin Tanr1 tasavvurudur ve boyle bir
tasavvur ise O'na atfedilen sifatlara baghdir. Ayni zamanda bu olgu cogu kez bir dini digerinden ayiran en
temel faktor olarak da karsimiza ¢ikmaktadir. Ciinkii herhangi iki varlik arasindaki 6zdeslik, benzerlik veya
ayrilik ancak onlarin sahip oldugu sifatlar yoluyla ortaya konulabilir. Mantiksal tutarlilig1 olmayan bir ilahi
sifatlar kiimesinin, bir kdmil varligin tasvirinde yer almasi dustiniilemez. Bu nedenle o6zellikle slam,
Hiristiyanlik ve Yahudilik gibi teistik dinlerin teolojik gelenekleri kendi dinlerinin 6ngordugii Tanr:
tasavvuruna bagh olarak O'nun ne tiir sifatlara sahip oldugu veya olmadig: tartismalariyla doludur (Regber,
2014, 81).

Tanr1 hakkinda konusan kisiler olarak bizler, O'ndan s6z ederken ve O'na bir takim sifatlar
atfederken kullandigimiz terimlerin anlamlarini, o terimin begeri diizlemde olagan kullamimdaki
anlamlarindan almaktayiz. Ancak bu, hakkinda konusulan varligin askin olusu, dili kullanan insanlarin
sinirliliklar: ve bizzat dilin dogasindan kaynaklanan yetersizlikler nedeniyle kolay olmamaktadir. Ciinkii
beseri dilde dogrulanip anlam kazanmis kelimelerin Tanr1'ya atfedilmesiyle ilgili olarak kavramlarin birebir
anlamlariyla Tanri'ya atfedilmesi durumunda siki bir antropomorfizme diisme, literal anlamlarindan
uzaklasma da belli bir oranda anlam kaybina yol agmaktadir (Yesilyurt, 2001, 8).

[lahi sifatlar konusu, Tanr1'nin ‘kim’ligini, niteliklerini ve etkilerini ifade eden, O'nu kendi yticeligi

"Dog. Dr., Atatiirk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi, [Ikogretim Din Kiiltiirti ve Ahlak Bilgisi Egitimi Boltimii Ogretim Uyesi,
celal. buyuk@atauni.edu.tr



Uluslararast Sosyal Aragtirmalar Dergisi A The Journal of International Social Research
Cilt: 11 Sayi: 56 3 Volume: 11 Issue: 56

baglaminda sahislastiran ve O’'nunla yarattiklar: arasindaki irtibatta kilavuzluk yapan; kisacasi Tanri'yi
miimkiin oldugu 6lctide aciklamaya calisan bir tartisma sahasidir. Hem dini hem de felsefi boyutlar1 olan bu
konu, askin bir varlikla, ontolojik ve epistemolojik acidan smurli bir varligin bilissel iliskisini icerdiginden
oldukga problemli bir fikri siirecin de habercisidir.

1. Islam Diigiincesinde Ilahi Sifatlara Yaklagimlar

[lahi sifatlar konusu, islam diisiincesinde fikri-akidevi yonden en ¢ok tartisilan konularin baginda
gelmektedir. [slam inancinin temelini teskil eden tevhid ile olan yakin ilgisinden dolay1 Allah’in sifatlar
tizerinde titizlikle durulmus; hem tek basina sifatlar, hem de bu sifatlarin O'nun zatiyla olan ilgisi, yani zat-
sifat iliskisi tizerinde goriisler beyan edilmistir.

Islam diistincesinde ilahi sifatlar problemi, éncelikle Allah’a birtakim sifatlarin hakiki manada isnat
edilip edilemeyecegi, isnat edildigi takdirde bunun aleme ne sekilde yansiyacagi ve dini metinlerde Allah’a
izafe edilen antropomorfik ifadelerin ne derece hakikat ne derece mecaz olarak anlasilacag: seklinde
tartismalara yansimistir (Tunagoz, 2013, 585).

Islam alimleri her ne kadar Allah'in biitiin kemal sifatlar ile muttasif oldugu hususunda ittifak
etmislerse de, bu sifatlarmn anlamlari, ozellikleri, objeleriyle olan iliskileri, Allah’mn bunlarla muttasif
olusunun ispat yollari, ilahi zat ile iliskileri bakimindan adlandirilmalari ve taksimi hususunda farkl
goriisler ileri stirmiislerdir. Bu yorumlar, bir kisminin Allah’in zatiyla kaim, kadim sifatlar1 kabul etmeleri,
diger bir kisminin ise bu sifatlar1 kabul etmemeleri sonucunu dogurmustur (Tungbilek, 2001, 63).

“Sifat”, terim olarak “Zatin bazi hallerine veya ‘sey’in sahip oldugu duruma isaret eden isim”
anlamina gelmektedir. ‘Sifat’” teriminin keldm1 eserlere girisi, hicri II. asirda Ebi Hanife (6. H.150) vesilesiyle
olmustur (Topaloglu, 2010, 122). “Sifat” teriminin koki olan “v-s-f”, Kur'an’'da, “Allah’a yonelik yapilan
yersiz nitelemeler” baglaminda kullanilirken (Bkz. Ytsuf, 12/18, 77; Enbiya, 21/18, 22, 112; Enam, 6/100,
139; Mii'mintn, 23/91, 96; Saffat, 37/159, 180; Zuhruf, 43/82) sadece, Allah'in giizel isimlerinden (esma-i
hiisnadan) bahsedilmektedir (Bkz. A’raf, 7/180; Isra’, 17/110; Taha, 20/8; Hasr, 59/ 22-24). Hz. Peygamber
ve sahabe doneminde Allah'in sifatlarindan degil Kur'an’da oldugu gibi isimlerinden s6z edilmekteydi.
Fakat dis tesirlerin de etkisiyle “sifat” kavrami, Islami literatiire girmis ve uzun tartismalarin odak noktasi
haline gelmistir (Celebi, 2009, 101; Mavil, 2015, 176; Biger, 2010, 24). ibn Hazm (6. H.456), “sifat’ kavraminin
Mutezile’'nin ve Hisam b. Hakem (6. H.179) ve baz1 Rafizilerin bidati olarak kelami eserlere girdigini belirtir
(ibn Hazm, 1982, 284). Dolaysiyla, ‘sifat’ kavraminin, ‘isim’ kavramindan sonra yerlestigini ve isimden daha
teorik bir perspektife sahip oldugunu sdylemek miimkiindiir (Topaloglu, 2010, 120).

Problemin kokeni, esasen “kelam” sifatini inkar eden Ca’d b. Dirhem’e (6. H.118) dayanir. Ca’d, bu
diistincesiyle Cehm b. Safvan’i (6. H.128) etkilemistir (Golciik, 1993, 234). Hicri II. asirda ortaya atilan bu
goriis, Mutezile tarafindan benimsenmis; Sifatiyye ile tesir ettigi ehlistinnetin muhalefetine muhatap
olmustur. (Tungbilek, 2001, 70) Soz konusu tartismalar, keldm ilminin muhtemel adlandirilma
nedenlerinden birisi olmus ve gittikce daha ¢ok onem kazanarak itikadi ihtilaflarin merkezine yerlesmistir
(Topaloglu, 1989, 486-487). Dolayisiyla problem, hicri I. asrin sonlarinda Miisliiman distintirlerin dini
metinleri anlama, inang sistemlerini ortaya koyma ve savunma amaglarindan neset ederek muhtevasin ve
yontemini belirlemis; akil-nakil tartismalarinin sertlestigi hicri III. asir sonrasinda ise Eski Yunan felsefi ve
Yahudi-Hristiyan dini-felsefi literatiiriiniin etkisine maruz kalmistir (Topaloglu, 1989, 487; Tunagoz, 2013,
584; Tungbilek, 2001, 70).

[slam diistincesinde ilahi sifatlar1 anlama ve yorumlamanin iig sekilde cereyan ettigi goriilmektedir.
Bunlardan ilki, naslarda gecen sifatlari, tesbih ve tevilde bulunmaksizin Allah’in ilmine havale eden selefi
‘tefviz metodu’dur (Sehristani, 1990, 104). Bu goriisiin 6nemli temsilcileri arasinda Ebti “Amr el-Evza'l (6.
H.157), Sufyan es -Sevri (6. H.161), Malik b. Enes (6. H.179), idris b. Safi (6. H.204), Ahmed b. Hanbel (&.
H.241) ve sonralar1 Ibn Teymiyye (6. H.728) ile ibn Kayyim el-Cevziyye (6. H.751) gibi alimler yer
almaktadir (Celebi, 2009, 102; Tunagoz, 2013, 585).

Ikincisi, dini metinlerde gegen antropomorfik ifadeleri akil yiirtitmeye basvurmadan zahirine
hamleden, bu nedenle de yaraticiy1 yaratilanin 6zellikleriyle niteleyen ‘tesbih metodu’dur. Bu fikir, Allah’a
“el, ayak, bas” gibi uzuvlar ile “inme, ¢ikma, oturma” gibi fiiller izafe etmeleri (Celebi, 2009, 102; Es'ari, 1980,
31, 37; Sehristani, 1990, 119-120) yani, ilahi zatin cisimselligi ekseninde bulusmalar: hasebiyle, mezhepler
tarihi kaynaklarinca “Hasviyye”, “Miicessime” ve “Miisebbihe” seklinde kategorize edilen farkli gruplar
tarafindan temsil edilmistir.

Uciinciisii ise naslardaki ifadeleri hakikat olarak algilayip tesbihi ifadeleri dil ve mantik kurallar ile
yorumlayan ‘tevil metodu’dur. Daha yaygmn olarak kullanilan bu metot, vardig1 sonuglar farkli olmakla
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birlikte, Cehmiyye, Mutezile, Sia, Esariyye, Matiiridiyye ve Messdiyye tarafindan kullanilmistir (Celebi,
2009, 102; Tunagoz, 2013, 585).

Tesbihi, tefvizi ve tevili metodu benimseyen ekollerin sifat goriislerini ulastiklar1 sonuglar
bakimindan,

a) Sifatlarin hakiki ve ezeli varligini inkar etme,

b) Sifatlar1 yaratilmis olarak kabul etme,

c) Sifatlar1 ezell ve hakiki olarak kabul etme seklinde ti¢ grupta toplamak miimkiindiir (Wolfson,
1996, 100, 109; Tunagoz, 2013, 585).

ik grubun temsilcileri, aralarinda 6nemli farkliliklar olmakla birlikte, Cehmiyye, Mutezile ve
sonrasinda Messai filozoflar arasindan ¢ikmustir. Tkinci goriis Réfizilerde ve Kerramilerde karsimiza gikar.
Ugiincti yaklasim ise dnce Sifatiyye, sonrasinda ehlisiinnet tarafindan temsil edilmistir. flahi sifatlari ezeli ve
hakiki olarak kabul eden ehlistinnetin geneline gore sifatlar, Allah'in zat1 ile kaim olan ve O'nun zatinin ne
ayni ne de gayri olan ezeli manalardir. O'nun biitiin sifatlar1 kadimdir, birbirinden farklidir ve yetkin zatinin
zorunlu sonuglaridir (Tunagoz, 2013, 586).

Allah'in  zati konusunda ortaya cikan ilk fikir hareketleri, baslica iki tema tizerinde
yogunlasmislardir: Zatin nitelendirilmesi ve tevhidin korunmasi. Stiphesiz kendimize ve etrafimizi saran
kainata hakim ve tapilmaya layik olan yaraticinin bilinmesi, bunun i¢in de bazi sifatlarla nitelendirilmesi
gerekir. O, zatina nispet edilecek bu sifatlar1 sonradan kazanmis olamaz; ¢tinkii bu durumda, yetkinlik ifade
eden sifatlara sahip olmadan once onlardan yoksun olmak bir eksiklige, dolayisiyla sonradan bazi
ozelliklere kavusmak suretiyle de degisiklige maruz kalmis olur. O halde O'nun s6z konusu sifatlar1 da zati
gibi kadim olmalidir. Bu durumda ise kadimler ¢ogalacag icin tevhid ilkesi zedelenmis olabilir. Gorildugi
gibi burada meselenin bir ucu itidalin muhafaza edilemedigi tesbih (ilahi zat1 yaratilmislara benzetmek),
diger ucu ise ta’til (zati sifatlardan tecrit etmek) sonucuna varmaktadir (Topaloglu, 2010, 122). Birgok
sifatlarla nitelendirilmis olmasina ragmen, Allah’in herhangi bir seye benzemedigi ve benzetilmemesi
gerektigi de Kur'an'da acikca ifade edilmis (Sura 42/11; Ihlas 112/1-5; Nahl 16/ 1) ve boylece tasvir, tesbih
ve tecsime kadar gidebilecek yanlis anlamalar énlenmeye ¢alisilmistir (Celik, 1998, 137).

Allah'in isimleri ve sifatlar1 Miisliimanlara gercekligin mahiyeti {izerinde diistinmek igin sonu
gelmez bir kaynak saglamistir. Allah’in isimlerine iliskin tartisma, gercek diinya ile ilgisi olmayan soyut ve
basibos bir cabay: gerektirmez. Tam tersine, ilahi isimlerin isaretleri yaptigimiz ve oldugumuz her seyde
mevcuttur (Chittick ve Murata, 2000, 128). Eger alem ve kendi varolusumuz, ilahi isaretlerin bir
panoramasindan baska bir sey degilse, bu isaretler bize Allah'mm kim oldugunu veya bu isimlerin ne
olduklarmi soylemektedir.

2. Ebu Hanife

Eba Hanife (6. H.150), Islami ilimlerin tedvin, tasnif ve tesekkiil doneminde yasamuistir. O, Islam’in
ortaya ¢ikisindan kendi yasadigi déneme kadar bir asra yakin bir zaman ge¢mesine ragmen itikadi alanda
olusan bilgileri yeterli ve sistematik gormemis ve bu eksikligi telafi icin Kur’an ve stinnetin ortaya koydugu
ana kurallar: tasnif ve tertip etmeye calismistir (Karabulut, 2008, V). Onun yasadigl zaman dilimi, ilmi
tartismalarin 6zellikle keldm sahasinda en yogun oldugu dénemdir. Kendisinin de bu tartismalara katildig1
eserlerinden anlasilmaktadir. Ebu Hanife, itikadi konularda Kur’an ve stinnetin belirledigi temel prensipleri
esas alarak Hz. Peygamber ve sahabeden intikal eden iman esaslarimi savunmaya calismistir (Kurt, 2011,
101). O, Havaric, Cehmiyye, Kaderiyye, Cebriyye, Mutezile, Miisebbihe ve Miircie gibi itikadi mezheplerin
tesekkiil ettigi bir donemde yasamis olup, ortaya koydugu itikadi goriislerle, bir yandan selef alimlerinin
¢izgisini devam ettirirken, diger yandan da ehlisiinnet ¢izgisindeki haleflerine 6nciiliik etmistir (Tok, 2014,
93; Karabulut, 2008, V).

2.1. Ebu Hanife'nin Ilahi Sifatlar Hakkindaki Yorumu

Zat ve sifat meselesinin, Ebti Hanife'nin ¢agini en fazla mesgul eden kelami meselelerden biri
oldugunu belirtmistik. Selef alimlerinin ¢ogu, zati ve fiili sifatlar seklinde bir ayrima gitmeden Allah’in
sifatlar1 oldugunu kabul etmislerdir. Daha 6nce de belirtildigi gibi boyle bir anlayisa sahip olanlar, Allah'in
sifatlarin1 kabul ve ispat ettikleri icin Sifatiyye olarak isimlendirilmislerdir. Ancak bunlarin bir kismi,
ozellikle sifatlar: ispatta asiriya kagmuslar, bunun sonucunda da tesbih ve tecsime diismiislerdir (Sehristani,
1990, 92-93).

EbG Hanife risalelerinde Allah'in varlig: ve birligi konusunda ozellikle Thlas Suresi'nden hareketle
tevhid prensibine vurgu yapmaktadir. Birden fazla ilah anlayisini benimseyen her tiirlii inamisin Allah't
bilmeme ve inkar hususunda birlestiklerini belirtmektedir (Eba Hanife, 1981d, 26-27; Kari, 1987, 42). Kafirun
Suresinde de ifade edildigi gibi, muminlerin boyle kisilerle, inan¢ ve ibadet ayriligi oldugunu
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vurgulamaktadir.

Ebti Hanife'ye gore Allah’'in bir olusundan sayisal anlamda bir birlik kastedilmemektedir. O, ortag:
olmamasi yontyle birdir. Fikhu'l-Ekber'de “Allah, say1 yoniiyle degil, ortagi olmamas: yoniiyle tektir. O,
dogurmamis ve dogurulmamistir. O'na hicbir sey denk degildir. O yarattiklarindan hicbirine benzemez.
Isimleri, zati ve fiill sifatlariyla daima var olmus ve olacaktir.” (Ebt Hanife, 1981b, 66) diyerek, once
sifatlarin varligini ispat etmeye, sonra da gesitlerini belirtmeye ¢alismistir.

Ebti Hanife'ye gore, Allah'in varli1 cisim, cevher ve araza benzemez. O'nun zidd, esi ve benzeri
yoktur. Allah, cisimlikle ve cevherlikle vasfedilemez. Ciinkii Allah'in isimleri ve sifatlar1 tevkifidir. Cisim,
cevher vs. gibi sifatlar, Kur'an’da ya da sahih stinnette gegmemektedirler. Allah’in cisimlikle ve cevherlikle
vasfedilmesinin caiz olmayisina bir diger delil de onun mahliikata benzememesidir. Cevherlik ve arazlik
mahltkatin vasiflaridir. Allah’in bunlarla vasfedilmesi durumunda o6lgii, zit, ortak ve benzerlikle
vasfedilmesi de s6z konusu olacaktir. Halbuki Allah’a ‘sey’ denilmesine bile ancak Allah’a yakisacak
manalar kastedilmesi halinde cevaz verilmistir. Allah seylere benzemeyen bir ‘sey’dir. ‘Sey’, zati ve
sifatlariyla mevcut olan demektir Ancak O, zat ve sifat bakimindan yaratilmis olan seyler gibi degildir. (Ebt
Hanife, 1981b, 67; Kari, 1987, 98). Kari'ye gore Ebt Hanife'nin bu ifadelerinden anlasiliyor ki Allah’in zat1 ne
mekanlardan bir mekan ne de zamanlardan bir zamandir. Ciinkii zaman ve mekan da yaratilmistir (Kari,
1987, 97). Allah’a ‘sey’ denilip denilemeyecegi tartismasinda, ‘sey’ tabirinin ‘benzeri olan bir mahltk’
anlamina geldigi diistincesiyle Allah icin kullanilamayacagm soyleyen Cehm b. Safvan olmustur. Eg’ari,
Cehm’in bu gorusiintin karsisinda ehli salatin cogunun Allaht “sey” olarak kabul ettiklerini zikreder (Es’ari,
1980, 229, 363). Ebtt Hanife de ‘fakat diger seyler gibi degildir’ demek suretiyle Allah i¢in ‘sey’dir
denilebilecegini kabul edenlerdendir. Onun kullandig1 bu ifade tarz1 diger sifatlar igin de gegerlidir. Ornegin
Allah bilir fakat bizim bildigimiz gibi degil; O, goriir fakat bizim gordiigumiiz gibi degil vs. Bu ihtiyath
tavir, ehlistinnet alimleri tarafindan sonraki stiregte de takip edilmistir. (Maturidi, 1970, 38; Demirer, 2016,
115).

Degisik ekollerce farkli sayilar verilmekle birlikte ilahi sifatlar ya manalar1 dikkate alinarak ya da
egitim ve ogretimde kolaylik saglamak amaciyla sistemlestirilerek gruplandirilmistir. Ebt Hanife, erken
sayilabilecek bir donemde Allah'in sifatlar1 arasinda bu ayirimi yapan ilk kisi unvanini almistir. O, sifatlar:
zati sifatlar ve fiili sifatlar olmak tizere iki kategoride ele almstir.

2.1.1. Zati Sifatlar

Ebt Hanife'ye gore Allah'in zati sifatlar1 hayat, kudret, ilim, kelam, semi, basar ve iradedir. (Ebt
Hanife, 1981b, 66). Allah'a atfedilmis nitelikler i¢in “sifat” kelimesini tercih eden Ebti Hanife, ilahi sifatlar
meselesinde seleften farkli bir agiklama tarzi gelistirmekle kalmamis, ayni zamanda zati sifatlar1 da yedi
sayistyla simirlama yoluna gitmistir (Ibn Hazm, 1982, 140). Bu say1, sonraki dénemlerde ehlisiinnet nazarinda
da kabul gormtisttir.

Ebt Hanife'nin zati olarak belirledigi sifatlar -hayat, kudret, ilim, kelam, semi, basar, irade-,
glintimiiz dini eserlerinde Allah'in subuti sifatlar1 baslig altinda incelenmektedir. Zati sifatlar baghg altinda
Ebt Hanife’'nin pek fazla deginmedigi viicud, kidem, beka, muhalefetiin lil-havadis, vahdaniyet, kiyam bi
nefsihi sifatlar1 yer almaktadir. Ebti Hanife subuti sifatlara bir baslik altinda degil de bazi ayetlerin
acgiklamalarini yaparken deginmektedir (Kurt, 2011, 106). Boyle bir durum Ebt Hanife'nin itikadi
goriislerinin zaman iginde farkli basliklar altinda tasnif edildigini gostermektedir. Onun bu konuda Allah'in
sifatlarini simiflandirmadan ziyade, onlarmn ezeli olusu ve mahlikatin sifatlarina benzemeyisi {izerinde
durdugu soylenebilir.

2.1.2. Fiili Sifatlar

Ebti Hanife'ye gore Allah'in fiili sifatlari, tahlik, terzik, insa, ibda, sun' ile diger fiili sifatlarduir.
Allah'm isim ve sifatlarindan hicbiri yaratilmadig1 ya da sonradan olmadig: gibi O'nun fiilleri sonradan
yapilan isler gibi mahltk da degildir (EbG Hanife, 1981b, 66). Mesela Allah, riziklandirmadan 6énce de rizik
vericidir. O, mahltikat: aciz ve zayif olarak yaratmistir. Onlarin yaratici ve riziklandiricist "Sizi yaratan, sonra
riziklandiran, sonra oldiiren, daha sonra da dirilten Allah'tir." (Rum 30/40) ayetinde de belirtildigi gibi
Allah’tir (Ebtt Hanife, 1981c, 75). Mahltikat yaratilmadan 6nce, herhangi bir yer ve mekan yok iken de Allah
var oldugu icin O, her seyin yaraticisidir, istedigi her seyi sifatlartyla dilemistir (Ebt Hanife, 1981b, 70). Fiili
sifatlarin zuhur etmesi yaratma sifatinin bulunmasina baghdir (Kari, 1987, 61).

Ebt Hanife Allah'in fiili sifatlarin belirli bir baslik altinda inceleme yerine onlardan yeri geldikge
bahsetmektedir (Kurt, 2011, 106-107).

Ebti Hanife daha sonra sifatlarin kidemi ve hudusu meselesine deginmektedir. Ona gore Allah,
isimleri ve sifatlar1 ile ezeli ve ebedidir. Vasil b. Ata'nin “Allah'in zati disinda hicbir sey ebedi degildir.
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O'nun sifatlar1 sonradan ortaya ¢ikmustir.” goriistine karsilik Ebtt Hanife “Allah, isim ve zati-fiili sifatlariyla
birlikte 6nceden nasilsa oyledir. Ne bir ismi ne de sifat1 sonradan olma degildir.” goriistiniin savunucusu
olmustur (Ebt Hanife, 1981b, 66; Kari, 1987, 47). O, Mutezile'nin aksine biitiin sifatlar1 ezeli kabul etmistir.
Fiili sifatlar Maturidiye’ye gore kadim, Esariye’ye gore ise hadistir.

Ebt Hanife, Mutezile'nin miitesabih naslar1 aklin 1s1ginda tevil etmelerini sert bir sekilde
elestirmistir. Zira o, yeterli bilgi ve haberin olmadigi bu tiir konularda akli kullanmayr uygun
gormemektedir. Akil yiriiterek Allah’a isimler verilemeyecegi gibi sifatlar da nispet edilemez. O'nun
sifatlarinin tiimi, yaratilmis varliklarin sifatlarindan farklidir. Allah’in ezeldeki sifatlari, sonradan olma ve
mahlik degildir. Ezeliyetinin baglangici olmadig: gibi nihayeti olmayacak sekilde de ebedidir. Ciinkii
sifatlarindan birisi hadis olsa veya sonradan kendisinden zail olsa bu durumda hudustan ¢nce veya
zevalden sonra Allah’in nakis olmasi gerekecektir ki bu da muhaldir (en-Nessar, 1999, 333; Kari, 1987, 68-69).
Mesela Allah'in kelam sifat1 ne onun zati, ne de zatindan baska bir seydir. O'nun kelamyi; zatiyla kaim olan,
ezeli bir sifattir (Ebtt Hanife, 1981c, 74; Eba Hanife, 1981b, 67).

Allah'in sifatlarinin sonradan oldugu goriisii ise Rafiziler'in gortisii olup onlar Allah’in ezelde alim
oldugunu inkér etmis ve ilmin hadis olduguna inanmislardir (Es’ari, 1980, 348). Allah'in ilim sifatimin
muhdes ve ilmin Allah’tan baska oldugunu iddia eden isimlerden biri de Cehm b. Safvan’dir (Es’ari, 1980,
350; Sehristani, 1990, 85-86). Bunun gibi Miisebbihe'nin de Allah’in ezelde hayy olmadigi, sonradan hayy
oldugu gortistinii kabul ettigi nakledilmistir (Es’ari, 1980, 349; Demirer, 2016, 116-117). Ebt Hanife’ye gore
degisme, farklilik ve halden hale gecis yaratilmiglar icin gecerlidir. Dolayisiyla o, bu sifatlarmn sonradan
meydana geldigini iddia edenlerin, hatta konu hakkinda stiphe duyanlarin dahi Allaht inkar etmis
olacagina hitkmeder (Ebtt Hanife, 1981b, 66).

Ebt Hanife'nin “Allah yaratmasi ile daima haliktir, yaratmak O'nun ezelde sifatidir. Fiili ile ezelde faildir,
fiil O'nun ezelde sifatidir. Fdil Allah'tir. Yapilan sey mahliktur. Allah yaratmadan once de halik, rizik vermeden dnce
de razik idi. Allah"in ezeldeki sifatlar1 mahlik ve sonradan olma degildir.” (EbG Hanife, 1981b, 67) seklindeki
sozleri kendi doéneminde fiil-meful ayniiginin ve fiilin mefalii gerektirip gerektirmeyecegi meselesinin
tartisilmakta oldugunu gostermektedir (en-Nessar, 1999, 333). Ebtt Hanife'nin zati sifatlar1 sinirlandirmasina
karsilik fiili sifatlarda “ve diger sifatlar1” ifadesini kullanmak suretiyle sayisal bir smirlama yapmadigt da
dikkat cekmektedir (Ebt Hanife, 1981b, 66). Ona gore Allah'in sifatlarinin tevkifi olusu ve sayisal sinirlama
yapmamasina bakilirsa Kur'an ve stinnette gegen biitiin fiili sifatlar1 Allah hakkinda caiz gordiigi
soylenebilir.

Ebti Hanife, Allah’in sifatlar1 gibi sadece nakille bilinebilen ve ameli sorumlulugu olmayan
konularda, tecsim/tesbihe diismeksizin naslarin zahirine teslim olmayi tercih etmistir. O, Allah’in sifatlar:
konusunda, hem tesbihe diismeyen hem de Mutezile'nin ta’tile, inkara gotiiren tevil anlayisini reddeden
orta bir anlay1s benimsemistir (Tok, 2014, 100). Ebtt Hanife’den itibaren Hanefi-Matiiridi alimleri fiili sifatlar:
da digerleri gibi kadim sayarak ilahi zata nispet etmislerdir. Bu tiir sifatlarin hepsini "yapmak, yaratmak,
olusturmak" anlamina gelen tekvin kavramiyla ifade etmis, kavrami da sekizinci bir sifat olarak zat ile kaim
ve kadim bulunan subuti sifatlara eklemislerdir (Topaloglu, 2010, 137).

Ebti Hanife'ye gore Allah'in isimleri ve sifatlar1 fazilet ve yticelik agisindan esit olduklarindan
aralarinda bir farklilik da yoktur (EbG Hanife, 1981b, 72).

Gortilecegi tizere agkin bir varlik s6z konusu oldugunda kelimelerin temsil giicti daha zayiflamakta
ve ¢ogu kez yalnizca ¢agristirici, analojik veya sembolik bir anlam tagimaktadir.

2.2. Halku’l-Kur’an Meselesine Yaklasimi1

Ebti Hanife'nin Allah'in keldam sifatin1 aciklarken dile getirdigi diistinceleri, sonraki donem
ehlisiinnet alimlerine 6nciiliik etmistir.

Allah’in sifatlar1 baglaminda Ebti Hanife’'nin 6zel olarak ele aldigi konu, kelam sifatt ve onunla
dogrudan iliskili olan ‘Halku'l-Kur’an” meselesi olmustur. Kur’an’in yaratilmis olup olmadigmin
sorgulandigt bu meselede Ebt Hanife'ye farkli goriislerin isnat edildigi bilinmektedir.! Fakat
Hanefi/Maturidi gelenegindeki akaid metinlerine basvuruldugunda onun Kur’an’in yaratilmadig:
kabuliinde oldugu anlasilir. Eba Hanife risalelerinde, Allah'in kelam sifatinin da diger sifatlar1 gibi
yaratilmis olmadigini, dolayisiyla Allah’in kelam: olan Kur’an'in da mahlak olmayip ezeli oldugunu kabul
eder. Bununla birlikte kullarm fiillerinin sonucu olan miirekkep, kagit, yazi ve sesler ise yaratilmistir (Ebti
Hanife, 1981b, 67; Ebti Hanife, 1981c, 74). Buna gore Kur’an't okurken ortaya ¢ikan lafzimiz, onu yazmamiz
ve okumamiz mahltktur. Allah’in sifati olan Kur’an ise mahlik degildir. Mushaflarda veya baska yerlerde

! Genis bilgi igin bkz. (En-Nessar, 1999, 333-335; Kari, 1987, 73-80)
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yazili olan Kur'an lafizlar1 kelamullaha delalet eden ibarelerdir (Kari, 1987, 72). O, Kur’an’i, dolayisiyla
Allah'in kelam sifatini, ‘ilahi zatin ayni olmayan, zatindan da ayri diisiintilemeyen sifati” seklinde tavsif
eder. Bu tavsif, sonraki siirecte ehlistinnetin sifatlar hakkinda kullandig1 “zatin ne aynisi ne de gayrisidir’
mottosunun kaynagini teskil etmistir? (en-Nessar, 1999, 335; Nesefi, 2006, 81; Topaloglu, 1985, 111; Kari,
1987, 71-72, 104).

2.3. Haberi Sifatlar Konusunda Ebu Hanife'nin Yorumu

Bilindigi gibi Kur'an’da gecen ve Allah’a nispet edilen “el” (yed), “yuz” (vech), “goz” (ayn),
“oturma” (istiva) vb. niteliklerin s6zliik anlamlarina tabi olunmasi, sifatlar probleminin ortaya ¢ikmasinda
onemli bir faktordiir. Ancak bu sifatlar1 Kur'an’da ve Siinnet'te gectigi zahiri sekliyle kabul eden, “tesbih”,
“tekyif’, “ta’til” ve “tahrif'e gitmeyen, yani varligimi kabul ettikleri bu sifatlari, yaratiklarin niteliklerine
benzetmeyen, sozliik anlamlarmin disinda mecazi anlamlar yiiklemeyen ve nasil olduklarmi sorgulamayan
Selefiyye icin bu konuda herhangi bir problem s6z konusu degildir. Ctinkti onlar, insan aklinin bu sifatlarin
mahiyetini kavramaktan aciz oldugunu iddia ederler ve bu konuda akil yiiriitmeyi uygun bulmazlar. Ne var
ki, Miisebbihe ve Miicessime gibi mezheplerin, bu sifatlarin zahiri anlamlarin esas alarak Allah’1 yaratiklara
benzetme yoluna gittikleri goruliir. Mutezile ise, sirf tevhidi koruma adina sifatlari inkdr etme yoluna gider.
Sia da bu konuda aym goriisii benimser. Anilan ekollerin bu tiir yollara girmelerinde bazi endiselerin rol
oynadig1 goriilmektedir. Bunlarin en 6nemlisi, Allah hakkinda tesbihi bir dil kullamilip kullanilamayacagt
konusudur (Celebi, 2009, 105; Tungbilek, 2001, 84).

Agkinlik fikrinin Allah ile diger varliklar, yani yaratan ile yaratilanlar arasindaki temel farklilig:
ortaya koymay1 ve korumay: amacladigi sdylenebilir. ‘Allah askindir’ demek boylece Allah’in yarattigi
varliklar diizleminin biitiiniiyle ttesinde oldugu, boyle bir diizlemde yer almadig1 anlamina gelir (Regber,
2014, 83).

Ebti Hanife, Allah’m yaratilmiglara ait sifatlarla vasiflanamayacagini sdyleyerek keyfiyeti bilinen her
seyden O’'nu tenzih etmeye calismistir. Allah, ancak kendisini tarif ettigi sekilde bilinebilir ve tavsif ettigi
sekliyle de sifatlarindan bahsedilebilir.

Ebti Hanife'ye gore bu sifatlar da keyfiyetsiz sifatlardir. Bu goriis ehlisiinnetin gortisiinii de
yansitmaktadir. Ona gore Allah'in eli, yiizii ve nefsi vardir fakat Kur'an'da bu sifatlarin nasil oldugu
agiklanmamustir. Ebtt Hanife, Allah’in sifatlarinin var oldugunu, ancak mahltkatin sifatlarindan farkh ve
keyfiyetlerinin de bizler tarafindan bilinemeyecek sekilde oldugunu sdylemistir. Ona gore Allah'in ihtiyag
duymaksizin ars {izerine istivasi ve istikrar1 vardir, ars1 ve diger seyleri korur. Eger Allah'in buna ihtiyac1
olsaydi, yaratilmislar gibi alemi yaratma ve diizenlemeye giicli yetmezdi. Oturmak veya karar kilmaya
ihtiya¢ duysaydi arsin yaratilmasindan ¢nce Allah'in nerede oldugu sorusu sorulabilirdi ki O bundan
miinezzehtir (Eba Hanife, 1981c, 74). Kaderiye ve Mutezile'nin soyledigi gibi Allah'in eli, O'nun kudreti ya
da nimetidir, denilemez. Boyle bir durumda Allah'in sifat1 inkédr edilmis olur. Allah'in eli, gazab1 ve rizasi
nasil oldugu bilinmeyen sifatlarindandir (Ebt Hanife, 1981b, 67). Allah, kendisini Kuran'da nitelendirdigi
gibi tavsif edilir. Allah'in gazabi cezalandirmasi, rizasi da sevabidir, denilemez. O'nun eli, kullarin elleri
tizerindedir, fakat bu el insanlarin eline benzemez. Allah'in yiizii de yarattiklarinin ytiiziine benzemez. O'nun
nefsi yarattiklarmin nefsi gibi degildir. O, biitiin el, yliz ve nefislerin yaraticisidir. Bu sebeple Allah
Kur’an’da "O'nun benzeri hi¢bir sey yoktur. O, isitendir, gorendir" (Sura 42/11) buyurmaktadir. Yine asil
sifatin iptal olma tehlikesinden dolayr Mutezile'nin yaptig1 gibi Allah’mn eli tevil edilerek kudret ya da
nimetidir de denilemez (Ebt Hanife, 1981a, 62; Ebti Hanife, 1981b, 67, 70; Kari, 1987, 97). Ebti Hanife'ye gore
sifatlardaki miitesabih ifadelerin de tevil edilmemesi gerekir ve bu sifatlara, onlar1 yaratilanlardan tenzih
etmek sartiyla ayetlerde ifade edildigi sekliyle inanilmalidir (Demirer, 2016, 115). Goriildiigiu gibi Ebt
Hanife haberi sifatlar konusunda tenzihgi bir yaklasim sergilemektedir. Ona gore Allah'in eli, yiizii, gazabi,
nefsi, rizasi, arsa istivasi vardir fakat bu sifatlarin nasil oldugu bilinmez. Bu sifatlara Allah ve resuliiniin
bildirdiginden baska bir anlam yiiklemek onlar1 inkar anlamina gelir.

Aymni sekilde Allah'a yakinlik ve uzakligin da nasil oldugu bilinemez. Allah'in yakinlik ve uzakligy,
mesafe olarak degil keramet ve zillet manasindadir. taatkar bir kul, Allah'a nasil oldugu bilinmeksizin
yakin, isyan eden bir kul da aym sekilde Allah'tan uzaktir. Hz. Peygamber’in “Comert Allah’a yakindir,
cimri ise Allah’tan uzaktir.” hadisinde belirtildigi gibi yakinlik, uzaklik ve yonelmek, kula goredir. Yine
Cennette komsuluk ve Allah’'in 6ntinde bulunmak da keyfiyetsiz seylerdir (Ebtt Hanife, 1981b, 71; Kari, 1987,

2 Eba Hanife’den sonra ehlisiinnet kelaminin ortaya ¢ikisinda etkili olan ilk isimlerden Abdullah b. Said b. Kiillab el-Kattan'in (6.H.240)
da sifatlar konusunda bu agiklamay1 benimsedigi goriiliir. Yine Ebu’l-Hasan el-Es’ari (6.H.324) de sifatlarin Allah’in gayri olmamasmin
yaninda ayni da olmadig1 goriistindedir (Es’ari, 1980, 242, 379). Maturidi dustincenin énemli temsilcisi Ebu’l-Muin En-Nesefi (6.H.508)
de sifatlar hakkinda “Sifatlar, Allah’tan baska degildir. Aksine her bir sifat ne zatin kendisidir; ne de ondan baskasidir.” (Nesefi, 2006,
45) ifadelerini kullanmustir.
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287). Ebti Hanife’'ye gore Allah’in mahlukata yakinlig1 ve mahlukatin Allah’a yakinlig1 keyfiyetsiz bir vasif
olmakla birlikte Kari, Cumhurun bu konudaki goriistinii soyle kaydetmektedir: Yakinlik, Allah’a itaatle
rahmetine yakin olmay1, uzaklik ise isyan edip rahmetinden uzaklasmay: ifade eder (Kari, 1987, 287).

Ebt Hanife ‘bilakeyf sifatlar’ olarak isimlendirdigi haberi sifatlarin terctime edilmesini de ancak belli
sartlar cercevesinde cdiz gormistiir. Terciime her iki dili iyi bilen bir sahis tarafindan yapilmali ve
terctimeden Allah’a bir noksanlik izafesi yapilmamalidir. Ona gore alimlerin “yed” kelimesi disinda Allah'in
sifatlarini Farsca soylemeleri caizdir (Ebtt Hanife, 1981b, 71; Kari, 1987; Karabulut, 2008, 16).

Ebt Hanife Allah'in sifatlar1 ve ahiret haberleri konusundaki ayetlerle ilgili, selef alimleri gibi orta
yolu takip etmis ve ne lafizlarin delalet ettigi hususlar1 ihmal etmis ne de insan idrakinin disinda kalan gaybi
konularla ilgili akli tevillerde bulunmustur. Cogu miifessirce mutlak miitesdbihatin icerisinde kabul edilen
hurtf-u mukattaa ile ilgili kendisine ulasan sahabe yorumlarm nakleden Ebti Hanife, bunlar hakkinda
herhangi bir yorumda bulunmaktan kaginmustir (Tok, 2014, 104).

Ebti Hanife’den sonra, 6zellikle Mutezile ve ehli bidat tabir edilen diger firkalarin itikadi sahadaki
faaliyetleri tizerine, ehlistinnetin, Ebti Hanife ve ondan oncekiler tarafindan konulan esaslar1 gelistirdigini
gormekteyiz (Karabulut, 2008, 1).

Sifatlar meselesinde, Maturidi ve Esari tercihler arasinda bir takim ihtilaflar olmasina ragmen genel
gercevede ortak kabuller s6z konusudur. Allah'in sifatlarinin mevcudiyeti, sifatlarin ne zatin ayni ne de
gayr1 oldugu; fiill sifatlar ve tekvin sifat1 harig diger sifatlarin zatla beraber ezeli ve ebedi olduklari; Allah’in
her tirlti noksandan tenzih edilip hakkinda cevher, araz, cisim gibi ifadelerin kullanilamayacag ve
Kur’an’in mahltk olmadig1 noktasinda ittifak vardir. Ehlistinnetin sifatlar konusundaki itikadini yansitan bu
kabuller, ilk miitekellim olarak kabul edilen Ebti Hanife’nin diistincesinde gortilebilmektedir (Demirer, 2016,
124).

Ebi Hanife’den sonra o6grencileri onun yolundan yiirtimiis ve yalnz Bisri Merrisi, Miircie
akidesinde ifrata diismiis ve bash basma bir mezhep olusturarak “Kur’an mahltktur.” meselesinde
Mutezile'ye iltihak; beser hiirriyeti meselesinde ise onlar1 tekfir etmistir (Bagdadi, 1981, 308). Ebti Hanife'nin
miidafaa etmislerdir. Yine 6grencilerinden Ebt Yusuf bas kad1 olduktan sonra tayin ettigi kadilar da, Ebt
Hanife'nin yolunu takip etmislerdir (Yoriikan, 1952, 75-76; Mavil, 2015, 188-189).

Sonug

Sifatlar probleminin ortaya cikmasinda cgesitli dinlerin birbirlerini etkilediklerini inkar etmek
miimkiin olmadig gibi, Islam diinyasindaki sifatlar probleminin, Islam’in bizzat kendi doktrini sebebiyle
ortaya ¢iktig, yani Islam kaynakli oldugu soylenebilir.

Kur’an’in insanlar1 davet ettigi ilk ve en 6nemli konu, Allah’in varlig1 ve birligidir. Kur’an, Allah’in
varligini ve birligini ortaya koyduktan sonra O'nu sadece ‘Allah” adiyla isimlendirip miiphem ve miicerret
bir varlik olarak birakmamis, yticelik ve agkinlig: ifade eden bircok isim ve sifatla da niteleyerek gercekte
mevcut bir varlik oldugunu da agiklamistir (Celik, 1998, 137; Tungbilek, 2006, 23). Insan, Allah’1 ancak
sifatlariyla ve eserleriyle taniyabilir. Bu nedenledir ki Islam alimleri, Allah’1 tanimanin yollarindan biri olan
sifatlar tizerinde durmuslar, Allah’in biitiin noksanliklardan miinezzeh ve kemal sifatlarla muttasif
oldugunu ispat etmek i¢cin hem nakle hem de akla basvurmuslardir.

Cesitli mezhep ve diistince mensuplariyla birlikte biitiin Misliimanlarin benimsedigi Allah, fiilen
var olan, kainat1 yaratip idare eden, yetkin sifatlara sahip askin bir varliktir. Kur’an ve siinnette O'na nispet
edilen vasiflar1 biitiin Miusltimanlar, kulluk duygusu ve teslimiyet suuru iginde kabul etmekle birlikte, bu
niteliklerin yorumlanmasi ve ilahi zatla miinasebeti konusunda Islam tarihi boyunca farkli anlayislar ortaya
cikmistir. Ancak Miusliimanlar arasmmda ne Onemsenecek derecede antropomorfik bir inang ne de
niteliklerden yoksun kilinmis pasif bir Tanr1 anlayisina rastlamak miimkiindtir. (Topaloglu, 2010, 142). Tanr1
tasavvurlarina bagh olarak O'na atfedilen sifatlar degisiklik gosterse de Tanri’nin ‘Miitkemmel Varhk’
oldugu; buna baglh olarak O'nun biitiin mitkemmel sifatlara sahip olmasi gerektigi, Tanr1 kavraminin dogru
bir tahlili igin iyi bir ¢ikis noktasi olarak goriilmektedir.

[lahi zatin nasil bir varlik oldugu sorusuna, ancak O'nun haber verdigi sifatlarla cevap verilebilecegi
ortadadir. Ozelde ehlistinnet ekoliinde Allah'in sifatlar1 bahsi ele alinirken son derece ihtiyatli bir yaklagim
goze carpar. Allah’m kendisi hakkinda bildirdigi sifatlardan O’nun kastettigi ile insanlarin anladiklarinin
farkli olma ihtimali bu ihtiyatl tavr ortaya ¢ikarmustir.

Yine insanlarin konustuklar1 dillerin O’'nun sifatlarini ifade etmede yetersiz kalmasi da ilahi sifatlar
hakkinda, ‘keyfiyetsiz, ilahi zatin ne aynisi ne gayrisi, yarattiklarmin sifatlar1 gibi degildir’ seklindeki
ifadeleri beraberinde getirmistir (Kurt, 2011, 103).
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Ebt Hanife ozellikle Allah’in sifatlar1 hususunda, hem tevile bagvurup onlar1 nefyedenlere hem de
lafza sarilarak tegbih ve tecsime diisenlere agir tenkitler yoneltmistir. Kendisi ehli re’yin ¢nemli bir temsilcisi
olmasina ragmen, akil Gtesi bir alani ifade eden miitesabih ayetlerin yorumu konusunda akli tevillere
basvurmaktan da kagmmustir. Ozellikle aklin idrak alanina girmeyen gaybi konularla ilgili, naslarda verilen
bilgilerle yetinmistir. Bu tiir naslarin lafizlarina iman etmeyi gerekli gormiis, fakat insanlarin giincel bir
sorununa deginen herhangi bir ahkdm icermedikleri igin onlarla ilgili herhangi bir yoruma da
basvurmamaistir.

Ebt Hanife, sifatlar1 zati ve fiili sifatlar olmak tizere iki kategoride ele almustir. O, erken
sayilabilecek bir donemde Allah'in sifatlar1 arasinda bu ayirimi yapan ilk kisi olmustur.

Ebt Hanife, “Allah hicbir seye benzemez.” (Sura, 42/11) ayetini tenzih akidesinin merkezine
yerlestirerek insan idrakinin disinda oldugu icin Allah’in sifatlarinin keyfiyet ve kiinhiine vakif
olamayacagimiz goriisiindedir. Dolayisiyla Allah’t mahltikata benzetmekten veya O'na cisim izafe etmekten
de sakinmustir. Yine Kur’an ve siinnette gecen biitiin fiili sifatlar1 Allah hakkinda caiz gormiistiir.

Ebti Hanife'nin Allah'in sifatlarini agiklarken dile getirdigi diisiinceleri sonraki dénem ehlistinnet
alimlerine kaynaklik teskil etmistir. Ozellikle sifatlar hakkinda yapmis oldugu tasnif ve ilahi sifatlarin zatin
ne ayrusi ne de gayrist oldugu diistincesinin temeli onun goriislerine dayanmaktadir.

KAYNAKCA

Bagdadi, Abdiilkadir (1981). Usilii’d-Din, Beyrut: Daru’l Kiitiibi'l-[lmiyye.

Biger, Ramazan (2010). Giris. Allah’in Isimlerinin Sirlari ve Méanélarimin Kesfi (Ibn Arabi). Istanbul: Gelenek Yaynlari.

Chittick William C. ve Murata, Sachiko (2000). [slam’in Vizyonu. (cev. Turan Kog). Istanbul: Insan Yaynlari.

Celebi, ilyas (2009). Sifat. TDV Islam Ansiklopedisi. (c. 37, ss. 100-106). Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari.

Celik, Tbrahim (1998). Kur’'an’da lahi Zat-Sifat fliskisi. Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. 7,S. 7, ss. 135-152.

Demirer, Z. Onder (2016). H. IV-IX,/M. X-XV. Yiizyil Méturidi ve Es’ari Akaid Metinlerinde Ebii Hanife'nin Etkisi, Yayimlanmamis Yiiksek
Lisans Tezi. Hitit Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Corum.

Ebti Hanife, Numan b. Sabit (1981a). el-Fikhu’l-Ebsat. [mam-1 Azam'in Bes Eseri (cev. Mustafa Oz), Istanbul: Kalem Yayincilik.

Ebti Hanife, Numan b. Sabit (1981b). el-Fikhu'l-Ekber. [man-t Azam'in Bes Eseri (cev. Mustafa Oz), Istanbul: Kalem Yayncilik.

Ebti Hanife, Numan b. Sabit (1981c). el-Vasiyye. [mam-1 Azam'in Bes Eseri (cev. Mustafa Oz), Istanbul: Kalem Yayncilik.

EbG Hanife, Numan b. Sabit (1981d). el-Alim ve'l-Miiteallim. fmam-1 Azam'in Bes Eseri (cev. Mustafa Oz), Istanbul: Kalem Yaymncilik.
En-Nessar, Ali Sami (1999). Islam’da Felsefi Diisiincenin Dogusu. (gev. Osman Tung), c. II, Istanbul: insan Yayinlar:.

Es’ari, Ebi Hasan ‘Ali b. Ismail (1980). Makalatii ’l—fsldmiyyfn ve Ihtilﬁﬁ’l—Musallfn, (Tah. Hellmut Ritter), c. I, Wiesbaden.

Golciik, Serafettin (1993). Cehm b. Safvan. TDV Islam Ansiklopedisi. (c. 7, ss. 234-236). Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari.

fbn Hazm, Ebu Muhammed b. Ali b. Ahmed b. Said ez-Zahiri. (1982). el-Fasl fi'l-Milel ve'l-Ehva ve'n-Nihal, (nsr. M. 1. Nasir, A. Umeyre),
Cidde: Mektebeti Ukaz.

Karabulut, Stikran (2008). Ebii Hanife'nin Kader, Insan Fiilleri ve Biiyiik Giinah Hakkindaki Goriigleri, Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi,
Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Bursa.

Kari, Aliyyii'l (1987). Fikh-1 Ekber Serhi. Istanbul: Hisar Yayinevi.

Kurt, Hasan (2011). Sistematik Kelam Agisindan imam-1 Azam Ebu Hanife'nin Akaid Risalelerinde Iman Esaslari. Cunthuriyet
Universitesi flahiyut Fakiiltesi Dergisi. c. XV, S. 1, ss. 99-125.

Maturidi, Ebu Mansur Muhammed b. Muhammed (1970). Kitdbii't-Tevhid. (nsr. Fethullah Huleyf), Beyrut.

Mavil, H. Yagh (2015). Kelami Bir Problem Olarak Fiili Sifatlar. Dergiabant Abant [zzet Baysal Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. 3, S.
5, ss.175-193.

Nesefi, Omer (2006). [slam [nancinin Temelleri Akdid, Istanbul: Bayrak Yaymcilik.

Recber, M. Sait (2014). Tanr1'nin Sifatlar1. Din Felsefesi El Kitabi (Ed. R. Kili¢ ve M. S. Regber), Ankara: Grafiker Yaynlari.

Sehristani, Ebt'l-Feth Muhammed b. Abdilkerim (1990). el-Milel ve'n-Nihal, (Tah. M. Fehmi Muhammed), c. 1, Beyrut.

Tok, Fatih (2014). Ebu Hanife'nin Miitesabih Ayetlere Yaklasimi. Eskisehir Osmangazi Universitesi flahiyut Fakiiltesi Dergisi, c.1,5. 1, s. 92-
107.

Topaloglu, Bekir (1985). Keldm Ilmi Giris, Istanbul: Damla Yaynevi.

Topaloglu, Bekir (1989). Allah. TDV Islam Ansiklopedisi. (c. 2, ss. 471-498). Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari.

Topaloglu, Bekir (2010). Allah [nanci, istanbul: ISAM Yaynlari.

Tunagoz, Tuna (2013). Mevlana’da {lahi Sifatlar. Turkish Studies - International Periodical for the Languages, Literature and History of Turkish
or Turkic. c. 8,S. 3, ss. 583-608.

Tuncgbilek, H. Hiiseyin (2001). Allah’mn Sifatlarinin Mahiyeti Problemi. Harran Universitesi fluhiyat Fakiiltesi Dergisi, c. 7, S. 1, ss. 63-87.
Tungbilek, H. Hiiseyin (2006). ilahi Sifatlarin Ispati, Sayisi, Kisimlari ve Isim-Sifat iliskisi. Harran Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, c.
11,S.15, ss. 5-28.

Wolfson, H. Austryn (1996). Keldm Felsefeleri. (cev. Kasim Turhan), Istanbul: Kitabevi Yaymnlari.

Yesilyurt, Temel (2001). Cevirenin Onsozii. Tanri'mn Anlami (Robert H. King). Istanbul: Insan Yayinlari.

Yortikan, Y. Ziya (1952). Islam Akait Sisteminde Gelismeler ve Imam-1 Azam Ebu Hanife. Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, c.
4,ss.71-87.

- 943 -



