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EBU’L-BEREKAT EN-NESEFI’NiN iIMAN-ISLAM ILiSKiSINE BAKISI
ABU AL-BARAKAT AN-NASAFI’S VIEW OF THE FAITH-ISLAM RELATIONSHIP
Hasan TURKMEN"

Oz

[slam’m imanla olan iligkisi, temelde bu iki kavramin kendileriyle hedeflenen amag ve muhteva bakimindan ayni olup
olmadig: tartismasidar. 1lk bakista bu konu, farkli bicimlerde calisiimaya miisait bir sorun olarak karsimizda durmaktadir. Bu agidan bir
sorun olarak bu konu, belli bir ekoliin ya da alimin goriis ve duisiinceleriyle sinirlanabilecegi gibi, belirli bir donemle sinurli olarak da
calisilabilir. Boylelikle calisma siirecinde verilen konu bashg), ister istemez calismaya yonelik kendi iginde belli bir cerceve cizme ve
smirlamayr dngdrmektedir. Cizilen bu gerceve ve simirlama, calismanin yontem ve igerigini belirlemekle birlikte konuyu bir sorun
olarak teolojik ve dilsel diizeyde ele almay1 gerektirir. Bu calismada, Maturidi kelam geleneginin Maveraiinnehir bolgesindeki
Miisliiman Tiirk kelamcilarindan biri olan Ebu’l-Berekat en-Nesefi'nin iman-islam iliskisini gerek kendi yaklasimlar1 gerekse alternatif
yaklasimlar: dikkate alarak hangi baglamda ele aldig1 ortaya konulmaya calisilacaktr.

Anahtar Kelimeler: Ebu’l-Berekat en-Nesefi, Maturidilik, Maveraiinnehir, iman, islam, Aynilik.

Abstract

The faith-Islam relationship basically is the debate that these two concepts whether or not are the same in terms of their
intended purpose and content. At first sight, this subject is viewed as a problem to be deal with from different perspectives. From this
respect, this subject could both be limited to certain scholar’s view or a movement's perspective or could be studied in respect to a
defined historical period. Thus, this title within the study process imposes a framework or restriction about the study itself. This
framework and limitation not only draws the methodology and content of the study but also requires working on the problem from
theological and linguistic perspective. In this study, how to Abu al-Barakat an-Nasafi, who is one of the Muslim- Turkish theologians of
the Maturidiyyah tradition in the Transoxania (Ma ward'un-Nahr) region, has deal with problem of the faith-action relationship by
considering both their own approaches and also alternative approaches tried to be released.

The Keywords: Abu al-Barakat an-Nasafi, Maturidism, Transoxania (M4 wara'un-Nahr), Faith, Islam, Identity.

Giris

Asr-1 Saadette, diger konularda oldugu gibi itikddi konularda da bir problemle karsilasildiginda,
sorunun ¢oziimi icin Hz. Peygamber’e basvurulmakta ve ona goniilden baghlik gosterilmektedir. Zira o,
vahiy mercii olarak (Kilavuz, 2016: 15) dini ve siyasi bir otorite goriilmektedir. Bu anlamda kiigiik 6lcekli
tolere edilebilecek birka¢ meselenin disinda o donemde sahabenin ¢oziilememis herhangi bir miiskiiliine
rastlamak neredeyse imkansizdir (Kilavuz, 2016: 15). Ancak Hz. Peygamber'in beklenmeyen ani 6limii,
sahabeyi onun toplumsal ve dini birlik esas: tizerine insa ettigi devletin basma kimin gegecegi sorunuyla
kars1 karstya birakmustir. Dogrusu onun vefatiyla birlikte ilahi vahiyle desteklenen otorite donemi sona
ermistir.

Bu durum, her ne kadar islam diinyasinda siyasi ve toplumsal gatismalara zemin olustursa da, Hz.
Osman’in hilafetine kadar toplum nezdinde giiclii yanki uyandiran Mislimanin Misliimani katletmesi
stirecine gidilmemistir. Bu nedenle Hulefa-i Rasidinin ilk iki halife donemine siiktinet dénemi (Aydin, 2007:
11) denilebilir. Fakat Hz. Osman’in sehit edilmesi isin rengini ve gidisati degistirmistir. Bu sehadetin
ardindan Miisliiman toplumunun her kesimini ilgilendiren siyasi gelismeler, Miisliimanlarin birbirleriyle
savagmalarina neden olmus ve sonucta Miisliimanlarin birbirlerini katletmelerinin dini agidan durumu
sorgulanmistir (Aydin, 2007: 11-12).

Dolayisiyla Rastliillah’'in dhirete irtihalinden sonra iktidar olma kavgasiyla baslayan siyasi ¢ekisme,
Hz. Osman’in 6ldiiriilmesi (35/656), Cemel (36/656) ve Siffin (36/657) savaslariyla ivme kazanarak sonraki
ylzyillara uzanan derin ayriliklara ve kokli tartismalara zemin olusturmustur. Kuskusuz dis etmenler
olmadan ortaya ¢itkan bu tartismalarin basinda ise, kader sorunuyla birlikte iman-amel iliskisi ve onunla
ilintili konular gelmektedir. Bu konular arasinda yer alan iman ile islam kavramlari ve bu kavramlarin
birbirleriyle iliski boyutu, Miisliiman ismine layik olmanin asgari kriterinin belirlenmesi bakimindan zaruret
icermektedir. Zira bu durum, sadece Hz. Peygamber doneminde Miisliiman olanlar ilgilendirmiyor, ayni
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zamanda daha sonra Islim’a yeni katilanlarin kendileri i¢in de biiytik bir sorun olarak karsilarinda
durmaktadir.

Nitekim Fetih hareketiyle ok farkli din ve kiiltiir cevresine mensup insanlar kitleler halinde Islam’in
egemenligi altina girmisler ve din olarak islam’1 kabul etmislerdir. Onlarin bu kabulii kimi zaman bu dine
tam anlamiyla 6zde teslimiyet ve baglhlik seklinde olmus, kimi zaman da emniyet ve giivende olma, 6lim
korkusu gibi gerekgelerle yiizeysel ve s6zde teslimiyet seklinde tezahtir etmistir (Karaagag, 2012: 103). Soz
konusu bu farkli kabul bicimlerinin dini literatiirde iman ya da Islam olarak isimlendirilmesi, yetlerin inis
sebebine bagli olarak farkli iceriklerde kullanilmasiyla iligkilidir (Karaagag, 2012: 103-104). Dogrusu bircok
ayet ve hadiste ayn1 anlami iceren lafizlar (Al—i Imran, 3/85, 102; Ytnus, 10/84; Hucurat, 49/17; Zariyat,
51/35-36) olarak kullanilmakla birlikte farkli anlamlar (Hucurat, 49/14) icin de kullanilmistir (Karaagag,
2012: 104).

Bu dogrultuda Kur'anin anahtar kavramlarindan olan iman ve Islam’in ayni anlama m geldigi,
yoksa farkli anlamlar mi igerdigi hususu, kelam okullar1 arasinda tartisma ve ihtilaf konusu olmustur. Gergi
mezkar kavramlarin sahip olduklar literal anlamlara iliskin herhangi bir anlasmazlik bulunmamaktadir.
Oyle ki bu kavramlarin ayn1 miisemma ve manaya isaret eden tek bir isim oldugunu savunanlar bile bu
konuda gortus birligi halindedir. Ancak anlasmazlik noktas;, Kur'an ve hadislerdeki bazi farklh
kullanimlardan (Onal, 2015: 143) hareketle bu kavramlarla ifade edilen anlamin ayni olup olmadigidir.

Bu calismada, Maveratinnehir bolgesinin 13. yiizyilda yetistirdigi 6nde gelen alimlerinden kabul
edilen ve ayn1 zamanda Maturidi gelenegin bu bélgede yayilmasina onemli katkilari olan Ebt’l-Berekat en-
Nesefi'nin! (6. 710/1310), iman-Islam iliskisini gerek mensubu oldugu gelenegin temel yaklagimi gerekse
alternatif yaklagimlar1 dikkate alarak hangi baglamda ele aldigi ortaya konulmaya calsilacaktir. Bu
minvalde onun, bu mesele hakkinda delil getirilen nasslar1 nasil anlamlandirdig1 ve serh ettigi {izerinde
durulacaktir. Burada onun iman-Islam iliskisine yonelik ifade ve aciklamalarina ge¢cmeden once konuya
kaynaklik teskil etmesi bakimindan iman ve Islam sozctiklerinin kavramsal analizinin yapilmasi gerekir.

Zira o, sozciiklerin liigat anlamlar ile Kur’an’daki kullanimlarini da dikkate alarak bu sozctiklere kavramsal
diizeyde anlamlar yiiklemistir.

1. iman ve Islam: Kavramsal Analiz

Arapga e-m-n el kok fiilinin (el-Cevheri, 1956: V, 2071; el-Ciircani, 1985: 41; Ibn Manzdr, 1994:
XIII, 21; el-Isfehani, 2010: 99) “if'al” vezninde masdar1 olan iman kelimesi liigatte; karsisindakine giiven
vermek, giiven duymak, bir kisinin soyledigi soziin dogru oldugunu kabul etmek, onaylamak ve goniilden
benimsemek anlamlarim igerir (el-Cevheri, 1956: V, 2072; el-Ciircani, 1985: 41; Ibn Manztr, 1994: XIII, 21).
Ayrica bu kelime; korkusuz kilmak, dogrulamak, korku ve kuskunun yerine itmi'ndnin ve stikinun hakim
olmas1 anlamlaria da gelir (el-Cevheri, 1956: V, 2072; el-isfehani, 2010: 99). Kelimenin terim anlamu ise,
Allah’tan oldugu kesinlik kazanan teklife dair hususlarda peygamberleri tasdik etmek ve onlara goniilden
inanmay1 (es-Sehristani, 1934: 472) ifade eder. Kavram, iman edilecek hususlarla iliskilendirildiginde, <"
edatiyla birlikte kullanilmaktadir. Bu yoniiyle mii’'min, iman edilecek hususlar1 dolayl olarak kabul etmis ve
onlarin dogrulugunu benimsemis kisi demektir (ez-Zemahseri, 2009: 1V, 47).

Esasinda gecigsiz olan iman kelimesinin fiil formu, yalmzca “<"” ve “J” edatlariyla gecisli hale
gelmektedir. Buna gore “« (" ibaresi, itiraf ve ikrar anlamina gelirken; ““J (<" ibaresi, boyun egmek, teslim
olmak, kabullenmek ve tabi olmak anlamlarina gelir (ibn Faris, 1969: 1, 133; ez-Zebidi, 1976: IX, 124). Nitekim
bu farklilik, Kur’an’da belirgin bir sekilde agiga ¢cikmaktadir. S6zgelimi, Allah’a imandan bahseden ayetlerde

1 Hafizu'd-Din lakabiyla sohret bulan ve asil adi Ebu’l-Berekat Abdullah b. Ahmed b. Mahmtid en-Nesefi olan muiiellifin Nesefi
nisbesine izafetle o donemdeki Cagatay Hanlig1 smirlari icinde kalan -giintimiizde Ozbekistan’da bulunan- Sogd iilkesindeki
Nahseb/Nesef sehrinde diinyaya geldigi belirtilmektedir. Dogum tarihi kesin olarak bilinmemekle birlikte Semsu’l-Eimme Muhammed
b. Abdu’s-Settar el-Kerderi’den (6. 624/1244-45) ders aldig1 icin onun, hicri yedinci ytizyilin ilk geyreginde diinyaya geldigi tahmin
edilmektedir. Devrinin 6nde gelen alimlerinden dersler alarak bircok ilim dalinda eser verecek konuma ulasmis ve kelam, fikih, ustli'l-
fikih, tefsir ve hadis gibi alanlarda telif eserleri kaleme almustir. Nitekim onun bu eserleri genel bir kabule mazhar olmus ve
medreselerde asirlar boyu okutulmustur. Ayrica yazdig: eserlerin bir kismi kendisi tarafindan serh edildigi gibi, bir kismi1 da daha sonra
gelen alimler tarafindan serh edilmistir. Ayni sekilde bunlarin bir kismina da hasiyeler yapilmis ve sonra bu hasiyeler de serh edilmis,
mubhtasarlar1 ¢ikarilmis ve bu mubhtasarlar da yine serh edilmistir. Bunun yani sira miiderrislik yapmak suretiyle bircok talebe
yetistirmis ve her bakimdan Tiirk-Islam diinyasinda iiretken ve gok y6nlii bir alim olarak miimtaz bir mevkiye sahip olmustur. Yasadig
sehirde siyasi karisiklarin gittikce artmasi nedeniyle o déonemin en énemli ilim merkezlerinden biri olan Buhara’da tahsilini stirdiirmek
zorunda kalan miiellif, Bagdat'a gerceklestirdigi seyahatten donerken izec denilen bir sehirde hicri 710 yilimin Rebiu’l-evvel ayinda
(Agustos 1310) vefat etmis ve orada defnedilmistir. Ebu’l-Berekat en-Nesef'i'nin hayati, yetistigi cevre, ilmi kisiligi ve eserleri hakkinda
ayrmtil bilgi icin bk. ( Cetiner, 1995: 29-39; Baysal, 2016: 13-51).
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(Bakara, 2/8, 36, 62, 75, 126, 177, 285; Al-i Imran, 3 /52, 84; Maide, 5/59, 69; Tevbe, 9/61, 94) bu kelime, ‘<"
edatiyla birlikte kullanilmistir. Oyle ki su ayet, bu iki farkli kullanimi gostermesi bakimindan dikkate
degerdir:

2L Sie il G M A 5 5 (el ety 9 Al el oS1 A ()

Goruldugt tizere bu ayette, Hz. Peygamberin Allah’a ve mii'minlere karsi tutumunu ortaya
koymak igin inanma ve giivenme anlamlarma karsilik olarak “o</” fiili kullanilmasina ragmen kelime,

g

birincisinde <" edatiyla ikincisinde ise “J” edatiyla birlikte kullanilmustir.

Boyle bir ayirimin gozetilmesi gerektigi diistincesine sahip olanlara gore, Kur’an’da esas ve oncelikli
olarak gegen ibare “< o</ kullanimudir. Bu kullanimin ardindan “Jd ¢« ibaresi, ikinci sirada kendine yer
bulur. Dolayisiyla Allah’in asil muhatab: olan insan, ilk olarak basta Allah’in varligi olmak {izere iman
edilecek diger hususlar1 benimser, daha sonra da O’'na boyun eger ve teslim olur. Ancak iman kelimesine,
almis oldugu edata gore bu sekilde anlamlar ytiikleyenler bile kelimenin tek basina kullanilmas: durumunda,
bahsi gecen edatlarla kazandig1 manalarm ikisini birden icerdigini belirtirler (es-Serkavi, 1989: 80).

Diger taraftan Arapga s-I-m “alw’” kok fiilinin (el-Ciircani, 1985: 59; Ibn Manzar, 1994: XII, 294; el-
Isfehani, 2010: 511) “if’al” vezninde masdar1 olan Islam kelimesi, literal olarak teslim olmak, teslim etmek,
boyun egmek, kisinin kendi varligini baskasinin iradesine terk etmesi, icten baglilik, kibir ve inadi terk
etmek gibi anlamlara (Ciircani, 1985: 60; ibn Manzar, 1994: XII, 295; el-isfehani, 2010: 511) gelir. Ayn1
zamanda bu kelimenin “s.&V” sozctiglintin miteradifi oldugu ve “itaat etme ve samimiyet” anlamlarma da
(ibn Manztr, 1994: XII, 295) geldigi ifade edilir. Her ne kadar bu kelimeye samimiyet ve itaat anlamlarint
yiikleyenlerin oldugu belirtilmisse de, kullanim agisindan teslim olma anlami daha ¢ok 6n plana
¢ikmaktadir. Zira bu anlam, sadece kalbi ya da dili degil, insan uzuvlarini da igine alir (ibn Manzr, 1994:
XII, 295).

Acikgasi Islam kelimesi ve onun fiil formu olan “/sl/” lafzinin Cahiliyye donemindeki kullamimi s6z
konusudur. O donemde bu kelime, ekseriyetle ” teslim etmek” anlamina gelirdi. Daha dogrusu bu
kelimenin fiil formu, herhangi bir kisinin ¢ok sevdigi ve asla kendisinden vazgecemeyecegi degerli bir seyi,
kendisinden isteyen kimseye vermesi anlamini igermektedir. Bu anlamda bu degerli sey, belki de kisinin
kendi cani olabilir. Bu durumda kelime, tam teslimiyet ve teslim olma anlamina gelir. Yine teslim olacag:
kisi, bir baskasi yani sevdiklerinden, yakinlarindan ya da kabilesinin tiyelerinden biri de olabilir. Bu
durumda da kelime, diismana teslim olma anlamma gelir. Bu da sunu gosterir ki, her haliikdrda anlam,
kisinin sahip oldugu degerli bir seyi bagkasina teslim etmesidir (Izutsu, ty.: 232-233).

Fakat daha sonra vahyin inisiyle birlikte islam kelimesi, Cahiliyye dénemindeki esas anlamini da bir
nevi koruyarak kullanim cihetinden yeni bir anlama ve kavramsal forma kavusmustur. Nitekim iman
kavramuyla iligkisi yoniiyle ele alinarak yapilan tanimlarda Islamin, her bir ferdin bilerek ve isteyerek
samimi bir sekilde kendisini Allah’in iradesine teslim etmesi (Izutsu, ty.: 232) oldugu vurgulanmaktadir.
Buna gore Cahiliyye doneminin baskin ve yaygin inanci olan sirkin aksine Kur’an’in mesajiyla Allah,
evrenin mutlak hakimi ve tek Rabbi kabul edilmistir. Bu baglamda O’na yapilan kulluk ise, kisinin tiimiiyle
varligim ve her seyini yaratanina teslim etmesi anlamina gelen Islam kavramiyla karsilik bulmustur. taat ve
teslimiyeti anlatan “g »&: Allah’a kars1 derin saygi ve korku” (Hadid, 57/16, “¢ »=i yalvarma, yakarma”
(En“am, 6/42, 43) gibi diger Kur'ani kavramlardan farkli olarak islam, eskiden baslayip siiregelen bir siirece
degil, yeni baslayan bir dontisiime isaret eder. Bu nedenle o, amel olarak gercek itaat ve tevaztinun baslangi¢
noktasidir (Izutsu, ty.: 233).

Oyle olmakla beraber ser’iatte Islam, iki farkli anlami ihtiva etmektedir. Birincisi, imann mahalli
olan kalpte tasdik bulunmaksizin sadece dille ikrar edilen zahiri teslimiyet ve sozde itaattir. Esasinda
diinyevi menfaat, can ve mal korkusu gibi nedenlerle karsisindaki giig ve otoriteye boyun egmeyi ifade eden
bu durum, Islam’a yeni giris halini yansitir ve imanin alt basamagini olusturur. Imamn st basamagin
olusturan diger anlam ise, kulluk bilinci igerisinde kisinin samimiyet ve ihlasla Allah’in hiikiimlerine boyun
egmesi ve onlar1 yerine getirmesidir. Daha agik bir deyisle kalpteki inanci dille ikrar edip amellerle geregini
yerine getirmek suretiyle Allah’a tam bir teslimiyet ve gontilden baglilik gostermektir (el-Isfehani, 2010: 511).

Bu cercevede keldm ilminin temel konularindan olan iman-amel miinasebeti sorunuyla ilintili olarak
ele alinan Islam’in imanla olan irtibatinin ne boyutta oldugu yani onun iman karsisindaki konumu muhtelif

2""Yine onlardan peygamberi inciten ve ‘O, (her séyleneni dinleyen) bir kulaktir” diyen kimseler de vardir. De ki: ‘O sizin i¢in bir hayir kulagidir ki
Allah’a inanir ve mii’minlere giivenir. Icinizden inananlar kimseler icin bir rahmettir...” (Tevbe, 9/61).
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kelam okullarinca ele alinmis ve tartisilmistir. Burada tartismaya konu olan husus, bu iki kavramin Kur’an
ve Cibril hadisinde farkli anlamlarda kullanildig1 iddiasidir. Oyle ki bu iddia temelinde, bir taraftan Islam ve
imanin icerik yoniiyle aym ya da farkli manalara gelip gelmedigi savunulurken; diger taraftan da bunlarmn
birbirlerine karsi kapsayici ve {iistiin oluslari tizerinde durulmustur. Nitekim bu mesele hakkinda farkh
yaklagim tarzi ortaya koyabilen ekollerden biri de Maturidi kelam gelenegidir. Bu asamada bu gelenegin
Tiirk kelamcilarindan biri olan Ebu’l-Berekat en-Nesefi'nin bu meseleyi ele alis tarzi ve referans kaynaklar:
degerlendirilecektir.

2. iman-islam Kavramlarinin Ayniyeti

Ebu’l-Berekat en-Nesefi'ye gore imanin varolugsal yapis1 ve esasi, kalbin tasdikinden ibarettir. Onun
agisindan her kim bu tasdiki yerine getirirse, o kimse hakiki amlamda mii’'mindir (Yesilyurt: 1998: 86;
Boliikbas, 2014: 52; Onal, 2017: 197, 401, 403). Nitekim Ydsuf stiresinin 17. ayetinde yer alan ““\d ;a3 el L 573
ifadesindeki “(»3” kelimesi, liigat anlamiyla ortiisecek sekilde “tasdik” anlaminda kullanmilmistir
(Yesilyurt, 1998: 86; Onal, 2017: 401, 403, 431). Aymn sekilde Hucurat saresinin 14. dyetinde yer alan ** Jax Wl
oSl Y74 jfadesindeki “ o kelimesi ile Miicadele stresinin 22. ayetinde yer alan “Ola¥! ag s & 75
ifadesindeki ““cl”” kelimesi bu anlamda kullanilmistir (Onal, 2017: 401).

Dolayisiyla kalbin bir rolii olarak tasdik kavrami, burada teolojik bir icerige sahip olmakla birlikte
mahiyeti itibariyle Hz. Peygamber’'in Allah’tan getirerek teblig ettiklerinin tamamina inanilmasi ve kalben
onaylanmasi anlamina gelir. Boyle bir tasdikin de, esasinda inanilmasi zaruri ve kesin olan ttim ilahi
hiiktimleri kapsadig1 ortadadir. Bu baglamda kendisinden bu sekilde bir tasdik zuhur eden kimse ise, Allah
nezdinde mii'mindir (Yesilyurt, 1998: 86-87; Onal, 2017: 197, 401).

Buna gore imanda tasdik unsuruna yer verilirken, onun bilgi ve iradeye dayanan zihni yoniiniin
yani sira sevgi, giiven, baglilik, teslimiyet ve itaat gibi fiili yonii de goz ardi edilmemelidir. Zira tasdik, iman
nesnesini tanima ve bilmeyi, benimsemeyi, dogrulamay1 ve gerceklestirmeyi dile getirmektir (Ozcan, 2014:
85). Ayni zamanda bu kavram, iman eden kimsenin iman ettigi yiice varliga kosulsuz teslimiyeti ve itaati
barmndirir. Bu yoniiyle iman, giiven ve baglanma hissini beraberinde getirir (Ozcan, 2014: 84).

Diger taraftan Nesefi, slam’1 liigatte’; teslim olma, boyun egme, barisa girme ve itaat anlamlarina
(Yesilyurt, 1988: 114-115; Onal, 2017: 437) geldigini belirterek bu kavramin imanla olan iliski boyutu
tizerinde durmaktadir. Ona gore bu iki kavram, her ne kadar liigatte farkli anlamlara gelse de, esasinda dini
literatiirde aralarinda herhangi bir ayirim s6z konusu degildir. Aksine bu iki isim, “usta: ciilGis” ve 2528
kuad” kelimeleri gibi birbirine miiteradiftir. Bu agidan her Miisliman mii'min, her mii'min de
Miisliimandir. Dolayistyla biri olmadan digeriyle nitelenmenin miimkiin olmadig1 bu durum (Yesilyurt,

377...sen bize inanmazsin...” (Yasuf, 12/17).

’r

4" heniiz iman kalplerine girmedi..."” (Hucurat, 49/14).
57...Allah kaplerine imani yazmms...”” (Mucadele, 58/22).

¢ Imanm asli ctiziinii sadece tasdike indirgeyen Nesefi, 6biir taraftan imamn dil ile ifade edilmesi anlamma gelen ikrari, kisiye bu
diinyada Miisliiman muamelesi yapilabilmesi yani slam seri‘atinin uygulanmas igin zait bir ritkiin/sart olarak gérmektedir. Ona gore
ikrar, daha gok toplumsal hayat icerisinde gecerli olup, seri‘atin neye gore olacag1 ve uygulamalarda neyin esas alinarak neye gore
hiikiim verilecegi meselesiyle ilgilidir. Bu nedenle onun nazarinda ikrar, imanin 6ziinii olusturan tasdikten ayri bir konumda yer
almakla beraber diger insanlarla olan sosyal ve hukuki miinasebetler bakimindan gereklidir. Dolayisiyla imanin seri acidan varligimmn
bilinmesi ve muamelat icin ikrar sarttir (Bolikbas, 2014: 52; Onal, 2017: 197, 401, 403, 430). Ayrica Nesefi, imanin marifet/bilgi olarak da
tanimlanamayacagm vurgular. Nitekim “Kendilerine kitap verdiklerimiz onu (Peygamberi), ogullarimi tamidiklart gibi bilirler. Boyle
iken iglerinden bir kismu bile bile gercegi gizlerler.” (Bakara, 2/146) ayeti ile “Kendilerine kitap verdiklerimiz, onu kendi 6z ogullarin
tanidiklar1 gibi tanirlar. Kendilerini ziyana ugratanlar var ya, iste onlar inanmazlar” (En"am, 6/20) ayetini delil getiren Nesefi, Ehl-i
Kitab’m Hz. Peygamber’i kendi ogullar1 gibi bildiklerini, fakat kalpleriyle tasdik etmedikleri icin mii'min olmadiklarini belirtir
(Boliikbag: 2014: 52; Onal, 2017: 384). Yine Nesefi'ye gore dilciler de imam tasdik anlaminda kullanmuglardir. Her kim imanu bilgi
anlaminda kullanirsa, o takdirde onun liigat anlamimin disinda baska bir anlam yiiklemis olur. Eger boyle bir kullanimin caiz oldugu
diistintildtigiinde, her kelimenin liigat anlaminin disinda kullanilmasinin caiz oldugu sonucunu dogurur. Bu ise, sem™i delillerin
gecerliligini iptal etmis olur. Buna gore yalanlama ve nankorliik anlamimna gelen kiifiir kelimesi, imamn zittidir. Dogrusu kalbin
fiillerinden olan bu iki kelimenin bulundugu mahaller farkli olursa, bu durumda tam manasiyla bir zitliktan s6z edilemez. Daha agik bir
ifadeyle iman bilgi anlaminda kullanilirsa kiifriin zitt1 degil, bilgisizligin zitt1 olur. Halbuki “...0 halde kim tagitu tanimayp Allah’a
inanmirsa, kopmak bilmeyen sapasaglam bir kulpa yapismustir. Allah, hakkiyla isiten ve bilendir.” (Bakara, 2/256) ayetinde goruildiigi tizere
imanin zitt olarak bilgisizlik degil, kiiftir kelimesi kullanilmistir. Zira bu ayette, tekzip ve onun zitt1 olan tasdik anlamlar1 kastedilmistir
(Yesilyurt: 1998: 88-89; Onal, 2017: 384-385).

7 Liigatte Islam; teslim etmek, teslim olmak, boyun egmek, icten baglilik, kibir ve inad1 terk etmek gibi anlamlara gelmektedir (Ibn
Manzar: 1994: XII, 295; el-Ciircani, 1985: 60; el-isfehani, 2010: 509).
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1998: 114, 116), hiikkmi agidan iman ile Islam’in birbirine bagli ve birbirinden ayrilmayan iki kavram
olduguna delalet eder (Boliikbas, 2014: 59; Onal, 2017: 439).

Bu kapsamda miintesibi oldugu Maturidi keldm geleneginin genel kabulii dogrultusunda Nesefi,
iman ile slam’in seri“atte kendileriyle hedeflenen amag cihetinden birbirini biitiinleyen kavramlar oldugunu
savunur. Ciinkii ona gore iman, Allah’in emir ve nehiylerinden haber verilenleri tasdik etmek; Islam ise,
O’'nun ultthiyetine boyun egme, teslim olma ve baghlik gostermedir (Yesilyurt, 1998: 114-115; Boliikbas,
2014: 59). Agikcasi emir ve nehiylere baghlik gostermeden tasdike itibar edilmez. Benzer tarzda tasdik
olmadan da emir ve nehiylere itaat gecerli degildir. Neticede her ikisi birdir (Boliikbas, 2014: 59; Onal, 2017:
437) ve pratik deger yoniiyle birbirinin yerine kullanlabilir.

Ustelik Hz. Peygamber doneminde insanlar, mii'min, kafir ve miinafik olmak {izere tige ayrilmistir.
Boyle bir durum karsisinda iman ile Islam’t ayn1 gormeyen kimseye su sorunun sorulmast gerekir: Miislim
olan hangi gruba girer? Burada miislimin, kéfirlerden bir grup oldugunun séylenmesi asla dogru degildir.
Aksi takdirde kiifir ile Islam ayn goriilmiis olunur (Bolikbas, 2014: 60; Onal, 2017: 437). Oysa “...o kiifiir
soziinii sdylediler ve Miisliiman olduktan sonra inkar ettiler...” ayetinde (Tevbe, 9/74), kafirlerin Islam
dinine girdikleri ve din olarak Islam’t kabul ettiklerini acikladiktan sonra tekrar kiifre diistiikleri
vurgulanmaktadir. Gorildiigi tizere bu ayette Islam, kiifrtin zitti olarak kullamlmistir (en-Nesefi, 2001: I,
508).

Yine Nesefiye gore iman ile fslam’1 ayn1 gormeyen kimse, sayet miislimin mii'min oldugunu ifade
ederse, o takdirde mezhebinin goriisiinden uzaklasmis olur. Yok, eger miinafiktir derse, bu kez de islam
nifak anlamima gelmis olur. Bu durumda Allah’in “Kim Islam’dan baska bir din ararsa, ondan kabul
edilmeyecektir...” ayetinde (Al Imran, 3/85) belirtildigi tizere, din olarak nifakin disinda higbir
isimlendirmenin kabul edilmemesi gerekir. Ayni sekilde “...sizin igin din olarak Islam’1 sectim... ayetinde
(Maide, 5/3) oldugu gibi nifakin, razi olunan din oldugu sonucu c¢ikar ki, bu da kabul edilebilir bir sey
degildir (Boliikbas, 2014: 60).

Buradan hareketle iman ve Islam’m ayni miisemma ve manay1 iceren miisterek kavramlar oldugunu
ispatlamak i¢in Nesefi, su ayetleri (Yesilyurt, 1998: 116-117; Boliikbas, 2014: 60; Onal, 2017: 435) delil getirir:

“Deyin ki, ‘Biz, Allah’a, bize indirilene, Ibrahim, Ismail, Ishak, Yakup ve Yakupogullarina
indirilene, Mtisa ve Isa’ya verilen ile diger tim peygamberlere Rablerinden verilene iman ettik. Onlardan
hicbirini ayirt etmeyiz ve biz ona teslim olmus kimseleriz. Eger onlar, boyle sizin iman ettiginiz gibi iman
ederlerse, hidayete ermis olurlar.” (Bakara, 2/136-137)

“Kuskusuz Allah katinda din islam’dur...” (Al-i imran, 3/19)

“...eger Islam’a girerlerse, hidayete ermis olurlar...” (Al-i Imran, 3/20)

“Isa, onlarin inkarlarini sezince, ‘Allah yolunda yardimcilarim kim?” dedi. Havariler, ‘Biziz, Allah
yolunun yardimcilari. Allah’a iman ettik. Sahit ol, biz Miisliimanlariz’ dediler.” (Al-i Imran, 3/52)8

“Kim Islam’dan bagka bir din ararsa, asla kendisinde kabul edilmeyecek ve ahirette hiisrana
ugrayanlardan olacaktir.”” (AL-i imran, 3/85)°

“Misa, ‘Ey kavmim! Eger siz gercekten Allah’a iman etmigseniz, sayet miislim kimseler iseniz,
artik sadece O’'na tevekkiil edin’ dedi.” (Yanus, 10/84)

“Israilogullari’nt denizden gikardik. Firavun da, askerleriyle birlikte zulmetmek ve saldirmak {izere
derhal onlari takibe koyuldu. Nihayet bogulmak tizere iken, ‘Israilogullari’mn iman ettiginden baska higbir
ilah olmadigina iman ettim. Ben de Miisliimanlardanim” dedi.” (Ytinus, 10/90)10

“Miisliman olmalarin1 basina kakarlar. De ki: ‘Islam’a girmenizi benim basima kakmayin. Eger
dogru kimselerseniz, sizi imana erdirmesinden dolay1 Allah size liitufta bulunmustur.” (Hucurat, 49/17)

8 Nesefi'ye gore bu ayette Havariler, Miisliiman olduklarina iliskin olarak ve imanlarmi pekistirmek amactyla Hz. Isa'nin kendilerine
sahitlik etmesini istediler. Zira peygamberler kiyamet giintinde topluluklarinin durumlarma gore ya onlarm lehinde ya aleyhinde
sahitlik yapacaklardir. Bunda da iman ile Islam’m aymni olduguna delil s6z konusudur (en-Nesefi, 2001: I, 178).

9 Nesefi'ye gore bu ayet ile ayni stirenin 19. ayeti de, iman ile Islam’in tek bir sey olduguna delalet eder. Zira onun nazarinda iman
dindir ve eger iman Islam’dan farkli olsayd, kabul edilmemesi gerekirdi (Yesilyurt, 1998: 116; Onal, 2017: 438).

10 Nesefi'ye gore ayetteki “/cuabual) o Ul 5 il pud 152 43 il 30 W)l ¥ 4l el J& kavli, iman ile Islam’m aym anlama geldigine ve tek bir
seyi ifade ettigine delildir. Ctinkii bu kavilde Firavun 6nce “iman ettim” ifadesini kullanmus, sonra da ““ben, Miisliimanlardan
biriyim” demistir (en-Nesefi, 2001: I, 552).
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“Orada bulunan mii'minleri ¢ikardik. Zaten orada bir ev halkindan baska Miisliiman bulamadik.”
(Zariyat, 51/35-36)"1

Buna karsin iman ile Islam kavramlarimn farkliligina delil olarak kullanilan “Bedeviler, ‘Tman ettik’
dediler. De ki: ‘Siz iman etmediniz, fakat boyun egdik’ deyin. Heniiz iman kalplerinize girmedi...” ayetine
(Hucurat, 49/14) deginen Nesefi, ilk bakista bu iki kavramin farkli anlamlara gelecek bicimde kullanildigini
belirtir. Aslinda ona gore bu farkhilik, liigat yoniinden olup 1stilahi olarak boyle bir durum s6z konusu
degildir. Nitekim bu ayetin zahirinden de anlasilacag: tizere bedevilerin hentiz kalplerine iman yerlesmedigi
icin onlarin “iman ettik” iddialari, Allah tarafindan reddedilmektedir. Aksine onlar, kalplerinde tasdik
bulunmadigi halde sehadet getirmek suretiyle barisa girmisler ve Miislimanlarla savasmaktan
vazgecmislerdir. Zira onlar, kili¢ korkusundan oturti kendilerini gtivenceye almak igin kalpleriyle
uyusmaksizin dilleriyle boyun egdiklerini ikrar etmislerdir (en-Nesefi, 2001: II, 588). Bagka bir deyisle onlar,
inandiklarimi beyan etmis olmalarina ragmen kalplerinde inkar1 hala tasimaktadirlar. Bu nedenle onlarin bu
ikrari, sozde teslimiyetten baska bir sey degildir (Boliikbas, 2014: 60; Yesilyurt, 1998: 117).

Dolayisiyla bu ayette gecen Islam kelimesinden kastedilenle “Kim Islam’dan bagka bir din ararsa,
ondan kabul edilmeyecektir...” ayetindeki (Al-i Imran, 3/85) islam ayni degildir. Ciinki ilkinde, Islam’in
liigavi anlamu karsimiza ¢ikmaktadir; ikincisinde ise, onun hiikmi ve 1stilahi anlami esas alinmustir. Sayet ilk
ayette Islam’mn hakikati kastedilmis olsaydi, kuskusuz ayetler arasinda celiski ve tutarsizlik meydana gelirdi
(Yesilyurt, 1998: 117).

Bu minvalde iman, Islam ve ihsan kavramlarini tanimlayan Cibril hadisine (Buhari, “Iman”’, 37;
Miislim, “Iman”’, 1; Nesai, “iman”, 5, 6; Tirmizi, “Iman’’, 4; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1: 51, 52) de temas
eden Nesefi, her ne kadar hadiste iman ve islam ayr1 ayri ifade edilmisse de, bu kullanimin iki kavramin
farkli oldugu anlamma gelemeyecegini 6ne siirer. Ona gore hadiste gegen ““Islam nedir?” sorusuyla
kastedilen, ya *“aMw¥) &) & yani Islam’in seri’atleridir. Zira hadisin sahih rivayetinde ikinci soru, bu sekilde
nakledilmektedir (Yesilyurt, 1998: 117; Boliikbas, 2014: 59-60).12 Veyahut Islam lafzi mecazi anlamda
kullanilarak onunla “&l % seri’atler” kastedilmistir. Nitekim Allah’in ““...Allah, imaniniz1 bosa ¢ikaracak
degildir...” beyaminda (Bakara, 2/143) oldugu gibi. Oyle ki bu beyaninda Allah, namaz ifadesiyle iman
kastetmistir (Yesilyurt, 1998: 118; Onal, 2017: 439). Ctinkti namaz, yalnizca mii'minlere farz kilinmistir. Yine
ancak, iman ehli olanlardan namaz kabul edilir (en-Nesefi, 2001, c. I, s. 88). Bu da hadiste gecen boyle bir
kullanim biciminin, iman ile Islam’in farkliligina dair bir delil olarak ortaya konamayacagimi gosterir
(Yesilyurt, 1998: 118; Onal, 2017: 439).

Buradan agiga ¢ikan sudur ki Nesefi, Islam kavramina iki farkli anlam yiiklemektedir. Birincisi,
kalbin tasdiki olmaksizin teslim olma ve boyun egmeyi ifade eden ltigavi anlamdir. Digeri de, dilin kalble
uyum sagladig1 ser'i anlamdir. Iman kavramiyla ayni anlama gelen bu kullanim (en-Nesefi, 2001: TI, 588),
ayni zamanda Allah nezdinde makbul ve razi olunan hakiki Islam’1 ifade eder (Boliikbas, 2014: 60). Netice
itibariyle Nesefi'ye gore iman ve Islam kavramlarmn dildeki anlami degil, 1stilahi kullanimi temel
almmalidir.

Sonug

Ebu’l-Berekat en-Nesefi'nin, iman ve Islam kavramlarinin birbirini bitiinleyen 6zdes iki olgu oldugu
yoniindeki iddia ve agiklamalarini iki agidan kritik etmek miimkiindiir. Birincisi, imanin taniminda tasdiki
sadece kalbe hasretmesi ve ona ait bir i¢sel bir eylem olarak gormesidir. Ne var ki genel gercevede bir
haberin ya da hiikmiin benimsenmesi ve dogrulanmasi anlamina gelen tasdikin imana dontisebilmesi igin,
onun islevsel hale gelmesi ve tezahiirti kacinilmazdir. Zira tabiat1 geregi iman; kalpte gizli olarak kalabilecek
sevgi, giiven, huzur, baglanma gibi duygusal yahut bilgi ve iradeye dayanan zihni bir kabulden ibaret
degildir. Bu kabuliin ayn1 zamanda dis diinyada gerceklestirilmesi yani pratik hayata yansimasi ve bilinmesi
gerekir. Kuskusuz kalplerde nelerin gizli oldugu, zihinlerde ne tiir duygu ve diisiincelerin yasandigini
bilebilmek oldukca zor, hatta nerdeyse imkansizdir. O hélde kalpteki imanin dile getirilmesi ve en tnemlisi
kendisinin zorunlu bir sonucu ve ciktis1 olan amellerle aciga cikarilmasi, hem Allah nezdinde hem de
Miisliiman toplumlarda istenen ve beklenen bir hadisedir.

11 Nesefi'ye gore bu iki ayette, iman ile islam’m bir olusuna delil s6z konusudur. Zira melekler, bir nceki ayette (35. ayet) Hz. Lt'u ve
ona inananlar1 “mi’'minler’”” olarak isimlendirmistir. Bir sonraki ayette (35. ayet) de, Miisliimanlar olarak isimlendirilmistir (en-Nesefi,
2001: 11, 602).

12 Hadisin sahih rivayetlerinin bu tarz {izere geldigini ifade eden Nesefi, ayrica hadisin bu rivayetinin ravi zinciri hakkinda da bilgi verir
(Boliikbas, 2014: 60).
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Ikinci husus ise Nesefi'nin, iman ve Islam kavramlariin aym miisemma ve manaya isaret eden tek
bir isim oldugu tarzindaki séylemidir. Dogrusu onun bu sdylemini hakli ¢ikaracak mahiyette Kur'an’da bu
iki kavram, birlikte bir bittinltik olusturacak bigimde kullamilmistir. Ciinki Allah’'in koydugu ilke ve
esaslara baghligin, imansiz var olmasi miimkiin degildir. Nitekim Nesefi'nin de dile getirdigi tizere, bu
gercegi vurgulayan ayetlere bakildiginda goriilecektir ki, iman ve Islam birbirinin miiteradifi olup
birbirinden ayrilmalari s6z konusu degildir. Bu durum, tipki bir kagida benzetilebilir. Iman, kagidin &n
ylizii; Islam ise, arka ytiztidiir. Nasil ki kagidin 6n yiiziinii kestiniz mi, ister istemez arka yiiztinii de kesmis
olursunuz. Iste iman ile Islam arasindaki iliski de bsyledir. Dolayisiyla ne iman islam’dan ayrilabilir, ne de
Islam imandan. Boyle bir ayirim, ancak soyutlamayla yani hakikatte ayrilmaz olan bu iki olguyu salt zihinde
ayr1 bigcimde tasavvur etmekle miimkiin olur.

Diger taraftan ilk bakista iman ile Islam'in iki ayri kavram olarak degerlendirilmesi gerektigi
izlenimi veren Hucurat stresi 14. dyet tizerinde durulmalidir. Agikgas1 bu ayette kastedilen mananin dogru
ve saglikli bir sekilde ortaya konmasinda, ayetin niizul sebebinin (er-Rézi, 2004: X, 115) yan sira 6zellikle
ayette yer alan ‘Ll ifadesi, kritik dneme haizdir. Zira her ifade, baglamuyla siki bir iliski halindedir ve
anlamini ondan alir. Buna gore ayetin siyak ve sibaki dikkate alindiginda bu ifade, ““\luin)” anlamindadir.
Bu da, gii¢ ve otoriteye boyun egdik demektir. Bagka bir deyisle onlarin, kendilerini teslim olduklarini ve
bagliik gosterdiklerini zannetmeleri ve bunu karsisindakine kabul ettirme cabalaridir. Nitekim *Jlxdin”
baby, talep etme anlamiyla beraber zannetmek, addetmek anlamlarini da igermektedir. Oyleyse Islam’dan
kastedilen asil anlam olan “ttim benligiyle yani gontilden baghlik ve itaat” manasimin varligi, burada asla
soz konusu degildir.
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