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HINT KURTULUS MUCADELESININ LIDERI MOHANDAS KARAMCAND GANDHI:
BHAGAVADGITA VE AHIMSA

THE LEADER OF INDIAN LIBERATION STRUGGLE MOHANDAS KARAMCAND GANDHI:
BHAGAVADGITA AND AHIMSA

Yal¢in KAYALI'

Oz

Mohandas Karamgand Gandhi, kétiiliige kars: aktif ama siddet unsuru icermeyen (ahimsa) direnisiyle Hindistan Bagimsizlik
Hareketi'nin lideri olmustur. Gandhi'nin ahimsa ile tanismas1 Hindularin kutsal kitaplarindan biri olan Bhagavadgita araciligiyla
olmustur. Politikasinin temelini olusturan ahimsa, Hindistan't bagimsizligina kavusturmus ve diinya tizerindeki vatandaslik haklar1 ve
ozglirlik savunucularina ilham kaynag: olmustur. "Siddet gostermeme, inancimin birinci maddesidir. Ayn1 zamanda o, benim
itikatimin da son maddesidir." diyen Hintli pasifist siyasetci ve diisiince adami Gandhi, Ingiliz somiirgeciligine karst Hint milli
hareketinin, 1919-1948 yillar1 arasindaki en 6nemli lideri olmustur. Gandhi’ye gore ahimsa, varligimizin temel kanunudur. Bu kanun,
sosyal eylemler igin cikis noktas1 tegkil eden bir ilke olarak kullanilabilir, ¢iinkii ahimsa insan dogasmun hakikati ile derin bir iligki
icindedir ve insandaki bars, adalet, diizen, 6zgiirliik ve kisisel sayginlik kazanma yolundaki i¢gtidiisel arzusuyla ortiigiir. Ote yandan
Himsa (siddet) kisiyi asagilar ve yozlastirir; zorbaliga zorbalikla, nefrete nefretle karsilik vermek kisideki bozulmay1 arttirir.
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Abstract

Mohandas Karamcand Gandhi became the leader of Indian independence movement by the help of his resistance (ahimsa);
active against badness but including non-violence. Gandhi's meeting with ahimsa was through Bhagavadgita, one of the holy books of
the Hindus. Ahimsa forming the basis of his policy helped India to gain its independence and became a source of inspiration for
supporters of citizenship and independence. Indian pacifist, politician and thinker Gandhi, saying “Non-violence is the first article of my
faith. It is also the last article of my creed.” was the prominent leader of Indian nationalist independence movement against British
imperial rule on between 1919-1948. According to Gandhi, ahimsa is fundamental law of our existence. This law can be used as a policy
which constitutes the starting point for social actions because ahimsa is in a deep relationship with the truth of human nature and
overlaps with the instinctive desire of man’s towards winning peace, justice, order, freedom and personal dignity. On the other hand,
Himsa (violence) insults people and corrupts; fighting hatred with hatred and bullying with bullying help to increase the degradation in
person.

Keywords: Mohandas Karamc¢and Gandhi, Indian Independence Movement, Ahimsa, Bhagavadgita.

Giris

Hint toplumunun biiytik bir boltimii tarafindan benimsenen Bhagavadgita, Hintlilerin
ulusal destanlarindan biri olan Mahabharata'nin en dikkat g¢ekici boltimlerinden biridir.
Mahabharata destani, birbirine esit hacimde olmayan, tamamu ytiiz bin beyit ve on kitaptan olusan
bir eserdir. Hanedanlik mensubu iki akraba aile arasindaki taht ve iktidar miicadelisini konu alir.
Bu gekirdek konu etrafinda bircok felsefi, hukuki, dinsel ve politik konuya da deginilmistir (Kaya,
1995: 472). Destanin en 6nemli kahramanlarindan biri olan Krishna ise, Bhishma Parvan 25-42"de
Bhagavadgita'yt Arcuna’ya okuyan kisidir (Kaya, 2003: 88). Yedi yiiz beyitten olusan
Bhagavadgita’nin MO 300-100 arasindaki bir tarihte olusturulmus oldugu diistiniilmektedir. Saf ve
akic1 bir tislupla, Sanskrit dilinde kaleme alinmustir. Dili, rafine edilmis; son derece temiz bir
Sanskrittir. Okumasi rahat, anlamasi kolaydir. Bu nedenle de Hindularmn diger pek cok kutsal
kitab: icinde Bhagavadgita'nin ayr: bir yeri vardir. Eser boyunca cesitli felsefi goriisler agiklanir,
erdemli bir sekilde yasamak ve kisisel yazgiy1 gerceklestirmek hakkinda pratik bilgiler, uygulama
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yontemleri ile birlikte aktarilmaktadir (Bhagavadgita, 2004: 13). Bhagavadgita’da bahsi gegen
erdemli bilgi ya da diistince-yasam bicimlerinden biri de Ahimsa’dir. Sanskrit bir s6zciik olan
Ahimsa, kelime anlamui olarak kimseye ve higbir seye zarar vermeme, zararsizlik, siddet disilik gibi
anlamlara gelmektedir. Siddetsizlik temelli bu distince bi¢imi, Hint kokenli diger pek ¢ok Hint
diistincesini ve dinini de etkilemistir. Oyle ki Buddhizm ve Cainizm’in de temel doktrinleri
arasinda yer almaktadir. Sonrasinda Hinduizm’e de gegen bu ilke, Hint toplumunun kiiltiirel
yasamunin bicimlenmesinde olduk¢a onemli bir rol oynamis; kurtulus miicadelesinin de temel
felsefesini olusturmustur.

Bhagavadgita

Bhagavad sozciigii Sanskrit “bhac” fiil kokiinden gelir ve “btiyiik saygi duymak ya da
sevmek” gibi anlamlar1 karsilamaktadir. “Gita” ise, sarki soylemek anlamindaki bir fiil olan “gai”
kokiinden ttiretilmistir (Davis, 2015: 19). Bhagavadgita, Mahabharata Destani'nin bir boliimiiniin
alt boltimiidiir. Bu eserin neden buraya yerlestirildigi bilinmemekle birlikte, biiytik bir olasilikla
olum ve yasamu sorgulatan s6z konusu savasin buna neden oldugu diistintilmektedir. Savasan iki
btiytik aile Kauravalar (Kurular) ve Pandavalardir. Bu biiyiik savas on sekiz giin stirmiistiir.
Iktidar icin cekisen taraflar, tarih boyunca biiyiik savaslara sahne olmus kuzey Hindistan’daki
kutsal Kuru alananinda karsilasmislardir. Eskiden Brahmanlar bu alanda biiyiik kurban torenleri
diizenledikleri i¢in de, Kurukshetra kutsal bir yer olarak addedilmistir. Kauravalar ve Pandavalar
aralarindaki akrabalik bagin1 unutmus ve biiytik bir savasa hazirlanmislardir. Bu dylesine korkung
bir savasmis ki ne baba oglunu, Ne kardes kardesini, ne amca yegenini, ne de arkadas arkadasinm
tanimamustir. Eserin ana karakterlerinden ikisi Krishna ve Arcuna’dir ve Bhagavadgita iste bu ikili
arasinda gecen konusmalardan meydana gelmektedir. Arcuna, tanri bilgisini ve deneyimini
arayan kisiyi temsil etmektedir. Krishna ise, Hindu dini ve mitolojisinde biiyiik énemi olan tanri
Vishnu'nun on bedenlenmesinden biri; Arcuna’nin arabacisi, arkadasi, 6gretmeni ve kutsal glictin
insan bedeninde kisilestirilmis halidir (Davis, 2015: 19). Boylesine korkung bir ortamda Arcuna,
arabacist Krishna'dan, arabasini, savasanlari daha iyi gorebilmek icin, iki ordunun ortasinda
durdurmasimi istemistir. O ana kadar bu korkung gercegi gorememis olacak ki, karg: tarafta yani
diisman saflarinda gatisanlarin aslinda akarabalar1 ve dostlar1 oldugunu gortip, derin bir kedere
bogulmustur. Iste tam da bu sirada Krishna, savasmak zorunda oldugunu hatirlatmis ve cesaret
verici konusmalar yapmaya baslamistir. Ona soyledigi ilk s6z: “...aslinda ben, sen ve bu krallar
hi¢bir zaman olmadi; bundan sonra da hepimiz biitiin zamanlarda olacagiz.” olur. Bu s6z, bedenin
olimli oldugunu ama ruhun 6liimsiiz ve bedenden bedene dolasabilecegini ifade etmektedir. Bu
felsefeye gore; beden olse bile ruh 6lmez, ebedidir. O halde tiziilmeye gerek yoktur. Krishna
duyularin zararindan, her tiirli bagin atilmasindan ve kurtulusa erismekten s6z etmektedir.
Ancak Arcuna, Krishna'nin bu sozlerini geliskili bulur ve daha fazla bilgi vermesini istemistir.
Bunun tizerine ona Cnana Yoga ve Karma Yoga bilgisini aktarmis; doganin giiciinti 6vmiis ve
eylemlerin ondan gii¢ aldigimi soylemistir. Nefret ve sehvetin, yol {izerindeki iki diisman
oldugunu hatirlatmustir. (Bhagavadgita, 2004: 10-11).

Kaya'nin ifadesiyle Bhagavadgita; “Veda donemi giines tanris1 Vishnu'yu, Rigveda’daki
Yaratilig ilahisinden hareketle Samkhya Yoga felsefesini, olasilikla Krishna’dan once gelen
Vasudeva kiiltiinti, ¢oban kahraman Krishna'y1 ve Mahabharata Destani'ndaki Krishna'yi,
Upanishadlar’daki Brahma felsefesini, az da olsa Buddhistik ve hatta Materyalist diistincelerle
karistirip bir potada eritmis olan muazzam bir eserdir.” (Bhagavadgita, 2004: 9). Bildigimiz
kadariyla Bhagavadgita'nin ilk baskis1 1809 yilinda Kalkiita’da yapilmistir. Bu tarihten sonra,
hemen hemen her yi1l birkag baskis1 daha yayimlanmuis, sonralar1 diger Hint dilleriyle birlikte otuza
yakin dile terctime edilmis ve baskis1 defalarca kez yenilenmistir. Bhagavadgitanin ilk gevirisi ise,
1870 yilinda C. Wilkins tarafindan Ingilizceye yapilmistir. Sonrasinda W. Von Schlegel, C. R. S.
Pieper (1834), Fr. Lorinser (1889), R. Roxberger (1870) ve R. Von Garbe (1905) gibi arastirmaci-
cevirmenler tarafindan da diger diinya dillerine aktarilmistir (Cagdas, 1969: 95).
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Senart, Bhagavadgita'nin diinya edebiyat1 acisindan da oldukga kiymetli olan 6zel bir eser
oldugunu ifade etmektedir. ]. W. Hauer, Bhagavadgita'nin 6ziiniin Alman felsefi diinya ve
otediinya diistincesiyle de benzerlikler gosterdigini ileri stirerken, Hint fikir hayatmin bir tirtinti
olarak cok degerli bir eser olduguna vurgu yapmaktadir. Swami Pravhananda ve Cristopher
Isherwood'un Bhagavadgita gevirilerinin 6nsoztinde ise Aldous Huxley, oliimstizliigi hedefleyen
felsefenin en agik ve en etrafli eseri olarak Bhagavadgita'y: isaret etmektedir. Bu sebeple de
Hindular icin oldugu kadar biitiin insanlik i¢in de olduk¢a ¢nemli oldugu konusuna vurgu
yapmaktadir. Humbold ise, Bhagavadgita’dan bahsederken onun bilinen dillerdeki mevcut
siirlerin en gtizeli, muhtemelen de tek siiri oldugunu ifade eder (Cagdas, 1969: 95). El Biruni de,
11. ytizyill Hindistan't ile ilgili felsefi, dini ve tarihi bilgiler verdigi eserinde, sik sik
Bhagavadgita’dan ornekler vermis ve eserin ilgili donem halkinin tizerindeki etkisinden
bahsetmistir. Ozellikle de calismasinin, Genel Olarak Hint Kiiltiirii, Hintlilerde Tanri Inanci,
Eylemin Sebebi ve Ruhun Madde ile Birlesmesi, Diinyadan Kurtulmanin Keyfiyeti ve Yolu gibi
baslikli boliimlerinde Bhagavadgita’dan verdigi érneklerle, yaptig1 yorumlar dikkat cekmektedir.

Bhagavadgita'nin I. boltimiinde, Krishna'nin ve bes Pandava kardesinin, savas baslamadan
once otttirdiikleri deniz kabugu borazanlarinin her birinin ayri ayri isimleri sayilmustir. Zira
geleneksel olarak tiim Hintliler tiim canlilara, hatta cansiz nesnelere isim vermeye ¢ok diiskiindir.
II. boltiim on ikinci slokada “benim, senin ve bu krallarin olmadig: hi¢cbir zaman olmadi” derken,
kral anlamina gelen bilindik Sanskrit sozctikler yerine, Vedik dénem Sanskrit'ine ait “adhipa”
sozctigii tercih edilmis ve herkesin biitiin zamanlarda yasadigi inancina, arkaik bir sozciik
kullanarak vurgu yapilmak istenmistir. Yirmi besinci beyitte ise, Krishna Arcuna’ya “liitfen
kederlenme” seklinde hitap ederken, ona verdigi deger ortaya konulmak istenmistir. VII. Bolimde
ise, eski Hintlilerin, bilimsel ¢alismalarinda sik sik basvurduklar: kategorize etme cabalarina tanik
olunmaktadir. Dortidiincii beyitte, tanrinin dogasmin sekiz hali sayilmaktadir. On ikinci beyitte {i¢
gunadan (satta, racas, tamas) s6z edilmekte ve bunlar eserin son boliimiine kadar, tekrar tekrar
aciklamaktadir. On altinci beyitte ise dort tiir erdemli insan oldugu sdylenmekte; X. boliim, yirmi
birinci beyitle otuz sekizinci beyit arasi ise, Hint mitolojisinin kisa bir 6zeti yapilmaktadir
(Bhagavadgita, 2004: 13-14).

Ahimsa ve Mohandas Karam¢and Gandhi

Ahimsa ¢ok genel bir ifade ile siddetsizlik, siddet disilik ya da siddet kullanmamak olarak
tanimlanabilinir. Temeldeki diisiince, bir insanin kiiciik diisiiriicti hicbir harekete katilmama
ahlakidir. Bu durum insanin yetkin ve kutsalla iligkili bir ruha sahip olmasiyla ilgili olup, onun
kendisine kétiilik yapilamayacak kadar yiice oldugu gerceginden kaynaklanmaktadir. insan
dogasi ile derin bir iligki i¢cinde olan Ahimsa, varligimizin temel kanunu olmakla birlikte insanda
var olan baris, adalet, diizen, ozgurliik ve kisisel saygmlik kazanma yolundaki iggiidiisel
arzulardir. Siddet, kisideki bozulmay: arttirirken, siddete karst davranmak kisinin dogasin
iyilestirmekte, boylece sosyal diizeni saglamak ve adaleti hakim kilmak igin bir yol gosterici
olmaktadir. Siddet disiigin Hint kilttirtindeki temel ilkeleri 6zetle su sekilde siralanabilinir:

“Siddet disihigin giicti, siddet dis1 kisinin siddetle kars1 ¢itkma konusundaki iradesiyle degil,
yetenegiyle dogru orantiidir. Siddet disi kisinin sahip oldugu giic, siddet icerdiginde sahip
oldugu giicten her zaman daha fazladir. Siddet disilikta yenilgi diye bir sey yoktur.”

“Ahimsa evrensel olarak uygulanmaya baslayinca, Tanri gokytiziinde oldugu gibi
yerytiziinde de hiitkmeden giic olacaktir.”

“Siddet disilikta kitleler dyle bir silaha sahiptir ki, bununla bir ¢ocuk, bir kadin ya da ihtiyar
bir adam bile en giiclii hiikiimete basariyla diren¢ gosterebilir. Ruhumuz giicliiyse, fiziksel
guctiniizin olmayis1 engel olmaktan ¢ikacaktir.”

Ahimsa ilkesinin uygaliyicist Mohandas Karamc¢and Gandhi, 2 Ekim 1869 tarihinde
Hindistan'm Gucarat Eyaletinde yer alan Porbandar Bolgesinde, Hindu bir ailenin oglu olarak
diinyaya gelmistir. Bania kastma baghh olan ve baslangicta bakkallik yapan Gandhi soyu,
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Gandhi'nin dedesinden itibaren ti¢ kusak boyunca Kathiawad'in cesitli bolgelerinde idari gorevler
tistlenmistir. Racasthan mahkemesine tiye olan Gandhi'nin babasmin adi Karamc¢and Gandhi,
annesinin adi ise Pranami’dir. Annesi ile gecirdigi cocukluk doneminde Gandhi, cevresinde
Gucarat’daki Caynist etkiyle canlilara zarar vermeme, etyemezlik, kisisel arinma igin orug tutma
ve farkli inang ve kast tiyeleri arasinda karsilikli tolerans gibi 6gretileri edinmistir. Gandhi, 1883
yilmin Mayis aymda, 13 yasindayken, ailesinin istegiyle kendisiyle ayni yasta olan Kasturba
Makhanci ile evlenmistir. Bu durum ile ilgili pismanhigimn ise soyle dile getirir: “On ti¢ yasinda
evlenmis oldugumu burada yazmak, ac1 olmakla birlikte boynumun borcudur. Korumam altinda
bulunan ben yastaki delikanlilar1 goriiyor ve kendi evlenmemi diistiniiyorum da, kendime acir
gibi oluyor, benim durumuma diismediklerine siikrediyorum. Bu ttirlti ahmakcasina yapilan
erken evlenmelerden yana soylenecek hicbir ahlaksal destek bulamiyorum.” (Gandhi, 2007:16).

Gandhi 4 Eylil 1888 yilinda, avukat olmak icin hukuk okumak tizere University College
London’a girdi. Ingiltere’ye gitmeden 6nce, kast toplulugunun bagi olan Sheth’in, “Bugiinden
sonra bu cocuk kastimizdan kovulmus sayilacaktir. Her kim, ona yardim eder ya da rthtima gidip
ugurlarsa ceza verilecektir.” (Gandhi, 2007: 44) sozleri ile Kast'tan kovulmustur. Ciinkii mensubu
oldugu kastin inanglarina gore, bagka bir tilkeye gitmek yasaktir. Ancak abisinin de destegini alan
Gandhi, Londra’ya gitmeden ¢nce, Caynist kesis Becarci'nin 6niinde, etten ve alkolden uzak
durma gibi Hindu kurallarma uyacagina dair annesine s6z vermis ve Londra’da oldugu
donemlerde verdigi bu soziin etkisinde kalmistir. Her ne kadar ingiliz geleneklerine gore
yasamaya bagladiysa da Hindu kurallarina bagliligini devam ettirmistir. Ornegin, etyemezlik
tizerine yazilar okuyarak (Howard Williams'mn Perhiz Ahlaki, Dr. Anna Kingsford'un Eksiksiz
Perhiz Rejimine Dogru vb.), entelektiiel olarak da bu felsefeyi benimsemis hatta Etyemezler
Dernegi'ne katilmis, yonetim kuruluna secilmis ve bu dernegin bir subesini de kurmay:
basarmustir. 1875 yilinda evrensel kardesligin tesisi icin kurulmus ve kendilerini Buddhist ve
Hindu edebiyatini arastirmaya adamis olan Teosofi Dernegi'ne tiye olan bazi etyemez arkadaslari,
Gandhi’yi Bhagavadgita’y1 okumasi icin tesvik etmislerdir. Gandhi okumaya basladig1 bu kitaptan
¢ok etkilenmis ve bu durumu kendisi de sikca dile getirmistir. Siddetin insani iyi olmayan
davranislara yonelttigi ya da siddetin erdemsizligin bir parcasi oldugu ile ilgili tespit ettigimiz ve
Gandhi'nin de iste bu boliimlerden etkilenmis olabilecegini diistindugtimiiz Bhagavadgita'da
gecen slokalardan bazilar1 sunlardir:

Bhagavadgita I, 31:

T 9 JASTIAM T SR |
7 g fasel 1 7 9 o4 gEf = 0 2

Ey Keseva, kotti belirtiler gortiyorum ve bu savasta kendi
halkimi 6ldiirmenin iyi olacagina inanmiyorum. (I: 31); (Bhagavadgita,
2004: 29).

Bhagavadgita I, 35:
i Forsae & & 7 wded |
e wdagm: 1 ofift: = 12w

ben olsem bile bunlar1 oldirmek istemiyorum; {ig
diinyanin krallig1 icin bile istemedikten sonra bu diinyanin krallig1 ne
ki? (Bhagavadgita, 2004: 29).

Bhagavadgita I, 37:

e T [IqEERY: arEEEEfiT |
FSEAFA AN ATAGSHET 1 35 11
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Madhava, kendi akrabalarimiz olan Dhritarashtra ogullarinin
oldtirmeye hakkimiz yok. Nasil olur da kendi halkimiz1 6ldtirmekten
sonra mutlu olabiliriz? (Bhagavadgita, 2004: 30).

Bhagavadgita III, 1:
et S T ISR |
afer FHfT OR A s FE 02 0

Ey Canardana, eger Bilgi'nin Eylem’den daha biiytik oldugunu
diistintiyorsan neden beni bu korkung savasa kigkirtryorsun...?
(Bhagavadgita, 2004: 36).

Bhagavadgita III, 34:

sfeRfaaarl Tgst sTafeert |
T RENTR T IRAfAt 1 28

Nefret ve sehvet buitiin duyu nesneleri igine kok salmistir. Kisi
bunlarin etkisi altinda kalmamalidir, ¢tinkii bunlar onun yolu
tizerindeki iki dtismandir (Bhagavadgita, 2004: 38)

FITRITHMT Jeftl Jaaaany |
I safai ada fafdeemE I 28 |

Ofke ve tutkudan kurtulmus, akillarini disipline etmis ve
ozlerini kavramus bilge kisiler Brahma-Nirvana’ya cok yakindir...
(Bhagavadgita, 2004: 45).

Bhagavadgita V, 28:

AR aaRmE: |
frdeenTIRl 3 &aT 5% T & 1l *5 I

Duyularina, akil ve mantia egemen; istek, korku ve 6fkeyi atmus,
kurtulusu dtistinen ermis kisi, buttintiyle kurtulusa ermis demektir
(Bhagavadgita, 2004: 45).

Bhagavadgita VII, 27:

Bhagavadgita V, 26:

STORYEIIAT GEHIRT WA |
TR T e &9 Jif == 0 9 |

Ey Bharata, diinyadaki tiim canlilar, tutku ve nefretten dogan
hayal perdesinin yarattif1 cehaletle doludur... (Bhagavadgita, 2004:
50).

Bhagavadgita X, 5:
- S T IR T TR |
Waf~t T EFT 79 OF qEfedrn |y
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... siddetsizlik, hep ayn1 kalma, kanaatkarlik, cilecilik, comertlik,
onur ve onursuzluk: Bunlar tim varliklarin distiikleri durumlardir ve
hepsi de benden kaynaklanir (Bhagavadgita, 2004: 56).

Bhagavadgita XIII, 7:

901 3% @ @@ ggeaAa g |
TaEs aEA afdergEEaH il © |

Gururun yok olmasy, ikiytizlikiiten kurtulma, siddetsizlik,
affedicilik, durtistlitk, hocaya hizmet, saflik, metanet, kendini
kontrol...(Bhagavadgita, 2004: 66). Bittin bunlara bilgi, bunlarin
disindakilere ise cehalaet denir.

Bhagavadgita XVI, 1-2-3:
I FEfERaTeaat: |
o WY 99 TreEy A 1 9
e TP IR A |
o1 AEOICTE ARd FETeH |l R
s & Yfa: JesiEr Ao |
vaf gug Sffisies R 1 2 )

Korkusuzluk, 6ztin temizligi, bilgi disiplinine baglilik comertlik,
kontrol, ibadet, kutsal metin ezberleme, cilecilik, dogruluk,

Siddetsizlik, gercekgilik, ofkesizlik, teslimiyet, huzur, arkadan
cekistirme, canlilara merhamet duyma, tokgozliiliikk, nezaket, alcak
gonillultik, kararhilik... Kutsal 6zellikler kurtulusa, kotti 6zellikler ise
baglanisa gottirtir.

Heybet, affedicilik, sebat, saflik, nefretsizlik, kibirsizlik; iste
bunlar kutsal doga ile dogmus kisilerin ozelliklerindir, Ey Bharata.
(Bhagavadgita, 2004: 72).

Bhagavadgita XVII, 14:

SafFsPremeEgSH =Esiad |
sEREE 9 IRR 9a 3= 0 28 |

Tanrilara, Brahmanlara, Gurulara ve bilgili kisilere tapmma;
saflik, dogruluk, dirtstlik ve siddetsizlik; iste bunlar bedenin
cilecilikleridir. (Bhagavadgita, 2004: 74 ).

Gandhi, hukuk egitimini tamamlayarak 10 Haziran 1891 tarihinde baroya kabul edilmis, 11
Haziranda da Isninaf mahkemesine kaydolmus ve 12 Haziranda da vapura binerek Hindistan’a
dogru yola cikmustir. Ancak iginde avukatlik meslegine karsi endiseleri bulunmaktadir. Ciinki
hukuk 6grenimini tamamlamis olmasina karsin hem uygulama agisindan hem de Hindistan hukuk
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sistemi bilgisi agisindan yetersiz olduguna inanmaktadir: “Hukuk bilgim olmasma karsin
uygulama alaninda bir seyler 6grenmemistim... Ayrica Hint hukukuna degin hicbir sey
bilmiyordum. Hindu ve Miisliiman hukukgular tistiine en ufak bir bilgim bile yoktu. Hatta dilekge
nasil yazilir onu bile bilmiyordum...”(Gandhi, 2007: 90) Belki de bu endiseleri tasimasinin en
biiyiik nedeni hukuk egitimini yabanci bir tilkede almis olmasidir. Yiiksek Mahkemede deneyim
edinmek tizere, bir siire icin Bombay’a gitmesi, Hint hukuku okumasi, hatta alabildigi kadar dava
almas1 gibi dostlarin tavsiyeleri tizerine Gandhi, Bombay’a gitmis ve orada yasamaya
baslamustir. Ancak, “Yasama iste boyle basladim. Avukatlik mesleginin kotii bir meslek oldugunu,
bir stirti gosteris, bir avug bilgiden olustugunu goriip anladim. Korkung bir sorumluluk duygusu
icindeyim...” (Gandhi, 2007: 99) ctimleleriyle Gandhi'nin bu meslege ¢cok da sicak bakmadiginm
gostermektedir. Bu nedenle onu hukuki danismanlik yapmak tizere Giiney Afrika’ya gondermek
isteyen Miusltiman bir is adaminin teklifini severek kabul etmistiir. Bu {iilkenin tek Hintli
hukukcusu oldugundan Hint azmnliginin lideri haline gelmistir. O ve yandaslari, ayrimcilik
kanunlar1 ile miicadelede, yani bu yasaklarin acik ve kasti ihlallerinde, pasif direnis yontemlerini
benimsemisti. Gandhi, direnci pasif olarak adlandirmaktan hoslanmadig1 icin sonucta siddete
basvurmaksizin direnme anlamina gelen satyagraha (gercekten ayrilmamak) terimini bulmustur.
Her ne kadar Guiney Afrika huiktimeti Hintli protestocular1 bastirmak konusunda basarili olmus
olsa da - hiiktimetini Hintli protestoculara uyguladig1 agir yontemlerin kamuoyunda olusturdugu
itiraz sonucunda- General Jan Christiaan Smuts, Gandhi ile bir uzlasmaya gitmek zorunda
kalmistir. Nihayet bu miicadele sirasinda Gandhi'nin fikirleri daha ¢ok sekillenmis ve Satyagraha
kavrami olgunlagmustir. Icinde bulundugu durumu ise su ctimlelerle anlatmigtir: Johannesburg’da
hadiseler oyle bir sekil aldi ki nefsimi temizleme yolunda attigim adimlar, Satyagrahanin
baslangici oldu. Simdi anliyorum, en yiiksek noktasin1 brahmacaryada bulunan hayatimin belli
bash hadiseleri beni gizliden gizliye buna hazirliyormus. Satyagraha adi verilen prensip aslinda
daha ad1 konmadan vardi. Hakikatte bu prensip dogdugu zaman kendim bile bunun ne oldugunu
soyleyemezdim. Onu ifade etmek igin Gucarat dilinde ve Ingilizcede pasif direnis tabirini
kullaniyorduk. Avrupalilarin yaptig1 bir mitingde sunlara sahit oldum: Pasif direnis ya da siddet
dis1 tepki ¢ok dar manada aliniyor. Zayiflarin elinde bu durum bir silah olarak diistintilityor kin ve
nefret ifade edebilecegi ve sonunda siddet hareketine donebilecegi ileri stirtiltiyor (Merton, 2001:
318-320). Gandhi 1915'te Hindistan’a dondiigiinde biitiin Hint milliyetcileri tarafindan Giiney
Afrika’daki Hint azinligmin lideri olarak biliniyordu, ancak orada ne yaptig1 ve “asir1” ya da
“iml” 1 sayilabilecegine iliskin kimsenin bir fikri yoktu. Ayni dénemde artan Ingiliz
yonetiminin dayatmalar1 da, Hindistan milliyetciligini alevlendirdi. Boylece o6nderligini
Gandhi'nin yaptig1 ulusal direnisin de baslangici oldu. Bu direnisi anlaml1 kilan belki de en 6nemli
ozellik ilkeleriydi: Satyagraha ve Ahimsa. Satyagraha, yalnizca dogruyla (satya) yetinmeye ve
kotultuge kars1 salt kendi giictiyle ve bir sevgi anlayisiyla direnmeye dayanan tutumu belirten bir
kavramdi. Gandhi'nin felsefesinin temelini olusturan bu tutum, siddetsizlik (ahimsa) kavramina
da siki sikiya baghdir. Satyagraha uygulayan kisi (satyagrahi), hakikati baris ve sevgi dolu bir
ruhla arayip zihnini de siddetten aritinca, olumsuz bir durumun gercek yapisini kavramasin
saglayacak dogru bir sezgiye ulasir. Bu yolla kisi mutlakta hakikatla karsilasir; yanlisa boyun
egmeyi ya da onunla uzlasmay1 reddederek bu hakikati olumlar. Kétiiyle kars1 karsiya geldiginde
siddete basvurmamalidir, ¢tinkii siddete basvurdugunda dogru sezgiden de uzaklasir.

Hint 6gretilerine gore Ahimsa, insan ya da hayvan ayirt etmeksizin tiim canlilar igin
siddetten kaginma, siddetsizlik anlamina gelir. Bu kavram ¢ogu Hindu mezheplerince de 6nemli
bir erdem olarak gosterilmektedir. Buddhistler ve Cainistler i¢in ise vazgecilmez bir 6gretidir.
Ahimsa, Hindularin kutsal kitaplarindan Vamana Purana’da Dharma’nin karisinin ismi olarak
kullanilmistir. Ahimsa, Hintlilerin diger edebi ve kutsal eserlerinden Chandogya Upanishad,
Nirukta ve Manu Smriti'de ise giivenli, giivenlikli anlamlarinda kullanildig1 bilinmektedir.
Aitareya Upanishad'ta da kendini zararsizliga/siddetsizlie adamis kisi anlamlarinda
kullanilmistir. (Williams, 1995: 125)
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Ahimsa teriminin Hint gelenegindeki ilk izlerine MO 7. yiizyilda olusturuldugu diisiiniilen
Chandogya Upanishad III, 17.4 de rastlamaktayiz: “Cilecilik, sadaka verme, diirtistliik, incitmeme,
dogru sozliiliik; bunlar din adamina verilecek hediyelerdir.” (Upanishadlar, 2008: 123) Yine Cain
Surtalarindan biri olan Acharanga Sutta’da siddetsizlik Cainizm’in temel bes ilkesinden biri olarak
gosterilmistir. Buddhizm ise en eski caglardan beri bu ilkeye siki sikiya baglidir. Asoka, Buddha
adina yaptirdig1 kaya kitabelerinde Ahimsa kavraminin Buddhizm doktrinleri arasindaki 6nemine
isaret etmistir. Sonrasinda Buddhist Vinaya metinlerinde Ahimsa kokenine dayanan etyemezlik
ilkesine yer verilmistir (Hastings, 1925: 231).

Insan dogas: ile derin bir iliski icinde olan Ahimsa, varligimizin temel kanunu olmakla
birlikte insanda var olan baris, adalet, diizen, 6zgtirlik ve kisisel sayginlik kazanma yolundaki
icgtidtisel arzulardir. Siddet, kisideki ruhsal bozulmayi arttirirken, siddete karsi davranmak
kisinin dogasini iyilestirmekte boylece sosyal diizeni saglamak ve adaleti hakim kilmak igin bir yol
gosterici olmaktadir. Bu anlayistaki Gandhi, halkini da bu bilincle yonlendirmek icin btiytik bir
aray1s i¢indeydi. Siddetten kacinma eylemini ruhsal bir seviye sayilmistir. Bu seviyeye erisemeyen
kimse onun anlamin idrak edememektedir. Gandhi, ahimsa ilkesini kuvvetli bir silah durumuna
getirmek i¢in Hint milletine mal etmek zorunda oldugunu biliyor, bu ytizden bitmek tiikenmek
bilmeyen bir giicle Hindistan1 sehir sehir, koy koy dolasarak halki aydinlatmaya calismistir.
(Karal, 1969: 28) Ahimsa’y1 benimsetme ve pratige dokme eylemleri i¢in ¢abalayan Gandhi'nin bu
ilkeyi anlatmak icin kullandig1 sloganlardan bazilar1 sunlardir: Yarim ytizyillik tecriibem boyunca,
caresiz kalip siddet dis1 direnisle bir ¢ikis yolu bulamadigim bir durum yasamadim. Siddet disilik
bir itikattir. Siddet disiligin propagandasini yapmak yasamimin misyonu oldugu igin her tiir
kosulda bu misyonu stirdiirmeliyim. Siddet disilikta kitleler dyle bir silaha sahiptir ki, bununla bir
cocuk, bir kadin ya da ihtiyar bir adam bile en gticlii hiikiimete basariyla direng gosterebilir.
Ruhumuz giicliiyse, fiziksel giictintiziin olmayis1 engel olmaktan ¢ikacaktir. (Merton, 2001: 45-50)
Gandhi'ye gore bir uyusmazlik siirecinde gergekte siddete ihtiyag yoktur. Ciinkii bir sosyal veya
siyasal iliskide kars1 tarafin giictinii olusturan temel unsur, onunla yapilan isbirligidir. Eger bu
isbirligi cekilirse, kars: tarafin giicti de ortadan kalkacak, bu nedenle yaptig1 eylem ve islemlerden
sonug alma sansi kalmayacaktir. Iste sivil itaatsizligin temel mantig1 da budur. 1920 yilinin Mayis
ayinda arka arkaya gelen olaylar Gandhi'nin radikal eylem dogrultusundaki kararm
cabuklastirdi. Svarac Partisi ile Hindistan Ulusal Kongresi arasindaki ayriliklar1 ¢ozmeye calist1 ve
paryalik, alkolizm, cehalet ve yoksullugun yok edilmesi i¢in girisimlerini yayginlastirdi. Gandhi,
Aralik 1928'de Kalkiita kongresinde Ingiliz hiikiimetinden Hindistan'a Ingiliz Milletler
Toplulugu'na bagli yonetim hakki verilmesini ya da bu kez amaci tam bagimsizlik olan yeni bir
isbirligi yapmama kampanyasiyla ytiz yiize kalacaklarmni bildiren bir kararin kabul edilmesini
sagladi. Gandhi, hemen bagimsizlik isteyen Subhas Chandra Bose ile Cavaharlal Nehru gibi
genglerin gortislerini yumusatmakla kalmadi, gortislerini de degistirerek bu cagriy: iki yerine bir
yil bekletmeyi kabul etti. ingilizler bunu cevapsiz birakti. 31 Aralik 1929'da Lahor’da Hindistan
bayrag1 agildi. 26 Ocak 1930, Lahor’da toplanan Hindistan Ulusal Kongresi tarafindan Hindistan'm
Bagimsizlik Gunti olarak kutlandi. Gandhi 1930 yilinin Mart ayinda tuz vergisine kars1 yeni
bir satyagraha baslatti. Kendi tuzunu yapmak i¢in Ahmedabad’dan Dandi'ye, 12 Mart'tan 6
Nisan’a kadar 400 kilometre yurtudugt Tuz Yiiriyiisii bu pasif direnisin en énemli ve en dikkat
ceken bolumiidiir. Denize dogru yapilan bu yiuirtiytiste Gandhi’ye binlerce Hintli eslik etmistir. Bu
yiiriiytisiin sonunda bircok Hintli kendi tuzlarmi yapmaya ve herkese dagitmaya baglamistir.
Siddete basvurmadan bu denli etkili bir direnis gerceklestirerek Ingiliz idaresine kars1 biiytik bir
zafer kazanmustir.

-47 -



Uluslararast Sosyal Aragtirmalar Dergisi A The Journal of International Social Research
Cilt: 11~ Say: 57 Haziran 2018 3 Volume: 11 Issue: 57  June 2018

Sonug¢

Nefret ve siddet birbirine bagl iki duygudur. Nefret zamanla siddete doniisebilir.
Siddet ise kurtulusa giden yolda biiyiik bir engeldir.

M. K. Gandhi

Siddetsizlik, uyusmazlik stirecinde fiziksel siddet kullanmaktan kacinmay1 ve siddet dis1
yontemlerle amaca ulasmay1 hedefleyen bir strateji, ayni zamanda bir yasam felsefesidir.
Siddetsizligin bir baris paradigmasi ve uyusmazliklarda izlenebilecek bir ¢oziim yontemi olarak
olgunlasmasi, Hindistan'm efsanevi lideri Mahatma Gandhi'nin eylem ve yazlaryla
gerceklesmistir. 1920'li ve 1930'lu yillarda Gandhi'nin Ingiliz somiirge yonetimine Kkarst
orgtitledigi sivil itaatsizlik hareketleri, Hintlilerin yonetimde s6z sahibi olmalari sonucunu
dogurmustur. Bu mantik cercevesinde Gandhi, somiirge altindaki Hindistan'da Ingiliz
yonetiminin basarisinin Hintlilerin yonetimle olan isbirligine bagl oldugunu fark etmis ve
bagimsizlik miicadelesini biiyiik olctide bu isbirliginin bozulmasi temeline dayandirmistir.
Nitekim buytik halk kitlelerinin yonetimin mesruiyetini tanimamasi ve yodnetimle isbirligini
birakmast sonucu, Ingilizler iilkeyi terk etmek zorunda kalmuslardir. fkinci Diinya Savaginm
ardindan daha biiytik bir katilimla gerceklestirilen eylemler ise, Hindistan’a bagimsizligim
kazandirmistir. Dolayistyla Gandhi siddet kullanmadan, kan dokmeden giiclii Ingiliz yonetimine
kars1 sasirtic1 bir basar1 elde etmistir. Gandhi'ye gore siddetsizligin etik ve stratejik yonleri de
bulunmaktadir. Gandhi bunlar1 da su sekilde acgiklamaktadir: Etik agidan siddetsizlik, daima
siddetten {sttin bir degerdir. Insanu fiziksel olarak cezalandirmak, hele hele yasama hakkini
elinden almak, hig bir diinyevi nedenle kabul edilemez. Insan kisisel ve bedensel biittinligiiyle
kutsal bir varliktir. Buna mutlak saygi duymak gerekir. insan hayati {izerine elde edilmis bir
basari, basar1 degil, cinayet ve kottiltiglin ta kendisidir. Nihayet Gandhi'ye gore siddetsizlik, her
seyin otesinde bir yasam felsefesidir ve yasamun her tiirlii boyutunu kapsamalidir. Genis anlamda
siddetsizlik hirstan uzaklasmayi, sinurl ihtiyaglar temelinde basit bir yasam stirmeyi, dogayla
uyumu ve tiim canlilarin yasama hakkma saygiy1 kapsar. Nitekim Gandhi iyi egitimli ve son
derece popiiler bir devlet adami oldugu halde, 6liimiine dek basit bir yasam stirmiis, yoksul bir
Hint yurttas: standardinda yasamus, kendi elbiselik kumasin1 dahi kendisi dokumustur. Kisacasi
Gandhi, felsefesinin canli bir 6rnegi olmustur. (Gandhi, 2007: 297-298) Gandhi, bir lider oldugunun
bilinciyle, en keyifli zaferlerin hi¢ kimsenin zarar gormedigi zaferler oldugunu belirtmistir. “Yiiz
savastan yiiz zaferle ¢ikmak bir basari degildir, gercek zafer diismana savasmadan boyun
egdirebilmektir.” (Axelrod, 2010:179) Gandhi'ye gore siddetle ilgili sorun 6zgtirlestirmek yerine
kolelestirmektir. Siddet siddeti dogurur ve zarar veren neticeler doguran basarilar daima
gelecekteki siddeti hazirlayacaktir. Zaferi yalnizca bagkalarin1 yenmek olarak algilayanlar, sadece
yeni diismanlar kazanir. “Goze goz” Gandhi'nin gozlemlerine gore “tiim diinyayr yok eder.”
(Axelrod, 2010:180) Gandhi, ahimsa prensibine uygun bir sekilde hareket edebilmeleri icin
insanlarin her tiirlti siddet hareketinden ka¢malar1 ve belirli bir ruh seviyesine erismis olmalari
gerektigine inanmist1. Bu seviyeye ulasanlar etrafindakileri de kurtarabilecek duruma gelmislerdir.
Bu diisiince ve inang eki Hindu ve Buddhist diistincelerine de uyar. Ozellikle Bhagavadgita gibi
eski Hint medeniyetlerinde ise -6zde ruhsal inanglar1 dahilinde- siddete kars1 bir anlay1s hakimdir.
Gandhi'ye gore, siddet kullanan tarafin normalde beklentisi kars: siddet gormektir. Eger bu
tepkiyi goremez ise, o da siddet kullanmaktan vazgecebilir ve bdylece tansiyon kendiliginden
inerek rasyonel davranis yolu acilabilir. Gandhi kendi ifadelerinde, kendisine kili¢ uzatana kilic
cekerek degil, boynunu uzatarak karsilik verecegini belirtmektedir. Bu sayede rakibini hem
sasirtip, hem de onda sugluluk duygusu uyandirarak mantikli ve hosgoriiltii davranmaya
yonlendirebilecegini iddia etmektedir. Bu ve benzeri ogretilerin 1s18inda kansiz bir ihtilal ile
egemenligine kavusmus olan Hindistan, Gandhi’ye cok sey borcludur. Kendisinin dedigi gibi, ytiz
yirmi bes yil yasasam bile gene diinyaya o sihirli siddetten kacinma formdiiltinii yani Satyagraha-
Ahimsa’y1 tavsiye ederdim.
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