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DEIZM VE TABII DIN ARAYISI BAGLAMINDA BiR ANALiZ
AN ANALYSIS IN THE CONTEXT OF SEARCH FOR DEISM AND NATURAL RELIGION
Ibrahim Halil ERDOGAN"

Oz

Niibtivvet meselesi, kelam ilminin ana konularindan biridir. Hicri II. asrin ikinci yarisindan sonra niibiivveti inkar eden
gruplarm ortaya cikisiyla bir sorun haline gelmistir. Hindistan’da vahiy kiiltiirtine dayanmayan Berahime, kozmolojik evreni yaratan
bir Tanr1 inancina sahip olmakla birlikte, niibiivvetin anlamsiz oldugunu iddia etmislerdir. Bu baglamda genelde vahyi, 6zelde Hz.
Muhammed’in (s.a.v.) niibiivvetini kabul etmemislerdir. Bilgi kaynag1 olarak aklin yeterli oldugunu savunmuslardir. Ayni diisiince 17.
yiizyilda Ingiltere basta olmak tizere Avrupa genelinde yaygimlasmaya baglamustir. Kiliselerin insan dogastyla barisik olmayan bir din
konsepti ile toplum {tizerinde baski kurmaya calismalari, ¢ogunlugu bilim adamlarindan olusan bir kesimi, yeni bir din arayisina
siirtiklemistir. Bu anlamda Deizm, Hristiyanlik dinine karsi bir protesto hareketidir. Bu kimseler salt akln énderliginde bir yasamu
benimsemislerdir. Cagimizda deizm inancinin yeniden tirmanisa gectigi ifade edilmektedir. Deizmin ortaya ¢ikisini hazirlayan sebepler
ile giintimiiz deist yonelislerinin birbirinden farkli oldugu diistincesi bu ¢calismanin ana hedefini belirlemektedir. Bu baglamda alinacak
onlemlerin de farkl: degerlendirilmesi gerektigi iizerinde durulmustur.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Niibtivvet, Deizm, Rubtibiyyet, Ilahcilik, Ruhbanlik, Miisrik..

Abstract

The problem of prophecy is one of the main subjects of the word of worship. After the second half of the Hijri II. century, the
influence of the members of the Barahim is seen in the debates on Prophethood. The Brahmanans, who have a belief that is not based on
revelation, claim that the prophecy is meaningless, even though they have the faith of a God who creates the cosmological universe. In
this context in general they did not accept revelation, in particular the prophecy of Prophet Muhammad. In the 17th century, in Europe,
especially in England, Christian clerics had to press on society with an understanding of religion that was not at peace with the nature
of man, and a large part of the population most of them are scientists went into search for a new religion. In this sense, they rejected the
religion based on the revelation, and adopted a belief in the purely minded leadership. Recently, Deism has passed the climb again. It is
the main objective of this study that the reasons leading to the emergence of Deism are different from those of the present Deist
orientations. It is emphasized that the measures to be taken in this context should be evaluated with different perspectives.
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Giris

Deizm; ingilizcede “Deizm”, Fransizca’da “Déisme”, Almanca’da “Deismus”, Arapcada “er-
Rubtbiyye” (CaNedEseEsiodEs), "el-Ultthiyye” (CaAa=aif) ve Tiirkcede “Yaradancilik”, “Tlahcilik”, seklinde
ifade edilen bir ritiieldir. Terim olarak, Tanri'min varligini1 kabul etmekle birlikte dini doktrinleri reddeden
bir anlayisin adidir (Timugin, 2004: 502). Kelimenin ash Latince’de “Tanr1” anlamina gelen “deus” lafzindan
turetilmistir. Deizm mefhumu s6zliik anlamlar1 cergevesinde ele alindiginda “Tanricilik”, “Ilahcilik” ve Arap

A1/

toplumunda ifade edilen “Rubtibi” CaNesEs=Esi) ) yani “Rabgilik” seklinde terctime edilmesi miimkiindiir.
Kelimenin sozliik anlamu ile terim anlami arasinda, 6zellikle de “Rabgilik” anlamina gelen ve “Rab”

(CaNedEed) kokiinden tiireyen “Rublbi” CaNedsEéeEsied ifadesinde 6nemli bir tezat oldugu agiktir. Rab
kelimesi rabbe-yerubbu (N¢Ees - {6NoEes) kokiinden tiireyen bir mastardir. Bu da ism-i fail kalibindaki
(86N6Eeo) “terbiye eden” anlaminda kullanilir. Rab ise yonetmek, idare etmek, hitkmetmek, terbiye ederek
asamal1 bir sekilde eksiksiz hale getirmek demektir (Isfahani, 1961: 184). Bu lafzin bazi kimselere izafe
edilerek NoEed CauksiuEs “ev sahibi” veya Hz. Yusuf'un Misir azizini kastederek Aia NEi “benim sahibim”
(Yasuf: 23) seklindeki birlesiminde ise yonetici ve hiitkmedici anlam vardir. izafetsiz olarak Allah Teala
disinda kimse icin kullanilmaz (Isfehani, 1961: 47). Sayet Allah Teéld disinda biri icin kullanilacaksa
yukaridaki ornekte oldugu gibi mutlaka izafet terkibi ile birlikte stylenmelidir. Fatiha Stresi'nde ifade
edilen NéEes CanUoCacasias “Alemlerin Rabbi” ifadesine bakildigi zaman, alemlerin sahibi degil, yoneticisi,
terbiye edicisi, hitkmedicisi anlamindadir. Ciinkii “alemlerin sahibi” denilecek olursa, sonraki dyette gelen
“din giintintin sahibi” (36C4686 i6eetas Caiesias) seklindeki bir ciimle ile miinasip olmadigi goriilecektir (Asr,
1984: 1/166). Kelimenin ifade ettigi anlamlar; yonetmek, hitkmetmek, terbiye etmek seklinde olduguna gore,
deizmin tanr1 mefhumunun anlamu ile bagdasmayan bir durum ortaya cikacaktir. Deist inanisa gore Tanri
yonetmez, emretmez ve hitkmetmez, O sadece sahiptir. Oysa Rab isminin icerdigi sefkat, merhamet ve
terbiye ederek yasatma fonksiyonlari, evrendeki tiim varliklar1 kapsayan bir sifattir. Bu sifatlarin, evrendeki
tum varliklarin en tistiinii kabul edilen insani kusatmadigini diisiinmek akli bir yarginin sonucu degildir.
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Tum ilahi sifatlar: ihtiva ettigi kabul edilen “Allah” lafz1 bir nevi ulthiyyeti askin yontinii temsil ederken,
“Rab” ismi O’'nun yaratilmis aleme yonelik fiill tecellilerine isaret eder (Topaloglu, 2007: 34/372). Bu
durumda “Tanricilik” ya da “Ilahcilik” seklindeki bir tesmiyede bile bu tezat oldukga bariz bir sekilde
goziikmektedir. Zira Tanri, ilah, Deus gibi isimler tek tanrici dinler tarafindan, ytice yaratici igin kullanilan
terimlerdir. Her birine ytiklenen ortak anlam, tam bilen, tam gticlii, doganin tek ve ytice ilkesi, doga tistii
varlik, yonetici, hakim varlik seklindedir. Eski caglarda, Kenophanes'in (6. m.6. 475), ¢ok tanricilig
reddeden ve “tek bir tanr1 vardir, tiim tanrilarin ve insanlarin efendisidir” (Timugin, 2004: 452) sozleri,
inandiklar1 Tanrr'y1 “Efendi” olarak nitelemektedir. Efendiligin/Siyddetin muhtevasinda ise, hakimiyet,
egemenlik, yonetme, iistiinliik, giig, kuvvet ve otorite gibi mutlak eylemler ve anlamlar vardir. Bu egemenlik
ve otorite ise kozmolojik anlamda bir mala sahip olmakla birlikte insanlarin temsil ettigi toplumlara hakim
olup onlar1 yonetme anlamindadir. Bundan dolay: efendilik kelimesi sadece sahip olma anlaminda olsaydi,
elbisenin efendisi (O6iesi6 CaEséeeuks) denilmesi dogru olurdu. Halbuki boyle bir kullanim dogru degildir.
Efendilik ifadesi sadece akil kimseler icin “toplumlarin efendisi” (O¢iesio CauSsetas), “insanlarin efendisi”
(Odieols Caae6CO6) seklinde kullamilmistir (Isfehédni, 1961: 47). Nitekim “Tanricilik”, “Tlahcilik”, “Rabcilik”
seklinde tesmiyesi isim ile miisemma arasinda tezat olusturmaktadir. Bu da Islam diisiince tarihinde ilahi
sorumluluk doguran fiillerle ilgili ilahi kaderi reddeden kimselere “kaderci”, “kader taraftar1” anlamina
gelen ve kendi ritiielleri ile tamamen zit bir anlam ifade eden “kaderiye” teriminin kullanilmasi gibi deizme
de ilahgilik, rabgilik, tanricilik ve benzeri mefhumlar kullanildigini ortaya koymaktadir.

Niibtivveti kabul etmeyen gruplar olarak klasik kelam eserlerinde Berahime (Tiimer, 1992, 6/ 329),
Sabiiler (Giindiiz, 2008: 35/341), Tenasuhiyye (Yitik, 2001: 40/441), ve Siuimeniyye (Giig, 2010: 38/132)
zikredilmistir (Amidi, 2004: 274; Nesefi, 2000: 49). Baz1 kaynaklarin (Vural, 2011: 128) Eba Bekir er-Razi'yi (v.
313/925) Islam diinyasmin onde gelen deistlerinden kabul edilmesi, deizm inancinin 17. asir Avrupa’sina
degil daha onceki zamanlara kadar gittigini gostermektedir. Aslinda aleme miidahil olmayan Tanr1
anlayisini ise bircok felsefe tarihgileri Aristoteles’e kadar geriye gotiirmiislerdir (Aydin, 1990: 140). Nitekim
Kur'an ifadelerinde “miisrik” diye ifade edilen kimselerin inanislari ile Deist ve Brahmanist diistince
arasinda bircok benzerlikler vardir. Eski caglardan beri peygamberlere iman etmeyen toplumlarin
bazilarinin Tanri'ya inanmip, niibtivvet ve vahyi kabul etmedikleri belirtilmektedir. Bu durumda deizm
seklindeki bir inanisin insanlik tarihi kadar eskiye dayandigi da soylenebilir. Gerek 6nceki toplumlarda ve
gerekse Mekke Miisriklerinin yaratict bir tanr1 inanct olugu, Kur'an ifadelerinde zikredilmektedir. Buna
gore; Mekke’de Hz. Muhammed’in peygamberligine kars: ¢ikan kimseler, goklerin ve yerin yaraticisinin,
gilinesi ve ay1 insanlarin hizmetine verenin (Anktebtt: 61, Lokman: 25; Ziimer: 38; Zuhruf: 9), gokten
yagmuru indirerek onunla yerytiziinii 6limden sonra diriltenin (Ankebt: 63), bizzat kendilerini yoktan var
edenin Allah Teald oldugu (Zuhruf: 87) konusunda bir stiphelerinin olmadig1 ifade edilmektedir. Hatta
kendilerine gokten ve yerden rizik verenin, isitmelerini ve gormelerini saglayan mutlak giiciin ve diinyadaki
islerinin yurtimesinin (Y@nus: 31) Allah Tedla'nin giicii ile oldugunu soylemektedirler. Yani misrik
toplumlar, kozmolojik yapi ile ilgili yaratma aksiyonlariin tiimiinii Allah Teald’ya izafe etme konusunda
bir sorun gormemislerdir. Kur’dn ayetlerinden hareketle, bu kimselerin Allah Teala’nin varlig: ile asla bir
cikmazlarinin olmadigini, asil ihtilafin peygamber ve onun getirdikleri ile oldugu goriilmektedir. Bu gercek
Kur'anin farkli ayetlerinde acikca ifade edilmistir. “Ey Muhammed! Biz ¢ok iyi biliyoruz ki sdyledikleri
elbette seni incitiyor. Onlar gercekte seni yalanlamiyorlar; fakat o zalimler Allah Tedld'nin ayetlerini inadina
inkdr ediyorlar” (En’am: 33). Burada Hz. Muhammed’'in sahsina yonelik herhangi bir suclama ya da
yalanlama olmadig agikca ifade edilmektedir. Zaten Hz. Muhammed’in dogru sozlii, emin, giivenilir bir
kisilige sahip oldugu, asla yalan soylemeyecegi Mekke halki tarafindan her firsatta dile getirilen bir
realitedir (Razi, 2000: XII/168). Dolayisiyla bu kimselerin kabul etmeye yanasmadiklar: sey, peygamberin
Allah Teala’dan geldigini ifade ettigi vahiy ya da baska bir ifade ile niibiivvetle birlikte gelen emir ve
yasaklar oldugu anlasilmaktadir. Her ayetin sonunda, onlarin bu hatalarini akli cevaplarla kanitlanma
yoluna gidilmesi ise bilgi i¢in sadece akli yeterli gérmelerinden dolayidir (Razi, 2000: XII/168).

Deizm, ilke olarak Berahime ve miisrik toplumlarin inanislari ile 6rtiisse de felsefi bir doktrin olarak
bu isimle ilk defa 17. yiizyilda Avrupa’da dile getirilmistir. Ingiliz deizminin kurucusu olarak kabul edilen
Cherbury’li Lord Herbert (6. 1648), Tanri'nin ve ahiret hayatinin varligini kabul etmekle birlikte kutsal
metinlerin dogrulugunu reddetmis, din adamligr kurumunu siddetle elestirerek, evrensel gercekleri
kavramada aklin yeterli oldugunu savunmustur (Erdem, 1994: 9/110). Deizm inanisinin ortaya ciktig
cografya ve zaman dilimine bakildiginda 17. ytizyil Avrupa’sinda yasanan Hristiyanlik dini ile bilim
adamlar1 arasinda bir husumetin oldugu aciktir. Bu husumet sonucunda Avrupa toplumu, dini rittielleri
reddetmeyi bir ¢ikis yolu olarak gormiistiir. Dolayisiyla deizmin ortaya cikisi, asil itibariyle uydurulmus
Hristiyanlik inancinin ortaya koydugu, Tanr1 ve din tasavvuruna kars: toplumsal bir reaksiyon hareketidir.
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Deizmin taraftar bulmasinda ortagag kilise doktrininin diinya ve ahiret arasinda bir denge
kuramamis olmasi, insanin diinyaya suclu geldigini, burada bu sugtan dolay1 ceza ¢ekildigini éngormesi,
Hristiyan din adamlarinin diinya nimetlerinden ne kadar uzak durulursa o oranda kurtulusa erilebilecegini
insanlara dayatmalari, Hristiyan ekolleri ve din adamlar1 arasinda bitmeyen uyusmazhk ve anlagsmazliklar,
din-bilim gatismasina zemin olusturacak goriisleri savunmalar1 gibi sebepler etkili olmustur (Coskun, 2017:
41). Boylelikle diinyanin degisim ve dontistimiine ayak uyduramayan batidaki kilise ve din adamlarinin
tutumu, bat1 toplumunu dogal bir din arayisina siiriiklemistir. Fitratin insana sundugu uluhiyet inanci ile,
Hristiyan din adamlarmin 6ngordiigii dini inancin birbiri ile gelistigini fark eden bat1 toplumu adeta bilimin
ontinde bir engel gibi duran semavi din doktrininden kurtulmanin gabasi i¢ine girmislerdir. Tahrif olmus bir
kitap ve uydurulmus bir din, asil vahiy tirtinii olan bilgilerle hig ilgisi bulunmayan dini ritiieller, kiliseler
arasinda bile biiytik tartismalar yaratmustir. Aslinda bugiin bile bat1 toplumundaki durumun eskiye gore
cokta farkli bir mecrada oldugu sdylenemez.

Hristiyanliktaki bu inanis orta cag Avrupast'na has bir ozellik degildir. Hz. Isa sonrasindaki hemen
ilk asirda bir takim din adamlar1 tarafindan ortaya konulan yapay dini anlayis bozularak devam etmistir.
Hristiyanliktaki dini yaprmn kurucusu olarak kabul edilen Pavlus'un (miladi 1. ytizyil), Hz. Isa'nin
mucizelerinden hareketle yaptig1 yorumlar, bir taraftan Hristiyanlig1 neredeyse biitiiniiyle mucizeler dinine
dontistiirmiis, diger taraftan Yunan ve Roma'min putperest inanclarindaki akla ve ilme ters diisen, sir ve
gizeme dayali inanglarim1 da Hristiyan akaidiyle biittinlestirmistir. Hristiyan teolojisi makul olmaktan
uzaklasinca, s6z konusu gerekgelerden otiirti Avrupa kiliseleri ve din adamlari da hemen hemen biitiin
olaylar1 mucizevi bir soyleme biirtindiirmiis, stirekli sir ve gizem dolu inanglar tiretmislerdir. Akil dist dini
rittiellerin devreye girdigi bu durum ise din adamlarinin konumunda yozlasmalara sebebiyet vermis, Papaz
ve rahiplerin Tanri ile kullar arasinda araci kabul edilmesi, kahinlik ve ruhbanlhigm ortaya ¢ikmasina zemin
hazirlamistir. Avrupa toplumu, Hristiyan din adamlarmin etrafinda oldukca gizemli bir sir olduguna
inanmaya zorlanmistir. Nitekim Papa 1. Nikola bir beyanatinda, Isa’min Petrus'u birinci baskan tayin etmek
suretiyle kilisenin temelini kurdugunu, Roma’nin papalarinin ise Petrus’un bu otoritelerini kesintisiz ve
stirekli bir silsile halinde miras olarak devralip geldiklerini ve kendisinin de bu bakimdan (Papa olarak)
Tanr1'nin yerytiziindeki temsilcisi oldugunu ifade etmistir. Dolayisiyla ona gore ister yonetici ister yonetilen
olsun biitiin Hristiyanlar tizerinde en biiyiik otorite ve en ytice efendilik yalnizca papaya aittir (Durant, ts:
XIV/352). Hristiyan din adamlari, sayilan bu sirlar1 topluma inandirmakla, kendilerinde siradan kimselerde
bulunmayan fazladan unsurlarin varligini topluma kabul ettirip, bununla da kalplere hiikmeden bir
otoriteyi ellerinde bulundurmak istemiglerdir. Artik bu kimseler Tann ile gizliden gizliye bir baglanti
kurduklarma, istedikleri takdirde Tanriin gazabim veya rizasi indirebileceklerine halki inandirmaya
calismislardir. Hristiyanliktaki bu din tasavvuru, batt toplumunu peygamberi ve niibiivveti kabul etmeyen
bir toplum haline getirmistir. Hz. Isa’min mucizelerini yanls yorumlamalari, ona ilahlik vasf1 verecek kadar
sevgideki asiriliklari, peygamberlik makamimi doldurmaya calisan ruhban smifinin tutumu, orta cag
Avrupa’sinin deizm inanisini da beraberinde getirmistir (Coskun, 2017: 49, 51, 63).

Batidaki dini konsepte karsi ¢ikan ve ismi deizm inanisi ile birlikte anilan kimselere bakildiginda,
bat1 diinyasinin 6nde gelen bilim insanlarindan oldugu goriiliir. Misal olarak, Cherbury’li Lord Herbert (0.
1648), Ingiliz deizminin kurucusu, Tanribilimci ve devlet adami, Charles Blount (6. 1693) Ingiliz filozof, John
Toland (6. 1722), irlandali Tanribilimci ve yazar, Voltaire (6. 1778) Fransiz filozof ve yazar bunlara 6rnek
olarak verilebilir. Bu da gosteriyor ki, batida hakim dini inarnis olan Hristiyanlik ile bilim adamlarmn arasi
acildikca ve din adamlarmin bilim adamlarmin faaliyetlerine Tanr1 ve din adina miidahaleleri arttikca,
deizmin temsil ettigi fikirler bir anlamda bilim diinyasini rahatlatiyor gibi goziikiiyordu. Deizme gore, tanri
bile yarattig1 diinyaya miidahale etmiyorsa, bagka bir kisinin veya kurumun Tanr1 adina bilime miidahalesi
s6z konusu olamazdi (Aydin, 1990: 141). Dolayisiyla salt rasyonel akla dayanan ve Alem-Tanri iliskisini
kabul etmeyen bu inamug, batinin din konseptine kars: bir tepkime seklinde ortaya c¢iktigini bir kez daha
vurgulamaktadir.

Hristiyan din adamlarinin sakramentlerinden/gizemlerinden biri olan ve rasyonel aklin temel
ilkeleri ile bagdasmayan, insan yaratilisina aykiri ruhbanligin hicbir mantik ile izahi mumkiin degildir.
Ruhban sinifinin yaratilisa aykirt olan bu tutumlari, onlari cinsel arzularini gayri mesru ve gizli bir sekilde
giderme cabas igerisine sokmustur. Ancak her ne kadar gizli kalma gayretleri olsa da toplumda ahlak dis1
haberlerin yayilmasimin 6niine gecememislerdir. Batidaki gazetelerin; “papazlardan gayri mesru gocuk
doguran kadinlar papalig1 protesto ettiler”, “koyiin biitiin kadinlari ile iliskiye giren papaz yakaland1”, “on
yedi papaz bir kiza tecaviiz etti” ve “papazlar cocuk satiyor” gibi haberleri olayn i¢ yiiziinti net bir sekilde
yansitmaktadir (Kazici, 1971: 111-112). Ruhbanlik ve diger gizemli dini rittiellerin arka palaninda yatan
maksatlardan biri, din adamlarin halkin goziinde tistiin gosterme ¢abasi oldugu soylenebilir. Tahrif edilmis
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ve asli olmayan bir kitap, buna bagh olarak olusturulan dini inanisin getirdigi bu ¢ikmaz, toplumu din adina
soylenen tiim soylem ve aksiyonlar: reddeden ateizme, fitratin asla reddetmedigi yaratici varlik inanci
haricindeki tiim dini anlayislar1 reddeden, akl tek delil kabul eden deizme yonlendirmesi kac¢inilmaz bir hal
almistir. Tim bu olumsuz sosyolojik durumlar karsisinda medeniyetlerin olgunlasmasimi ilmin
ilerlemesinde goren batili bilim adamlari, bilimin ilerlemesini, akli sinirlandiran cercevelerden ve
kayitlardan tecrit edilmesi ve bilimsel konular tizerine hicbir tasallutun olmamas: ile miimkiin olacagt
goriistinii benimsemislerdir (Izmirli, 1998: 39).

Batida deizmi savunan kimselerin, din hakkinda ortaya attiklar1 olumsuz tezlerin tiimii, Hristiyan
kilisesinde yiiriirliikte olan ve insan aklinin kabul etmedigi durumlar oldugu bir hakikattir. Bu durumda
[zmirli Ismail Hakki'nin (6. 1946) deyimiyle, batili filozoflar Islami hakikatlere ve Islam dininin sirlarina
vakif olmadiklarindan dolay1 kendi cevrelerindeki mevcut kilise inancin1 miitalaa ederek bir cikis yolu
bulmak ve “dogal din” arayisina girmek istemilerdir (Coskun, 2017: 63). Hristiyanliktaki bu dini rittielleri
tiim semavi dinlere samil kilarak degerlendirmek dogru bir yaklasim bigimi degildir. Hicbir akli ve bilimsel
temele dayanmayan bu inamslar tamamen Hristiyan din adamlarinin kendileri tarafindan ortaya konulmus
ve halklarina da semavi bir bilgi oldugu seklinde dayatilmistir. Bunun bagka bir nedeni de din adamlarinin
bu dustincelerle kendilerine ekonomik bir gecim kaynagi elde ettikleri soylenebilir. Ciinkii bir Hristiyan
vatandasi, papazdan miistakil yalmiz basina ibadet edemez, inandig tanrisina giinahlarini itiraf etmek
suretiyle bagislanma dileyemez. Her bir Hristiyan, isledigi hata veya gitinah1 pederine itiraf etmek
zorundadir (Giindiiz, 2007: 99). Tabi ki sonunda da tiim bu aracilik hizmetlerinin ekonomik bir karsilig
olmasi gerekiyordu, nitekim 6yle de olmus ve kilise mensuplar1 buradan rant elde etmeyi basarmislardir.

1. Berahime-Deizm Karsilastirmas:

[slamiyet'in hizla yayilmasinin ardindan II. (VIIL) yiizyilin ikinci yarisindan itibaren Hint kokenli
Berahime mensuplari, hem Hz. Muhammed’in niibiivvetini hem de niibiivvet miiessesesini inkar ederek
baz elestiriler yapmuslardir (Yavuz, 2007: 33/281). Fakat Berdhime'nin niibtivveti ve vahyi kabul etmemesi,
batidaki Hristiyanlik dinine tepkime niteligindeki deizm ile ayni degildir. Berahime mensuplari, vahiy ve
niibtivvet kiiltiirti olmayan bir toplum gelenegine sahip kimseler olarak Allah Teala’'min peygamber
gondermesinin abesle istigal olacagina inanirken, Deizm mensuplari, orta ¢ag Avrupa’sindaki Hristiyan din
adamlarmin baskici tutumlar: ve ilkel din konseptine karsi, yeni bir din arryorlardi. Bunlarin her ikisi de ilke
olarak vahyi reddetme prensibinde birlesseler bile ortaya cikislari agisindan farkli kulvarlarda olduklar:
soylenebilir.

Berahime'nin niibiivvet hakkindaki iddialarina “el-Milel ve’'n-Nihal” adli eserinde genis yer veren
Sehristani (6. 548/1153), Berahime mensuplarinin Berahim adinda birine intisap etiklerini ve bu kisinin
kendi miintesiplerine niibtivvetin asla kabul edilemeyecegini, boyle bir seyin aklen imkansiz oldugunu
soylediginden bahsetmistir (Sehristani, 1984: 11/251). Sehristani, Berahime kelimesinin kokiintin Hz. [brahim
(a.s.)’e nispetle bu ismi ald1g1 diistincesini hatali bulmus ve niibtivveti aslindan kabul etmeyen bu kimselerin
Hz. Ibrahim’e (a.s.) nispet edilmesinin dogru olmadigin dile getirmistir. Bu inanisa gore; peygamberin Allah
Teald’dan getirdigini iddia ettigi vahiy ya aklin kabul ettigi ya da reddettigi seylerdir. Eger peygamber, aklin
kabul ettigi bir bilgi getiriyorsa, bu bilgileri idrak etmek icin zaten kendi aklimiz yeterlidir. Bu durumda
peygambere ihtiyac yoktur. Sayet peygamberin getirdigi hususlar makul seyler degilse onu kabul etmek
kisinin insani simirlardan ¢ikip baska mahluklarin/hayvanlarin sinifina girmesi demektir (Sehristani,1984:
II/251). Onlara gore her iki durumda da nitibiivvet miiessesesi aklen mumkiin degildir (Maturidi, 2005:
IX/191; Cliveyni, 1987: 123).

Berahime'ye gore, Tanri'min hakim ve giigli bir yaratici oldugu aklin bedaheti ile/delilsiz
bilinmektedir. Hakim olan bir yaratici, yarattiklarini akillarinin delalet ettigi makul seyler disinda ibadet
etmeye cagirmaz. Tanri’nin kullarina bol bol nimetler vererek onlardan tesekkiir etmelerini istemesi
makuldiir. Kullar da akillar1 ile O'nun mahlukatindaki hikmete ve incelige bakarak {izerindeki
nimetlerinden 6tiirti ona stikretmeyi tercih ederler. Onu taniyip stikrettiginde miikafatini, nankorliik yapip
inkar ettiginde de azabini hak etmis olurlar. Bu durumda, insanin kendisi gibi bir beser olan birine tabi
olmasi aklen miimkiin degildir. Zaten kendini peygamber diye ifade eden birinin bu sdylenenlere muhalif
olmasi yalanci oldugunun apagik delilidir. Yine Berdhime’'ye gore, hakim olan bir yaratici, kullarin
akillarinin reddettigi bir ibadet ile miikellef tutmaz. Halbuki din sahiplerinin peygamberler vasitas: ile
insanlara, belirli bir yere (Ka’be) yonelerek ibadet etme, onun etrafinda dénme, sa’y yapma, tas atma, ihram
giyme, telbiye getirme, cansiz tasi 6pme, hayvan bogazlama (kurban), insana gida veren seyleri yasaklama
(orug) gibi akla muhalif bircok seyi emretmektirler. Yine niibtivvete inanan kimselerin diistiigii en buiyiik
hata aklen, seklen ve ruhen kendileri gibi olan birine tabi olmaktir. Kendi yedikleri gibi yiyen, ictikleri gibi
icen bir kimseye cansiz bir varlik gibi kaldirilip indirilen bir cisim seklinde teslim olmanin mantiki bir izahi
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olamaz. Berdhime mensuplari, Peygamberlerin insanlari, tizerinde istedigi gibi tasarruf hakkina sahip
olduklar1 bir hayvan, emir ve yasaklarma tam olarak itaat eden bir kole durumunda gordiiklerini iddia
etmislerdir. Onlara gore Peygamberler, diger insanlardan hi¢bir yont ile temaytiz edemezler. Hicbir delile
dayanmadan kendilerini iistlin gorerek, insanlar1 kendilerine hizmet ettirme yetkileri yoktur. Eger insanlar,
peygamberlerin soyledikleri s6zlerden dolay1 onlara inanip aldaniyorsa bilinmelidir ki higbir s6z digerinden
ustiin degildir. Eger delil olarak gosterdikleri mucizelerden 6tiirii insanlar geri ¢ekilmek zorunda kaliyorsa,
bilinmelidir ki, insanlar i¢inde 6yle cevherler, dyle cisimler, 6yle gaipten haber verenler vardir ki bunlar
peygamberin verdigi haberleri yerle bir edecek giictedir (Sehristani, 1994 11/250-252). Goriildiigu tizere
Berahime mensuplari, niibiivveti kabul etmedikleri gibi mucizeyi de inkar ettigini ifade etmektedirler.
Berahime'nin iddia ettigi siikretmenin niteligi, ceza ve miikafatin ahirette mi yoksa diinya da tenasiih ile mi
olacag1 konusu net degildir. Bunlar Tanr1’'min insanlarla niibtivvet aracilig: ile iletisim kurduguna inanmayan
bir topluluk olduklarma gore, Tanr1'nin siikredenlere miikafat, nankorliik edenlere ceza verecegi konusunu
hangi bilgi kaynagindan hareketle soylemektedirler? Tanri ile direkt temas miimkiin olmadigina gore,
stiikretmenin ve nankorliigin niteligini nasil agiklamaktadir? Bu ve benzeri sorular bunlarin iddialarinin
tutarsiz oldugunu ortaya koymaktadir.

Deizm ile ilgili yazilan eserlere bakildig1 zaman, bu ekoliin savunucular: kendilerini herhangi bir
vahyedilmis dine bagh olmaksizin Tanri'nin sadece varligim kabul eden, onun ilim ve irade gibi sifatlarm
reddeden kimseler olarak tanitmiglardir (Erdem, 1994: 1X/110). Bu durumda Deizm, Brahmanizm ve
miisrikler arasinda ilke bakimindan siki bir fikir birlikteligi oldugu goriilmektedir.

2. Deizmin Tanr Tasavvuru

Deizme gore, Tanr1 ilk sebep olarak evreni varlik sahasina getirmis, burayir yoneten degismez
kanunlar koymus, evren ile asla i¢ ice olmamis, askin bir varlik olarak kalmis ve mahlukatla iletisim
kurmamistir. Bunu bir 6rnekle saat imalatgisina benzeterek, {irettigi saati kurduktan sonra kendi haline
birakan askin bir varlik seklinde aciklamislardir. Boylece kutsal kitaplari, vahyi ve micizeyi kabul
etmemislerdir (Vural, 2011: s. 128). Ingiliz filozof ve teolog Samel Clarke (6. 1729) bu grup deistler icin su
cevabi vermistir: Bilimsel olarak maddenin tabiati, tabi oldugu kanunlar1 kendisinin yapmasinin imkansiz
oldugu kanitlanmistir. Boyle bir durumda ise madde, kendisiyle siirekli ilgilenen bir Tanri'ya ihtiya¢ duyar.
Ayrica evrendeki isleyis ile ickin olmayan bir Tanr1 konsepti, olup biteni bilmeyen, onlar1 degistirecek bir
glice, miidahale edecek bir iradeye ve diizene sokacak bir hikmete sahip degildir demektir. Boyle bir Tanr1
tasavvurunun kabul edilecek bir tarafi yoktur (Diizgiin, 2017: 3).

Deizmde dinin anlami; dogal inang ve rasyonel bir ahlakin meydana getirdigi deizm vahyinden
olusan, Tanrinin bildirdigi vahiy gortistinii reddeden, sadece akil yolu ile kavranan bir varlig1 kabul etmektir
(Cevizci, 2000: 227). O halde deizmin iki temel ilke tizerine kuruldugu soylenebilir. Birincisi, evrene ve
icindekilere miidahale etmeyen bir Tanr1 anlayisi, ikincisi ise akla ve bilime gosterilen sinursiz giivendir.
Burada sunu net olarak ifade etmek gerekir ki, Deizmin ortaya ¢ikisi ile ilgili tarihi arka plan, bu insanlarmn
semavi din anlayisi ile ilgili bir sorunlar1 olmadigini, asil sorunun Avrupa’da hakim olan Hristiyanliga karsi
reaksiyon oldugunu ortaya koymaktadir (Pisgin, 2015: 229).

Bu tanimlamalardan hareketle felsefi bir doktrin olarak deizmin ana ilkeleri su sekilde siralanabilir:
a) Alemin yaratilmasinda Tanr1 sadece ilk miisebbiptir.

b) Evreni yaratan Tanri, kainat1 yoneten degismez yasalar koymustur.

¢) Tanr1 kainat ile i¢ ige degil, aksine evrene miidahale etmeyen askin bir varliktir (Cevizci, 2000: 228).

Deistlerin bizzat kendileri tarafindan ortaya konulan boyle bir Tanri tasavvurundan hareketle su
yargilara varmak miimkiindiir;

a) Tanri ve Irade: Evrenin yoktan var eden bir tanri vardir. Bu Tanri evrenin viicudunu/var olmasini
ademine/yokluguna tercih etmistir. O halde bu Tanr1'nin “irade” sifat1 vardir.

b) Tanri ve Kudret: Bu Tanri, evreni yokluk aleminden varlik alemine ¢ikardigina gore, boyle bir giice
sahiptir. Bu yiiksek giice sahip olduguna gore bu Tanr1 kadir/her seye giicti yeten “kudret” sifatina
sahiptir.

¢) Tanri ve ilim: Alemi yarattiktan sonra bunun isleyisini saglamak icin degismeyen ve sarsilmaz yasalar
koymustur. O halde bu Tanr1 gayet bilgili ve “ilim” sifat1 olan biridir. Ayrica koydugu miikemmel
kurallardan dolay1 da “hakim” yani hikmet sahibidir.

d) Tanr1 ve Hayat: Bu kadar ciddi bir varlig1 viicuda getiren bu zat 6lii olmayacagina gore diri ve hayat
sahibi biridir. O halde bu Tanri'nin “hayat” sifat1 vardir.
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e) Tanri1 ve Merhamet: Evrendeki her varligin, olmasi gereken en mitkemmel bir vasifta mevcut olmasi da
gosteriyor ki, bu Tanr1 rahim/merhametli ve latif/liituf sahibidir.

f)  Tanr ve Rububiyyet: Evren igin koydugu sarsilmaz yasalar onun koydugu sekliyle devam etmekte ve
insana hizmet etme misyonunu yerine getirmektedirler. O halde bu Tanri'nmin Rab/Rubtbiyyet, yani
terbiye edici sifat1 vardir.

Deistlerin tarif ettigi Tanri, Imam-Gazzalinin (6. 505/1111) benzetmesi ile cevizin dis kabugu
seklinde, hicbir faydasi olmayan, yenilmeyen, tatsiz ve gidasiz, sadece bir siireligine cevizin igindekini
korumaktan baska bir ise yaramayan (Gazzali,2004: 1V/246), gorevi bittikten sonra atik ve atil bir madde
haline gelen bir gortinttiden ibarettir. Bu tarif hicbir dilde “Tanr1” mefhumunun karsilig1 degildir. Deistlerin
Tanr1 tasavvuru, Tanri kelimesinin sozliik anlami ile dahi bagdasmayan, onu hakim ve giiclii kilma yerine
aciz ve giigsiiz bir sifata biirtindiiren bir anlayistir.

Kainatta olup bitenler dikkatle incelendiginde, evrendeki her seyin miikemmel bir uyum igerisinde
oldugu, bu miikemmel uyum yasalarimin ancak giiglii ve bilge bir Tanr1 tarafindan ortaya konulabilecegi,
mantik¢1 pozitivizm diistincesi hari¢ tutuldugunda neredeyse herkes tarafindan kabul edilen bir gercektir.
Yukarida sayilan sifat ve nitelikleri tasimayan, ilgisiz bir zatin yapacag islerin sonucunun, bu
miitkemmellikte olmayacag: diiz bir mantikla dahi bilinebilecek bir durumdur.

Deizme gore evreni yaratan Tanri’nin evrene miidahalesi olmadig: ifade edilmisti. Boyle bir yargi,
hangi akli ¢ikarimin ya da haberin sonucu olarak varilan bir hiikiim oldugu sorgulanmalidir. Bu sorgulama
ile Tanr1’'nin evrene miidahil olup olmamasi ti¢ sekilde izah edilebilir. Birincisi, Tanr1 acizliginden dolay1
miidahale etmeye giicti yetmiyor. Ikincisi, Tanr’'nin bizzat kendisi karismamay1 irade etmistir. Ugtinciisi,
kullarina emirlerini ve yasaklarini bildirmis, ahirette de bunlarin hesabini soracaktir. Birinci durum (aciz
olmasi) imkansizdir. Ciinkii evreni yaratacak giice sahip bir Tanri'nin bu evrendeki bir bireyin yasamina
miidahale konusu gibi bir seye giictiniin olmamasi diisiilemez. Bir insaat yapan miithendisin veya mimarin,
tamamladig ve tasarladig1 bir binanin, elektrik lambasinin diigmesine basarak lambay1 yakmay1 bilmemesi
gibi bir acizligin, akil ile bagdasmasi mtmkin degildir. Ikincisi (karismamay1 irade etmesi) aklen
imkansizdir. Ciinkti Tanr1 olmasi, birtakim sifatlarinin olmasini gerektirir. Bir iilkeyi fethedip, orada devlet
kuran bir lider duistiniin ki burada koltuguna oturmus ve tilkenin hicbir sorunu ile ilgi ve alaka kurmamus,
oradaki yasayanlar: kendi hallerine birakmis, o iilke i¢in bir denetim, asayis, anayasa ve kural koymamustir.
Bu tilkede ciddi bir kaos, karsi konulamayan bir anarsi ve ani bir ¢okiis kacinilmaz olacaktir. Bir fabrika
kurup, icindeki makinalar1 ustalara ve iscilere teslim edip, fabrikanin isleyisi basladiktan sonra higbir
hitkkiim, sart ve yonetim esasi koymayarak, her seyi kendi akisina birakip, sadece odasinda oturan bir
fabrikator diistinmek aklin dogru ¢ikarimlariin disinda olan bir kurgudan ibarettir. O halde geriye sadece
ticlincti durum kalmaktadir. Bu da Allah Teala'nin gercek adaletinin tecelli edecegi, 6lim ile son bulan
diinya hayatindan sonra, yeni bir hayatin baslayacagi, bu diinyanin sadece bir imtihan yeri oldugu, Allah
Teala’nin emir ve yasaklarmin bulundugu, imtihan sonunda zalimin ceza, mazlumun hakkini aldig bir
hesap giiniiniin olduguna imandir. Evreni yaratanin, bu evrende bulunan insanlara miidahale etmesinin,
peygamberler vasitasi ile insanlara emirler goéndermesini amiyane/bayagi/abes olarak gormek ile
toplumlarin asayis ve giivenligini saglamak igin getirilen hukuk kurallarinin abesle istigal oldugunu
soylemek ayni seylerdir. Oysa iki insanin oldugu yerde hukuk vardir. Bu hukuk, dzgtirliiklerin sinirmi
belirleyen, cikar gatismalarna ¢6ztim getiren sistemler biitiiniidiir. Ayni sekilde bu hukuk, Insan-insan,
insan-doga, insan-devlet, devlet-devlet iliskilerinin, toplumlarin ortak gikar: ve huzuru igin evrensel ilkelerle
giivence altina alinmasidir. Giicti elinde bulunduran otoritenin boyle bir hukuku ikame etmemesi
durumunda ise diizenin bozulmasi, hi¢ kimsenin sinirnin olmamasi, kaba giictin hakim olmast gibi
olumsuzluklar1 beraberinde getirecektir.

Insan ruh/mana ve beden/madde seklinde yaratilmistir. Bunlarin her biri ayr1 cevher ve a’razlar
oldugundan, farkli arzu ve talepleri oldugu malumdur. Sadece maddeye ya da sadece manaya kayan fikir ve
inaniglar, dogal bir yasam tarzini ortaya koyamayacag gibi, diistinen insani da farkli bir din arayisina
siiriikleyecektir. Daha 6nce de ifade edildigi iizere Avrupa Hristiyanligina yapilan elestirilerin, islam dini
icin de gecerli oldugunu diistinmek, bilimsel gerceklikten tamamen uzak, Islam’in ana ilkeleri ile de oldukca
tezat teskil eden bir durumdur. {lk emri ile okuyup, 6grenip, yazmay tavsiye ettikten sonra (Taha: 114;
Ziimer: 9; Miicadele: 11; Kalem: 1; Alak: 1), bilimsel olmayan her tiirlii 6nyargiy1 reddeden (Bakara: 78;
En’am: 116,148; Nisa: 157; Ytinus: 36-66; Casiye: 24; Necm: 23-28) Islam dinini, asillari kaybolmus uydurma
dinlerle aymi terazide degerlendirmek akil, insaf ve bilimsel olciilerden uzak bir diistincedir. Hz.
Muhammed’e (s.a.s.) verilen macizenin “akl-i mucize” ya da “bilgi mucizesi” olmasi meseleye daha da
netlik kazandiracaktir. Akli mucize ise; toplumdaki fertlerin idrakine sunulan ve onlar1 rasyonel kanitlarla
bas basa birakan bir mucize sekli olan Kur’an-1 Kerim’dir.
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17. yuizyil Hristiyan Avrupa’sinda kilise-bilim, kilise-modernite catismas: seklinde bas gosteren
durumlar, tahrif edilmis bir dinin insanlarin istek ve arzularina cevap veremedigi, her gecen giin din
adamlarmin bilim karsisinda kendini yenileyememis olmalari, toplumu sosyal bir ¢ikmaza stirtiklemistir.
Son yiizyilda yasanan olaylara bakildigi zaman Islam cografyasi tizerinde de ayni oyunlarin oynandis,
modernite ile Islam dininin karsi karsiya getirilme gibi bir kadere zorlandiklar1 goriilmektedir. Burada sunu
ifade etmek gerekir ki, Islam dini 6nceki dinler gibi belli bir cografya, belli bir zaman dilimi veya belli bir
topluma hitap etme iddiasinin aksine, tiim gaglara ve toplumlara hitap etme imkan ve iddiasindadir. Zaten
Islam dininin evrensel olmasinin ve kiyamete kadar devam etme iddiasinin anlami da budur. Burada
modernizm ve modernite mefhumlarinin arasini da ayirmak gerekir. Modernite, bir vakia ve yasamlan bir
olgu olmakla birlikte her toplumun ve kiiltiirtin katilabilecegi, katkida bulunabilecegi bir degisimdir.
Modernizm ise batiya 6zgii, ideolojik ve dolayisiyla dogmatik bir ideolojidir. Boyle olunca, bulundugumuz
asirda bir insanin hem iyi bir dindar, aym1 zamanda modern ve cagdas bir kisilige sahip olabilecegi
sdylenilebilir. Zaten Islam dininin evrensel bir yapiya sahip olmast demek, onun gaglar istii bir din oldugu
ve her dénem insanina kendisini benimsetecek bir karakter tasidigi anlamina gelmektedir. Her toplumun
vazgecilmez unsurlar: olarak algilanan din 6zgiirliigii, rasyonel/akilci diistince, esitlik ve insan haklar1 gibi
doktrinler aslinda Islam dininin 6z degerleridir (Bardakoglu, 2017:101-103).

3. Aklin Onciiliigii ve Islam’da Bilgi Kaynaklari

i

Keldm terminolojisinde “saglam his/ayan”, “akil/nazar” ve “haber-i sadik” (Maturidi, 1970: 7;
Teftazani, 1988: 15; Sabtini,:1969: 35) seklinde {i¢ bilgi kaynagindan bahsedilir. Burada akil, insan igin bir el¢i
olarak kabul edilmis (Razi, 2000: XX/139) ve bilgi kaynaklarinin temelini teskil etmistir.

His ile saglikli/saglam duyu organlar: kastedilmektedir. Saglikli duyu organi ise herhangi bir harici
delile, bilgi ve 6grenmeye ihtiya¢ duymaksizin soguk ile sicagy, yas ile kuruyu, tatl ile aciy1, beyaz ile siyahs,
gtizel koku ile kétii kokuyu algilama ve birbirinden ayirma yetisidir. Fiziki aleme ait varliklar1 algilamaya
yarayan bes duyu organindan her birinin, belli sinirlar i¢inde (Taftanani, 1988: 15) bilgi elde etmek igin bir
araci oldugu kabul edilmistir. Bu bes duyudan, her biri, kendine mahsus alandaki verileri toplayarak, aklin
degerlendirmesine sunmaktadir. Bu hislerin, akil siizgecinden gegtikten sonra gercek bilgi degerine ulastig1
soylenebilir. Yukarida “saglikli duyu” kaydinin konulmasindaki sebep ise herhangi bir hastalik ya da
rahatsizliktan otiirti tatlar1 farkl algilayan birinin dogru bilgiyi yansitmayacag: ihtimalinden dolayidir. Bir
kazanima dayanmayan (iktisabi olmayan), elde etmek icin bir talep ya da 6zel bir calisma gerektirmeyen bu
duyularin hissiyatin1 tarif etmek oldukca zordur. Zira bir nesneyi tarif etmek igin, aslim ifade eden
kelimelerden daha anlamli kavramlara ihtiya¢ vardir. Mesela, elle dokunarak algilanan sicaklik bilgisinin,
sicakligin duyulara olan etkisinden daha anlamli ya da ona esit bir lafizla tarifinin yapilamayacag aciktir.
Bunlar tarife ihtiya¢ olmaksizin kiiciik-biiytik, bilgili-bilgisiz herkes tarafindan algilanabilen malumatlardir
(Razi, 2015: I/116-117). Aymu sekilde isitme icin sesin, gorme i¢in renklerin, tat icin ac1 ve eksinin, koklama
icin kotii ve iyi kokunun hissedilmesinden daha iyi bir tarifini yapmak neredeyse miimkiin degildir.

Akil (QaUssuas) sozlik anlami olarak (CalsluN) hicr/sakincali, yasak ve (Casedadt) engel, mani
anlamindaki terimlerle ifade edilmistir. Zaten (UsS¢as) fiilinin kok anlami da “baglamak” demektir. Bir
suclunun tutuklandigini bildirmek igin i'tikal (AsUuEs$6C4) ifadesi kullanilir. Bununla artik suglunun goz
altinda oldugu ve kagmasinin miimkiin olmadig ifade edilir. Araplar bir hayvanin kagmasini 6nlediklerini
ve ayaklarmin tiimiint bagladiklarmi (Uss6auEs CauEsUsiNG) “hayvani bagladim” seklinde ifade ederlerken,
dili baglanip konusmayan biri i¢in (AsUuEsssas as06Casas) “dili baglandi” terkibini kullanmaktadirlar (ibn
Manzar, 2010: 11/458). Akil mefhumunun ergen olmak, dogruyu yanlist ayiracak derecedeki yasa gelmek,
idrak etmek, aslimi anlamak, suurlu olmak gibi anlamlar {iizerinde kavramlastigi dustintilirse kok
anlamindaki “baglamak, engellemek, sakincali ve yasak” durumlar: ifade etmesinin terim anlami ile yakin
baglantis1 olmasi gerekir. Bu da akil olgusunun, sahibini sakincali ve yasak durumlara diismekten
engelleyen, adeta onu bagladig icin suurlu ve ona yanlist dogrudan ayiracak kapasiteyi kazandirmis olmasi
demektir. Akil, “engel” anlamindaki “hicr” (C4liN) kelimesiyle de ifade edildigine gore, diger mahlukat ve
insan1 birbirinden ayiran en ¢nemli farkin akil ve onun urettigi bilgi oldugu kastedilmistir. Kur’an-1
Kerim'de “Ashab-1 Hicr” diye bir topluluktan bahsedilir ki stireye kendi ismini veren bu insanlarin,
niibiivveti, vahyi ve peygamberi yalanladiklarindan (Hicr: 80) bahsedilir. Bu topluluk Hz. Salih’in (a.s.)
kavmi olan Semad kavmidir. Ancak Kur’an’in bunlari “Hicr Ashabi”((AsOuisCEs CafsluNs seklinde ifade
etmesi ile (f6laNf) “hicr” kelimesinin “akil” (Isfehani, 1961: 108-109) anlaminda kullanimimin yakin ilgisi
oldugu sdylenebilir. Cinkii bu toplumun “Ashab-1 Hicr” yani “akilci toplum” seklinde isimlendirilmesi, akl
vahyin oniine gegirip, risaleti kabul etmeyen kimseler (Razi, 2000: XIX/163) seklinde de anlasilmasi
miimktndur. Clinkii bunlara gonderilen peygamber, sadece Hz. Salih (a.s.) olmasina ragmen Kur’an, Hz.
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Salih’i yalanladilar” yerine “tiim peygamberleri yalanladilar” anlamindaki “el-miirselin” (CauasNuOsasias)
kelimesini kullamilmistir. Bu da onlarin niibiivvet miiessesesini tiimiinden kabul etmedikleri seklinde
anlasilmasin saglamstir.

Kelami metinlerde akil, Allah Te4la'nin insan bedeninde yarattig1 ruhani bir cevher/6z, hak ile batili
birbirinden ayiran kalpteki bir 1s1k/nur seklinde tarif edilmistir (Ciirani, 1983: 197). Ebu’l-Hasan el-Es‘ari (6.
324/935-36) akl1 “zihinsel meleke dedigimiz bazi zorunlu bilgileri bilmek” seklinde tarif etmistir (ci, ts: 146).
Bu tanimlardan hareketle akil, kisinin duyu organlari ile algiladig: bilgileri degerlendirerek methumlar ve
diistinceler arasinda karsilastirma yapabilen, onlar hakkinda reel bilgiler elde eden; husun-kubuh/iyi ve
kotti olami birbirinden ayiran zihinsel bir yetidir. Akil, farkli diistinceleri kategorilere ayirma melekesine
sahip olan ve analiz yapma biri bir gok 6zelligi sahip bir meziyetlere haizdir. insanin miikellef olmasindaki
illetin akil oldugu konusunda Islam alimlerinin icma1 vardir. Akil, miikellefin din ve kanunlar nezdinde
yikimli olmasmin sarti oldugu distnildiigiinde, din mefhumunun tamamen akil ile iliskili oldugu
soylenebilir. Din nezdinde akildan mahrum olan tekliften de muaftir. Zaten Miisliimanlarin temel kabulii
olan “mekéasidu’s-seria” (Satibi, 1997: 31) diye ifade edilen, korunmasi gereken bes esastan bir tanesi akildir.
Bundan maksat, tiim peygamberlerin vahiy yolu ile insanlara bildirdikleri kurallar biitiintinti ifade eden
seriatlarin amaci cani, akli, nesli, dini ve mali koruma tizerine insa edilmistir. Bunlar toplu sekilde bir nas
olarak bildirilmemisse bile, toplumun temel kabul ile tizerinde ittifak ettigi hususlardir. Islam dini bir dizi
yasaklar1 bu bes esasi korumak ic¢in ortaya koymustur. Nitekim, alkol ve uyusturucu gibi maddeleri
yasaklamasiyla, aklin fonksiyonlarimi koruma altina alma ve diisiinme faaliyetinin zarar gormesini
engelleme hedeflenmistir.

Kur'an-1 Kerim birgok mesele icin “onu ancak akil sahipleri bilir” (Bakara: 269; Ali Imran: 7)
seklindeki ifadelerle “akletme” eylemine 6zel onem atfetmistir. Evrenin icerisindeki sirlar tizerinde,
“zihinsel diistinme ” Cade6UsNs CauUsSuasieds(A'raf: 57, En’am: 80-152; Yanus: 3; Had: 24-30; Nahl: 17-90;
Mu’mintan: 85; Nar: 1-27; Neml: 62; Secde: 4; Saffat: 155; Gafir: 58; Casiye: 23; Zariyat: 49; Vakia: 62; Hakka:
47; éégiye: 17), “sagduyu” CakecioEedNs, “tefekkiir etme” Cafodio8esNs (Bakara: 219,266; En’am: 50; A'raf: 176;
Ytnus: 24; Ra’d: 3; Nahl: 11,44,69; Rtm: 21; Ziimer: 42; Casiye: 13; Hasr: 21), “akletme” (Bakara: 44; Al
Imran: 65; En’am: 32; A’raf: 169; Yanus: 16; Had: 51; Yasuf: 109; Enbiya: 10,67, Mi'mintn: :80; Kasas: 60;
Saffat: 138) terimleri ile emirler veren Kur’an, aklint kullanmayanlar: da kinamustir. Islam hukukundaki akit
teorilerine bakildiginda irade beyani esas kabul edilmis ve bu beyani yapan taraflarin (CaUsCssioCas) akil
sahibi olmasini sartlarindan biri olarak saymustir. Islam dini evlilik akdinden, alis-veris akitlerine kadar tiim
teorilerde, mevcut taraflarin ehliyetli kimseler olmasini, ehliyetin ise akilli olmak ve akil sagligimin yerinde
olmasi sartina baglamistir. Bundan dolay: da gocuk yasta ya da akli dengesi yerinde olmayan bir kimse
tarafindan yapilan akitlerin gecersiz oldugu ifade edilmistir (Zuhayli, 1984: 1V/354). Aklin, kendi
fonksiyonlar1 cercevesinde 6zgiir bir irade ile kullanilmasi islam hukuk teorilerinde &n sart olarak kabul
edilmesinden dolayi, anlasmaya zorlanan (miikreh) kimsenin kendi 6zgiir iradesi elinden alindig igin,
yaptig1 sézlesme yok hiikmiinde kabul edilmistir (Zuhayli, 1984: 1V/213). Ozgiir iradeyi engelleyen zihinsel
engellilik, aklim kullanamama durumundaki bunaklik, bayginlk, uyku, sarhosluk ve bilumum akli
fonksiyonlarin isletilmedigi durumlar, s6zlesmeye engel haller olarak kabul edilmistir (Zuhayli, 1984:
IV/127-131). Islam’da miikreh’in imani sahih olarak degerlendirilmemistir. Ciinkii iman ayni zamanda
tasdik demektir. Tasdik ise kalbin bir aksiyonudur. Dolayisiyla Miisliiman olmak igin iman etmesi gereken
bir kimsenin, bu girdigi dinin hakikatini bilmesi, analiz yapmasi ve tefekkiir etmesi gerekir (Maturidi, 1970:
378). Izmirli Ismail Hakki, “Islam Dini ve Tabii Din” adli eserinde, batili filozoflarin dogal din arayist ile ilgili
olarak talep ve sdylemlerini tek tek dile getirip bunlarin zaten Islam’da mevcut oldugunu kanitladiktan
sonra, 6zellikle aklin 6n planda oldugu sagduyunun hakim oldugu bir din i¢in Islam’m énciiliigiinden soyle
bahsetmistir:

“Islam dini olgunluklarin son noktasidir. En biiyiik nizamdur. O bir akil ve fikir dinidir. Akil dinden,
din de akildan ayn diisiiniilemez. Akil asil, din ona dayamir. Dinin temel prensipleri olan Uluhiyet ve
Niibiivveti akil ile ispat eder, ahiretin ise imkani akil ile ispatlarken, vukuunu dogru haber ile tasdik eder.

Aklen imkansiz olan her seyi reddeder. Yargilama, akli ve mantiki esaslara asla ters degildir. Akla dayanmayan
higbir delil, delil olamaz. Islam’a gore sorumlu olmak, akla baglidir” (Izmirli, 1998: 60-62).

O halde Islam’in akil ile ilgili hicbir problemi olmadig1 aciktir. Ancak her aklin ortaya koydugu farkl
degerlendirme fonksiyonlar: baglaminda, akil-diistinme-insan seklinde bir analiz yapilirsa milyarlarca insan
icin milyarlarca farkli akil ve dustincenin ortaya ¢ikmasi kaginilmaz bir durumdur. O halde deizmin akla
tanidig1 bu smirsiz yetki karsisinda “Kimin akli?” seklindeki bir soruya verilecek cevap konuyu daha da
anlasilir kilacaktir (Diizgiin, 2017: 4). Ciinkii bir aklin ahlaki gordiigtini baska bir akil reddetmekte, birinin
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sevdigini baska biri nefretle karsilamaktadir. Akillarin gelistigi konularda insanlar: birlestirecek olan tist akil
kim olmalidir? Nitekim diinyada cereyan eden savas, terdr, kan, aghk, hirsizlik, yagma, gasp, zimmet ve
risvet gibi suclar, bir yontiyle akillarin gelismesinin sonucudur. Bu suglarin sahiplerinin isledigi suclarla
ilgili her birinin kendilerine goére mantiki izahlarmin oldugu malumdur. Akillarin celistigi noktalarda
toplumun temel kabullerini muhtevi ortak noktanin, kime ve neye gore tanzim edilecegi konusu vahyin
onderliginin akli bir boyutudur. Deist inanisa gore akil, yaratici bir Tanr1'ya ilk miisebbip seklinde de olsa
inanmakta, bu yoni ile de Ateizm ’den ayrilmaktadir. Bunun 6tesinde ahlak yasalar ile ilgili kurallar
bitiintinde, bu Tanr1'ya iyi bir kul olma dustincesi de yine akil ile bilinebilir bir durumdur. Ancak akla bu
kadar genis yelpazede sonsuz bir yetki vermenin, vakia ile ne kadar uyum sagladig1 konusu asil {izerinde
durulmasi gereken bir husustur.

Kelam ilmi, icerdigi konulari Islam kanunlari iizere inceleyen bir birim dali olmasindan dolay1
Kur'an'm bu husustaki ogretilerine bakmak yerine olacaktir. Fatiha Stresi'nde (AsauisasC CaOeoN6CHo
CanasOukossia) “bizi dogru yola ilet” (Fatiha: 6) seklinde kullardan yaraticiya bir talep ve yakarig mevcuttur.
Ancak herkesin kendine gore dogrular1 oldugu fikrinden hareketle “hangi dogru yol” sorusu giindeme
gelecektir. Iste bahsedilen dogru yolu bir sonraki ayet tefsir ederek “kendilerine nimet verilen kimselerin
yolu” (Fatiha: 7) (OsN6C@6 CaGesiad AdauUsautsé Usasiuasan) oldugu belirtilmistir. Burada “nimet verilenler”
ifadesinden maksat, tiim peygamberlerdir. (Nesefi, 1998: 1/33). Meseleyi biraz daha agmak ve somut ¢rnek
vermek suretiyle mantiki ¢ikarimlarda bulunmak, akla verilen sinirsiz yetkinin aslinda dogru olmadigini
ortaya koyma acisindan faydali olacaktir. Ciinkii yerytiziinde bulunan insan sayist kadar farkl: akil, idrak,
suur ve buna bagl olarak da ortaya konulan fiilleri vardir. Evrende cereyan eden olaylara dikkatlice
bakildiginda goriilecektir ki insan aklindan miitevellit aksiyonlarin sonucunda, her insanin bir dogrusu,
izaha calistig1 aksiyonlar: vardir. Sahsi ¢ikarlar1 ugruna kan doken Kkatilin, arzularimni gergeklestirmek icin
insanlarin mallarin1 gasp eden hirsizin, goniil doygunluguna erme ugruna kiigticitk ¢ocuklara tecaviize
yeltenen psikoseksiielin, vatanina ihanet ederek diisman ile is birligi yapan haininin ya da silahli orgiit
kurarak masum insanlarin kanin1 déken terdristin kendilerini hakli ¢ikaracak mantiki bir izahi ve akli bir
¢ikarimi bulunmaktadir. Bu durumda insandaki simirsiz haz duygusunu simirlayacak, akillarin ¢atismasi
durumunda temel kabule uyulmasimi saglayacak bir iist aklin mutlaka olmasi gerekir. islam dininde buna
“vahiy” bilgisi denilmis ve toplumlar icin genel gecer kurallarin Tanri tarafindan konuldugu gercegine
inanilmak suretiyle vahyin verilerinin akil ile dogrulanarak hareket edilmesi saglanmistir.

Tek basina aklin, tek basina vahyin ya da tek basina duyularin bilgi kaynag: olamayacag: fikrinden
hareketle, aklin vahye, vahyin de akla ihtiyact vardir. Bunlar1 birbirinden bagimsiz diistinmek dogru bir
sonuca gotiirmeyecektir. Akli stirekli 6n planda tutmalari ile bilinen mu‘tezile ekol mensuplarindan Cahiz,
niibtivvetin delillerini zikrettigi esnada “bilgi elde etmede akil tek basina yeterli degildir” (Cahiz, 2004: 135)
seklinde bir ¢cikarimda bulunmus ve Allah Tedld'nin neden peygamber gonderdigini bu yontemle agiklama
yoluna gitmistir. Akla verilen sinirsiz yetki ile simir tanimayan duygu selinin akisini kesmek miimkiin
degildir. Higbir kural tanimayan duygu, insan zihnini ve aklini isgal etmeye basladig1 zaman, akla disaridan
bir bilgi (vahiy) empoze edilmezse, akil duyguya tabi olacak ve bu da toplumsal agidan onii alinmaz
felaketlere gotiiren bir ¢igir agacaktir. Zaten giintimiizde soz konusu olan deist egilimlerin, vahyi
reddetmekteki asil gayelerinin de insan duygularindaki sinirsiz haz arayisi ile vahiy bilgisinin gelismesinden
kaynaklandig1 soylenebilir. Halbuki dogal olan, insanda bulunan duygu odakli haz arayisy, akil stizgecinden
gectikten sonra eylem planina konulmasidir. Boylece duygular akla tabi olacak, akil da bilgi, tarih ve tecriibe
demek olan vahiyden istifade edecektir. Aksi durumda salt duygunun insani1 ¢ok zaman yarulttig1 inkar
edilemeyen bir realitedir. Ornek olarak ilk gordiigiimiiz bir kisi veya olay karsisinda duygularimizla hareket
eder ve sevmek-sevmemek, hoslanmak-hoslanmamak gibi duygu tirtinti izahlar yapariz. Ancak aklin
devreye girip, duygularin eylemlerini kontrol altina alip zihin siizgecinden gegirdikten sonra, duygularin
bizi yanilttigini fark ederiz. Insan biinyesinde bulunan akil ve hisler bile catisma icerisine girdigine gére
insanin tarihe, tecriibeye, vahye ve tist aklin bilgisine ihtiyaci vardir demektir. Islam dini akla bu denli 5nem
verdigine gore deizmin akli kullanma konusunda Islam ile bir probleminin olmamasi gerekir.

Bilgi kaynaklarindan tictinctisti de “haber-i sddik” yani dogru haberdir. Ciinkii haber ifadesi mutlak
olarak kullanildiginda yalan ve dogruya ihtimali olan bilgidir (Taftazani, 1988: 17). “Sadik” kaydi ile
yalandan uzak ve dogruyu ifade eden haber kastedilmistir. Niibtivvet, vahiy ve tarih bilgisi haber-i sadik ile
ilgilidir. Berahime, deizm ve niibiivvet miiessesini kabul etmeyen tiim gruplarin asil problemi de bu kisimla
alakalidir. Dolayistyla bu kimselere 6ncelikle haberin bilgi degerini ispat etmek yerinde olacaktir.

Islam alimleri miitevatir ve ahad olmak iizere iki cesit haberden bahsetmislerdir. Ahad haber,
miitevatir derecesinde olmayan ve sartlar dahilinde yine de haber degeri tasiyan bilgidir (Maturidi, 1970: 9).
Miitevatir ise, Cahiz'in (6. 255/869) isimlendirmesiyle zorunlu anlamina gelen “kahir haber” (Cahiz, 2004:
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128) olup, tizerinde yalan ile ittifak edilmesi aklen tasavvur edilemeyen kesinlige sahip bilgi (Sabtni, 1969:
35; Ciircani, 1983: 130) olarak tanimlanmusgtir. Klasik islam terminolojisinde “haber-i sadik” daha ¢ok dini
bilgilerin nakli seklinde algilanmus, miitevatir ise sadece dini bilgiyle simirli olmaksizin genel bir bilgi
kaynag olarak degerlendirilmistir (Apaydin, 2006: 32/208). Bu anlamda miitevatir haber “ge¢cmiste yasayan
toplumlar ile uzak bolgelerin haberleri” ve “haber-i resul” seklinde bir siniflandirilmaya tabi tutulmustur.
Gegmis toplumlarin haberleri diye ifade edilen tarihi bilgiler veya duyularimizdan uzak bolgelerdeki
haberler, zorunlu bir bilgi kaynag: olarak degerlendirilirken, vahiy demek olan “haber-i resul”, istidlali bilgi
olarak kabul edilmistir (Taftazani, 1988: 17; Sabtini, 1969: 35). Burada zorunlu bilgiden maksat aklin delilsiz
olarak/bedédheten kabul ettigi ve harici bir kanita ihtiya¢ duymayan bilgi demektir. Haber-i resuliin yani
vahyin, istidlali olarak bilinmesi ise haberi getiren peygamberin mtcize ile miieyyed olmasidir. Gegmis
toplumlar ile uzak bolgelerin durumlari, duyular kapsami disinda oldugundan gaybi bilgiler sinifina dahil
edilen haberler olarak isimlendirilmis ve zorunlu bilgi olarak degerlendirilmistir. Bizzat duyularla
miisahede etmedigimiz imparatorluklarin, tarihte yapilan savaslarin, uzak olan gérmedigimiz tilkelerin
varlig1, haber yolu ile elde edilen ve inkar1 miimkiin olmayan zorunlu bilgiler buna 6rnek olarak verilebilir.
Zaten gayb ile ilgili konularin basinda ve her esyanin mevcudiyetinin kaynag: olan Allah Teadla’nin varhig;,
gaybe dair bilgilerin basinda gelmektedir. Dolayisiyla insanin kendini ve esyayr anlamlandirmasmin
temelinde Allah-insan iliskisi denilen niibtivvet ya da vahiy denilen peygamber haberi, buradan hareketle
kurulmaktadir (Yilmaz, 2018: 204). Bu anlamda gerek Berdhime ve gerekse deizm gibi gruplarin karsi
olduklar1 kismin, “haber-i resul” oldugu anlasilmaktadir. Ctinkii bu akimlar Allah-insan iletisimini haber-i
resul disinda bir yere konumlandirmakta ve bunu “akil” olarak ifade etmektedirler. Dolayisiyla burada iki
asil nokta belirgin hale gelmektedir. Birincisi salt aklin bilgi bakimindan insan ihtiyacina yeterli olup
olmadigy, ikincisi ise mticize ile miieyyed bir haber-i resuliin zorunlu bilgi kabul edilebilmesidir. Bu akimlar
niibtivveti inkér ile birlikte mucizeleri de inkar ettiklerinden geriye sadece salt aklin insan ihtiyacim
karsilamada yeterli oldugu savunmasinin dogru olup olmadig tizerinde kanit olusturmak kalmaktadir.

Haberin bilgi kaynagi olmasini kabul etmemek, bilginin sadece akla ve duyuya dayali bir olgu
olmasini gerektirir. Bu ise insanin kendi varlik sebebi olan baba, dede ve soy bilgilerinin, esyaya verilen
isimlerin, varolus mahiyetinin, sahip oldugu tiim insani degerlerin inkar1 demektir. Ciinkii bu bilgilerin
tiimii bir onceki nesilden haber yolu ile elde edilmistir. Her gelen nesil esyalara yeniden isim bulma yerine,
oncekilerin kullandig; isimlerle tesmiye etmislerdir. insanlarin diinya yasaminda muhtag olduklar1 gidalarin
bilgileri (Maturidi, 1970: 9), tespit ve 6grenmeye dayali onceki nesillerden aktarilan tecriibeler, haber yolu ile
elde edilen bilgilerdir. Asil itibari ile konusmak ve konusulani duymak haberin bizzat kendisidir. Ctinkii
aklin ve duyularin kapsama alani disinda kalan faydali ve zararli olabilecek seylerin 6grenilmesi, sadece
konusmak ve dinlemek yolu ile elde edilen bilgidir. Bu bilgi ve tecriibelerin bir sonraki nesillere iletilmesi ise
tarihtir.

Insan1 diger varliklardan ayiran en énemli vasif, onun tarih bilincine sahip olmasidir. Hayvanlarda
tarih bilinci s6z konusu degildir. Tarih haber demektir. Bu da sadece insana 6zgti bir olgudur. Tiim nesiller
kendilerinden 6nce hazirlanan bir zemin iizerine oturarak, oncekilerin tecriibe ve birikimlerinden istifade ile
hayata tutunamaya, gelecegini sekillendirmeye galismislardir. Her toplumun ise sifirdan baslamamasi ve
kendilerinden oncekilerin biraktif1 yerden ise koyulmas: tarihi tecriibeyi kullanmanin bir triintudiir.
Hayvanlarda boyle bir bilgi mevcut degildir. Bundan dolayr da hayvanlarda nesiller aras: bir farklilik s6z
konusu olmaz. Mesela ilk fare ile bu giinkii fare arasinda hicbir fark yoktur. Ik asirda insanlar fareleri nasil
avladilarsa bugiin de ayni yontemle avlamalar1 miimkiindiir. Ornegin hayvanlar tarihsel tecriibeye sahip
olmus olsalardi, insanlar her donem farkli bir aracla fare avlamak zorunda kalacaklardi. Nitekim sonraki
fareler oncekilerin ne ile avlandiklarini 6grenip buna gore tedbir alacaklardi (Aydin, 2011: 14-15). Kur’an’a
bakildig1 zaman 6nceki peygamberlerin ve toplumlarmin kissalarindan bahseder. Bu toplumlarin yasadiklar
onemli tarihi bilgileri sonraki nesillere aktarmak suretiyle onlarin diistiigii hataya tekrar diismemeleri icin
ikazlar yapar, elde ettikleri gtizellikleri daha da ileri boyuta tasimalar1 konusunda da tavsiyelerde bulunur.
Tarihi tecriibe sonraki nesillere haber yolu ile aktarildigina gore, haberin bilgi kaynag: olarak kabul edilmesi
akli bir zorunluluktur (Maturidi, 1970: 8). Kur'an'da tarihteki kisi ve olaylarla ilgili yer alan haberler

anlamindaki “Kisasu’l-Kur’an” ilmi aslinda bu tarihi tecrtibeyi insanlara kazandirmaya matuf bilgilerdir.

Deizm mensuplarinin Kur’ani hakikatleri bizzat goz atmalar1 ve nefislerini tiim 6n yargilardan kurtardiktan
sonra objektif bir yaklagim ile Islam dinini ana kaynaklarindan tekrar incelemelerine ihtiyac vardir.
4. XKainattaki Diizen ve Deizm Celiskisi
Bircok Kur’an &yeti, kdinatta bir diizenin oldugundan (Bakara: 164; Al Imran: 190-191; Sad: 27;
Casiye: 5), hicbir varligin bosuna yaratilmadigindan (Mu'mintn: 115), aksine her seyin bir amag
dogrultusunda var edildiginden, evrendeki kozmolojik varliklarin, insanin hizmetinde oldugundan (Bakara:
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29; Casiye: 13), bu nimetlerin kainattaki tiim canlilar iginde 6zellikle insan merkezli yaratildiklarindan
bahseder. Bu diizenin ise evrendeki fiziksel hakikatleri ifade etmesiyle beraber, evrenin en miikemmel
varligi/halifesi (Bakara: 30) olarak nitelendirilen insanin, ahldki erdemlerini harekete gecirmeyi de gaye
edinmis olmasini diistinmek gerekir. Bu ahlaki erdemler “mekésidu’s-seria” diye ifade edilen ve icerisinde
zar(irat-1 diniyye denilen bes esast muhtevi konulardir. Kisaca niibtivvet ve vahiy ile elde edilen bilgiler,
genelde evrenin 6zelde ise insanin yararini temin etmeyi, zararli olani ortadan kaldirmay: hedeflemektedir.

Allah Teald’nin bu evreni “olmasi gerekenin en miikemmeli seklinde” yarattigi konusu, bircok
miitekellim ve filozofun “ispat-1 vacip” igin kullandiklar1 delillerden bir tanesidir (Gazzali, 2003: 37); Tbn-i
Riisd, 1998: 82-83). Zaten miisahede aleminde bunun boyle oldugu duyularla hissedilen bir durumdur. Bu
inamig, deizm mensuplar1 dahil tiim batili filozoflarin ve genel olarak insanlarmn tiimiiniin temel kabultidiir.
Imam Gazzali'nin ifadesi ile sayet Allah Teala tiim insanlar1 en akilli kimsenin akli ile yaratsa, her birinin
bilgisini en bilgili insanin bilgisi seviyesine cikartsa, biinyelerinin tasiyabilecegi en son noktaya kadar onlara
bilgi yiiklese, niteligini tarif edemen biiytikliikte onlara hikmet verse, sonra kendilerine sayilar1 adedince
tekrardan ilim, hikmet ve akil bahsetse, onlar1 ge¢miste ve gelecekteki bilgilerle donatsa, evrenin tiim
sirlarini bilmelerini saglasa, bunlarla birlikte kainatta olup bitenleri, iyi-kotii, hayir-ser, zararli-faydali
noktalarini gizlilik ve gizem olmaksizin en ince ayrintisina kadar onlara bildirse, tiim bu verilen bilgiler
sonunda evreni insanlarin yonetmesini isteyip idaresini tistlenmelerini emretse, aralarinda gerekli isbirligi
ve yardimlasma da gergeklesse, yine de su an var olan yaratistan daha iyisini yapamaz, daha iyi yonetemez
ve tlizerine zerre bir sey eklemedikleri gibi zerre bir sey de eksiltemezlerdi. Bu bilgileri ile bir eksigi
tamamlama, bir hatay1r yok etme, bir hastalifi, fakirligi ortadan kaldirma gibi bir durumu ortaya
koyamazlardi. Viicudundaki bir hastalik veya sihhat, hayatindaki fakirlik veya zenginlik, yasadig:
miitkemmellik ya da noksanligin tersi bir durumu var etmeleri de miimkiin degildir (Gazzali, 2004: IV/258).
Zaten ylice yaratict mahsulii bu evrene basiretli gozlerle bakildiginda, Allah Teala'nin yaratmasinda higbir
uyumsuzluk olmadigi, derin bir bakisla tekrar doniip bakildiginda yine hicbir diizensizligin bulunmadig;,
sonunda ise bu bakislarin boyle bir yaratma karsisinda aciz ve bitkin halde oldugu (Miilk: 3-4) salt akil ile
delilsiz /bedihi olarak fark edilecektir.

5. Deizm ve Ahiret Inanc1

Deistlerin haber-i resul diye ifade edilen vahyi reddetmeleri ayn: zamanda sadece sem’iyyata/vahye
dayal1 bilgilerin inkér edilmesini de beraberinde getirmektedir. Bunlar sadece Allah Teala'nin ilminde olan
ve peygamberler vasitasi ile bildirilen, duyu ve akil ile algilanamayan meleklerin varligi, ahiret halleri, Allah
Teala'nin sifatlar1 ve gelecekteki gaybi bilgiler gibi akdid ve kelam konularidir. Deistlerin genel olarak clim
sonrasi tekrar dirilisi ifade eden ahiret hayatina da iman etmedikleri malumdur. Zaten ileri stirdiikleri
onciillerden hareketle, sonucun boyle bir inkar1 gerektirdigi ve emir vermeyen bir Tanri’min hesapta
sormayacag1 anlasilmaktadir. Bu konsepte gore, yasam sadece diinya hayati ile siirhidir. Deizm inanisini
yazilariyla tenkit eden Samuel Clarke’ye (1675-1729) gore deistlerin insan ruhunun oliimstizliigunt iddia
etmeleri, Slimden sonra baska bir hayatin imkansiz olusunu savunmaktir. Tanri-insan iletisiminin
olmadigini soylemelerinin pratikteki anlami ise Tanri ile ilgili tiim sifatlarin islevsiz olmasi demektir
(Diizgiin, 2017: 4). Bu durumda, hayatin1 insanlara zulmederek geciren zalimin kendisi ile zulme maruz
kalan mazlum, katil ile maktul, iyilik yapan ile kétiilitk yapan diinya hayatinin sona ermesiyle esit sartlarda
olacaklardir. Buiyiik basarilara imza atan bir mii'min ile asalak bir hayat yasamis biri, onur ve serefi ile
calisip kazanan biri ile zorba ve hirsiz, elindeki gii¢ ile mazlumlarin hukukunu ¢igneyen despot ile hakk:
¢ignenen mazlum, besikteki bebegi katletmekten gekinmeyen cani ile kitleleri yok etmek icin ¢alisan terorist,
kendi menfaati ugruna diinyay: atese vermeyi goze alan katil ile bunlarin zulmiine kurban giden kimseler
icin muhasebe olacaklar: bir makam olmayacaktir. Halbuki mutlak adaletin tecelli etmesi diistincesi her
insanin arzu ettigi bir yaratilis gercegidir. Baska bir bakis acis1 ile zulmiin karsiliksiz kalmasina, insan akl
bile tahammiil edemezken, bu kesmekeslige Tanri’'min miisaade edecegini diisiinmek akl-1 selimin kabul
edecegi bir sonug degildir. Boyle bir yasam ayni1 zamanda hayatin anlamsiz oldugu ve Tanri'min insanlara
abes bir hayat sundugunu ifade eder. O halde gercek adaletin tecelli edecegi bir hayatin ve makamin olmast
akli bir gerekliliktir.

Daha once de ifade edildigi tizere 6liim sonrasi hayata inanis konusunda, Deizm ve Ateizmin ayni
noktada birlestikleri sdylenebilir. Ciinkii ahiret inanci, sadece peygamberlerin bildirmesi ile bilinen
sem’iyyata/isitmeye dayali meselelerden biridir. Yani tecriibe, akil, deney ve benzeri yollarla ahiret hallerini
bilmek ve ispatlamak miimkiin degildir. Varliginin imkani aklen kanitlansa da muhtevasi tamamen
niibiivvet bilgisi ile bilinen vahye istinat etmektedir. Diistinen ve diisiindiigiinii eylem planina koyabilme
yetenek ve giicline sahip olan insanin, aklin yargi ve eylemlerinden hesaba cekilmesi, aklin da onay verecegi
bir durumdur. Sorumluluk bilinci ile her an zarar verme ve zarar gorme gibi durumlarla karsilasan insan,
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diinyada gercek bir adaletin tecelli etmesinin miimkiin olmadig1 durumlari goéz 6ntine aldig1 zaman, ahiret
hayatinin gercek adaleti tecelli ettirecegi diisiincesiyle, ahiretin varligimi uzak bir ihtimal olarak
gormeyecektir. Oliimden korkan, gekinen, 6liimstizliigii arzu eden insan, kendisinde bulunan ruhun, aslinda
ebediyet icin yaratildigini ve bundan dolay1 da olumstizlig arzuladigl diisiincesinden hareketle, ahiretin
vukuunu mimkiin olarak gormesi gerekir. Insandaki sonsuzluk duygusu, ruhun sonsuzluk igin
yaratildiginin bir isaretidir. insan, kendinde bulunan aklin yargilama giictinii tefekkiir ettiginde bile basi
bos, amagsiz ve abes yaratilmadigini, ahiret hayatinin mutlaka olmasi gerektigini dogal bir sekilde kabul
eder. Bizler, katil ile maktulti, kibirli ile mutevaziyi, zalim ile mazlumu, iyi ile kotiiyii, yalanct ile dogru
sozliyti, komsuya eziyet eden ile onunla iyi gecineni, hayvanlara actyan ve acimayani, bir insan olarak
icimizdeki adalet duygusundan dolay1 bir tutamayiz. O halde evreni yaratma giiciine sahip olan giiclii bir
Tanr1'nin, haksizliklarin hesabini sormayacagini ve bu zit kutuplari esit tuttugunu diistinmek (Sad: 27-28)
isabetli bir diisiince olarak kabul edilemez.

Ahiret hayatinin olmadigina inanmak ve yasamin sadece diinya hayatindan ibaret oldugunu iddia
etmek, hikmet dis1 bir yaratma diisiincesini de beraberinde getirecektir. Halbuki gerek evrende goriilen
diizen ve gerekse insanin miikemmel bir varlik olusu siradan/bayag: bir yaratilis olmadiginin en agik
ifadesidir. Her bir zerrenin mevcudiyeti, bir hikmetin geregi olarak, olmasi1 gerekenin en miikemmeli olacak
sekilde yaratilmistir. Bu diisiince ise yaratilisin amiyane degil, tistiin bir hikmetin neticesi oldugunun
kanitidir. Hikmet kelimesinin sozliik anlaminda “engelleme, mani olma” (Isfahani, 1961: 126) eylemi de
oldugu dustiniliirse, amiyane, basibos, abes gibi durumlarin engellenerek, yaratilisin hikmeti, bilgi/ilim ve
eylem/amel diizeyinde dogruya varma seklinde anlasilir. Deist bir kimsenin Tanr1 tasavvurunda, O’nun
evreni asla amiyane/bayagi/hikmetsiz/basibos yaratmadigmi (Mu'mintn: 115), sanatsal bir eserin
tasarimini yaptig1 inanci vardir. Boyle bir sanat eserini, insanlarin emrine verip, hi¢bir kural koymadan
basibos yasamalarini irade etmek, hicbir mantikla izah edilemez. Akil, suur ve idrak sahibi insanin
yasaminin, Oliimle sonuglanacak bir diinya hayatina indirgenmesi, higbir smava tabi tutulmamas:
(Anktebtt: 2), amagsiz ve gayesiz olmasi, hikmet ile bagdasmayacag: gibi akil ve mantikla izah1 da miimkiin
degildir. Yaratilis amacinin “sadece oyun”, “sadece eglence”, “sadece haz alma” ya da “sadece arzularin
tatmin edilmesi” seklinde algilanmasi hikmetli bir yaratmanin sonucu olarak degerlendirilemez.

Diinya hayatindan sonra ahiret hayatinin gelecegi aklen miimkiin ve insan dogasinin boyle bir
inanca ihtiyact oldugu genel bir kabuldiir. Ciinkii her insanin “beni kim yaratt1?”, “neden yaratt1?” ve “ben
nereye gidecegim” seklindeki sorulara cevap aramasi, fitratinda var olan bir durumdur. Zira bu diizenin,
sadece dogum ile olim arasindaki bir zaman dilimini kapsamasma ve sonrasinda higbir yasamin
olmamasina inanmak, bu sorular1 cevapsiz birakmak demektir.

6. Niibiivvetin Hedefi
Kadi Abdulcabbar (6. 415/1025), “peygamberlerin getirdikleri aklin karar verdigi durumlari tafsil eder” diye
cevap vermistir (Abdulcabbar, 1996: IV /565). Hasan Hanefi Peygamberlerin akli kemale erdirdigini
soyleyerek, “niibtivvetin amacinin akli olgunlastirmak” oldugunu ifade etmistir (Hanefi, 1988: IV /45;
Akbulut, 1992: 12).

Vahyin temel hedefinin, insan yasamu icin salah/uygun olani 6gretme, zararliyr 6nleme oldugu
tarihi bir vakiadir. Hz. Suayb; kendi toplumuna, giicii yettigi kadar onlar1 diizeltmek/1slahi istedigini (Had
11/88) ifade etmis, Hz. Musa kardesi Hz. Harun’a; toplum iginde yapici olmasini, toplumu bozanlar
uyarmasini emretmistir (A’raf: 142). Kur’an'in islah/salah/uygunluk gibi ifadeleri, toplumlar:i reform
etmeye, oradaki mefsedet/kottiliikleri ortadan kaldirmaya yonelik terimler oldugunu belirtmekte yarar
vardir. Ciinkii mefsedet, salah mefhumunun zitt1 olarak kullanilmis ve gerekgeleri ile birlikte belirtilmistir.
Kur'an-1 Kerim’de Firavunun bozgunculardan oldugu ifade edilirken, bunun gerekcesi olarak onun
tilkesinde biiytikliik taslamasi, halkini simiflara ayirmasi, toplumun bir kesimini ezmesi, dogan erkek
cocuklarini bogazlatarak oldiirtiip kizlarin sag birakmasi gibi (Kasas: 4-5) insanlik dis1 haller zikredilmistir.
Hz. Musa’'nin gonderilme nedeni, Firavun'un bu zalim, bozguncu ve despot eylemleri karsisinda o toplumu
yerytiziinde ezilmekten kurtarma, zamanin zorbalar1 olan Firavun, Haman ve ordulari karsisinda ezilenleri
giiclii bir hale getirme hedeflenmistir (Kasas: 6). Dikkat edilirse burada Firavun'un yerytiziinde fesat
cikarmasi, onun Tanri'y1 inkar etmesi degil, yaptigi fesat/cirkin isler olarak belirtilmistir. Ctinkii Israil
ogullari, Tanrr'y1 inkar konusunda zaten Firavun’a tabi olmamiglardi. Bu da gosteriyor ki bahse konu
bozgunculuk ve zultim, Tanr1y1 inkar degil, Firavun’un toplum tizerinde olusturdugu zalimce eylemlerden
ibarettir (Tahir b. (Astir, 2001: 273). Anlam olarak fiillerdeki salah ve fasit olma durumu, akl-1 selim ile bizzat
kendi igerisinde idrak edilmesi miimkiin olan manalardir. Bunlar toplumun geneli icin, yapildiginda bir
menfaat saglayan, terkinde ise bir kotiiliigii ortadan kaldirmaya yonelik olan kurallardir. Ornegin adaletin
faydali, haksizligin zararli olmasi ya da zalimin zulmiiniin 6nlenmesinden elde edilen toplum menfaati
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seklindeki eylemler buna misal olarak verilebilir. lyilik yapmanin toplum yararina oldugu, sugluya ceza
vermek, sucluyu bir daha ayn1 hataya diismekten onlemekle birlikte, baskasina da o sug isleme konusunda
caydirici bir dnlem olmasi, baska bir 6rnek olarak verilebilir. Burada akl-1 selim kaydinin anlamu ise istisnai
durumlarda bile olsa, eski Roma’da veya Arap cahiliye donemlerinde bazi anormal akillarin
mazosist/6zezer eylemleri arzu edip veya sadist/elezer olup zalimlikten hoslanmasi gibi durumlari tarifin
disinda birakmak icindir (Astir, 2001: 251-252).

[slam dininde vahyin en biiyiik 6zelliklerinden biri fitrata uygun ve evrensel olmasidir. “Fitrat”
sozlik anlami olarak yaratilis, huy, mizag, tabiat demektir. Allah Teala Kur'an-1 Kerim’'de insanlara,
yonlerini mizag ve tabiatlariyla uyum igerisinde olan dine yoneltmelerini istemis ve acik bir niteleme ile
insanlarin timiinin bu fitrat/yaratilis tizere olduklarini (Ram: 30) ifade etmistir. Fahreddin er-Razi (6.
606/1210) burada ifade edilen dinden maksadin Islam dini oldugunu, fitrattan maksadin da insamn
yaratilisinda tevhit ve rubtbiyyet bilgisinin bulunmasi seklinde agiklamistir. Zemahseri (6. 538/1144)
fitrats, her dogan insanin Allah Teala’'nin varligini, birligini ve ayn1 zamanda vahyin ilklerini kabul etmeye
egilimli olma seklinde aciklamistir (Zemahseri, 2007: 111/484). Buna gore fitrat, yaraticinin fiziki ve akli olarak
insana yiiklemis oldugu dogal davranis bigimleridir. Ornegin insamin ayaklar1 {izerinde yiirtimesi dogal
davranis bigimi/fitratidir. Bir esyay1 eli ile degil ayaklar: ile almaya kalkismasi fitrata aykir: bir durumdur.
Bir 6nermenin sonucunu, onciillerden hareketle ortaya koymak akli bir fitrattir. Bu sonucu sebeplerin
disinda bir seyden ¢ikarmak ise akli fitrata aykiridir. Dolayisiyla Islam’m fitrat dini olmasi, akli olmasindan
ileri gelmektedir. Ciinkii getirmis oldugu inang ve hukuk sistemi akli ve aklin idraki ile uyum iginde olan
yasalardir (Astir, 2001: 262). Hz. Muhammed'in (s.a.s.) Islam dini olarak insanlara teblig ettigi inang
meseleleri, daha once Hz. Tbrahim (a.s.), Hz. Msa (a.s.), Hz. Is4 (a.s.) ve diger peygamberlerin teblig ettikleri
dinlerin aslh ile herhangi bir farklilik arz etmemistir (Sara: 13). Hristiyan ve Yahudilik gibi dinler ile islam
dininin arasinda goriilen farkliliklar ise o dinlerin peygamberlerinden sonra degistirilmesi ve din
adamlarmin kendi yorumlari ile insa ettikleri yanlis dini rittiellerden kaynaklanmaktadir. Yoksa asil itibari
ile Hz. Adem’in tevhit inanc1 ile son Peygamber Hz. Muhammed’in (s.a.s.) getirmis oldugu tevhit inanci
arasinda higbir fark yoktur.

Vahyi ve niibtivveti daha yakindan tanimak icin insanlarin birlikte yasadiklar1 hakikatini, bu
birlikteligin yardimlagsma, dayamisma ve bazi yasaklari beraberinde getirdigi gercegine de goz atmak
gerekir. Yardimlasma ve yasaklar belli bir takim kanun ve kurallar biittintidiir. Kural ve sistemin olmadig1
bir yasam tarzi, toplumlar bir tarafa, iki insan arasinda bile miimkiin degildir. Bu kurallar ve sistemlerin
muhtevasinda miindemi¢ emir ve yasaklar vardir. Toplum hayatmin devam etmesi igin gerekli olan
anayasa, mevzuat, idare, ceza, yargilama, is ve vergi hukuku gibi denetim mekanizmalari, emirler ve
yasaklar1 igeren hiikiimlerden ibarettir. Bu emir ve yasaklar, fertlerin eylem ve soylemlerini diizenleyerek
toplumun asayis ve hukukunu saglar. is hukuku sayesinde, isveren iscisinin haklarina sayg1 duyar, topluma
zarar veren kimseler ceza hukuku sayesinde kendilerine ¢eki diizen verir, hakki gasp edilen kimseler de bu
hukuk sayesinde haklarina kavusurlar.

Niibtivvet kurumunun getirmis oldugu emir ve yasaklarin, insandaki haz duygular ile gelisik bir
durumu ortaya koydugu gerekgesi ile dini reddetmek bilimsel bir yarginin sonucu degildir. Basiret, feraset
ve saglkl bir akil ile diistiniildiginde durumun g¢ok farkli oldugu ortaya gikacaktir. Islam’in ortaya
koydugu evlilik dis1 iliski/ zina, icki/uyusturucu gibi yasaklar veya getirmis oldugu hukuki sistem, hedonist
bir bakis acis1 ve vahyin 1sigindaki aklin tefekkiirti ile mukayese edildiginde, birbirinden farkli sonuglar
ortaya ¢ikacaktir. Berdhime'nin ibadet elestirilerini, giinimiiz deizm severlerinin smirsiz dzgiirliik
taleplerini, ortak aklin ilkeleri ve tarihi tecriibeyle beraber degerlendirmek, meselenin hikmetini ortaya
koyma bakimindan énem arz etmektedir. [badetler Tanri-insan iligkisindeki sinirli-sorumlu bir durumun
varlig1 diistincesinden hareketle anlagilmaya calisiimalidir (Giindiiz, 2018: 48). Ornegin zina, uyusturucu ve
alkol kullaniminin yasak olmasina, materyalist bir bakis acis1 ile bakmak, ilk etapta insan ozgiirliiguiniin
kisitlanmasi seklinde algilanabilir. Halbuki meseleyi tarafsiz bir yargi, bilim ve aklin olgiileri igerisinde
degerlendirmek, ortaya farkli sonuglarin ¢ikmasinmi saglayacaktir. Islam’in cinsel birliktelige bakis acist
Hristiyan din adamlarinin ortaya koydugu ruhbanlik seklinde degildir. Aksine evlenmeyi, fitratin bir geregi
olarak goren Islam dini (Ram: 21), evliligi tesvik etmis (Nar: 32; Miislim, “Nikah”, 1; Buhari, “Nikah”, 1),
erkek ve kadinin birbirine olan sevgi, merhamet ve meveddetinin evlilik ile miimkiin oldugunu séylemis ve
aklini kullanan/tefekkiir eden kimselerin bunda ¢ok biiyiik olaganiistii durumlar fark edecegini ifade
etmistir (RGm: 21). Islam dininde erkek ve kadinin cinsel miinasebeti yasak degil, sadece hukuki bir zemin
tizerinde olmasi istenmistir. Bu hukuk sayesinde, erkek ile kadin birlikteliginden meydana gelen neslin
tespit edilmesi, mirasin tahakkuku, es ve ¢ocuklarin bakiminin iistlenilmesi/nafaka gibi maddi durumlarin
yani sira, baba sefkatini ve anne merhametini temin ederek ¢cocugun psikolojik ve fiziki anlamda topluma
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kazandirilmas: saglanmistir. Zina yasagindaki hedeflerden biri, “korumaya muhtag ¢ocuklarin olmadig: bir
diinya” igin getirilen dini diizenlemelerdir. Cuinkii evlilik dis1 iliski sonucu diinyaya gelen gocuklarin fiziki,
ahlaki ve psikolojik gelisimlerinde énemli 6lctide tehlikeler oldugu, anne veya babasi belli olmayan ya da
anne veya babasi tarafindan terk edilen c¢ocuklarin, dilencilik, alkollti icki ve uyusturucu maddelerini
kullanma veya ticaretini yapanlarin ellerine diisme gibi tehlikelerle kars1 karsiya birakildiklar: tarihi bir
gecektir.

Avrupa Birligi (AB) istatistik kurumu Eurostat'n verilerine gore, Avrupa Birligi'nde evlilik dis
cocuklarin oranmi1 son 20 yilda katlanarak, ytizde 35'i astigi ve listede ilk sirayr yiizde 64.1'1ik oranla
Izlanda’nin aldigi ifade edilmistir. Guinliik iliskilerin tercih edilip, evliligin dislandi1g1 Avrupa tilkelerinin bu
glnkii geldigi nokta, bati diinyasini ciddi anlamda tedirgin etmis ve bircok tedbirlerin alinmasma sevk
etmistir (09.09.2010 Tarihli Hiirriyet Gazetesi).

[slam’in getirdigi temel ilkelerden “nesli korumak” igin ortaya koydugu evlilik disi cinsel iligkinin
yasaklanmasinda, hentiz dogmamis cocugun bile hakkinin korunmasina yonelik tedbirlerin oldugu
unutulmamalidir. Meseleye sadece hedonist bir perspektif ve kisa vadeli duygu tatmini seklinde bakmak,
saglikli bir bakis acis1 degildir. Ayni sekilde Islam’in, “cani koruma” prensibi geregi, adam 6ldiirme sucuna
karsi, idam cezasini 6n gormesi, asil itibariyle insan 6ldiirme amaglh degil, insan1 yasatmaya yonelik (Bakara:
179) oldugu bilinmelidir. idam cezasi ile ortaya konulan nihai hedef, insanlarin canina kiymak degil aksine
canina kiyillan insanlarin, canlarmi koruma altina almaktir. Nitekim “kisasta/idamda sizin icin yasam
vardir” seklindeki Kur’an ayeti bu 6zii ifade etmektedir.

Dinin gayelerinden biri olan akli korumaya yonelik olarak ortaya koydugu sarhos edici ve
uyusturucu madde yasagt da (Maide: 90) yine toplumlarin gelen kabulii olan bir gercektir. Uyusturucu
bagimlist birinin veya ticaretini yapan kimsenin bile objektif olarak uyusturucunun zararli bir madde
oldugunda stiphesi yoktur (Giirsu, :2018: 114-122.; Giirsu, 2018: V, 37-54). Akli en biiyiik vahiy kaynag:
olarak goren deizmin, aslinda dinin bu yasagini desteklemesi gerekmektedir. Aksi durumda kendi degerleri
ile celismis olur ki, sadece aklin verileri ile bir bilgi kaynagim benimsemek, akil saghgimin da bu 6lgtide
korunmasini gerektirir. Alkol ve uyusturucu, aklin gérevi olan dogru diistinme melekesini ortadan kaldiran
arizi bir durumdur. O halde akil ile saghikl diisiinme arasinda engel teskil eden icki ve uyusturucu gibi
maddelerin yasak olmasindan daha dogal bir durum s6z konusu degildir.

Alkol kullanimu tarih boyunca toplum ve fertlerin mutsuzluguna sebep olmus, bircok hastaliklara
davetiye c¢ikarmustir. Aile ve bireylerini manen ve madden felakete siiriikleyen uyusturucu maddelerin,
btiytik bir tehlike olusuna bakildiginda, Islam’mn bu konuda aldigi yasak¢t onlemin anlamu daha iyi
kavranmis olacaktir. Ctinkii alkol, yalnizca onu kullananlar1 tehdit altina almakla kalmayip, gevrelerinde,
ailelerinde ve hatta bulunduklari tilkelerin ekonomisinde korkung tahribatlar meydana getirmektedir.
Alkollii arag kullanimindan kaynakli trafik kazalari, ¢liimler, yaralanmalar ve maddi hasarlarin olusumu,
bunun en bariz ¢rneklerindendir. Alkol ve uyusturucu sonucu meydana gelen cinayetler ve 6zelikle kadina
siddet ve cinayetle sonuglanan suglar goz ¢nitinde bulunduruldugunda, [zmirli Ismail Hakk1'nin su sdziini
yine tekrar etmek gerekiyor: “Avrupa filozoflart maalesef Islami hakikatlere ve Islam’in sirlarma vakif
olmadiklarimdan mevcut dinler hakkinda miitalaalarda bulunmus ve yeni bir din arayigt icerisine girmiglerdir. Halbuki
Islam"1 bilselerdi boyle bir din arayist icerisinde girmezlerdi” (Izmirli, 1998: 47).

Sonug

Tanr’min varligimi kabul etmesine ragmen niibtivveti ve vahyi reddeden anlayislarin klasik
donemde Hindistan kaynakli Berdhime, 17. Yiizyilda ise Avrupa kaynakli Deizm oldugu malumdur.
Berahime mensuplar1 vahiy kiiltiirti olmayan ve niibtivvet miiessesinden uzak bir yasamin tesiriyle, semavi
bir dinin oldugu goriistinii benimsememislerdir. Deizm ise tahrif edilmis bir dinin hakim oldugu Avrupa’da
yasayan, Hristiyan din adamlarmin kendi arzularia gore insa ettikleri bir konsept cercevesinde, topluma
yaptiklar1 dini baskilar sonucu ortaya ¢ikmis bir akimdir. Deizm taraftarlarini yeni din arayisina siiriikleyen
Hristiyan diinyasindaki hurafe ve sacma bilgiler aslinda Amerika devrimleri ve Fransiz ihtilalinin
olusumuna zemin hazirlayan faktorlerdendir. Ciinkii bu devrimler esnasinda, deizm fikrinin 6ncti isimleri,
yapilan ihtilalleri destekleme ve halki aydinlatma konusunda biiyiik rol oynamusglardr.

Sunu agikca ifade etmek gerekir ki, deizm onciilerinin Hristiyanlik dini i¢in ortaya attiklar1 tenkitler,
Islam dini kaynaklar1 tarafindan da reddedilen hususlardir. Hz. Adem’in isledigi suctan ottirti herkesin
diinyaya suglu geldigi, yeni dogan bir cocugun ancak Hristiyan bir din adamu tarafindan vaftiz yapildiktan
sonra arindig1 iddialari, aklin ve vahyin bir ilkesi degildir. Papaz olmaksizin kendisini yaratan Rabbi ile
iletisim kuramayan bir Hristiyanin, isledigi sugu rabbine degil pederine itiraf ederek tovbe etmesini
saglanmak Tanri-insan iletisimini rafa kaldirmaktir. Bir Avrupalinin, isledigi bir hatay1 kendisi gibi insan
olan bir papaza soylemek suretiyle su¢unu teshir etmesi, hicbir aklin kabul edecegi bir husus degildir.
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Hristiyan din adamlarimin kendilerine 6zel imtiyazlar tamimak suretiyle insanlari smif ayrimina tabi
tutmalari, toplum genelinin soylulara kars: artan kini, insan dogasi ile tezat teskil eden ruhbanlik sinifinin
ihdas1 gibi sagmaliklar, diistinen insanlar1 harekete gecirmistir. Ayni sekilde kilisenin siyasal yonetim
tizerinde etkili rol oynamasi ve din adamlarinin gizemli birtakim meseleler uydurup, macize diye anlatarak
toplum tizerinde dini baski olusturmalari, bilime ve teknolojik gelismelere karsi ¢ikmalari, deizmin ortaya
cikisindaki 6nemli sayilabilecek etkenlerdir. Zaten dikkat edilirse Fransa ihtilalinin ortaya c¢ikis sebebi icin
bu sayilan olumsuzluklar zikredilirken, yapilan devrimlerin sonuglara bakildiginda da bunlar1 ortadan
kaldiran maddelerin yer aldig1 goriilecektir. Nitekim Fransiz ihtilalinde kurucu meclis gorevi yapan halk
temsilcileri, ilk eylem olarak smif ayrimini/irkciligi ortadan kaldirmak suretiyle, soylularin ve rahiplerin
imtiyazlarina son vermistir. Hemen arkasindan, insan ve vatandaslik haklar1 bildirisi yayinlamis ve her
insanin dogustan ozgiir/sugsuz oldugu vurgulanmistir. Yonetim hakkini din adamlari siifindan alip,
millete veren bu bildiride, din baskisindan, uzak demokratik ilkeler benimsenmistir. Hristiyan din
adamlarmin bilim dig1 ve din ile hig ilgisi bulunmayan bu baskici tutumlar: ayn1 zamanda Fransa’da dini
doktrinlerden uzak, laik bir konseptin benimsenmesini de beraberinde getirmistir.

Bat1 insaninin benimsedigi deizm, asil itibariyle niibtivvete ve dine karg: bir bagkaldir1 degil aksine
tahrif edilmis Hristiyanlik ve onlarin din adamlarina yapilan bir reaksiyon hareketidir. Zira Izmirli Ismail
Hakki'nin deyimiyle, 17. yiizyll Avrupa bilim adamlar1 din deyince Hristiyanlig1 goriip bilmelerinden
dolay1, dinden uzaklasma egilimi igerisine girmislerdir. Oysa Islam’'m evrensel vahiy anlayisini bilmis
olsalardi, boyle bir yeni din arayisi icine girmeyeceklerdi. Allah Teala'min yeryiiziine gonderdigi ve Ilk insan
ve peygamber Hz. Adem (a.s.) ile baslayip Hz. Muhammed (s.a.s.) ile son bulan niibiivvetin hedefi,
insanlarin dogast ile barisik, yasanabilir bir diinya tesis etmektir. Dolayisiyla evrensel bir yapiya sahip Islam
dininin, fiziksel ve ruhsal anlamda insan dogas: ile tam bir uyum iginde oldugu asla siiphe gotiirmez bir
hakikattir.

Bu giinkii Deist inanisa yonelimin sebebi ise bunlardan kismen farkli oldugu soylenebilir. Ancak
din adma konusan bir takim -s6ziim ona- cemaat, grup ve yapilanmalarin eylem ve sdylemlerindeki dini
konsept ile vahiy tirtinii Islam’1 ayni teraziye koyarak tenkide tabi tutmak ya da Hristiyanlik ve diger tahrif
edilmis dinlerle ayni dogrultuda degerlendirmek, insaf 6l¢iilerinin disinda oldugunun bilinmesi gerekir.

Bu arastirma sonucunda goriildii ki, ilk deistlerin ifade ettigi sekliyle, Hristiyanliktaki hurafeye
dayali tiim inamslar, Islam dini tarafindan da reddedilmektedir. Deist tasavvurundaki insan ozgiirltigii,
toplumdaki sinif ayrimimnin ortadan kaldirilmasi, din adamlarimin imtiyazinin olmamas: gibi meseleler,
Islam’in da bastan beri savundugu konulardir. Bunlardan sonra geriye sadece hedonist yasama ve haz
duygulari ile hareket etme seklindeki bir arzu icin, vahyi kabul etmeyen bir Deist inanis kalmaktadir. Iste bu
giinkii deizme yonelisin arkasinda yatan sebebin de bu hazci duygulara dayandigi oldukga belirgin bir
durumdur. Islami bir cevreye ve dindar bir aile mensup bireyin deizme yoneliminin sebeplerinden bir
tanesinin de baskici din anlayisi, Peygamber metodu olmaksizin sadece duygularla hareket edilen bir din
egitimi metodunun oldugu ifade edilebilir. Bu anlamda 6zellikle giintimiiz insanina dini tebli§ yapan
uzmanlarin, irsat ile gorevli vaizlerin, Kur'an ve peygamber metodunu yeniden ele alarak, din dili, din
egitimi ve din psikolojisi ¢ercevesinde degerlendirmeleri biiyiik 6nem arz etmektedir.

Yasanilabilir bir diinya tesisini hedefleyen niibiivvet ve vahyin ilkelerini, dogal yasam stirecinden
koparip, sekilci bir anlayis icerisine sokmak Islam’a hizmet etmek degildir. Genelde Islam cografyasinda ve
ozelde Cumhuriyet dénemi modernlesmesi ile birlikte tilkemizde, asil dini kavramlarin ici bosaltilip, bir
takim sekli eylemlere gecisin saglanmasi, bu gibi sorunlar1 da beraberinde getirmistir. Fertlerin {izerine
diisen ve aslinda Islam dininin temelini teskil eden takva, ihsan, hikmet ve irfan gibi geleneklerin yerine,
sekilci bir dindarlik anlayisinin hakim olmasi, Islam dinini evrensel olmaktan cikarip, onun belli bir gruba
veya cemaatin uhdesine tevdi edilen bir anlayisa indirgenmesine sebep olmustur.

Karanligin ortasinda kalmis ve bir avu¢ azinligin toplumu kole olarak kullandigi Arap
yarimadasina, miladi VIL ytizyil i¢in “Asr-1 Saadet” yani huzur asr1 seklinde tesmiye edilmesine neden olan
Islam dininin ilkeleri, cok kisa bir zamanda, bir koleye insan oldugunu bildirdikten sonra, sehrin ululari ile
ayni safta namaz kilmalarini saglamistir. Bugiin unutulan irfan, takva, ihsan ve hikmet gibi gelenege sahip
bir avu¢ Miisliimanin, Vizigotlar'in yonetiminde olan Endiiliis'te, Katolik kiliselerinin Arianist toplumlar
tizerindeki baskisina son verip, dogal bir din ve 6zgiir bir inanig bicimini getiren Islam dininin, bu gtinka
mensuplarl, ayni 6ze donmeli ve kendilerini yeniden sekillendirme ihtiyac1 hissetmelidirler. Deizme
yoneliglerin, Miisliiman aile fertleri icerisinde de goriilmesi, Islam cografyasinda yasayan ve ozellikle Islam’1
temsil etme konumunda olan kimseleri harekete gecirmelidir. Endiiliis’ii fetheden Miisliimanlarin,
6zendirici ahlaki erdemleri ile bugiin Avrupa genelinde yasayan milyonlarca Miisliiman bireyin, Avrupa
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toplumuna kars: sergiledigi davrams ve ahlak bicimleri, tizerinde hassasiyetle durulmas: ve tahlil edilmesi
gereken konulardan biridir.

Unutulmamalidir ki, bugiin deizm gibi din dis1 inanislara yonelimin 6niine ge¢menin en uygun
yolu, Miisliiman toplumlarin fert ve aile ekseninde formalist degil, slam’in 6zii ve evrensel ilkesi olan giizel
ahlak prensibini, hayatin tiim alanlarina samil kilarak, etrafina sevgiyi ve saygiy1 aksettiren bir dindarlik
modelini gelistirmektir.
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