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INANC TEMELINDE SUYUN YARADILIS DUSUNCESI VE GELENEKSEL YAPI UZERINDEKI ETKiSI

BELIEF BASED ON THE IDEA OF THE CREATION OF WATER AND ITS EFFECT ON TRADITIONAL
STRUCTURE

Osman ESIN’

Oz

Tiirk ve diinya mitolojilerinde su, kutsal bir kavram olarak kabul edilmistir. Her seyin, baslangicta var olduguna inanilan
“flksel Deniz” den meydana geldigine dair inang, mitolojik tasavvurlarmn ¢ekirdegini olusturmustur. Eski insanlar, evrenin olusumunda
oynadig etkin rol nedeniyle suyu ilahi bir gii¢ olarak nitelemisler ona tapmuslardir. Su kiiltiine bagli olarak olusan inang sisteminde dag,
irmak, nehir, deniz gibi doga unsurlar1 da kutsal bilinmistir. Su, geleneksel toplumlarda, dogumdan 6liime kadar insan yasaminin her
safhasinda daima 6ne ¢ikan unsur olmustur. Su kavrami etrafinda olusan manevi kiiltiir kalntilari, insan topluluklar: vasitasiyla
gitintimiize kadar ulasmis ve tek tanrili dine gecildikten sonra da yer yer varligimn stirdtirmiisttir.

Bu makalede, doga tistii giiclerin insan yasamu tizerindeki etkilerine deginme, insan ve doganin, evrendeki yeri ve evrenle
olan iliski derecesini belirleyen faktorlere agiklik getirme amaci giidiilmiisttir.

Anahtar Kelimeler: Yaradilis, Tanri, Ak Ana, Tiamat, yer-su, Serbet-i Murazaa.

Abstract

In Turkish and world mythology, water is considered a sacred concept. Belief that everything was made up of the “primitive
sea”believed to exist in the beginning, constituted the core of mythological mystics. Ancient people worshipped water as a divine
power because of its active role in the formation of the universe. In the belief system which is based on the cult of water, nature
elements such as mountain, river, river and sea are also known as sacred. In traditional societies, water has always been a prominent
element in every aspect of human life, from birth to death. The cultural remnants of the water around the concept reached our giimiimii
through the human communities and continued to exist after the transition to monotheistic religion.

In this article, it is aimed to address the effects of supernatural forces on human life, to clarify the factors that determine the
place and degree of relationship between man and nature in the universe and the universe.

Keywords: Creation, God, Ak Ana, Tiamat, Ground-Water, Serbet- Murazaa.

1. Giris

Inang ve tapinma, yasamda meydana gelen biiyiik olaylara bagh olarak ortaya cikmistir. Cevre
kosullarina uyum saglamak ve dogal yasami denetimi altina almak isteyen insan kendi giiciiniin sinirlarini
asan durumlar karsisinda saskinliga kapilarak yiice varliklara, mitsel atalara ve Tanrilarin ruhlarina
seslenerek teselli bulmaya calismistir. Doga iistii giiglere seslenis ve Tanri tasarimlari, derin bir saygiyla
uyulup énemsenen 6rf ve adetlerin, geleneklerin kaynagimi olusturmus ve giderek fenomenolojik ve ilahi bir
nitelik kazanan bu gelenekler, yaratilis diistincesine felsefi bir derinlik katmistir (Malinowski, 2000: 7,13,34).

Biittiin geleneksel toplumlarda “yaratilis” ve “Tanr1” kavramlar tistiinde ¢ok durulmustur. Evrenin
(kozmosun) dogusu ve ortaya ¢ikisi konusunda {iretilen sorular baslangicta hep “mito-poetik” tarzda
yanitlanmis ve bu durum zengin bir mitoloji kiiltiiriiniin meydana gelmesinde etkili olmustur. Destanlarin
ana govdesini de bu mitolojiler olusturmustur. Kozmosa ait bilgilerin simge ve sembollere dontistiiriilerek
yasatildig1 bu mitolojiler bilgi, inang ve kutsallik noktasinda genetik hafizamizin kaynagi sayilmistir

Tarih sahnesinde yer alan gesitli kavimlere ait mitolojiler, merak ve heyecan uyandiran olay ve
olgulara yaklasim ve onlarin yorumlanis tarzina gore birtakim farkliliklar gosterseler de milli biinyenin
olusmasi ve milli ideolojinin sekillenmesinde etkili olmustur.

Genellikle bazi1 Asya kavimleriyle farkli cografyalarda yasamis olan bagka halklarin mitlerinde
kozmosun olusumuyla ilgili olarak hep biiyiik bir denizden soz edilmektedir. Evren bilinmeyen bir zamanda
su tizerinde bir kaosla baslamistir (Bratton, 1995: 28). Kaosun veya baslangicin simgesi olan “diinya denizi”
genellikle “gdk” olarak algilanmustir; gok ve yer, yaratict tarafindan bu denizden yaratilmistir. Gogtlin yeri
cevrelemesi, onun deniz gibi diistiniilmesini saglamistir. Tanridan 6nce yaratilan ve nefsi simgeleyen su,
biitiin evrenin ‘materia prima’s1 kabul edilmistir (Burchard 1997: 141)
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Mitolojik tasavvurda kaos olarak nitelenen ve evrenin ilk elementinin bulundugu ana madde olan
su, kozmosun igindedir. Evren, ne kadar genislese de hicbir zaman su diye betimlenen kaosun yani ana
maddenin disina ¢ikamaz, daima kaosun sinirlari iginde kalir. Bu nedenle su, kozmosun (evrenin) kaynagini
olusturmus ve bu ozelligiyle de evrenin ortaya ¢ikisima dair ilk miikemmelligi yansitmistir. Kozmogonik
olusumda ana rahmi olarak diistiniilen su, disi ve dogurgan niteliklidir, ayrica gizli giicleri biinyesinde
topladig1 icin de biiytisel bir isleve sahiptir.

Su, yasamin gercek elementidir. Kozmik bilgilere gore biitiin canli varhigin 6ziinii kendinde
barindiran su, “ilahi” olarak nitelenmis, suyun ilk ¢rnegi olan “hayat suyu” da sonsuz yasam kaynagi
olarak algilanmustir (Eliade, 2003: 199-200).

2. Tiirk ve Diinya Mitolojilerinde Yaradilis Diisiincesinde Suyun Rolii ve Onemi

Eski Tiirk inancinda en kutsal ve en gtiglii tabiat varlig1 gok idi. Bu nedenle biitiin gelenekler ve
inanglar gok tizerine kurulmustur (Ogel, 1971: 258). “Gok”, Tiirklerin nezdinde “Tengri” idi. Ancak Tek
basina yaratici ve kutsal bir giic olmayan “Kok Tengri”nin {iistiinde de onu yaratan bagka bir yiice giictin
varligina inanilmaktaydi. Goktiirk Yazitlari'nda bu, agikca sdyle belirtilmistir: “ Ustte mavi gok, alta yagiz yer
kilmdikta (yaratildiginda), ikisi arasinda insanoglu kilinmus (yaratilnus); insanoglunun tizerine (de) ecdadim Bumun-
Kagan, Istemi-Kagan, (Kagan olarak) oturmus” ( Ergin, 1970: 4).)

Turk mitolojisine gore diinya, baslangigta ugsuz bucaksiz, sonsuz sudan ibarettir. Bu sonsuz suyun
tizerinde miitemadiyen ugup duran Tanrinin konacag kiigiiciik bir kara pargasi bile yoktur (Ogel, 1989: 419-
492). Bu kozmik olusum, W. Radlof' un derledigi Altay Yaradilis Desdani'nda soyle gecer:

Hicbir sey yok iken Tanri Kayra Han'la ugsuz bucaksiz su (okyanus) vardir. Dalgalanan suyun
icinden yaratict disi Tanr1 Ak Ana ( Akine) ¢ikarak Tanriya, “Yarat” deyip sonra tekrar suya
gomiiliir. Bunun tizerine Tanr: Karahan da kendisine benzer bir varlik yaratarak ona “Kisi” advm
verir. Bu anlatima gore su, evrenin ilk maddesi olup biitiin alem bu okyanus suyundan yaratilmigtir
(Gokalp, 1975: 35; Ogel, 1971: 98).

Verbitskiy’in derledigi Altay Yaratilis Destani’'nda da diinya gene ugsuz bucaksiz denizdir. Ancak
burada Tanr1 Kayra Han'in yerini Tanr1 Ulgen alir. Ulgen, denizden ¢ikan bir tasin {izerine ¢ikip yerin ve
gogiin nasil yaratilacagini diistiniirken su iginde yasayan disi ruh Ak-ene (Ak Ana) cikip gelir ve Bay Ulgen’e
yaratma kudretini verir, Ulgen de yeri ve gogii yaratir (Hassan: 2000: 78).

Diinya bir deniz idi ne gok vardi ne bir yer
Ugsuz bucaksiz sonsuz sular i¢greydi her yer
Tanri Ulgen uguyor yoktu bir yer konacak,
Ucuyor artyordu katr bir yer bir bucak
Denizden ¢ikan bir tas firlad: ¢ikti yiize
Hemence tast tuttu bindi tasin tistiine |

Bir Ak Ana (Ak-ene) var idi yasard: su icinde
Ulgen'e séyle dedi goriindii su yiiziinde
Yaratmak istiyorsan sen de bir seyler Ulgen
Yaratici olarak su kutsal sozii 6ren!

De ki hep yaptim oldu baska bir sey séyleme
Hele yaratirken yaptim olmadi deme!”

Ulgen yere bakarak “Yaratilsin yer!” demis

Bu istek tizerine denizden yer tiiremis

Ulgen gige bakarak” Yaratilsin gok” demis

Bu buyruk iizerine tistiinti gok bezemis
............................ (Giltepe, 2014: 418)
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Bu “baslangictaki sonsuz su “ inanci, “Tiireyis” efsanelerinde adi sik¢a gecen “okyanus, deniz, gol,
irmak” gibi kavramlara, uyandirdig1 ¢agrisimlar agisindan kutsallik katmistir; ¢tinkii su’yun, tuzlu deniz
sularmin, evrenin olusumu ve insanin yaratilisinda etkin rol oynadigina inanilmaktadir.

Tuirk halklar yaratilis konusuna iliskin zengin bir efsane kiiltiiriine sahiptir. Lebed Tatarlarina gore
once her taraf sudur (Giiltepe, 2014: 429). Giiney Sibirya Ttirkleri diinya topraklarinmn bittigi yerde sonsuz
bir “mavi deniz”in bulunduguna inanir; bu denizin ad1 da “Kok Tengiz” yani “Gok Deniz” dir (C")gel, 1971:
124). Kirgizlara gore yerin en altinda, iizerinde ¢ok kalin bir bulutun dolastig1 biiyiik bir okyanus
bulunmaktadir (Giiltepe, 2014: 420). Eski Kirgizlarin torunlari olan Abakan Tatarlarinin diinya goriis ve
anlayislarina gore kuzeyde biiyiik bir okyanus vardir. Efsanevi biiylik hakanlardan biri olan Ak-Han bu
biiytik denizin kenarindaki Ak-Dag’in eteklerinde deniz kopiikleri yaninda oturur ve bu kutsal denizden su
icer (Ogel, 1971: 292).

Efsanelerin biiyiik bir cogunlugu bir anneye, dogurgan bir kadma veya bir hayvanin disisine
dayanmakta ve dogumun yapildig1 yer olan magara veya agag oyugu sembolik bir rahimi olusturmaktadir
(Roux, 2002: 179). Ornegin Oguz Kagan, ikinci karisini bir gol ortasinda bulunan kiiciik bir adaciktaki agag
kovugunda bulur ve bu evlilikten olan ti¢ oglundan birinin ad1 “Deniz” diger ikisi de “Gok” ve “Dag”dir
(Bang - Arat, 1970: 4). Burada, ¢ocuklarin adlar1 kutsal “Gok” ve “Yer-su” unsurlarina isaret etmektedir
(Coruhlu, 2010: 125; Roux, 2002: 210). Agagctan tiiremeyle ilgili efsanelerin en 6nemlisi ise Uygurlarin tiireyis
efsanesidir. Bu efsanede de eski Uygur atalari, iki nehir ortasinda bulunan bir adaciktaki kayin agacindan
dogmustur ( Ogel, 1971: 94; Coruhlu, 2010: 127). Bir Yakut efsanesine gore de bu kutsal agaglardan birinin
icinde bulunan “Ana Tanr1” bazi efsanelerde zaman zaman agactan cikip goklerde gezinir, bazi efsanelerde
ise denizin dibinde yasar. Bazi Yakut efsanelerinde de yerytiziinim merkezinde gogii kateden biiytik
govdeli bir agacin koklerinin altindan “gti¢c verme yetenegi bulunan” ebedi bir dalganin fiskirdig: ve bunun
koptiklii, sar1 bir sivi oldugu soylenmektedir (Roux, 2002: 155). Yaratma giiciine sahip olan “Ana-Tanr1”ya
Altay Tiirkleri “ Ak-Ana” diyorlardi (Ogel, 1971: 96). Agactan tiiremeyle ilgili efsaneler, Tiirk topluluklarinda
kokii tarih oncesi devirlere kadar uzanan orman kiiltiirtintin yansimasi olarak diistintilebilir (Coruhlu. 2010:
128; Inan, 1976: 185). Dag, su (irmak, gol, pinar) agag, kaya kiiltleri gibi unsurlardan olusan orman kiilti,
Orhun Abideleri'nde “yer sub=yer su” (Ergin, 1970: 6, 21) ad1 altinda toplanmustir. Bu mukaddes “yer
sub”lar, hem koruyucu ruh hem de vatan idi ( Inan, 1976: 30). Bu yiizden kutsal bir deger tasiyan tabiat
unsurlarmin eski Tiirk inancinda 6nemli bir yeri vardi. Kutsal agag, kutsal su ve kutsal dag, dogrudan
Tanr1’nin Cennet’i ya da kat ile ilgiliydi. Kutsal aga¢ ve daglarin zirveleri Cennet’e kadar uzanirken kutsal
akarsular da Tanri’'nin Cennet’inden gelip tekrar oraya donmekteydi. Nitekin Orta Asya ve Sibirya halklari,
Cennet'te bir gol ya da denizin siitle dolu olduguna inanmaktaydilar. Altay Tuirkleri bu gole “Siit-Ak-Kol”
(Siit gibi Ak Gol) diyorlardi. Bu “Siit-Ak-Kol” hayatin kaynag: idi. Gole bu adin verilmesi, i¢indeki kutsal
sularin stit gibi ak olmasindan ileri geliyordu. Buna benzer bir mitolojik anlatim da Yakut Ttirklerinde geger:
Gok Tanri'mn tahti, siit gibi ak bir dag tizerine kurulmus ve bu dagin iizerinde de yine siite benzer bir deniz
bulunmaktadir. Burada da “aklik” kutsalligin bir ifadesi ve rengidir. “Gok Deniz”, Iran mitolojisinde de
rastlanan 6nemli motiflerden biridir (Ogel, 1971: 308-309).

Yenisey Ttirkleri, rmagin kaynaklarmi aldigr daglara “Gok Dag1” diyerek bu yolla kaynak bolgesini
kutsallagtirmugtir. Ogel, 1971: 312). Irtis Irmag, Kimeklerin tanrisidir; onlar bu irmag: ulularlar ve ona secde
ederler (Gokyay, 1973: CCXCII). Goller icinde efsanelerde en ¢ok yer alan gol, Issik Gol'diir. S6zde Tiirkler
her yeri dolastiktan sonra bu goliin kenarima yerlesmislerdir (Kalafat, 1995: 53-54). Barsgan ahalisi, “Issik-
Gol”t yilda bir torenle dolasarak onu takdis eder (Togan, 1948: 14). Altay-Yenisey Samanist Turklerin
ayinlerinde soyledikleri ilahilerde “Yenisey, Abakan, Kem, Tam” irmaklarmin adlar1 gecer. Altin Ordu
Kipgaklarimin destanlarinda Volga irmagma “Ana Idil” denilmektedir (Inan, 1976: 41). Yine Inan, El-
Birtni'ye dayanarak, Oguz Tiirklerinin bir pinar yanminda secde ettiklerinden s6z eder (Inan, 1976: 184).

Dogal olan her su, yaratilista oynadig1 etkin rolden gelen kutsalligiyla biitiin inang sistemlerinde,
Tanriya yakarmada, kutsama ozelligine sahip olusunun yaninda, saflastirma ve yeniden hayat verme
ozelligiyle giinahlar1 temizleyici bir unsur olarak degerlendirilmistir, (Mircea, 1992: 182-183). Eski Hind’de,
oliileri suda gomerek giinahlarindan arindirmak, suda 6lmeyi serefli bir 6liim saymak ve su ruhlarma
inanmak seklinde hakim olan su kiiltii, Amu-derya (Ceyhun) ve Sir-derya (Seyhun) bolgesindeki Tiirkler
arasinda (Togan, 1970: 399) hatta Aral-Hazer bolgesinde de yaygin bir hal almistir. Yakut Tiirklerinin
inancina gore Korkut Ata’nin Sir-derya {izerinde, bir seccade iistiinde, elinde kopuzuyla Sliimii bekledigi
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soylenir (Ergun, 2002: 124). Eski paganizm devrinde, 6liilerini Ceyhun irmagina sallandiran Oguzlarin da bu
gelenekten etkilendigi goriilmektedir. Islam devrine ait rivayetlerde, Ceyhun irmag;, bir gtinahkarimn cesedi
tizerinden kirk yil akarsa bu yoldan oliintin ermis mertebesine ulasacag1 soylenmektedir. Altay ve Yenisey
Ttirklerinin, ayinlerinde suya kars1 okuduklar: ilahilerde Tom ve Kem (Yenisey) irmaklar1 ‘merhametli, yasl:
bir kadin’ olarak nitelenmistir (Inan, 1953: 250).

Dede Korkut Kitabi'nda adi gecen deniz kulunu boz aygwr (Ergin,1971: 57), Baskurtlarin
masallarinda, “sudan ¢ikmis aygir” neslinden olan attir. Azerbaycan Tiirklerinin Koéroglu destanina gore
Koéroglunun kir att da Ceyhun nehrinden ¢ikmis bir aygirn soyundan gelmistir (Inan, 1976: 156).
Kirgizlarda ¢ocugu olmayan kadinlar, sahrada tek basma bulunan bir kuyu (pinar) ya da su yaninda kurban
kesip sabahlarlar (Bahar, 1997: 56). Manas Destaninda Cakip Han, ¢ocugu olmas: igin buyiik hatunu
Cryirdr’dan, “mezarly yerleri, yatirlar: ziyaret etmedin, kutlu yerlerde yuvarlanmadin, kutlu pimarda gecelerce kalip
cocuk istemedin” diyerek yakinmistir (Manas Destani, 1972: 7). Dede Korkut Kitabi'nda, riiyasinda yurdunun
ve evinin yagmalandigini géren Salur Kazan, ontine ¢iktig1 bir su igin , “Su Allah yiiziinii gérmiistiir, ben bu su
ile haberleseyim” diyerek suya soyle seslenir:

Cigmm, qigmm kayalardan akan su,

Agag gemileri oynadan su

Hasan ile Hiiseyin'in hasreti su,

Bag ile bostanlarin ziyneti su

Ayse ile Fatma'nin nikahi su

Sehbaz atlar ictigi su

Kizil develer geliip cevresinde yatti§1 su

Odamin haberini verir misin degil bana

Kara basum kurban olsun suyum sana (Ergin, 1971: 36)

Giintimiiz Yakut Tiirklerine gore her irmagin, goliin ve pinarin ayri bir iyesi vardir. Karagas Tiirkleri
su iyesine “Sug ezi” adini verir ve bol balik avlamak isteyen balikci, bu iyenin ruhunu memnun etmek icin
bir kayin agacina onun adina renkli bir bez parcasi baglar (Kalafat, 1995: 53).

Yukarida da belirtildigi gibi Tiirk mitolojisinde diinyanin yaradilisina dair, baslangicta hep bir
okyanustan soz edilmistir. Benzer durum, bagka uluslarin mitlerinde de goriilmektedir. Cok Tanr1l1 bir dinin
yaraticisi olan ve sayilar1 1500’ bulan Tanrilar iizerine ¢ok zengin bir mitoloji gelistiren Stimerler, 1.0.
3000’de evrenin olusumuna dair derin incelemelerde bulunmuslar ve gelistirdikleri kozmogonik 6gretiye
gore baslangicta, kokeni ve dogusu konusunda bir sey soyleyemedikleri ama her zaman varmis gibi
duisiindiikleri “Ilksel Deniz”den s6z etmisler, bu “Ilksel Deniz”i, bir tiir neden ve hareket ettirici unsur
olarak gormiislerdir (Kramer, 1999: 112-113). Stimer inancina gore, gok ile yerin birliginden olusan “Kozmik
Dag” (evren), bu “Ilksel Deniz”den yani tuzlu sudan meydana gelmistir (Kramer, 2002: 153-198). Altaylilarin
panteonundaki yaratici disi tanr1 Ak-ene (Ak Ana)'nin benzeri olan Tanriga Tiamat, evrenin bombos oldugu
bir 6n zamanda, ‘Ilksel Deniz’i temsil eden ‘Ilksel Ana’ kabul edilmis ve yaradilista etkin rol oynamistir
(Kramer, 1999: 112-113; Kramer, 2002: 153,198). Stimerlerin gelistirdigi kozmogonik ogretiye goére evren,
biitiin Tanrilar ve insanlar, Tiamat ile onun tatli sulardan sorumlu eril esi Absu (Abzu)dan meydana
gelmistir (Kramer, 2002: 198, 288). Stimer tanrilarindan adi deniz icin gecen Tanrica Namnu da “gok”i ve
“yer”i doguran ana olarak betimlenmistir (Hooke, 1995: 25). Stimer mitolojisindeki “baslangicta sonsuz su”
olgusu ile Tiirk mitolojisi arasinda goriilen sasirtict benzerlik, Stimerlerin Orta Asya kokenli ve Turk
olduklarma dair bilgileri destekler niteliktedir.

Stimerlerden baska Tiirk mitolojisiyle yaradilis noktasinda benzerlik gosteren baska mitolojiler de
vardir. 56z gelimi yaradilisin gesitli varyantlariin bulundugu Cin mitolojisinde baslangigta iki okyanus ile
merkezde bir kara parcasindan soz edilmektedir. (Oguz, 1998: 22). Cin mitinde su, kuzey bolgesini ve
arimnmay1 simgeler ve sembolii de Kara Kaplumbagadir; siyah da kaosu temsil eder (Akman, 2002: 3). Japon
efsanelerinde su kavrami hep 6ne ¢ikan temel 6gedir (Challage, 1987: 15). Hindu inancinda yerytiziini,
biitiin varolusu destekleyen “Agni” tanrist sulardan dogmustur. franlilarda su (Apo) hem giines, hem ay
hem de ilkel okyanustur (Akman, 2002: 3). Inka ve Maya efsanelerinde heniiz insanlar, hayvanlar ve
bitkilerin bulunmadig1 bir zamanda gokytiziiniin altinda tiim enginligiyle sakin bir sekilde uzanan denizden
soz edilir (Krickeber, 1997: 34). Aztec’lere gore sular ilkel kaostur; Budist diistince sisteminde de su, maddi
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hayatin stirekli hareket halinde olusudur (Akman, 2002: 2). Misir yaradilis mitolojisinde hayatin kaynag:
kadim sular olarak gecer (Bratton, 1992: 68). Kuzey Amerika’da yasayan Kizilderili kabilelerinden
Ceyenilere ait “Tanridan bagka hicbir seyin olmadigi ve gole benzeyen tuzlu suyun Tann tarafindan
sonradan yaratildig1” goriistintin, her ne kadar Tiirk mitolojisindeki Tanr1 ve “baslangicta sonsuz su”
goriisiiyle celisiyor goriinse de bu varyantlasmada goze carpan yakinligin, Kizilderililerin, Asya’dan
geldikleri ve Tiirklerin akrabasi olduklar1 yolundaki teorilere bir haklilik pay1 katmaktadir (Oguz, 1998: 22).
Yunan mitolojisinde evren, iki denizsel gii¢ olan Okeanos ile Thetis'ten dogmustur; Okeanos, giiriiltiiyle
akan kudretli bir nehirdir. Thetis, Okeanos'un kendi akisindan ayri olmayan bir su kitlesidir (Estin ve
Laporte, 2003: 94). Veniis, sulardan yiikselmistir. Uranos’a ait spermlerin tuzlu deniz suyu ile birlesmesi
sonucu olusan kopiikten giizellik ve ask Tanrigast Afrodite dogmustur (Ozcan, 1970: 98; Estin ve Laporte,
2003: 94). Poseidon ve Neptun su giiciinii kontrol eder; Poseidon, pinarlar1 yerden fiskirtan tanridir (Estin ve
Laporte, 2003: 111). Kehanetten medet umanlarin, Zeus ve Apollon gibi tanrilara yonelttikleri sorular: rahip,
defne yapraklarina basarak ve kutsal bir pinar suyundan igerek yanitlar (Estin ve Laporte, 2003: 69). Antik
Yunan diistincesinde su, evrenin temelini olusturan dort arkhe “toprak, su, hava ve ates”ten biridir.

3. Monoteist Donem Yaradilis Diisiincesi ve Geleneksel Uygulamalarinda Suyun Etki Giicii

Daha ¢ok, erken doneme ait “tatlr su” ve “tuzlu su” kavramlari etrafinda gelisen ¢ok Tanrili inang
sistemi, tuz denilen maddeye de kutsallik katmustir. Ozellikle tuzlu deniz sularinin yaratilista oynadigi etkin
rol geregi dini ve ilahi bir nitelik kazanan tuz, her donemde ¢ok 6nemsenen toplumsal bir deger olmustur.
Hayatin kaynag1 olarak dustintilen denizden gelen tuz, Tanrica “Tiamat”la baglantili olarak yaratici disi
yapiyl, yani anneyi ve kadini temsil etmistir. Homeros, tuzun Tanrisal bir nesne oldugunu sdyleyerek ona
“ilahi” sifatim1 verir. Platon da tuzun, Ozellikle Tanrilara ait oldugunu belirtir (Kurlansky, 2003: 9;
Golpinarl;, 1949-50: 86). Yine Platon, S6len’de, tuzun faydalari tizerine akil almaz ovgiilerden s6z edildigine
deginir (Platon, 2002: 23). Tuzun, tipki su kiiltiinde oldugu gibi sihirli, tedavi edici ve temizleyici 6zellikler
tasidigina inanilmis ve bu nedenle geleneksel uygulamalarda, dini rittiellerde tuzun arindirma giictinden
yararlanilmugtir. Tek tanrii doneme gegildikten sonra da kutsal kitaplarda bu tiir uygulamalarin ilging
orneklerini gormekteyiz. Ozellikle Tevrat'ta Musa'nin Dérdiincti Kitabr Sayilar’da: “Rabbin dniinde ebedi tuz
ahdidir.” (Sayilar:18/19) denir. Yine Tarihler’de: “Israil’in Allah’1, tuz ahdiyle Davud’a ve o§ullarna biitiin Israil
iizerinde krallik hakk: verdi.” (II. Tarihler: 13/5) ifadesi yer alir. Burada tuz, istikrar ve kalicthga yaptig
katkinin yaninda Tanrimn Israil'le yaptigi sonsuz antlasmanin simgesi olmustur. Bu nedenle Antik ve
ginimiiz Yahudileri, Tanr1 ile halki arasindaki bu antlasmaya olan ebedi baghiliklarimi gostermek igin cuma
geceleri, Tanr1 armagan kabul edilen Sebt ekmegini tuza banarlar (Kurlansky, 2003: 9, 12).

Stimerlerin kendilerini “Topragin tuzu” olarak tanimlamalari, Incil'de aynen tekrarlanmus, Isa
havarilerine: “Diinyanin tuzu sizsiniz.” (Matta: 5/3) demistir. Yine Isa: “Herkes atesle tuzlanacaktir. Tuz iyidir.
Fakat eger tuz kendi tuzsuzlugunu kaybederse ne ile ona tat verirsiniz? Kendinizde tuz olsun ve birbirinizle selamet
tizre olun.” (Markos: 9/49-50; Luka: 14/34) derken, aslinda gergek tuzun kendisi oldugunu ve tuzun insani
susatmas1 gibi gercek kurtulusun ve ruhsal esenlige duyulan 6zlemin kendisinde toplandigini belirtmek
istemisgtir.

Tuz, eski toplumda gerceklestirilen kurban uygulamalarinda degisik bicimlerde bir arag olarak
kullanilmugtir. Sozgelimi, insan kurban uygulamalarinda oliintin tuzlanarak muhafaza edilmesi yoluna
gidilmistir. Eski Ahit'te gecen ve “dliler diyari” diye adlandirilan “tuz ¢ukurlar” ifadesi bunu
dogrulamaktadir : “Onlart dliiler diyar gibi diri diri 6liim ¢ukuruna inenler gibi biitiiniiyle yutalim.” (Stileyman
Meselleri: 1/12). Tuz, insan kurban uygulamasi yasaklandiktan sonra hayvan bitki sunumu iginde de etkili
bir unsur olmustur.

“Su gibi cismani olmayan ancak ondan daha etkili aritma ve arinma aract” olarak diistiniilen tuzun (Yeseya:
1/25; Zekeriya: 13/9), “Tanrmn ruhlar aritan ruhunun sembolii” kabul edilen (Malaki: 3/2-3; Sirak: 2/5)
‘ates’” sozctigiiyle bir arada kullanilmas: da tesadiifi degildir. Nitekim “toprak, su, ates ve tuz’ ile ibadetler
yapilmustir. Yine Rabbe atesle yapilan takdimelerde de tuz kullamilmistir. Eski Ahit'te “tuzlanmis, temiz ve
mukaddes hos kokudan” s6z edilir. (Cikis: 30/35; 29/18). “Atesle yapilan takdime Rabbe hos koku” kabul edilir
(Levililer: 2/3; 2/9; 4/31; 7/17; Cikis: 12/10; 18/12). Hatta Musa yasalarinda “Giizel kokulu buhurun bile
tuzlanmus, saf ve kutsal olmasi” istenir. (Cikis: 22/26; 34/35). Yine ekmek tahil sunularda Allah’in ahdi olan
tuz, eksik edilmeyecek ve biitiin sunularin tizerine tuz dokiilecektir. (Levililer: 2/11-13).
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Tevrat'ta, Musa’nin Dordiincti Kitabr Tekvin'de, su kavraminin yaradilista oynadig: etkin role dair su
agiklamalar1 goriiyoruz:

Allah gokleri ve yeri yaratti (Tekvin, 1/1). Ve yer 1ssiz ve bostu; ve enginin yiizii tizerinde karanlik

vardy;, ve Allah'in Ruhu sulanin yiizii tizerinde hareket ediyordu (Tekvin, 1/2). Ve Allah dedi:

Sularin ortasinda kubbe olsun, ve sulari sulardan ayirsin (Tekvin, 1/6). Ve Allah kubbeyi yapti, ve

kubbe altinda olan sulari, kubbe tizerinde olan sulardan ayirdr (Tekvin, 1/7). Ve Allah kubbeye

“Gok” dedi (Tekvin, 1/8).

Tevrat'ta su kavrami en ¢ok, , yeryiiziinde zorbaliga neden olan insanlara, Allah’mn bir cezasi olarak
meydana gelen Nuh Tufanimin gectigi boliimlerde gegmektedir (Tekvin, 6/13, 1417;7/4, 6, 7, vd.).

Her seyin, evrenin ana 6gesi kabul edilen sulardan ¢iktig1 goriisii, Kur’an:1 Kerimdeki bazi ayetlerde
Allah kelami olarak ge¢mekte ve yaratilis maddelerinden birisi olarak anlatilan suyun, canlilar igin tagidig1
onem vurgulanmaktadir. Allah insanlar1 imana davet ederken de dikkatleri cogu kez su tizerine ¢ekmistir.
Evrenin yaratihisi ile ilgili ayetlerde, goklerin ve yerin daha 6nce yaratilmig bir ¢ekirdek varliktan meydana
geldigi, baslangicta basit bir 6zellige sahip olan bu varligin acilarak yer ve gokleri olusturdugunu
anlamaktayiz (Kocabas, 60-61)

“O nankdérler gormediler mi ki goklerle yer bitisik idi, biz onlar ayirdik ve her canli seyi sudan

yarattik” (Enbiya: 88). “O iki denizi birbirine saldi. Bu, tatl, susuzlugu giderici; bu da tuzlu ve

acidir. Ve ikisinin arasina birbirine gecmelerine engel olan bir perde koydu.” (Furkan: 53). “Iki

deniz bir olmaz: Su tatl, susuzlugu keser, icimi (bogazdan) kolay kayar; su da tuzlu, acidir.

Hepsinden de taze et yersiniz.” (Fatir: 12). “O, hanginizin amelinin daha giizel olacagi konusunda

sizi imtihan icin, heniiz Ars"1 su iistiinde iken gokleri ve yeri alti giin icinde (alt: evrede) yaratandir.

Bayle iken "Oliimden sonra siiphesiz diriltileceksiniz" desen, inkarcilar "Mutlaka bu apagik bir

bilyiidiir" derler (Had: 7). “Allah, her canliyi sudan yaratt. Iste bunlardan kimi karni iizerinde

yiiriimekte, kimi iki ayag: tizerinde yiiriimekte, kimi de dort (ayagy) tizerinde yiiriimektedir. Allah,

diledigini yaratir. Hig siiphesiz Allah her seye gii¢ yetirendir” (Ntr: 45).

Kuran-1 Kerim'de Allah, ge¢mis milletlere bol bol nimetler verdigini ve bu nimetlere nankorliik
edenleri helak ettigini ve suyun, yasam icin ne kadar énemli oldugunu hatirlatmaktadir:

"Gormediler mi ki, onlardan Once yeryiiziinde size vermedigimiz biitiin imkanlar kendilerine

verdigimiz, gokten tizerlerine bol bol yagmurlar indirip evlerinin altindan wrmaklar akitti§imiz nice

nesilleri heldk ettik. Biz onlari, giinahlar sebebiyle heldk ettik ve onlarin ardindan baska nesiller

yarattik. (En'am 6/6)

Insan gibi bitkilerin de hayatinin suya bagh oldugu Kur’an-1 Kerim’de, 6nemle vurgulanmaktadir.

“Yine O'nun dyetlerindendir ki, size hem korku ve hem de umut vermek icin simsegi gosteriyor. Ve

gokten bir su indiriyor da onunla yeryiiziine oliimiinden sonra hayat veriyor. Stiphesiz ki bunda

aklmi kullanacak bir kavim igin nice ibretler vardir.” (Rum 30/24 17). “Bir de yeryiiziinii goriirsiin

ki kupkurudur; fakat biz onun iizerine su indirdigimiz zaman, harekete gecer, kabarir ve her giizel

ciftten bitkiler bitirir.” (Hac 22/5).

[slami inanca gore Hz. Adem mehr olarak Havva'ya tuz verir. Allah Havva’y1 nikahlayinca mehri
yeryiiziinde tuzdu; dolayisiyla tuz, anamizin nikahindaki mehirdir (Oztelli, 1974: 413). Tath su da Hz.
Peygamber’in kizi Fatma’nin mehridir. Yerytiziinde ne kadar tath su varsa cami yaratan Allah, hepsini
Fatma’'nin mehri kilmistir (Golpinarli, 1949-50: 328 vd; Gokyay, 1973: CCXCIV).

Yemege baslamadan 6nce az miktarda tuz tatmak stinnetten sayilmistir (Mu'int’l- Miirid, 2006: 45).
Hz. Peygamber: “Katigimizin efendisi tuzdur.” demistir (Kiitiib-i Sitte: 990/6977). Yine Hz. Peygamber’in,
Hz. Ali'ye “Ya Ali! Yemege tuzla basla!” diye emrettigi ifade edilir. Hiiccetii’l-Islam Imam Gazali, yemege
tuz tadarak baslamayi ‘yemege baslama adabi’ olarak goriir (Gazali, 2/15: 2012). Hz. Ayse: “Ey Allah'in
Resulii! Verilmemesi caiz olmayan sey nedir?” dediginde , ‘su, tuz ve ates” yanitini alir. Tekrar. “Ey Allah'in
Resulii, suyu anladim, peki tuz ve ates niye 6yledir?” der ve su cevabi alir: “Ey Humeyra! Kim isteyene ates
verirse, bu atesin pisirdigi her seyi tasadduk etmis gibi olur; kim su bulunan yerde bir Miisliimana bir
icimlik su igirirse, sanki bir kole azat etmis gibi olur; suyun bulunmadig: yerde igirirse, ona hayat bahsetmis
gibi olur (Kiittib-ii Sitte, 1993: 774( 2474) ( 6761). Hz. Ali ile Haz. Fatma'nin evlenmesinde Haz. Peygamber,
eve alinan ortti, dosek ve kap-kacak gibi nesnelere 6nce bereket duasi eder, sonra biitiin sahabeleri toplar,
Hz. Peygamber, Hz. Ali'nin elini tutup Hz. Fatma'nin yanina getirir, onu Fatma'nin katina oturtur, “Ey
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Tanrim, bu ikisi benim igin biitiin yaratiklardan daha sevgilidir, sen de bunlar: sev bunlarin ugruna bereket ver...”
diye dua ettikten sonra bir ¢canak su getirerek, canaga dua eder ve bu duali suyu Hz. Fatma'nin tizerine
serper (Kerderli Mahmud, 1956: 159 v.d.).

Bektasi ve Alevilerde de yemega tuzla baslanip tuzla bitirilmesi gelenekten gelir. Kutsal sayilan
tuzun tatlilara bile bir parca atilmasi éngoriiliir (Oztelli, 1974: 413).Vilayet-name’de, aslinda Hac1 Bektasi
Veli'nin keramet giictinii gostermeyi amaclayan ancak bunun yaninda tuzun bir tat ve lezzet unsuru olarak
onemsendigi iletisini de veren menkabevi bir olay, Bektasilerce tuzun ¢ok Onemsendigini ortaya
koymaktadir (Vilayet-name, 1958: 58).

Dini-mesleki bir karekter tasiyan ahiligin anayasas: “Fiitiivvetndme”lerde tuz ve tuzlu suyun, inang
ve gelenekler tizerinde ne kadar etkili olduguna dair énemli bilgiler verilmektedir. Fiitiivvetin {i¢ kolundan
biri olan ‘Kavli” kolu ahi ve seyh gormeden fiittivvet ehline baglananlarin yoludur. ‘Seyfi” koluna, bir ahiye
baglanip, ‘sedd’(kusak) kusanip ‘cerag’ almakla girilir. flkinin Hz. Ebubekir'den, ikincisinin Hz. Ali'"den
geldigi soylenir. ‘Seyfi'ler, asker olan ahilerdir. Bunlar serbet yani tuzlu su igerek ahiden kilig
kusanmislardir. Ugtincti kol ‘Siirbi” koludur. Bunlar da ahiden tuzlu su igenlerdir (Cumbur, 1976: 61).

VT

o da namusu simgelemektedir (Cumbur, 1976: 66).

Ahilik teskilatinda, hentiz yola girmemis ama toplant: yerlerine (zaviyelere) gidip gelenlere ‘ahbdb’;
yigitlik grubuna dahil olan ve yola giren genglere de “terbiye” denir. Tuzun 6nemli bir rol oynadig: ahilige
kabul edilme torenlerinden birinde, ‘terbiye’, merasim yerine getirilir ve genellikle merasimi yoneten nakiyb,
bir eline bir tutam tuz, obiir eline bir tas su alip ortaya gelir ve tuzu suya atarak : “Ulu Tanr1 suyu temizleyici,
tuz’u da oldurucu kildi ve yiice buyruguyla, bu tath ve icilecek su, obiirii de tuzlu ve aci, buyurdu. Onu, ahid, bor¢ ve
misak kildi. Tanri ldnet etsin ahdini bozana” seklinde duada bulunduktan sonra tuzu suya doker (Golpmarl,
1949-50: 18, 29). Devam eden merasimin yemin boliimiinde ise terbiye'nin eline, i¢ine tuz atilmis su kasesi
verilir. Yeminini eden ‘terbiye’, Serbeti (tuzlu suyu) ictikten sonra seyhin, ahinin elini saygiyla oper.
Terbiye’nin ictigi bu serbete, “serbet-i murazaa” (raz1 olma) serbeti denir. Bu serbeti icenler stit kardesi olurlar
(Golpinarly, 1949-50: 223). Toérenlerin bu bolimiinde uygulanan geleneklerin koklerini Hz. Muhammed
zamanina kadar tastyanlarin bu konuda naklettikleri bir olay tuzun 6nemine vurgu niteligindedir:

“Peygamber bir bardak su ve biraz tuz istiyor, Selmin-1 Firisi getiriyor. Peygamber bir miktar tuz

alip "bu seriattir” diyor ve bardaga atiyor. Yine bir miktar tuz alip "bu da tarikattir’ diyor, onu da suya

dokiiyor. Ugiincii defa yine bir miktar tuz alip ‘bu da hakikat’ diyerek yine bardaga atiyor ve suyu

Ali’ye verip igiriyor.’Sen benim refiykimsin, ben Cebrail'in refiykiyim, Cebrail de Tanri refiykidir’

diyor. Sonra Selman’a, Ali'ye refryk olmasini séyliiyor. Selman Ali’'nin elinden tuzlu su igerek onun

refiyk: oluyor. Ondan sonra Peygamber, salvarim Ali'ye giydiriyor, belini baglyor, “Ya Ali, seni

tekmil ediyorum, kemale ulastiryorum” diyor. Iste, fiitiivvet ehli arasinda ‘kadeh sunmak’, ‘salvar

giymek” ve ‘bel baglamak’ yani refiyklik ve kardeslik kurallar: buradan kalmadir.” (Golpimarli, 1949-

50: 18, 36,39).

Kadehteki su, durulugu bakimindan ilim, hikmet ve ezeli istidada isarettir. Tuz biitiin fazilet ve giizel
huylarin edinilmesini saglayan adalet semboliidiir (Cumbur, 1976: 61). Hatta akli olgunluk ile ahlaka ait
faziletlerin hepsi, adaletle meydana ¢ikar. Nefis, bu faziletlerle kuvvet bulur ve derecesinden yiikselir. Bir
insanda, her seyin ortasina sahip olus, her hususta 6lgiilii hareket edis olmazsa o insan olgunluga eremez
(Golpinarly, 1949-50: 36-39; Gozaydin, 1976: 65-66).

Tek tanrii din anlayisinda bazi yerler, kutsali aciga ¢ikardig: icin degerli sayilmistir. Bu kutsal
mekanlar arasinda Kéabe ve cevresi, Ganj nehri, Kudiis'teki mekanlar ilk akla gelenlerdir (Yilmaztiirk, 2003:
79). Islam inancinda zemzem suyunun 6énemli bir yeri vardir. Miisliimanlar, zemzem suyunun olusumuyla
ilgili anlatiy1 hac esnasinda Sefa ve Merve tepeleri arasinda yedi kere gidip gelmek seklinde ritiiellestirmisler
ve bu ritiiel, hac ibadetinin vazgecilmez bir gelenegi olmustur (Eliade ve Couliano, 1997: 183). Buna benzer
kutsallastirma rittielleri Hac1 Bektas Veli tiirbesini ziyeret eden Aleviler tarafindan da uygulanmakta ve
“Begtas bolgesi” olarak bilinen mekandaki bir ¢esme, zemzem c¢esmesi olarak nitelendirilmektedir (S6zengil,
1991: 103).

Su, insan saglig1 acisindan da 6nemli goriilmektedir. Ozellikle hastaliklar1 tedavide yer alti maden
sularindan yararlanma gelenegi, milattan 6nceki devirlere kadar uzanmaktadir (Ozer, 1989: 205).

Sonug
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Baslangicta insanlar1 tedirgin eden, ancak ¢agin kosullar1 ve bilgisiyle de anlamlandirilamayan
birtakim olaylarin sonucu olarak ortaya ¢ikan korku ve caresizlikler, doga {istii giiclere baglanilarak
giderilmeye calisilmistir. Evrenin heyecan ve merak uyandiran muhtesem sonsuzlugu, inang duygusunu
gliclendirmistir. Kozmosun (evrenin) olusumunda en etkin unsur olarak goriilen su, bir anneyi, yaratic disi
Tanr’'y1 ya da diger ifadeyle “Ilksel Ana”y1 simgeledigi icin kutsal kabul edilmistir. Her seyin kendinde
temellendigi ilk ana madde “Arkhe”i olusturan dort unsurdan biri olmasi da suya ayrica evrensel bir deger
katmistir. Su, Tiirk ve diinya mitolojilerinin ¢ekirdegini olusturan temel unsurlardan biri kabul edilmistir. .

Mitolojik diistinceden tek tanrili dinlere gecis siirecinde de kozmik ve simgesel anlamlar yiiklenen
bazi mekanlar ve ayn1 mekanin pargasi olan sular, kutsalligini korumustur. Bugiin de bu tiir mekanlar, hala
inang cevrelerinin ilgi odagi durumundadr.

Su kavrami ve bir¢ok doga unsurlarma bagh olarak toplumsal hafizada yer eden mitolojik
birikimler, masal ve destan gibi uluslarin halk edebiyatlarina dair tiirlerin gelismesine sagladig1 katkinin
yaninda bu alanda gerceklestirilen folklor arastirmalari i¢in de 6nemli bir kaynak kabul edilmistir.

Buittin mitolojilerde bir renk, bir hareket ve giizellik unsuru olarak betimlenen su, gilintimiiz
sanatinda ele alinmali, soz gelimi Tanriya yaratma ilhami veren “Akene”, kozmosu kaplayan ugsuz bucaksiz
su dalgalari, deniz kopiigiinden Afrodit’in dogusunu anlatan tasarim; gtizel bir kizin agag dekoru ortasinda
dogusu gibi giizel sanatlarin her bir dal icin bir ilham kaynag: sayilabilecek insan hayalinin bu giizel
motiflerinin gilincele tagmnarak 6zgiin bir iislupla yeniden islenmesi, insamn tarihi, kiltiirti kisacasi
gecmisiyle olan baglarma giic katacaktr.
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