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BAZI KUR’AN AYETLERINDEKI ILLA () EDATINA ISTISNA ANLAMI VERILMESININ ZORLUGU
UZERINE
ON THE DIFFICULTY OF ATTRIBUTING THE MEANING OF EXCEPTION TO THE ILLA (%))
PREPOSITION IN PARTICULAR QURANIC VERSES
Mustafa AYDIN®

Oz

Arapcada illd (‘z'\) edati istisna edatlarmin asli ve temeli kabul edilir. Fakat alimler, bir kisim Kur'an ayetlerinde gecen illd (‘z!l)
edatma istisnd anlami vermekte zorlanmislardir. Basta Arap gramerinde onemli bir konuma sahip olan Sibeveyhi ve diger
gramercilerin verdigi bilgiler de bu konuda soruna ¢6ziim getirmemektedir. Ciinkii gramerciler, illd (;}(l)’nm istisna disinda bir anlamda

kullamilabilecegini belirtmedikleri gibi, illd'min bazi kelimelerle bir arada bulundugu zaman farkli bir anlama gelebilecegini de
sdylememislerdir. Ancak bazi alimler, illa edatinin gectigi ayetlerin bir kisminda bu edata istisna anlam1 veremediklerinden, bu konuda
farkli goriisler ve yorumlar ileri stirmiislerdir.

Bu makalede, baz1 Kur'an ayetlerinde gecen illd (‘z'l) edat1 hakkinda alimlerin yorumlarini inceleyerek konuyla ilgili soruna

dikkat cekmek istiyoruz. Oncelikle Arap dilinin Kur’an'la iliskisine ve Arap gramerinin gec dénemde yaziya gegmesi nedeniyle baz1
bilgi kayiplar1 yasamis olabilecegine isaret etmek gerektigine dikkat cekiyoruz.

Anahtar Kelimeler: 113, istisna, Arap dili, Sibeveyhi, Kur'an.

Abstract

The illa (¥1) preposition in Arabic language is accepted as the origin and the basis of the prepositions of exception. However,
Muslim scholars have experienced difficulty while attributing the meaning of exception to some of the illa (¥]) prepositions that are
found in particular Quranic verses. The available information given by Sibeveyhi, who retains an important place in Arabic grammar,
and the other linguists in this respect, does not offer a solution for the issue. This is because linguists not indicating that illa (¥1) can be
used in a different sense other than denoting exception while also not stating that illa (¥]) can have a different meaning when used with

some specific words. However, some Islamic scholars have suggested different views and comments on this issue owing to the fact that
they were unable to attain the meaning of exception to some verses in Quran that contain the preposition of illa (¥)).

By examining the comments of Muslim scholars regarding the meaning of the preposition of illa (¥1) found in some Quranic

verses, current article wishes to draw attention to the above mentioned problem. Above all, the article underlines the necessity to point
out the relationship of Arabic language with Quran and the fact that the language might have experienced some loss of information due
to the adoption of the writing system in the later periods.

Keywords: Illa, Exception, Arabic Language, Sibeveyhi, Quran.

A. Giris
Bu aragtirmanin amaci, Kur’an'da illa (¥))edatinin gectigi ve istisna anlami vermekte alimlerin zorluk

cektikleri bazi ayetleri, Arap gramerinde illa edati hakkinda mevcut bilgileri degerlendirmek suretiyle
incelemektir. Monique Bernards, “Kur’an-1 Kerim'de Istisna (Htd Stresi, 116. Ayet Ornegi)” isimli
makalesinde s6z konusu ayeti, illd edat1 baglaminda degerlendirmis ve ayetteki istisndmin munkat1” oldugu
ve miistesndnin manstib okunmas: gerektigi sonucuna ulasmistir(Bernards, 2004, 143, 150).Bize gore bu
mevcut gramer bilgilerine dayanarak ulasilmis bir sonug olup tahkike muhtagtir.

Ancak buradan hareketle, 6zellikle Kur’an'da illa edatiin gegtigi dyetlerden “illa+mesiet, illa+izn ve
illa+qalil” kaliplarmin zikredildigi ayetleri inceledigimizde, bu kaliplarin gectigi ayetlere anlam vermede
alimlerin sorun yasadiklarini gormekteyiz. Alimler, illa edatnin gectigi ayetlerle ilgili olarak istisna anlami
disinda farkli anlamlar vermislerdir. Bu konuda, baz: alimlerin goriislerini 6rnek olarak zikredebiliriz:

el-Ferra (6. 207/822), [ll4 li-men ezine lehu (0 &3 SLY) (Sebe’, 34/23) ifadesini, “Mukarreb bir melegin
ve bir nebinin sefaati fayda vermez ki, sefadat hususunda ona izin verilsin!” seklinde acitklamaktadir. Bunun

ardindan, “Sefdat edecegi kimse hakkinda ona izin verilinceye kadar” seklinde de agiklandigim, bu
durumda men'in mesf'un leh'e (kendisine sefaat edilene) ait oldugunu belirtmektedir (Ferra, tsz, I1/361).

* Dr. Ogr. Uyesi, Istanbul Ayvansaray Universitesi, Yabanci Diller Yiiksekokulu.


http://www.sosyalarastirmalar.com/

Vluslararas: Sosyal Arastirmalar Dergisi A The Journal of International Social Research
Cilt: 11 Sayi: 59 €il: 2018 3 Volume: 11 Issue: 59 Year: 2018

el-Ferra, Fe-galilen md yu'minin (Os'ess L i) (Bakara, 2/88) ayeti hakkinda soyle demistir: “Bu

hususta Arapgada iki durum s6z konusudur: Birincisi, “Onlar, az veya ¢ok hi¢ iman etmediler” demektir.
Bunun 6rnegi Araplarin qullet ile fiilin tamamim nefyettikleri su sozleridir:

Qalle mad re’eytu misle hazd qattu (jlaﬁ 138 (e iub s 5) [Bunun benzerini hi¢ gérmedim]... Ikincisi,
“onlarmn bir seye iman etmeleri ve onun disindaki Peygamber (s.a.v) vb.'yi inkar etmeleridir. Boylece kafir

olurlar” (Ferrd, tsz, 1/59-60). Ferrd, & < ).“.3 (a3 Yl wb @j&l i3 by “Onlann ekserisi [cogu/coklari] Allah'a sirk
kogmaksizin imdn etmez” (Ytsuf, 12/106) ayetinin de bu sekilde tefsir edildigini soyliyor (Ferra, tsz, 1/60).

“Eger Allah'in fazl u rahmeti [liitf u ni‘meti] tizerinizde olmasa idi, pek azimizdan bagkas: (veya hepiniz) seytina
uymusg gitmistiniz” (Nisa, 4/83) ayeti hakkinda cesitli goriislerden biri olarak sunu da zikretmektedir: “Illa
galild (M3 ‘zll) ifadesi ‘ademe [yokluga] isarettir. Ctinkii Araplar bununla ‘ademi [yoklugu] ifade ederler...

Zira qullet [azlik], ‘yokluk” manasindadir... Buna gore burada istisnd ne muttasil ne de munkatr’dir. Bilakis
te’kid manasindadir.” Ayrica el-Karafi, bu dyetin istisna konusundaki en miiskil ayetlerden biri oldugunu da
soylemektedir (Karafi, 1986, 318).

ez-Zerkesi(6. 794/1392)'nin naklettigine gore Ebti Ali el-Buhari, ingdalldh ifadesiyle ilgili olarak sdyle
demistir: “Mesiet lafziyla istisna fa’til [engelleme, durdurma] diye isimlendirilir. Ctinkii o, istisnddan sonra
higbir sey birakmaz. Ill ile istisna tahsil [elde etme] diye isimlendirilir. Ciinkii o, kendisinden sonra bir sey
birakir” (Zerkesi, 1988, 111/324).

Zirettigimiz bu goriisler, illd (Y!) edat1 konusunda sorun oldugunu acgik bir sekilde ortaya

koymaktadir. Bu ytizden gramer kitaplarinda illa edat: hakkinda verilen bilgileri gozden gecirmek
gerekmektedir. Zira illd edat1 hakkinda kaynaklarda zikredilen kurallarin Kur’an'daki illd edatiin gectigi
biitiin ayetlerde sonug verip vermedigini arastirmak konuyu aydinlatacaktir. Boyle bir arastirma alimlerin,
ozellikle A’raf stiresi, 89.ayeti ile A’la stiresi, 6-7. ve Htd stiresi, 107-108. ayetlerini tefsir ederken kafa
karisiklig1 yasadiklarini ve zorlandiklarini, bu ytizden bu ayetlerdeki illd (Yl) edatiyla ilgili farkli yorumlar

yaptiklarini gozler 6niine serecektir.

Sunu da ifade etmek gerekir ki, Kur’an'daki illd (S'l)edatmm gectigi bir kisim ayetlerde s6z konusu
sorunu yasayan alimlerin de illd ()'!) edat1 hakkinda gramer kitaplarinda verilen bilgilere vakif olduklarin
dustintiyoruz. Ancak bu vukufiyetin bazi alimleri sartlandirdig1 ve yanhs yonlendirdigi de acik bir gercektir.

Arastirmamizin s6z konusu ayetlerdeki illd edati hakkinda alimlerin goriislerini ve yorumlarim
degerlendirmek suretiyle bu ayetlerin dogru anlasilmasina yardimci olacagina inanmaktayiz. Dolayisiyla
konumuz olan ayetlerin arastirmasina baslamadan ¢nce, Arap dilinin Kur’an ile iliskisine, Arap dilinin
tedvin edilmeden once sozlii olarak nakledilisi sirasinda degisime ugramasina, bozulmasina ve bazi gramer
bilgilerinin de ayni akibete ugrayarak degisiklige ugrayabildigine ve bu hususta birtakim bilgi kayiplarimnin
yasanabildigine dikkat ¢ekmek istiyoruz. Amacimiz, bu sorunun nereden kaynaklandigina isaret etmektir.
Umariz ki arastirmamiz, bu konuda genis ve derinlikli bir arastirma yapilmasina vesile olur.

B. Arap Dili ve Kur’an

Allah'mn insanliga son mesaj1 olarak Hz. Muhammed (s.a.v) vasitasiyla gonderilen Kur’an-1 Kerim,
kendisini mutlak olarak Arabi (Ytsuf, 12/1-2; Ra’d, 13/37; Taha, 20/113; Zumer, 39/28; Fussilet, 41/3; Stra,
42/7; Zuhruf, 43/3) kelimesiyle nitelendirmekte, zaman zaman da Arabi olusu lisin(Nahl, 16/103; Su’ara,
26/195; Ahkaf, 46/13) ile kayitlamaktadir. “Arabi” kelimesinin Kur’ani beyandaki anlam orgiisiine ilaveten,
Arapca konusan bir topluma indirilen vahyin Arapga oldugunun belirtilmesinin 6zel vurgu tasidig
dikkatlerden kagmamaktadir. “Arabi” kelimesinin gectigi ayetleri inceledigimizde, Arabi kelimesi ister
mutlak ister “lisdn” ile mukayyet olarak kullanilsin, gegtigi biitiin baglamlarda “Kur’an'in anlasilmas1”
olgusuna dikkat gekmektedir. Dolayistyla Kur’an'in anlasilmasinda Arap dili birinci derecede 6nemi haizdir.
Kur’an'in nazil oldugu dil Arapca olunca, onu anlamak icin Arap dil kurallarimn, o dili olusturan kiiltiirel
ortam ve yapimn iyi bilinmesi gerekir(Giindiizoz, 2005, 215-226).Fakat burada kastedilen Arap dili, “tarihin
belli bir evresinde, yani Kur'an'n nazil oldugu doénemde konusulan Arap dilidir. Ciinkii Kur'an'da
kullanilan kelimeler ve dil kurallar1 biitiintiyle Araplarin bildikleri ve kullanageldikleri kelimeler ve
kurallardir” (Diizenli, 2008, 19-20).

Liigatciler, Kur’an'm en fasih Arap lehgesi olan Kureys lehgesiyle nazil oldugu hususunda
miittefiktirler (Gavs, 1997, 7, 275).Hz. Peygamber'in lisim olan Arapca nazil olmasi ve omnun Kureys
kabilesinden olmasi, bu kabilenin konustugu Arapcamin Kur'dn agisindan ¢nemine isaret eder. Hz.
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Peygamber, 23 yil boyunca kendisine parca parca/ayet ayet (muneccem) gelen vahyi hem sifahen okuyor,
hem de onlar1 vahiy katiplerine yazdirtyordu (Dayf, tsz, 25). Kur’an'm nazil oldugu donemdeki Araplar, Hz.
Muhammed'in kendilerine okudugu vahyi agik ve net bir sekilde anliyorlardi. Bu ytizdendir ki, onlarin bir
kismi1 iman etti; bir kismi da Islam'a kaskat1 diisman kesildi. “Arabi” kelimesinin gectigi ayetlerden kiminde
goriiyoruz ki, kéfirlerin inkarlarimin sebebi nazil olan vahyi dil/lisdn olarak anlamamaya bagli degildi.
Bilakis bunun nedeni onlarin kiifiirde inat etmeleriydi. Nitekim bu durumlari Kur’an tarafindan ¥ (.5

ez OG (e 0338 _Ldgi SE gl 35385 03T § Ot “Imin etmeyen kimselerin kulaklarinda sanki bir agirlik vardir ve
o Kur’an onlara kapahidir. Onlar sanki kendilerine uzak bir yerden seslenilenler gibidir” (Fussilet, 41/44) seklinde
dile getirilmektedir.

[slam tarihine baktigimizda, Hz. Peygamber'den sonra, Kur'an'in niiztil ortaminda yasamis olan
ashdbin yavas yavas hayattan gekilmeleri, 6zellikle hulefa-i rasidin donemindeki fetih hareketleriyle Arap
olmayan unsurlarin Islam'a girmeleri veya Miislimanlarla komsu olmalari, kurallar ve kiiltiirel ortami
yazili olarak tesbit edilmemis olan Arap dilinde degismelere ve niiztil donemindeki dille ilgili bazi
kurallarin unutulmasina veya yanlis kullanilmasina yol agmaya baslamustir.

ez-Zubeydi (6. 379/989), Lahnu'l-Avim isimli eserinde Arap dilinin bozulma sebebini soyle ifade
etmektedir: “Araplar, gerek cahiliyye gerekse Islam doneminde tabii ve dogustan konusmalarini devam
ettirdiler. Ne zaman ki sehirler fethedildi, kitaplar yazildy; orijinal Arapca diger dillerle karismaya baslad.
Sonunda keldm bozulmaya ve halkin dilinde lahn [dil hatasi] meydana gelmeye basladi” (Zubeydi, 2000,
59).

Fetihler gerceklesip Arap fatihleri Iranhlar, Bizanslilar ve Habeslilerle karisinca, bu milletlerden pek
cogu Islam'a girdiler ve giicleri oraninda Arapgay1 6grenmeye basladilar. Arap fatihler ile bu milletler
arasindaki bu karisim ve alis-veris, bircok Arapca kelimenin bozulmasina sebebiyet verdi ve baslangicta az,
ama sonralari artan bir sekilde konusmada lahn [dil hatasi] yayilmaya baslad1 (Afgani, tsz, 8; Nefftise, 1964:
5; Guindiizoz, 1997, 284).

Hz. Peygamber doneminde lahn yapildig: soylense de, Arapcada 6zellikle hicri 1. asirda Emeviler
doéneminden itibaren lahn'in [dil hatasinin] yayildig: kabul edilmektedir (Nefftise, 1964, 5).

Buna ilaveten Arap dilinde tahrif [kelimeyi degistirmek/bozmak] ve dahil [yabanci kelimeler]
goriilmeye baslamis, bu da dilcileri Arap dilinin 1sldhina yonelik galismalara sevk etmistir (Nefftise, 1964: 5;
Yazici, 1996: 161).Bu konuda ilk ¢alisma yapanin Ebu'l-Esved ed-Diieli (6. 69/688) oldugu, fakat ondan sonra
degisik irklardan insanlarin birbirine karismasi, ¢ogalmasi ve bozuk konusan nesillerin ortaya gikmasi
oraninda lahn'm arttig1 sdylenmektedir (Zubeydi, 2000, 59-60; Zeyyat, tsz, 205-206).

Sozli olarak devam eden Arap dili ile ilgili bilgilerin, ge¢ donemde 6zellikle hicri II. ytizyilin
ortalarina dogru yaziya gecmesi de, dil konusunda, ozellikle kelime bazinda, bir takim bilgilerin
kaybolmasinin ve gesitli eksikliklerin meydana gelmesinin sebebidir. Nahve dair kitap yazmis olmasi
muhtemel ilk alim Abdullah b. Ebi Ishak'in vefat tarihi 127/745 tir.Bu sahada kaleme alinmus ve isimleri
tesbit edilebilen en eski iki eserin miiellifi Isa b. Omer es-Sekafi'nin II. yiizy1l ortalars; ele aldig1 mevzularmn
hudutlarin: gizen, 1stilahlarini hazirlayan, onlarin sistemli disiplinler olmalarini saglayacak bir yola sevkeden
el-Halil b. Ahmed el-Ferahidi'nin vefat tarihinin 175/791 oldugu (Cetin, 1991, 1I1/296; Kili¢, 1999, XIX/435;
Topuzoglu, 1997, XV/309-312; Tural, 2000, XXII/485) dikkate almirsa, Arap dil kurallarmin vahyin
niizGlinden sonra II. yiizyihn ortalarinda yaziya ge¢gmeye basladigim gortirtiz. Bu zaman dilimi, dilde
degisme ve bozulmanin gergeklesmesi i¢in ¢cok uzun bir stiredir.

Baslangigta Arapcanin Kur'an'm anlagilmasma yardim etmesinden ziyade Kur'an, Arap dilinin
bozulmamasina ve degismemesine, dolayisiyla dilin korunmasima yardimci olmustur (Dayf, tsz, 25).Hatta
Kur'an'm Arap edebiyatinda yazilan ilk eser oldugu (Zeyyat, tsz, 86) diistniiliirse, bunun 6nemi agik¢a
anlasilacaktir. Bu ytizden her ne kadar Emeviler déneminde lahn, dahil ve tahrif Arap diline girmisse de,
Arap dili Kur’an sayesinde varligim veasliyeti korumus ve bu sayede ¢ok sey kaybetmemistir (Yazici, 1996:
161).

Kur’an, Arapga'y1 semavi bir dinin sahip oldugu bir liigat haline doniistiirmiistiir. Ctinkti Kur’an,
Araplarmn kullandiklar1 kelimelere, onlarin daha 6nce bilmedikleri manalar da yiiklemistir. Iman, kiifr, sirk,
islam, savm, salat vb. kelimelere yiiklenen manalar buna o6rnektir (Razi, 2015, 1/149; Dayf, tsz, 32).
Dolayisiyla sadece Arap diline ait kelimelerin cahiliyye ve ¢ncesinden sahip olduklar:t manalarim degil,
Kur’an'in onlara yeni yiiklemis oldugu dini-istilahi manalarin da muhafaza edilmesi gerekiyordu. Bugiin
elimizde bulunan Arapca liigatler, gramer kitaplar1 ve tefsirler, Arap dilinin nuzal ortamindaki orijinal
seklinin tam anlamiyla korunamadigini gostermektedir.
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Bu durum birgok arastirmacinin dikkatini ¢ekmistir. EbG Nasr el-Farabi (6. 339/950), Arap dilinin
¢ogunlukla (bedevi) Arap kabilelerinin, en kaba (cefa), en yabanil ve en dik bashlarindan olan Kays, Temim,
Esed, Tay ve Huzeyl kabilelerinden alindigini, bunlarm diline gore insa edildigini, diger kabilelerden bir sey
almmadigin, zira diger kabilelerin dillerinde, Habesce, Hintge, Farsca, Stiryanice, Sam ve Misir yerlilerinin
dillerinin etkisinin goruldugiinii ifade eder (Farabi, 1986, 147; Guindtizdz, 2002, 82).

[bn Hazm (6. 456/1064), Kur’an'm kendi kullanim alani iginde okunmasinda 1srarla durmustur. Ona
gore bu alan, Arapca ve ifade tarzlariyla kavramsal icerikleri tarafindan belirlenmekteydi. Tabii buradaki
Arapca ve ifade tarzlariyla kast olunan, Allah'in Restil'ti doneminde tedaviilde olan Arapga'yd: (Cabiri, 1997,
441).

Biittin bunlar, Arapcanin gramer ve dil agisindan degisime ugradig1 ve ayni zamanda bazi bilgilerin
zamanla kayboldugu veya unutuldugunu gercegine isaret etmektedir. Bu bilgi kayb1 ayn1 zamanda liigat
bakimindan da yasanmustir. Arapga liigatlerin eksik oldugu konusunda Emin el-Hali sunlar1 sdylemektedir:
“Bu sahada sahip oldugumuz en biiyiik liigatlerden Ibn Manztr el-Misri'nin Lisdnu’l-Arab'1 bile cagdas
liigatcilerin dedigi gibi, zaman itibariyle birbirine arz etmeyen bilgilerin bir araya getirilmesiyle yazilmis bir
eserdir. Bu sebeple eserde birbirlerinden birkag asir farkli devirlerde yasamis kisilerin metinleri yan yana
zikredilmistir... Yine mesela, el-Kdmiisu'l-Muhit bildigimiz gibi birbiriyle uyumu olmayan, ayr1 ayri ve
birbirine zit kiiltiirlere ait bilgilerin 6zetidir... Ragip el-Isfehani yaklasik bin yil 6nce Kur’an kelimelerinin
manalarini hazirladig1 6zel bir liigatte vermeye calismis ve bu eserinde yukarida bizim anlatmaya gayret
ettigimize benzer veya asli fikir bakimindan ona biraz yakin bir itina gostermistir. Buna ragmen yine de
lugavi takibi tam yapmamus, Kur’an ile ilgili arastirmanin tam hakkini vermemistir. Buitiin bunlarla birlikte
o, cesitli diller ve bu diller arasindaki karsilikli iliskiler hakkinda kendi déneminden bu giine kadar yapilmis
arastirmalardan da tabiatryla mahrumdur...” (Hali, 1995, 85-88).

Emin el-Hali, “Sadece klasik sozliiklerin yardimiyla degil, ayn1 zamanda, her seyden 6nce aym
kelimenin veya aymi kokiin Kur'an'daki benzer kullanimlari yardimiyla, her kelimenin anlami hakkinda
ciddi bir arastirmaya ihtiya¢ oldugunu” (Jansen, 1999, 126) ifade etmistir.

Goruldugu tizere Arap dili, hem liigat hem de gramer agisindan bir degisim gecirmis, bu esnada
Kur’an'mn niiztli déneminden itibaren bir¢ok degisme ve bozulma yasamistir. Konumuz olan illd(ﬁl)edatl da

bu kayiplardan nasibini almistir.
C. Arap Gramerinde Istisna ve 114 Edat1 Hakkinda Ozet Bilgi

Nahiv alimleri istisnay: “illa vb. bir edat vasitasiyla cogun (biitiiniin/genelin/cinsin) hiikmiinden
az1 (parcay1/6zeli/ferdi) hari¢ tutmak” seklinde tanimlamislardir (Durmus, 2001, XXIII/388).

Istisna edatlary; harflerden illd (Y!), isimlerden gayr (5&), sivd ($5«), suvd (ss«), sevd’ (¢l5x), fillerden

leyse(cwd), 14 yekinu (458G ¥), —md ile birlikte olan- ‘add (1az &) ve md hald (M5 L), ma'siz gelip fiil mi harf mi
olduklarinda teredddiit edilen ‘add (122) ve hald (Ms), harf oldugunda ittifak edilip fiil oldugunda ihtilaf
edilen hdsd (Lz\>), harf ve isim birlesiminden olan 4 siyyemd (L ¥)'dir (Ibnu'l-Cevzi, 1987, 123-124; Karafi,
1986, 29).

Burada Arap grameri i¢in énemli olan hususlardan biri, s6z konusu istisnd edatlar1 arasindaki
farklarin ne veya neler oldugudur. Ancak bu konuda verilen bilgiler, yetersiz ve eksik olup tatmin edici
degildir(Karafi, 1986: 61-64). Zira gramer kitaplarinda verilen bilgiler ve kurallar, Kur'an'da zikredilen
istisna edatlarma -ozelikle konumuz olan illd edatina- uygulandiginda dogru bir anlam ¢ikmamaktadir.
Zaten alimler de s6z konusu ayetleri agiklamakta zorlanmuslardir. Simdi 6zet olarak illa edat1 hakkinda
verilen bilgilere bakalim:

[lld'mn, istisna edatlarinin anasi oldugu ve diger istisna edatlarmin sanki ondan alinmis oldugu
kabul edilmistir (Ibnu'l-Cevzi, 1987, 123). Nabhivciler, illi'min basit mi, miirekkeb mi oldugu hususunda
ihtilaf etmistir. Basrali nahivcilerin ¢ogu, onun basit oldugu gortisiindedir (Sibeveyhi, 1988, 11/309). Kifeli
nahivciler ve Basralilarin bir kismu onun miirekkeb oldugunu ileri stirmiistiir. Fakat bunlar da onun neden
miirekkeb oldugu hususunda ihtilaf etmisler; bir kismu inne ve atif olan ld'dan, el-Ferra ise nefy manasinda
olan in (3]) ve néfiye olan /4 (¥)'dan miirekkeb oldugunu soylemistir (Ferr4, tsz, I1/377).

114 edati hakkindaki bilgileri kisaca soyle ozetleyebiliriz: [ll4, siikin tizere mebni bir harf olup
i'rabdan mahalli yoktur. Gorevi istisna veya hasr'dr. [Il4 ile birlikte miistesnd minh bulunur ve kendisinden
once nefy, nehy veya istifham-1 inkari bulunmazsa, illd “istisna” icindir. Bu durumda istisna baglama gore,

muttasil veya munkati” olur. Eger illi'dan 6nce nefy, nehy veya istifhdm-1 inkari bulunursa, illa “hasr edat”
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olur ve bu durumda miiferrag [bosaltilmis] istisna denilir; yani illd'dan sonrasi bosaltilmis olur (Karafi, 1986,
67-90; Serif, 1996, 1/336).

[stisna tam ve miiferrag olmak tizere iki kisma ayrilir: Ciimlede miistesna minh varsa tam, yoksa
miiferrag [bosaltilmis] istisna denilir. Tam istisnada, miistesnd ve miistesnd minh ayni cinsten iseler muttasil
istisnd; ayr1 cinsten iseler munkati” istisna denilir (Karafi, 1986, 203; Serif, 1996, 1/336; Akdag, tsz, 23-24).

Nabhivciler, illi'min miistesnasimin i'rdb1 konusunda uzun uzadiya agiklamalarda bulunmuslardir
(Sibeveyhi, 1988, 1I/315-325; Karafi, 1986, 67-90). Ancak konumuzu ilgilendirmedigi icin bu husus tizerinde
durmayacagiz. Bununla birlikte nahivcilerin, illi edati hakkinda zikrettikleri kurallar konusunda ise
aralarinda biiytik ihtilaflarin bulundugunu (Karafi, 1986) zikretmek gerekir. Bu kadar fazla ihtilafin
olmasini, bu konudaki bilgi eksikliginden, yani Kur’an'in nazil oldugu dénem ve oncesindeki Araplarin illd
edatim kullanimlar1 hakkindaki bilgilerin tam olarak tedvin dénemine ulasmamasindan kaynaklandigim
rahatlikla soyleyebiliriz. Ciinkti Arap dilinin temel yazili kaynagi kabul edilen Kur'an-1 Kerim'deki illd
edatlarinin tamamu icin nahivcilerin ortaya koydugu kurallar yetersiz kalmaktadir.

Bu ytizden illd'nin sadece istisna edat1 olarak kabul edilmesi sonucunda bu edatin gectigi pek cok
ayetin mesaji alimler tarafindan kesin ve net olarak agiklanamamistir. Muhtemelen biz de, illi edati
hakkindaki bu arastirmayla tatmin edici bir sonuca ulasamayacagiz; ancak bu konunun énemine isaret etmis
olacagiz.

D. Kur’an'da 114 Edat: Hakkinda Genel Bilgiler

1114 edatt Kur’an-1 Kerim'de 654 ayette gecmektedir. Nahivcilerin illi edati hakkinda zikrettikleri
kurallarin bu ayetlerin pek cogunda gecerli oldugunu, fakat illi edat:1 gecen bazi ayetlerde bu kurallarin
dogru sonug vermedigini goriiyoruz.

Kur’an-1 Kerim'de illd edatinin gegtigi ayetler incelendiginde, illd+mesiet, illi+izn ve illd+qalil kaliplar:
nahivcilerin tespit ettikleri kurallar dogrultusunda ele alindiginda, bunlarin problem olusturdugu ve
anlasilmasinda sorun yasandigi hemen goriilecektir. Hemen hemen biitiin alimlerin, bu gibi kaliplarin
gectigi ayetleri anlamada sikinti yasadiklart1 ve kesin bir ¢oziime ulasamadiklar1 eserlerinden
anlasilmaktadir. Ciinkti onlar da, bu ayetleri nahivcilerin tespit ettikleri kurallar gercevesinde anlamaya
calismislardir. Bu ytizden, illi+mesiet, illd+izn ve illa+qgalil kaliplarimin gectigi ayetleri de, bazen zorlama
te’villere veya degisik kelime takdirlerine basvurmak stretiyle agiklamaya galismislardir. Fakat bazi alimler,
bu zorlama te'villerin veya takdirlerin ¢oziim olmadigini gorerek, s6z konusu yapilardaki illa edatina farkl
anlamlar vermislerdir.

Buradaki temel sorun, illd'nin her gectigi yerde istisnd edat1 kabul edilmesinden kaynaklanmaktadir.
Acaba illi edati, Kur’dn-1 Kerim'de her zaman istisnd anlaminda kullanilmis midir? Giiniimiize tam tefsiri
ulasan ilk miifessir Mukatil b. Siileyman (6. 150/702), illd'nin her zaman istisna mandasina gelmedigini ifade
eden su bilgilere yer vermektedir (Mukatil b. Siileyman, 2006, 111-113; krs. Damegani, 1983, 35-36; Ibnu'l-
Cevzi, 1987, 124-125):

“[lla, dort sekilde tefsir edilir: flla'nin bir tiirti istisnadir; diger bir tiirii ise istisndya benzemekle
birlikte yeni bir stz baslangicidir:

1) [l14, istisna manasinda kullamlir; su ayetlerde oldugu gibi:
el F) Sae (aad pdlans daazs S
“Allah’mn emirlerine karsi gelmekten sakinanlar diginda, biitiin dostlaro giin birbirine diisman olacaklardir”
(Zuhruf, 43/67).
Gl 3] 4 55 S0 G Gl 5 55T )] il 2 G2 ¥ s
“Onlar, Allah’la birlikte baska bir tanriya kulluk etmezler. Haksiz yere Allah'in haram kildig1 cana kiymazlar”
(Furkan, 25/68).
2) [ll4, istisnaya, benzemekle birlikte istisna olmayip yeni bir kelam baslangicina isaret eder; su
ayetlerde oldugu gibi:
250 51435 50 Y) 61 &) 2 gl (adus g il oo E5KELY il Al 2ag 505 A 2La L Y) Bis Y5 (AT oudd) AIGT Y (5
b
“De ki: “Allah’mn diledigi disinda, ben kendime ne bir fayda, ne de bir zarar veririm.Eger goriinmeyeni (gaybi)
bilseydim, kesinlikle benim icin ¢ok yararli isler yapardim. Bana kotiiliik de dokunmazdi. Ben, sadece inanan topluma
bir uyaric: ve miijdeleyiciden baskast degilim” (A’raf, 7/188).

PRt
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“Kavmi onunla tartish. Ibrahim: “Bana dogru yolu gdstermisken, benimle Allah hakkinda tartisiyor
musunuz?! Ben sizin ortak kostuklarimzdan korkmam. Ancak Rabbimin dilemesi hari¢. Rabbimin ilmi her seyi
kusatmstir. Hala diisiinmiiyor musunuz?!” (En"am, 6/80).

Lids 200 o L3 (1Y) e B0 51 L0 5585 Lo Lo 01 LS5 3) A el (8 Bk () &t e it 3

“Allah bizi ondan kurtardiktan sonra eSer sizin dininize donersek, biz Allah adina yalan uydurmus oluruz.

Rabbimiz olan Allah dilemedikge, artik bizim sizin dininize dénmemiz asla s6z konusu degildir” (A'rat, 7/89).
Oophaking 5 Aeli {9pa i 6 apla oo 13) T st (80 00 11 6 ¥ k5 V5 B il BAGT Y U5

“De ki: “Allah dilemedikce ben kendim, ne bir zarar ne de bir fayda verebilirim. Her iimmet icin bir siire
vardir; stireleri gelince, ne bir an geciktirilirler ne de 6ne alvmurlar” (Yanus, 10/49).

3) Ill4, herhangi bir seye dair haber vermek anlaminda kullanilir; su ayetlerde oldugu gibi:

oslas 518 ) 4058 a5 4sts3 Glae 3 o8 50 13

“Hazineleri Bizim katimizda olmayan hicbir sey yoktur. Biz onlari ancak belli bir él¢iiyle indiririz” (Hicr,

15/21).
i 55 3) W1 &) 1608 htd U1 ) 6853505 10535 (e 680 500 85005 (a3 Ll Lol 315 il T iy 2005
cnsh ULy G518 G Sag G Wi lipliad ol Giolush

“Peygamberleri: “Gokleri ve yeri yaratan Allah hakkinda mu siiphe ediyorsunuz?! O sizi giinahlarimzi
bagislamak ve size belli bir stireye kadar miihlet vermek icin ¢agiriyor”. Onlar da: “Siz de bizim gibi birer insandan
bagka degilsiniz. Bizi babalanmizin taptiklanndan alikoymak istiyorsunuz. Haydi bize apagk bir delil getirin”
dediler” (Ibrahim, 14/10).

Cnd I 3 ) T 0 drabol 4 g 3 (s falal 15341 00019358 Gl 0B St 8335 e 1ohast i a3 1315

“Onlara: “Allah’in size verdigi riziklardan iyilik yapin” dendigi zaman, inkdr edenler inananlara: “Allah’in
istese, doyuracag kigileri biz mi doyuralim? Siz apagik bir yamlg: icerisindesiniz” derler” (Yasin, 36/47).

4) 114, gayr [baska] manasinda kullamlir; su ayetlerde oldugu gibi:

Ophund a2 (isadl & <l & aeid GOt 21 ) 001 Lagd G 5

“Eger yerde gokte Allah’tan baska tannilar olsaydi, yer ve g6giin dengesi bozulurdu. Allah’, arsin sahibini,
onlarin nitelendirmelerinden tenzih ederiz” (Enbiya, 21/22).

31 it 31138 &) 23 (138 G515 (x5 Blied 4

“Bu, bize vadedilen, daha once de babalarimiza vadedilmisti. Bu, éncekilerin masallarimdan baska bir sey
degildir” (Mi'mintn, 23/83).

Mukatil b. Stileyman'in bu ifadeleri, elbette bizim Kur’an'daki illd (Yl) edatiyla ilgili sorunumuza tam

bir ¢6ziim getirmemektedir. Fakat biz, Mukatil'in bu ifadelerinden illd edatinin her zaman istisna mandsinda
kullanilmadigini anliyoruz.

Bu bilgilerden sonra bazi Islam alimlerinin illi edati gectigi halde istisnA manasi vermekte
zorlandiklar1 veya veremedikleri bazi dyetleri inceleyelim. Ele alacagimiz bu ayetlerdeki illa+mesiet kalibina
pesinen dikkat cekmek isteriz.

E. I114 Edatina istisna Anlaminin Verilmesi Miimkiin Olmayan Baz1 Ayetler:

1) A’raf stiresi, 89. dyet:

L 4 £ LA3 O Y1 b 523 T 0 5585 e Lo 400 BLES 3] dad o8iae 3 Blke &) B8 <l e Litdl w3

“Dogrusu Allah bizi ondan kurtarnug iken sizin milletinize [dininize] donecek olursak, bir yalan soyleyerek
Allah'a iftira etmis oluruz. Ona dénmemiz bizim icin olacak sey degildir. 11ld en yesdallihu Rabbund!” (A'raf,
7/89).

Miifessirler, bu Aayetin tefsirinde zorlanmislar ve bunun sonucunda ¢esitli yorumlarda
bulunmuslardir:

et-Taberi (224-310), illd en yesdalldhu Rabbund ifadesini soyle tefsir etmistir: “Allah Tedla'min ilminde
sizin dininize donmemizin énceden gec¢mis olmasi miistesnd. Bu durumda Allah'in kazasiyla o dine girmis
oluruz ve bizim tizerimizde Allah'in mesieti etkili olmus olur” (Taberi, 2001: X/318, 319).

et-Taberi, es-Stiddi'den su goriisii nakletmistir: “Allah bizi ondan kurtardiktan sonra bizim tekrar
ona donmemiz gerekmez. Ancak Rabbimiz Allah'in dilemesi miistesna. Allah ise sirki dilemez. Ama soyle
diyor: Allah'm bilgisinde bir sey gecmis olmas: miistesna. Ciinkii O, her seyi ilmen kusatmistir” (Taberi,
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2001: X/319). Buradaki illd (Y;)‘yl istisnd edat1 olarak kabul etmenin, bir miifessiri nasil sikintiya soktugu,
celiskili ve tutarsiz bir yoruma stirtikledigi ortadadir.

ez-Zeccac (0. 311/923) soyle demistir:“Bu hususta insanlar ihtilaf etmistir: A) Bu te’villerin lafza en
uygun olani sudur: ‘Allah dilemedikge, sizin dininize dénmemiz olacak sey degildir. Ciinkii O'nun
dilediginden baskasi olmaz.” Bu, Ehl-i Stinnet'in goriistidiir... Buna gore mand, ‘Sizin dininize dénmeniz,
daha 6nce Allah'in ilim ve mesietinde gegmemisse, ona donmeniz olacak sey degildir... B) Baska bir grup da
soyle demistir: “‘Allah kiifrti dilemez. Bunun, ‘Fare yumurtlayincaya veya karga beyazlayincaya kadar
seninle konusmayacagim’ sozii gibi oldugunu soylediler. Fare yumurtlamaz, karga da beyazlamaz...”
(Zeccac, 1988, 11/355-356).

Imam el-Maturidi (6. 333/944), Te'vilatu'l-Kur’dn'da bu hususta tic goris zikretmistir:

1) Hasan el-Basri'nin goriisii: Allah'in hitkmiindendir ki, O'nun dinini kabul eden, Restl'tine itaat
eden kimse O'nun velisi olacak ve mii'min olarak isimlendirilecektir. O'nun dinini reddeden ve Restl'tine
isyan edip o'na diisman olan kimse ise kafir olacaktir.

2) Ebt Bekr el-Keysaninin goriisti: Allah'm, onlarin O'na yaklastiklari, heldl ve mubah seylerden
onlara mesrd kildig1 bazi seylerle ibaddet etmemizi ve bizi imtihdn etmeyi dilemesi hari¢. Bununla onlarin
tizerinde bulunduklar1 dini kasdetmemistir. Fakat bu miimkiin degildir; ¢tinkii onlarin istekleri milletlerine
donmekti. Buna gore bu istisnaddan gikar.

3) Ca’fer b. Harb'in goriisti: [llden yesdallh, illd en ye'murandlldh bi-md yu’sthim bi-zdlike [Allah'mn, bu
hususta onlarin timidini kesecek seyi bize emretmesi hari¢] demektir. Bu ifade, timid ve beklentiyi kesme
tizerine olup “Allah, asla bunu dilemez” demektir. Nitekim, “g6ge ¢ikarsan soyle olacak” sozii veya “deve
igne deliginden gecinceye kadar” denilir. Boyle yapman olmayacag: bilinen seylerdendir. Bu ifade de
boyledir (Maturidi, 2006, V/424-425).

Imam el-Maturidi bu goriisleri aktardiktan sonra hepsini muhal gormektedir. Ona gore Hasan el-
Basri'nin goriistiniin Allah'in kéfir ve mii'min olacak kimseyi bilmesinden bagka bir mands: yoktur. Bu
durumda istisnanin bir anlami kalmamaktadir. Ebti Bekr el-Keysani'nin goriisiinti de, istisndnin bagkasina
dondiirtilmesinin cdiz olmadig1 gerekgesiyle reddetmektedir. Ca'fer b. Harb'in goriisiinii ise gercege cok
uzak bularak reddetmistir. “Ctinkii timid kesme, olmayacag1 kesinlikle bilinen seylerde olur. Allah'm, “Ve
deve ignenin deliginden gecinceye kadar onlar cennete giremezler” (A'raf, 7/40) ayetinde oldugu gibi. Fakat onlar
burada beklenti ve timid kesmeyi anlamiyorlar. Bilakis kétiiliikler yapiyorlar ve kendilerine bunlar1 Allah'in
emrettigini soyliiyorlar. Boylece onlar bununla nasil timid kesmis olsunlar?” (Maturidi, 2006, V/425-426).

Bu goriisleri elestiren el-Maturidi, kendi goriisiinii soyle ifade ediyor:

“Bize gore bu ifade mesietin hakikati tizeredir. Ctinkii Allah'in 6nce kiifrii tercih edip bundan sonra
iman ve taat islemeyi tercih edecegini bildigi kimse igin, tercih edecegi bilgisi tizere bunu diler. Tercih
etmeyecegini bildigi kimse i¢cin bunu dilemez. Ciinkti Allah'in olmayacak olan bir seyi bilmesi veya
olmayacagim bildigi bir seyi dilemesi cdiz degildir. Zird bu cehalet ve acizliktir. Bunun asli, Su’ayb'in
ihtiyariyla meydana gelecek olan bir zelle veya kusurun Allah'in ilminde ge¢mesi, bu ytizden de Allah'm bu
kayma ve dalali dilemesinden korkmasidir. Biitiin peygamberler bundan korkmuslardir. ibrahim (a.s) soyle
demistir: “Sizin O'na sirk kostugunuz seylerden ise ben hicbir zaman korkmam, Rabbim dilemedikce onlar bana hicbir
sey yapamaz.” (En’am, 6/80) Yasuf (a.s) soyle demistir: “Lakin Allah'in dilemesi baska. Biz diledigimizi derecelerle
yiikseltiriz.” (Yasuf, 12/76) Peygamberlerin korkusu baskalarmin korkusundan daha biiyiiktii” (Maturidi,
2006, V/426).

el-Maturidinin kendi goriisii, temelde yukarida reddetmis oldugu Hasan el-Basri'nin gortisiine
benziyor. el-Maturidi'nin, “Bunun asli, Su’ayb'in ihtiyariyla meydana gelecek olan bir zelle veya kusurun
Allah'm ilminde ge¢mesi, bu yiizden de Allah'in bu kayma ve dalali dilemesinden korkmasidir. Biitiin
peygamberler bundan korkmuslardir” ifadesinin, ayetin metninde hi¢bir dayanag: yoktur. Sahid getirmis
oldugu ayetlerde, onun bahsettigi sekilde peygamberlerin korkusundan s6z edilmemektedir. En‘am
stiresindeki ayette Ibrahim'in (a.s) korkmasi s6yle dursun, aksine korkmadig1 vurgulanmaktadir. Ydsuf (a.s)
ile ilgili ayetin ise korku ile hi¢ alakas1 yoktur. Dolayisiyla el-Maturidi'nin zikrettigi kendi goriisti de ayeti
aciklamaktan uzaktir.

el-Maturidi'nin zikrettigi goriisler iginde Ca’fer b. Harb'den naklettigi goriis, ayetin beyani anlamim
actklama hususunda yardimci olacak tek goriis olarak goriinmektedir. Buna gore illd en yesdalldh ifadesi,
“timid ve beklentiyi kesme tizerine olup “Allah, asla bunu dilemez” anlamindadir. Bu goriis, el-Ferra'nin,
daha sonra zikredecegimiz Huad stresi 107-108. ayetlerinin tefsirinde zikrettigi bir goriistin hemen hemen
ayrusidir (Ferrd, tsz, 11/28).
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el-Maverdi (6. 450/1058), bu ayetteki istisna ile ilgili ti¢ goriis zikretmektedir:

1) Onlarin dininde ibadet edilmesi caiz olan seyi istisna etmistir.

2) Eger Allah putlara ibadet etmeyi dileseydi, bu bir taat olurdu. Nitekim Haceru'l-Esved'e ta’zimde
bulunmay1 ibadet saymustir.

3) Su‘ayb'in (a.s) bu sozi, uzaklik ve imkénsizlik bildirir. Deve ignenin deliginden gecinceye kadar
(A'raf) ayeti ve Araplarin “Karga beyazlayincaya kadar” sozleri buna drnektir (Maverdi, tsz, 11/240).

Ibn Atiyye (6. 541/1147), bu ayetteki illi'min istisna manasinda alinamayacagina, bununla istib’dd
[imkansizlik bildirme/vurgulama] manasmin kastedilmis olabilecegine dair bir goriis nakletmis ve buna,
“Karga beyazlayincaya veya deve igne deliginden geginceye kadar bunu yapmam” soziinii 6rnek olarak
getirmistir. Fakat o, bunun Mu'tezile'nin goriisti oldugu i¢in makbul olmadigini ifade etmis ve miifessirlerin,

AAAAA

Ca’fer b. Harb'den naklettigi goriistin aynisidur.

Fahreddin er-Razi (6. 606) de soyle demistir:

1) Su’ayb (a.s)mn, “Dogrusu Allah bizi ondan kurtarms iken sizin milletinize [dininize] dénecek olursak”
seklindeki sozi, kiiftirden insani1 kurtaranin Allah Teala olduguna delalet eder. Demek ki iman, kulun kendi
yaratmasi ile meydana gelmis olsaydi, kiiftirden kurtulma da, Allah'tan degil, kulun kendisinden olmus
olurdu. Bu ise, Allah Teala'nin, “Dogrusu Allah bizi ondan kurtarms iken...” soztintin ifade ettigi seyin aksine
olmus olur.

2) Bu ayetin manasi, “Allah'in, bizi sizin dininize dondiirmeyi dilemesi miistesna, bizim sizin
dininize donmemiz asla mumkiin degildir” seklindedir. Bu din, kiiftir dini olunca, bu, Su‘ayb (a.s)1n,
Allah'in onlar1 kiifre dondiirmesini caiz gordiiguni ifade eder. Boylece de bu Allah Teala'nin, muslimani
bazen kiifre dondiirebilecegi hususunda, Su’ayb (a.s) tarafindan neredeyse agikca soylenen bir s6z olmus
olur ki, inancimiz da aynen budur (Razi, 1981, XIV/186).

el-Kurtubi (6. 671/1273) ise, ayette istisna ile ilgili olarak ti¢ goriis nakletmistir:

1) Eb Ishak ez-Zeccac sOyle demistir: Dontiisiimiiz, ancak Allah'm mesietiyle miimkiindiir. Bu, Ehl-i
Stinnet'in goriistidiir. Bizim kiifre doniistimiiz ancak Allah'in mesietiyle miimkiindiir. Bu durumda istisna
munkati’ olur.

2) Burada istisna, Allah'a teslim cihetiyle yapilmistir. Muvaffakiyetim de ancak Allah sayesindedir (Had,
11/88) ayetinde oldugu gibi. Burada bunun delili kendisinden sonra gelen, Rabbimiz her seyi ilmiyle
kusatmstir, biz Allah'a tevekkiil ettik(A’raf, 7/89) ifadesidir.

3) Denilmistir ki: Bu, “Erkek karga yumurtlaymcaya veya deve igne deliginden gecinceye kadar
seninle konusmayacagim” sozii gibidir. Erkek karga hi¢bir zaman yumurtlamaz ve deve de higbir zaman
igne deliginden gecemez (Kurtubi, 2006, IX/285).

fbn Kesir (700/1300-774/1373), bu konuda ¢ok kisa yorum yaparak sdyle demistir: “Bu ifade, mesieti
Allah'a havale etmektir. Ctinkii O, her seyi bilir ve her seyi ilmen kusatmigtir” (ibn Kesir, tsz, I111/448).

Miifessirlerden yapmis oldugumuz bu nakillerdeki ikna edici olmayan ifadeler, onlarin illd'y1 istisna
edati olarak kabul etmelerinden kaynaklanmaktadir. Fakat el-Maturidi, el-Maverdi, Ibn Atiyye ve el-
Kurtubi'nin naklettikleri goriislerden biri olan, Ild en yesdalldhu Rabbund ifadesinin -“deve igne deliginden
gecinceye kadar” sozii gibi-, “uzaklik ve imkansizlik bildirdigi” gortist, Kur'an-1 Kerim'deki illi+mesiet
kalibiyla gelen ve miifessirlerin tefsir etmekte zorlandiklar: biitiin ifadeleri ¢6ztime kavusturacak mahiyette
oldugunu diistintiyoruz. Bu aciklamalardan sonra ayete soyle mana vermek miimkiindir:

“Dogrusu Allah bizi ondan kurtarnug iken sizin milletinize [dininize] donecek olursak, bir yalan séyleyerek
Allah'a iftira etmis oluruz. Ona donmemiz bizim i¢in olacak sey degildir. Rabbimiz Allah asli boyle bir sey dilemez”.
(A'raf, 7/89)

2) A’la stresi, 6-7. ayetler:

A L il lad 48] oL e ) (aE S 3154k
“Sana Kur'dn okutacagiz, sen de unutmayacaksin. I11d ma sdallah! Ciinkii O, agi§t da bilir, gizliyi de!” (A’l4,
87/6-7).
el-Ferra (6. 207/822), bu ayetin tefsirinde sdyle diyor: “Allah, hicbir seyi unutturmay: dilememistir.
Hilidine fihi ma dameti's-semdvdtu ve'l-arzu illd md sie rabbuke [Onlar orada, gokler ve yer durdukca ebedi
kalacaklardir] (Had, 11/107) ayetinde oldugu gibi. Nitekim, le-u’tiyenneke kiille ma se’elte illd ma si'tu ve illd en
esi’e en emne’ake [sana istedigin her seyi verecegim, eger ben dilersem ve seni menetmeyi dilemezsem]
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dersin. Halbuki niyetin onu menetmek degildir” (Ferrd, tsz, 1I1/256). Bu gorus, illd mad sialldh ifadesinin
“Allah'in, hi¢bir seyi unutturmay: dilemedigini” acik bir sekilde ifade etmektedir.

et-Taberi (224-310), illd ma-sdallah ifadesinin tefsiriyle ilgili su gortsleri zikretmistir:

1) Bu, Allah'm, Nebi'sine (a.s) Kur’an'1 6gretecegini, onu muhafaza edecegini haber vermesi ve onu
kiraatte acele etmekten nehyetmesidir. Nitekim Allah, “Depretme ona dilini acelenden onu, ciinkii Bize aittir
onun toplanmast ve kur’dm [okutulmasi]” (Kiydme, 75/16-17) buyurmustur. Bu gortis sahipleri, burada
nisydndan [unutmadan] istisnd yapilmasimn manasi, ‘Allah'm unutmam ve hatirlamamani dilediginden
bagkasimi unutmayacaksin’ demektir. Onlar, Allah'in unutmay1 diledigi seyin, Kur’an'dan neshedilen,
hiikmti ve tilaveti kaldirilan kisim oldugunu soylediler.

2) Burada nisyanin manas1 “terk”tir. Buna gore ayetin manasi, “Ey Muhammed! Sana okuyacagiz.
Dolayisiyla Allah'in neshettigi amellerden terk etmeni dilediginin disinda amel etmeyi terk etme!” seklinde
olur.

3) et-Taberi, {ictincti goriis olarak el-Ferra'min yukarida naklettigimiz goriisiinii zikretmekte ve
bunlardan birinci goriisii tercih etmektedir (Taberd, 2001, XXIV/315-316).

et-Taberi'nin naklettigi ilk iki goriisiin, illd ma-sdallih(¥| L s L& <) “Yalmz Allah'in diledigi baska” (A'14,
87/7) ifadesini tefsir edip etmemesi bir yana, Kur'dn'a sokulmus olan tartismali “nesh” anlayisindan
istimdad edilmesi ¢ok diistinduirtictidiir. Bu ayetin beyani baglaminin bu iki goriisle de hicbir alakasinin
olmadig; agik bir sekilde goriilmektedir.

ez-Zeccac (6. 311/923), illd md-sialldh hakkinda iki goriis zikretmistir:

1)” Allah'in daha sonra zikredecegi seyler hari¢” demektir.

2) “Allah'in Kur’an'dan geri birakmay1 diledikleri hari¢” demektir (Zeccac, 1988, V/316).

el-Maverdi(o. 450/1058) (6. 450/1058), ayetteki illi md-sialldh ifadesiyle ilgili olarak iki tefsir
zikretmistir:

1) Allah'in neshetmeyi diledigi miistesna. Onu unutursun. Bu, el-Hasan ve Katade'nin goriisuidiir.

2) Allah'in sana inzalini tehir etmeyi dileyip heniiz indirmedigi miistesna (Maverdji, tsz, VI/253).

Fahreddin er-Razi (6. 606/1210), illd md-sdalldh ifadesiyle ilgili tefsirleri iki kategoride ele almistir:

1) Bu istisna, hakikatte gerceklesmis degildir. Ctinkti Restlullah (s.a.v), bundan sonra higbir sey
unutmamustir. el-Kelbi, “Bu ayetin niiztiliinden sonra Restlulldh'in (s.a.v) higbir sey unutmadigin”
sOylemistir. Buna gore Allah'in, illd md-gdalldh ifadesinden maksat su hususlardan biri olabilir:

a) Bu kelimeyi zikretmek suretiyle teberriikte bulunmak. Zira, “Hicbir sey hakkinda da, insdalldh
demeden “Ben bunu yarin muhakkak yaparim” deme! (Kehf, 18/23) buyurulmustur.

b) el-Ferra soyle demistir: Allah Teala, Muhammed'in (a.s) hicbir sey unutmasmi dilememistir.
Ancak bu istisna ile kastedilen, “Eger Allah bir seyi unutmar irade etseydi, buna kadir olurdu’ beyanidir.
NitekimAllah, Eger dilersek, sana vahyettigimizi de tamamen gideriveririz (Isra, 17/86) buyurmustur. Sonra biz,
Allah Teala'nin boyle bir seyi dilemedigini kesin olarak biliyoruz. Yine Hz. Muhammed (a.s) hicbir zaman
sirk kosmadig1 halde Allah o'na, “Eger sirk kosarsan, amelin bosa gider” (Ztuimer, 39/65) demistir. Kisaca bu
istisnanin faydasi, Allah Tedld'min o'ma Rabbinin kudretini bildirmesidir ki, unutmayisimin kendi
kuvvetinden degil, Allah'in fazli ve ihsam oldugunu anlasin.

c) Allah Teald bu istisnay1 zikredince, Restlullah'a kendisine indirilen vahiyde bu miistesndmn
gerceklesmesinin mumkiin oldugunu bildirmistir. Muhakkak o, her yerde temkinli olma, ezberleme ve
teyakkuz hususunda miibalaga ediyordu. Dolayisiyla bu istisnddan maksat, Restilulldh'in (s.a.v) devamh
olarak teyakkuz halinde bulunmasidir.

d) [l14 ma-sdallah ifadesinden maksat, unutmay1 temelden nefyetmektir. Nitekim bir adam, hicbir seyi
istisna etmeyi kasdetmedigi halde arkadasina, “Sen, benim malik oldugum seylerde ortagimsin, Allah'n
diledigi miistesna” der.

2) [11d ma-sdallah ifadesi hakiki istisnadir. Buna gore ayet su hususlara hamledilir:

a) ez-Zeccac sOyle demistir: Allah'in unutmasin diledigi miistesnd. Ciinkii o unutur, daha sonra
hatirlar. Onun unutmasi daimi bir unutma degildir.

b) Mukatil(6. 150/767) soyle demistir: Burada unutmadan maksat neshtir.

c) 4 ma-saallah ifadesi, “azlik” manasindadir. Bu azin seriatin vaciblerinden olmamasi gerekir.
Ancak 4dab ve stinnetlerden olabilir (Razi, 1981, XXXI/142-143).
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Muhammed Abduh (1849-1905) bu ayetin tefsir ederken soyle diyor: “Yani, sana okuyacagm bir
kitab inzal edecegiz de, sana niiziiliinden sonra ondan higbir seyi unutmayacaksin. Bu va‘d, ebedi ve
devaml olacak bir sekilde yapilinca, bazen Allah'in kudretinin onu degistirmeye gliciiniin yetmeyecegi ve
bunun Allah'in irddesinin disinda olabilecegi vehmedilebileceginden, illd ma-saallih ifddesi istisnd olarak
gelmistir. O, sana bir sey unutturmay: irdde ettigi zaman bundan aciz degildir. Burada kasdedilen re’sen
unutmadir. Dediler ki: Bu, adamin arkadasina soyledigi, “Malik oldugum seyde benim ortagimsin, yalniz
Allah'in diledigi baska” sozii gibidir. Onun maksad: bir seyi istisnd etmek degildir. Bu, azligin nefy
mandsinda kullamilmasidir. Allah Teala'min, HGd stresindeki su ayetindeki istisnd da boyledir: “Mesut
olanlar ise cennettedirler. Onlar orada, gokler ve yer durdukca ebedi kalacaklardir. Bu kesintisiz bir ihsindir” (Had,
11/108). Bu gibi yerlerdeki istisnd, bu ebediyet ve tahlid'in Allah'in kereminin bolluguna ve comertliginin
genisligine dikkat ¢cekmek icindir; bunun O'nun i¢in zorunlu ve kagimilmaz olduguna isaret igin degildir.
Eger Allah bahsettigi seyleri vermemek isterse, O'nu bundan engelleyecek bir engelleyici yoktur. Ayrica
Rastlullah'in (s.a.v) zikrettigi bir seyi unuttuguna dair bir sey varid olmamuistir. Eger boyle bir sey varsa o
Allah'in inzal buyurdugu Kitadb'dan ve teblig edilmesini emrettigi ahkamdan baska konudadir. Biitiin
bunlarin disinda sdylenenler, miilhidlerin, gafillerin akillarma soktugu seylerdir. Boylece onlar, Allah'in
temizledigi seyi kirlettiler. Seri‘atin sahibi Rastilullah'm (s.a.v) kadrini bilen ve Allah'in Kitab'ina iman eden
bir kimsenin bunlarla ilgilenmesi dogru degildir” (Abduh, 1905).

Muhammed Esed “Sana okutacagiz ve unutmayacaksin” ayeti ile ilgili yaptigt yorumda soyle
demektedir:

“Klasik miifessirlere gore, yukaridaki sozler 6zel olarak Hz. Peygambere yoneliktir. Ve bu nedenle,
ona Kur'an'in ogretilmesini ve “Allah'in (unutmasini) diledikleri hari¢”, ondan higbir seyin
unutturulmayacagin kastetmektedir. Bu istisna ctimlecigi o giinden beri miifessirleri ¢ok sikintrya
sokmustur. Ciinkii Hz. Peygamber'e Kur'ant vahyeden Allah'in Kur'dan'in herhangi bir kismini ona
unutturacagini diistinmek pek makul degildir. Bu nedenle ilk donemlerden gitintimiize kadar pek de
tatminkar olmayan birgok agiklama getirilmistir. En az tatminkar olani da, her saskin Kur’an yorumcusunun
son olarak s1gindig1 “nesih doktrini”dir” (Esed, 2002, 1260-61).

Bu aciklamalardan sonra, dyete soyle mand vermenin miimkiin oldugunu distiniiyoruz:

“Sana Kur’'an okutacagiz, sen de unutmayacaksin. Allah, senin unutmamn asld dilemez! Ciinkii O, agig1 da
bilir, gizliyi de!”(A’14, 87/6-7).

3) Had sﬁresi, 106-108. ﬁyetler'

Bahtszzlar ategtedzrler. Onlarm orada bir soluk alzp ver1§lerl Uardlr kl! Onlar omdu, gokler ve yer durdukgca
ebedi kalacaklardir; Rabbinin dilemesi hari¢. Stibhesiz Rabbin murdd ettigini yapandir” (HGd, 11/106-107).

395 5k gl S5 22 LY S5 SISt cald s Lpd a5 aad) Lab 1sda e Gl Gl

“Mesut olanlar ise cennettedirler. Onlar orada, gokler ve yer durdukca ebedi kalacaklardir; Rabbinin dilemesi
hari¢. Bu kesintisiz bir ihsandir” (Had, 11/108)

Her iki ayet de, alimlerin tefsirinde ¢ok sikint1 cektikleri ayetlerdendir.

el-Ferra (6. 207/822) soyle demistir: “Bu istisnanin iki anlami1 vardar:

1) Bu, yapmayacag1 hélde istisndda bulunmaktir. Birisini dovmek istemedigin halde, valldhi le-
adribenneke illd en erd gayre zdlike [vallahi seni bundan baska goriirsem dovecegim] soziin gibidir. Iste,
Allah dilemedigi halde, hilidine fihd ma dameti's-semdvitu ve'l-arzu illd md sde rabbuke [Onlar orada, gokler ve
yer durdukca ebedi kalacaklardir] sozii de boyledir.

2) Araplar, biiyiik bir seyi mislinden veya daha biiytik bir seyden istisna ettikleri zaman, illa edat:
ile vav'in manas1 aym olur. Buna gore, hdlidine fihi md ddmeti's-semdvitu ve'l-arzu [onlar orada, gokler ve yer
durdukga kalacaklardir] ifadesi, Allah'm artirmay1 dileyecegi ebedilikten harictir. Burada illa, siva yerine
konulmustur... Bu, bana iki hususun en dogrusu gelmektedir. Ciinkii Allah va’dinden dénmez. Bu ytizden
istisnay1, “Kesintisiz bir ihsin olarak” (Had, 11/108) soziine vasletmistir. Boylece istisna, ebediligin kesintisiz
olacagina delalet etmektedir”(Ferra, tsz, 1I/28). el-Ferrd'min bu agiklamasi, soruna kesin ve net bir ¢ozim
getiren bir yorum degildir. Fakat illd md sde rabbuke ifadesinin, normal bir istisnd olmadig: el-Ferrd'mmn
acgiklamasindan anlasilmaktadir.

et-Taberi, Had 107. Ayetindeki illi md sde rabbuke (3£ s s Y1) ifadesiyle ilgili doért temel goriis

zikretmistir:
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1) Bu, Allah'n tevhid ehlini cehenneme girdikten sonra, oradan ¢ikaracagma dair yaptig1 bir
istisnadir.

2) Bu ayetteki istisna tevhid ehli hakkindadir. Fakat bunlar séyle dediler: i1l md sde rabbuke
[Rabbinin diledigi miistesna] ifadesi, ‘Rabbinin kendilerini affetmeyi diledigi ve cehenneme sokmadig:
kimseler miistesnd” demektir.

3) Bununla, cehennem ehli ve oraya giren herkes kastedilmistir.

4) Allah, bize cennet ehli i¢in mesietini haber vermis ve kesintisiz bir ihsin olarak (Had, 11/108)
soziiyle bu istisndy1 bize bildirmistir. Bu, gokler ve yerin devam ettigi kadar bir ziyadelik hakkindadur.
Allah, cehennem ehli hakkindaki mesietini bize bildirmemistir. Buna gore, mesietin ziydde hakkinda da,
noksanlastirma hakkinda da olmasi caizdir.

et-Taberi, bunlardan birinci goriisii tercih ettigini ifade etmekte ve bu tercihinin sebebini
agiklamaktadir. Ona gore, Allah sirk ehlini ebedi olarak cehennemde birakacagini va’detmistir. Bu hususta
hadisler de mevcuttur. Dolayisiyla istisnanin sirk ehli hakkinda olmasi caiz degildir. Ayrica glinahkar
mii'minlerin cehenneme girecegine, sonra oradan ¢ikacagina dair miitevatir hadisler vardir. Dolayisiyla
istisnaninin cehenneme girmemis olan tevhid ehli hakkinda olmasi caiz degildir. et-Taberi diyor ki: Eger onu
bu hususta istisna yaparsak, “Fasik cennete, mii'min de cehenneme girmez” diyen kimsenin soziinii kabul
etmis oluruz. Bu ise ilim ehlinin goriislerine ve Restilullah'tan (s.a.v) gelen haberlere aykiridir (Taberi, 2001,
XII/579-583).

et-Taberi'nin, ne zikrettigi gortisler, ne de kendi agiklamas: ayetteki illd md sde rabbuke ifadesini
anlamamiza yardimci olmamaktadir.

et-Taberi, Had 108. ayetindeki illi md sde rabbuke (&5 :l& Yl) ifadesiyle ilgili 5de temel
gorisnakletmistir:

1) Bu, onlarin cennete girmeden 6nce cehennemde kalma siirelerini istisnadir. Onlar, bunun
cehennemden ¢ikarilip cennete sokulan kimseler hakkinda oldugunu soylediler.

2) [lla md sde rabbuke (& ¢z L Y!) ifadesi, gokler ve yerin devam ettigi siirenin tizerine ziyadedir.
Ciinkii orada kalis ebedidir.

3) Arap dil alimleri bu istisnanin sekli hakkinda ihtilaf etmistir: a) Bazilar1 bu hususta iki mananin
bulundugunu soylemistir: Biricisi sudur: Bu, yapmayacag1 halde istisndda bulunmaktir... Digeri de sudur:
Araplar, biiytik bir seyi mislinden veya daha biiyiik bir seyden istisna ettikleri zaman, illd edati ile vdv'in
mandst ayni olur... [Bu, el-Ferra'dan yukarida zikrettigimiz goriislerin aynisidir.]

4) Allah'm, olum ile dirilis arasinda yani berzahta hesapta kalislarmi cennette ebedi olarak
kalmalarindan istisna etmis olmasi miimkiindiir.

5) Goklerin ve yerin devaminin, Araplarin bildigi “ebed” manésinda olmasi ve mesieti onlarin
devamindan istisnd etmesi miimkiindir.

et-Taberi, bunlardan birinci goriisii tercih ettigini ifade etmekte ve bu tercihinin sebebini
agiklamaktadir (Taberi, 2001, XII/585-588).

fbn Kesir'in, bu ayetlerdeki istisna hakkinda zikrettigi 11 goriis ozetle su sekildedir:

1) Allah'm, fe-fi'n-ndri (&) _a3) “atestedirler” (Had, 11/106) ifadesinden istisnadir. Sanki Allah,
“Rabbinin bir kavmi bundan geri birakmay1 dilemesi miistesnd” demistir.

2) Istisna, giinahkar mii’minlerin bir miiddet sonra cehennemden ¢ikarilmalar1 hakkindadir.

3) Zefir [soluma] ve sehiq [hickirma]'den istisnadir. Yani, onlar icin orada zefir [soluma] ve sehiq
[higckirma] vardir; Rabbinin zikretmedigi azab nevilerinden diledigi disinda.

4) Tbn Mes'td soyle demistir: “Onlar orada, gokler ve yer durdukca kalacaklardir”, yani orada
olmeyecekler ve oradan ¢ikamayacaklardir. Rabbinin dilemesi miistesna. Rabbin dilerse, cehenneme onlar1
yemesini ve yok etmesini emreder; onlar1 yeniden yaratir.

5) 114, siva (s3w) [hari¢] manasindadir... Denilmistir ki: Onlar orada, gokler ve yer durdukca
kalacaklardir, Rabbinin diledigi ebedilik harig.

6) Bu, onlar1 oradan ¢ikarmay1r murad etmedigi halde, ¢ikarmaktan istisnddir... Bu, “eger Allah
onlar1 oradan ¢ikarmay dileseydi ¢ikarirdsy; fakat orada ebedi kalacaklarim bildirdi” demektir.

7) Bu hususta me’ani ehlinin iki gortisti vardw: a) “Onlar orada, gokler ve yer durdukca
kalacaklardir” ifadesinden, kabirlerinin basinda durma, hesab i¢in bekleme, diinyada, berzahta ve hesab icin
kalis siiresi istisna edilmistir. b) Istisna, nimetlerin ve azabindan artmasi hususunda yapilmistir.
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8) 1114, vav manasindadir. Yani, Allah'm ebediyet hususunda diledigi ziyadelik, diinyada goklerin ve
yerin devam ettigi miiddet kadardur.

9) Bu, kemd sie rabbuke (2£; Lz &) [Rabbinin diledigi gibi] manasindadir.

10) Allah'm, illd md sde rabbuke ifadesi, serfatin her sozde kullanilmasin tesvik ettigi istisné tarzinda
gelmistir.

11) Sa’idler, sakilerdir; sakiler de sa‘idlerdir. Her iki yerde de istisnd onlara racidir. Bunun
acgiklamasi soyledir: Ma [sey], men [kimse] anlamindadir. Allah, hem Muhammed (a.s) timmetinden ebedi
kalmak tizere cehenneme girenlerden iménlar1 sebebiyle oradan ¢ikacak olan kimseleri istisné etti; hem de
cennete girmeden once giinahlar: sebebiyle cehenneme giren kimselerden ebedi kalmak tizere cennete
girenleri istisna etti... (Ibn Kesir, tsz, XI/213-217). Bu goriislerin hicbiri tatminkar olmadig1 gibi, onlardan
cogunun soyleyenlerin bile inanmadig: gortisler oldugu aciktir.

Bu aciklamalardan sonra s6z konusu ayetlere soyle mana verilebilir:

Onlar orada, gokler ve yer durdukca ebedi kalacaklardir; Rabbin, ancak béyle dilemistir. Siibhesiz Rabbin
murdd ettigini yapandrr. (Had, 11/107)

Mesut olanlar ise cennettedirler. Onlar orada, gokler ve yer durdukea ebedt kalacaklardir; Rabbin ancak boyle
dilemigtir. Bu kesintisiz bir ihsandir. (Had, 11/108)

F. Sonug

Arapcada genelde istisna, 6zelde de illa edati ile ilgili bilgilerin baz1 ayetlerinin tefsirinde, Kur’an't
anlama agisindan, yetersiz oldugu goriilmektedir. Zira Kur’an'in niiztiltinden yaklasik iki asir sonra yazilan
Arap dili kurallar1 ve kaideleri hakkindaki kitaplarin verdikleri bilgilere dayanarak Kur’an't aciklamaya
calisan alimlerin illd edatinin gectigi ayetlerde zorlandiklar1 goriilmektedir. Genel olarak alimler, 6zellikle
illi+mesiet, illi+izn ve illi+qalil kaliplarmin gectigi ayetlerde adetd ¢ikmaza girmisler ve s6z konusu
kaliplarin gectigi ayetlere tatminkar manalar verememislerdir.

Inceledigimiz ayetlerde acikca goriildiigii tizere, bazi Kur'an ayetleriyle ilgili olarak el-Ferra basta
olmak tizere bazi dil alimlerinnin yaptiklar1 agiklamalarda, illi edatinin istisndA mandsina gelmedigi
goriilmektedir. Yapilan aciklamalardan illd+mesiet ve illd+izn kaliplarinin gectigi baglama gore olumsuzlugu
te’kid ettigi anlasilmaktadir. Bu baglamda illa edatinin gectigi baska ayetleri de bu dogrultuda incelemek
gerekmektedir. Boylece illi+mesiet, illi+iznve illd+qalil kaliplariin gectigi ayetler dogru bir sekilde anlasilmis
olacaktir.
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