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SIYASAL MESRUIYET ACISINDAN HZ. EBU BEKIR’IN IKTIDARI
ABU BAKR’S POLITICAL POWER FROM THE PERSPECTIVE OF POLITICAL LEGITIMACY

ilyas AKYUZOGLU*

Oz

Hz. Ebu Bekir, ilk Misliimanlardandi; Hz. Muhammed’in hicretteki yol arkadasi, namaz kildirmadaki vekili ve istisare
ettiklerinin en basmnda geleniydi. Bu o6zellikleri nedeniyle halife secildigi toplantida ona itiraz edilmemesi dogal bir sonu¢ olmustur.
Yoksa ne Kureysliligi ne de yashilig1 tek basmna onun hilafetinin mesruiyet kaynagi olmustur. Nitekim rivayetlere gore, onun halife
secildigini duyan Ebu Siifyan, “Kureys'in en zayif boyundan birisinin halife secildigini” belirtmis ve bu olay1 yermistir. Gercekten de
Hz. Ebu Bekir'in boyu olan Teymogullari, islam ¢ncesi donemde de Umeyyeogullar: ve Mahzumogullar1 gibi boylarin éniine gegip de
Kureys kabilesine liderlik edebilecek pozisyonda degildi.

Devletin idaresini tistlenecek olan kisi olarak kendisine bey’at edilen Hz. Ebu Bekir, o zamana kadar bilinen usullerden
hicbirine uymayan bir sekilde segilmistir. Fakat tasidig vasiflar ve devletin karsi karsiya oldugu sikintilar icin tirettigi ¢éztimler ile kriz
yonetimindeki basaris1 herhangi bir mesruiyet problemi yasamamasini temin etmistir.

Anahtar Kelimeler: Hz. Ebu Bekir, Halife, iktidar, Siyasal Mesruiyet.

Abstract

Excellancy Abu Bakr was one of the first Muslims; roadmate of Prophet Mohammad during emigration, his deputy for
praying (salah) to Muslims and he was the first person who he has been consultation between followers (ashab). It has been a natural
result that no one object to him at the meeting which elected as a caliph due to his features. Indeed neither to be Qurayshian (tribe of
Prophet Mohammad) nor to be old age just has been the source of legitimacy of his caliphate. In fact, according to narrations, when Abu
Sufyan heard the selection of Abu Bakr as caliph, said “one of the weakest of the Quraish is chosen” and than criticized this situation.
Indeed, Banu Taym who was the tribe of Abu Bakr, was not in a position to lead the tribes such as Banu Umayyad and Banu Makhzum
in the pre-Islamic period and lead the tribe of Quraysh.

Abu Bakr, who was appointed to him as the person who would take over the administration of the state, he was elected in a
way that did not consist to any of the known methods until that time. But ensured that there is no legitimacy problem for him, because
of the qualifications he has and his solutions to the problems facing the state and his success in crisis management.

Keywords: Excellency Abu Bakr, Chaliph, Political Power, Political Legitimacy.

Giris

1. iktidar ve Mesruiyet Kavramlar

1. 1. iktidar (Velayet-i Amme)

Iktidar, bir bireyin veya bir siyasal grubun bir eylemi yerine getirme, kararlari uygulama ve onu
belirleme yetisi olarak tanimlanabilir. Max Weber'in yapmus oldugu tanimlamaya gore “iktidar, sosyal
iliskiler ~gergevesi igerisinde birinin, kendi iradesini (yaptiim giiciinii) muhalefete ragmen
uygulayabilmesidir.”?

Bu tanumlamalar, iktidarm en genis anlamin icermektedir. Bu tiir iktidar olgusuna sosyal hayatin
cesitli kademelerinde, farkli grup iliskileri igerisinde rastlayabiliriz. Ailede babanin gocuklar tizerindeki
iktidari, toplumdaki irili ufakli kuruluslarin (dernek, kuliip, sendika, siyasal parti gibi) icindeki iktidar
olgusu buna 6rnek olarak gosterilebilir.?

Bizim tezimizin konusunu tegkil eden iktidar kavrami, bu sekilde genis anlamli bir sosyolojik olgu
degildir. Bizim kastettigimiz, siyasal erki elinde bulunduran iktidardir. Bu anlamdaki “iktidar” kelimesi
aslen Arapca olmasima ragmen Islam siyaset bilimi literatiirtinde bugiinkii anlaminda béyle bir kelimeye
rastlanmamaktadir.? fslam hukukunda “iktidar” ve “siyasal iktidar” karsiiginda daha gok “velayet” ve
“velayet-i amme” kavrami yerlesmistir. Terim olarak velayet, “ister onaylasin isterse onaylamasmn baskasina séz
gecirmek” seklinde tarif edilir. Bu tariften yola ¢ikarak denilebilir ki siyasal iktidar: ifade etmek amaciyla
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1 Max Weber (1978). Basic Consepts in Sociology. ing. trc. H.P. Secher. Londra: Peter Owen Limited, s. 117; John Kenneth Galbraith
(2004). Iktidarin Anatomisi. trc. Ramazan Dikmen, Ankara: Hece Yay. s. 12.

2 Miinci Kapani (1997). Poltika Bilimine Giris. Ankara: Bilgi Yaymevi. s. 48-49.

3 Ayhan Ceylan (2003). Islam’da Siyasal Iktidar (Velayet-i Amme). AUEHFD, C.7,S.1-2. 5. 91.
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kullarulan “velayet-i &amme” kavrami da, “toplumun genelini kapsayacak sekilde onlarn iglerini yiiriitme yetki ve
gliciinii” ifade etmektedir.*

I[slam Hukuk bilimindeki “velayet-i amme” kavrami ile modern anlamdaki “iktidar” kavram
arasinda bir paralellik oldugu goriilmektedir. Buradan yola ¢ikarak gercek ve teknik anlamda bir siyasal
iktidarin baslica ayirt edici 6zelliklerini su sekilde ortaya koyabiliriz:

1- Siyasal iktidar (birey veya grup) kanun yapma giiciine sahiptir.>

2- Siyasal iktidarla toplumdaki diger iktidar tiirleri arasinda bir esitlik iligkisi degil, hiyerarsik iliski
vardir; siyasal iktidar digerlerine gore en tisttedir.

3- Siyasal iktidar, diger devletlerin iktidarina karsi bagimsizlik ve muhtariyet sahibidir.”

4- Siyasal iktidar, hem giicii hem de otoriteyi elinde bulundurur. Fakat sosyal iktidarlar otoritelerini
glicle birlestiremezler.

Islam diistince tarihinde iktidar kavramimin karsilig1 olan velayet-i 4amme makamim temsil eden
kisiye “halife”, “emir”, “imam”, “sultan” gibi isimler verilmistir. Bu yoneticiler devletten, devlet de bu
yoneticilerden ayr distintilmemistir.

Yani, Miisliiman diistintirler devleti, sosyal bir gerceklik ve insanlarin ihtiyaclarinin giderilmesinin
zorunlulugu neticesinde ortaya cikan yapi olarak goriirler. Onlarin devlet algilar: devleti yénetenden (Imam
veya Halife)® bagimsiz degildir. Mesela Gazali'ye gore bir imamin (Devlet Bagkani) bulunmas: aklen
vaciptir.? Cunkii diinya hayatinda yararh seylerin ortaya ¢ikmas: ve kétiiliiklerin ortadan kaldirilmasi ancak
bir imamin mevcudiyeti ile miimkiin olabilir. Kanun koyucunun (Allah’in) gayesi dinin gereklerinin yerine
getirilebilmesidir ki bu da tartisma kabul etmez bir gercektir. Bunun gerceklesebilmesi de ancak kendisine
itaat edilen bir idarecinin varlig1 ile miimkiin olur.’ Diinyada dini hayatin yasanabilmesi i¢in can ve mal
giivenliginin olmasi gerekir. Bunu saglayacak olan sey de bunlara nizdmat veren sultandir.™

fbn Teymiye'ye gore de, insanlarmn islerini idare edecek olan bir imamin tayin edilmesi dinin
vaciplerindendir. Ciinkii din, ancak imamin varlig: ile ayakta kalabilir. Insan nesli birbirlerinin ihtiyaglarim
gidermek icin bir araya gelmek mecburiyetindedirler. Bir araya geldikleri zaman da muhakkak bir lider
secmeleri gerekir; hatta bu konuda Nebi (s.a.v), “Ug kisi yola gkti§inda aralarmdan birisini emir segsinler”12
buyurmustur.’® Ayrica Allah, “iyiligi emretmeyi, kétiliikten de sakindirmayr” emretmektedir ki bu da ancak
yaptirim giictine sahip bir emirlikle miimkiin olabilir. Yine aym sekilde Allah’in yerine getirilmesini farz
kildig: cihad, adaletin yerini bulmasi, Hac ibadetinin giivenli ve dini riikiinlere uygun olarak ifa edilmesi,
Cuma ve bayram namazlarmin kildirilmasi, mazlumlara yardim edilmesi, hadlerin uygulanmasi icin bir
imam gereklidir. Bu yuzden “altmis sene zalim bir hiikiimdarm yonetiminde kalmak bir geceyi sultansiz
gecirmekten daha evladir” denmistir.14

4 Alatuddin Eba Bekr b. Mes'td b. Ahmed Kasani (1982). Bedaiu’s-Sanai” fi Tertibi’s-Serai’. Beyrut: Daru’l-Kitab el-Arabi, C. 7, s. 58;
Muhammed Emin bin Omer bin Abdiilaziz Ibn Abidin (1995). Tekmiletu Hasiye Reddi’l-Muhtar. Liibnan: Mektebu’l-Buhus ve’d-
Dirasat. C. 1, s. 166; C. 2, s. 377.; Seyyid Bey (t.y.). Hilafetin Mahiyet-i Ser’iyesi, Ankara. 35; Ahmed b. Abdullah Kalkasendi, (1985).
Medsiru’l-Indfe fi Medlimi’l-Hildfe. thk. Abdussettar Ahmed Farac, 2. bs. Kuveyt: Matbaatu Hukume el-Kuveyt, C. 1, s. 411.

5 Ernst Hirs (1949). Hukuk Felsefesi ve Hukuk Sosyolojisi Dersleri.Ankara: Gliney matbaacilik ve Gazetecilik. S. 409.

6 Recai G. Okandan (1950). Devletin iktidar Unsurunun Vasiflar1 ve Bu Hususta Vukua Gelen Gelisme. IUHFM, C. 16, S. 3-4, s. 555-
581. 555, 567-568.

7 Okandan, agm.,C. 16, S. 3-4, s. 555.

§  “Emme (Elif-mim-mim) fiilinden tiiretilmis olan Imamet kelimesi, 6ne gecmek, imam olmak anlamlarina gelir. Imam, halkin kendisine uydugu
kisileri kapsayan bir kelimedir. Ister dogru yolda ister yanhsta olsunlar degisen bir sey yoktur; halkin kendisine uymus oldugu kimseler imam
olmug olurlar. Bu konuda Mazini, ‘Imam kendisine uyulan kimsedir. Bir seyin imami onu yoneten ve yonlendiren kisidir. Kur'dn
Miisliimanlarin imam, Hz. Muhammed Imamlarm imam:, halife halkin imami, komutan ordunun imami olur’ demistir.” Ebii'l-Fadl
Muhammed b. Miikerrem b. Al el-Ensari Ibn Manzur (t.y.). Lisanu’l-Arab. 1. bs. Beyrut Daru Sadir, C. 12, s. 22; “Halefe (Ha-lam-fe)
fiilinden tiiretilmis olan Halife, birinin gerek liimii gerekse bulunmayis: nedeniyle yerine gecen, ona vekalet eden kisi anlamlarina gelir.” Tbn
Manzur, C. 9, s. 82; “Miisliiman devletlerde devlet baskanligini yiiriitenler “Halife” sifatint kullannuglardir. Bu yoniiyle anlam olarak Imam ve
Halife benzer anlamlari icermektedir. Bu sifati "Halifetu Rasulillah’ (Allah"in Peygamberinin naibifvekili) seklinde Hz. Ebu Bekir kullanmistir.”
ibn Sa’d (t.y.). Tabakét. Beyrut: Daru Sadir, C. 3, s. 183.

9  Ebt Hamid Muhammed Gazali (1994). el-Iktisad ﬁ’l-f "tikad. 1. bs., Sam: el-Hikme li’t-Tibaa ve'n-Nest, s. 200.

10 Gazali, s. 200.

1 Gazali, s. 201.

12 Ebu Davud (t.y). Siineni Ebi Davud. thk. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid. b.y: Daru’l-Fikr., Cihad, 87, h.no: 2608; Ebu Kasim
Siileyman b. Ahmed Taberani (h. 1415). el-Mu’cemu’l-Evsit, (I-X). thk. Tarik b. Ivadullah b. Ahmed ve Abdulmuhsin b. ibrahim el-
Hiiseyni. Kahire: Daru’l-Harameyn, C. 8, s. 99, h.no: 8093; bu Ya'la el-Mavsili (1984). Musnedu Ebi Ya'ld. thk. Hiisyin Selim Esed,
Sam: Daru’l-Me’mun 1i’'t-Turas, C. 2, s. 319, h.no: 1054.

13 Ebii’l-Abbas Takiyyiiddin {bn Teymiyye (1983). es-Siydsetii’s-Seriyye, fi Islahi’r-Rai ve’r-Raiyye. thk. Komisyon, 1. bs., Beyrut: Daru’l-
Afak el-Cedide, s. 138.

14 [bn Teymiyye, s. 139.
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Abdulkahir el-Bagdadi'ye gore ise imamet, imam tayin etmenin gerekliliginden dolay1 timmetin
tizerine yiiklenmis zaruri bir istir. Ctinkii imam, immetin yonetimi ve islerinin yriitiilmesi i¢in hakimler ve
glvenilir kisiler tayin eder, smirlarim1 korur, ordularinin basinda savasa gider, ganimeti boliistiirtir ve
onlarin zulme ugramus olanlarmi zalim olanlarindan korur. Ehli Stinnet, “bu dimmet icinde bir imama imamet
vermenin yolu, ictihiddla secimdir demislerdir.” 15

[bn Haldun da benzer gerekcelerle bir devlet baskaninin gerekli oldugunu ileri siirer. Ona gore
Hilafet, dini korumak ve diinya siyasetini dine uygun olarak idare etmek hususunda seriat sahibine naiblik
etmektir.!e Bu gorevi yiiriitene iImam veya Halife denir. Ona bu ismin verilmesinin nedeni Peygamberin
yerine timmetin basinda bulunmasidir.’”

Miisliiman duistuntirler bir devlet baskaninin bulunmasi gerektigi konusunda miittefik olmakla
beraber bu goériise muhalefet eden goriisler de mevcuttur. Ornegin, Mutezile’den Ebu Bekir el-Asam
(Asamiyye), eger insanlar zulmii ortan kaldirabilirlerse imamin gerekli olmadigin iddia emistir. Cinkii
imamlarin gorevi adaleti tesis etmektir. Eger insanlar bunu basarabilirlerse ve zulmeden bulunmazsa
imamin da olmasina gerek yoktur. Ebu Bekir el-Asam boyle diistinmektedir fakat Mutezile'nin geriye kalan:
bir imamin mevcut olmasinin gerekliligi konusunda ittifak etmislerdir.!8

Bir devlet bagskaninin bulunmasiin gereksiz oldugu goriisii Hariciler'de daha baskindir. Haricilerin
Necdat kolu Halife tayinini gerekli gormezler. Onlara gore Misliimanlarin Kur’an’1 aralarinda yaymalar1
(yasamalari) yeterlidir.’® Haricilerin Muhakkime kolu da Halife tayinini gerekli gormez. Ama yine de eger
ihtiyag hésil olursa o zaman bir atama yapilabilir.?0 Haricilerin agirlikli olarak imam tayinini gerekli
gormemelerinde yasadiklar1 donemlerdeki hemen hemen biitiin devlet baskanlar: ile problemli olmalar1 ve
onlarla savagmalarinin etkisi biiytiktiir.

1. 2. Mesruiyet

Mesruiyet (legitimacy), Arapcada “agiklamak, aciga ¢ikarmak; bir ise baglamak, uyulmaya deger adet
baslatmak; din/hukuk kurali koymak” anlamlarina gelen “s-r-a” fiilinin, “ism-i mef'ulti” (nesnesi) olan “mesrii”
kelimesinin sonuna ek getirilmesi sonucunda elde edilir ve “mesru olma durumu”nu ifade eder.?!
Mesr(’/iyet kelimesi Islami literatiir dikkate alindiginda dinin temel prensiplerine uygunlugu ifade eder.?
Pozitif hukukta? ise, bir islemin veya olaymn olumlu nitelikteki bir hukuk normuna uygun olmasidir.
Pozitivist anlayisin bu ifade tarzi, mesruiyet kavraminin dar anlamimi igermektedir ve bu kavramin
iceriginin biittin yonlerini ortaya koyamamaktadir.# Genel kabul goren bir tarif yapmak gerekirse, dogal
hukuka,?® kamu vicdanina, gegerliligi olan bir inang ve degere -dine-?* uygunlugu ifade eden kavrama
mesruiyet denir.?” Tarifi biraz daha agarsak, stibjektif ya da objektif alanlarda ortaya ¢ikan veya var olan bir
durumun gercekliginin, verili bir bilgi vasitasiyla fert veya toplum katinda gecerliligini (validity), izah
olunmuslugunu (explanation) ve hakliligini (justifibiality) ifade eden bir mekanizma veya kurumdur.?

15 Abdulkahir b. Tahir b. Muhammed Ebu Mansur Bagdadi (1977). el-Fark beyne’l-Firak ve Beyanu’l-Firkati'n-Naciye. 2. bs., Beyrut
Daru’l-Afak el-Cedide, s. 340; agy (1981). Usulu’d-Din. 3. bs., Beyrut Daru’l-Kitab el-Hmiyye, s. 271.

16 Ebu Zeyd Abdurrahman bin Muhammed Ibn Haldun (1997). Mukaddime. cev. Zakir Kadiri Ugan, Ankara: MEB Yay. C. 1, s. 481.

7 [bn Haldun, C. 1, s. 483.

18 Ebi'l-Hasen Ali b. ismail el-Eg’ari (1950). Makalatu’l-Islamiyyin ve [htilafu’-Musallin. thk. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid. 1. bs.
Kahire: Mektebe en-Nahdatu’l-Misriyye. 5.133.; [bn Haldan. age. C. 1, s. 484.

19 Bagdadi, Usulu’d-Din, s. 275; ibn Hazm (1996). el-Fasl fi'l-Milel ve’l-Ehva ve’n-Nihal. thk. Muhammed ibrahim Nasr, Abdurrahman
Umeyre. Beyrut: Daru’l-Cil. C. 4, s. 149, 153; Ebu Bekir Ahmed Sehristani (h. 1404). el-Milel ve’n-Nihal. thk. Muhammed Seyyid
Keylani, Beyrut: Daru’l-Marife. C. 1, s. 123; el-Es’ari, age, s. 190.

20 Sehristani, C .1, s. 114.

21 Bilal Aybakan-{brahim Kafi Dénmez (2004), Mesrii. DIA. (c. 29, ss. 378-383). Ankara: Diyanet Vakfi Yay., C. 29, s. 378; TDK (1988).
Tiirkce Sozliik. Yeni Baski. Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yay. C. 2, s. 1014; Ferit Develioglu (1982). Osmanlica-Tiirkce Ansiklopedik Liigat.
Ankara: Aydin Kitabevi, s. 754-755.

2 Ali b. Muhammed b. Ali Ciircani (h. 1405). et-Ta'rifdt. thk. Ibrahim el-Ebyari. 1. bs. Beyrut: Daru’l-Kitabi'l-Arabi, s. 276; Zekeriya b.
Muhammed b. Zekeriya Ensari (h. 1411). el-Hudidu’l-Enika ve't-Ta'rifitu’d-Dakika. thk. Mazin el-Mubarek, Beyrut: Daru’l-Fikri'l-
Mudésir, s. 70.

% Pozitif Hukuk (Mevzuu Hukuk, Miispet Hukuk, Objektif Hukuk): “Belli bir anda belli bir iilkede yiiriirliikte olan tiim hukuk kurallarin
kapsar.” Bkz. Sanal Gorgtin (1991). Hukukun Temel Kavramlart. 3. Baski, Ankara: Verso Yaymcilik AS., s.17.

2 Ender Ethem Atay (1997). Hukukta Mesruiyet Kavrama. GUHFD, C.1,S.2,s.121.

%5 Dogal Hukuk (Tabii Hukuk, ideal Hukuk): “Zaman ve mekin boyutundan soyut, toplum diizenini en iyi bicimde saglayici, adalet ilkelerine
uygun oldugu diisiintilen hukuktur. Dogal hukuk pozitif hukukun karsiti olarak olani degil de olmast gerekeni ifade eder.” Bkz. Gorgiin, s. 17.

2% Hirs mesruiyet saglamada dinin etkisi konusunda soyle diyor: “Mesru kilma fenomeni ashnda her yerde ve her zaman metafizige dayanir.
Bu metafizik her yerde ve her zaman din ile olur ve dinin bertaraf edildigi yerlerde de devlet ma’budu, devlet putu, bunun yerini alir. Zira bu gibi
devirlerde muayyen bir devlet ma’budu etrafinda cereyan eden bir diinya goriisii hakimdir... Su halde, mesru kilma fenomeninin temeli her yerde
ve her zaman din veya din yerine kaim olan muayyen bir diinya goriisii (weltanschauung) diir diyebiliriz.” Bkz. Hirs, s. 400-401.

2 Aybakan-Donmez, C. 29, s. 378; Hilmi Ergtiney (1973). Trirk Hukukunda Liigat ve Istilahlar. stanbul: Yenilik Basimevi, s. 305.

28 Fjder Okumus (2003). Mesruiyet Ekseninde Din ve Devlet. Istanbul: Pmnar Yay., s. 32.
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Mesruiyet kavrami gtintimiizde ¢ok genis bir kullamim alanina sahiptir. Biitiin disiplinleri samil,
mutlak anlamda bir mesruiyetten bahsedebilmek miimkiin goriinmemektedir. Bununla birlikte cesitli
alanlarla ilgili olarak kullanilmakta olan (siyasi mesruiyet, hukukta mesruiyet, sosyolojik mesruiyet,
milletleraras1 mesruiyet gibi.) bircok mesruiyetten bahsedebiliriz. Mesruiyetin bircok kullanim alan1 olmakla
birlikte tezimizin konusu agisindan bizim i¢in 6nemli olan, mevcut siyasi diizen ve o diizene ait kurumlarmn
toplum i¢in en uygun yap1 oldugu inancin ifade eden? siyasi mesruiyet®® konusudur.

Genis anlamiyla siyasi mesruiyet, yonetimi altindaki insanlar iizerinde yonetme hakkina sahip
oldugu bilinciyle otoritesini kuran yonetimin, yonettigi toplum tarafindan onaylanmasi ve taninmasi
(recognition) seklinde kendini gosteren yonetsel gii¢ kurumu olarak tarif edilebilir.3’ Makalemiz boyunca
mesruiyet kelimesini bu anlamda kullanacagz.

2. Siyasal Mesruiyet Acisindan Hz. Ebu Bekir’in Iktidart

2.1. Mesruiyet Kaynag: Olarak Hz. Muhammed’e Yakinlik

Hz. Muhammed’in vefatinin, sahip oldugu otoritenin biittinctil yapisi nedeniyle biiytik bir sok hali
ve kaosa yol acacag, agiklamis oldugumuz nedenlerden dolay: kaginilmazdi. Nitekim Hz. Muhammed vefat
ettiginde (h.10) Miislimanlarin yasadigi ruh halini Hz. Aige soyle anlatmaktadar:

“Resulullah (a.s) vefat ettigi zaman, babam Ebu Bekir (r.a), Mescid-i Nebevi'den bir mil kadar uzaklikta olan
Es-Sunuh (veya es-Sunh) isimli mevkide idi.

(Vefat haberi gelince) Hz. Omer (r.a) kalkip:

“Vallahi Resulullah (s.a.v) vefat etmedi. Allah, mutlaka onu geri gonderecektir, o da (miinafik) kimselerin
ellerini ve ayaklarim kesecek”3? demeye baslad1.?® Derken, Hz. Ebu Bekir (r.a) geldi. Resulullah (a.s)'in ytiztini
agti ve Opti.

“ Annem babam sana feda olsun. Saghginda hostun, ¢liimiinde de hogsun! Nefsimi kudret elinde tutan Zat-i
Zulcelal’e yemin olsun, Allah sana ebediyyen iki 6liim tattirmayacak!” dedi. Sonra digari ¢ikip:

(Hz. Omer’i kastederek): “Ey (Peygamber dlmedi diye) yemin eden kisi, agir ol!” dedi. Hz. Ebu Bekir
konugmaya baslayinca Hz. Omer (r.a) oturdu. Hz. Ebu Bekir Allah’a hamdu sena ettikten sonra:

“Haberiniz olsun! Kim Muhammed'e tapiyor idiyse bilsin ki artik Muhammed élmiistiir. Kim de Allah’a
tapryor idiyse o da bilsin ki Allah hayydir, éliimsiizdiir!” dedi ve su ayeti okudu: “Ey Muhammed, siiphesiz sen de
dleceksin, onlar da olecekler.”3* Ardindan da su ayeti de okudu:

“ Muhammed ancak bir peygamberdir. Ondan énce de peygamberler gegmisti. Oliir veya dldiiriiliirse geriye mi
ddneceksiniz? Geriye dénen, Allah’a hi¢bir zarar vermez. Allah, siikredenlerin miikdfatini verecektir.”% Bu agiklama
tizerine halk boguk boguk aglamaya basladi.36

Bu rivayetten de anlasilacag1 tizere Miisliimanlar, liderlerinin yokluguna zihinsel olarak hazir
degildiler. Cesareti ve duyguya yer vermeyen derecede sogukkanliligi ile taninan Hz. Omer bile zihin

2 Her yerde zayif olanlara baskin gelerek iktidarin, fiziksel, maddi veya entelektiiel olarak en giigliilerine ait olmasi durumuyla
karsilasilmistir. Buna ragmen boyle bir iktidar her zaman igin gergekte saglam temellere dayanmamis olmay: da icermektedir. Zira
bu tiir bir iktidar kendisinden daha gii¢lii daha zengin veya daha kurnaz bir gii¢ ile kars1 karsiya bulunma riskini siirekli olarak
tasiustir. “ Bunun icin iktidar: ellerinde bulunduranlar daima yonetilenleri yalniz emretme ve yonetme giiciine degil, aym zamanda emretme ve
yonetme hakkina da sahip olduklarim inandirmaya calisnuslardir. Iktidarin rastgele elde edilmeyip bir hakka dayandigi fikrinin kabul edilmesi
olgiisiinde o iktidar mesru bir iktidar olur. Mesru bir iktidara itaat da yonetilenler icin bir gorev haline gelir.” Bkz. Kapani, s. 67.

% Seymour Martin Lipset (1963). Political Man-The Social Bases of Politics. New York Anchor Books Edition. 64; “Mesruiyet (legitimacy)
kavramimin Bati siyaset diisiincesindeki 1stilahi yerini alisi bir hayli yenidir. Her ne kadar sdzciigiin etimolojisi klasik Latince’de kullanilan
Legitimus kelimesine istinaden izah edilebilirse de, siyaset felsefesinin en onemli sorunsallarindan birini isimlendiren bu kavrama tam karsilik
olarak gelmesi ancak XVI. ve XVII. yiizyillara kadar geri gotiiriilebilir.” Bkz. Roberto Cipriani (1987). The Sociology of Legitimation.
Current Sociology. C. 35,S.2,s.2, 3.

3t Okumus, s. 33.; Vecdi Akyiiz (1991). Hilafetin Saltanata Doniismesi. Istanbul: Dergah Yay., s. 69.

3 Eb(i Muhammed Cemaliiddin Abdiilmelik ibn Hisam (h. 1411). Sire Nebeviye. thk. Taha Abdurrauf Sa’d. Beyrut: Daru Cil, C. 6, s.
75; Buhari, Fedailu’s-Sahabi, 5, h.no: 3467.

3 Hz. Omer, ertesi giin Hz. Ebu Bekir'e umumi biat yapilirken biat éncesinde bu tavrindan dolay1 6ziir mahiyetinde bir konusma

yapmustir. Konusmasinda, “sdylediklerinin dayanaksiz oldugunu (kasti asan ifadeler oldugunu) belirtmis ve Hz. Muhammed'in aralarinda
bulunmasini ve kendilerinden sonra vefatin arzuladigt icin o anki psikoloji ile boyle davrandigini” belirtmistir. Bkz. Buhari, Sahih, Istihlaf,
51, h.no: 6793; ibn Kesir, Sire, C. 4, s. 492.
Onun bu davranigt Sia tarafindan farkli yorumlanmustir. “Onlara gére Hz. Omer’in bu tavri kasithdir. Onun béyle davranmadaki esas
niyeti, o sirada orada olmayan Hz. Ebu Bekir'in gelisine kadar toplananlar: oyalamaktir. Ciinkii oradakiler Hz. Muhammed'in 6ldiigiinii idrak
ederlerse hemen birisine (zellikler de Hz. Ali'ye) bey’at edebilirlerdi. Hz. Omer'de bu ihtimali savusturmak icin boyle davrammstir.” Bkz.
Muhammed Riza el-Muzaffer (h. 1415). es-Sakife. thk. Mahmud Muzaffer. Kum: Miiessese Ensariyan, s. 112-116.

34 Ziimer, 30.

% Al-i Imran, 144.

3% bn Hisam, C. 6, s. 75-77; Buhari, Fedailu’s-Sahabi, 5, Cenaiz 3, Megazi 83; Nesai, Cenaiz, 11.
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karisiklig1 yasamakta ve 6liimii kabullenememekteydi. Hz. Ebu Bekir’in, zamaninda ve serinkanli bir sekilde
gercegi izah etmesi neticesinde basta Hz. Omer olmak tizere biitiin Miisliimanlar yasadiklari sok halinden
kurtulabildiler. Soktan c¢iktiklarinda kendilerini bekleyen o6nemli bir sorunla karsi karsiya idiler;
Miisliimanlari idare etme isini kim tistlenecekti?

Hz. Muhammed’in vefatinin ardindan hentiz defin hazirliklar1 yapilmakta iken ortaya parcali bir
durum citkmusti: Ali b. Ebi Talip, Ziibeyir b. Avvam ve Talha b. Ubeydullah Hz. Muhammed'in evindeydiler.
Useyd b. Hudayr'in da aralarinda bulundugu diger Muhacirler de Ebu Bekir ve Omer’in yaninda, Beni
Abdi'l-Eshel'in evinde toplanmuglardi. Bir kisi Ebu Bekir ile Omer’e geldi ve Ensarin, Saideogullari
sakifesinde Sa’d b. Ubade’ye bey’atta bulunmak tizere toplandigini haber verdi.?”

Ensar’m halife secmek icin toplant1 tertip ettigi haberi kendilerine ulasinca Hz. Ebu Bekir, Hz. Omer
ve Hz. Ebu Ubeyde bir grup Muhacirle derhal oraya gittiler.®® Yolda Ma'n b. Adiyy ve Uveym b. Saide ile
karsilastilar.®® Bu ikisi kendilerine “bu ise karismamalarini ve geri dénmelerini” soylediler. Onlar bunu
reddettiler ve toplantiya katildilar.*

Sa’d b. Ubade, Hz. Muhammed’den sonra Miisliimanlarin idaresini {istlenmede kendilerinin hak ve
oncelik sahibi olduklar1 iddiasin1 6ne stirmekteydi. Bu gerekceyle, Ebu Amre el-Ensari’den gelen rivayete
gore Beni Saide golgeliginde toplananlara soyle bir konusma yapiyordu:

“Ey Ensar toplulugu sizin dyle bir gegmisiniz ve tistiinliigiiniiz var ki, bu, Araplardan hicbir kimseye nasip
olmamstir. Gergek su ki Muhammed kavmi arasinda on yildan fazla bir siire kalmig bu siire igerisinde onlar: davet
etmis fakat ¢ok az kimse disinda ona iman eden olmamustir. Bu bakimdan bu azinlik onu koruyamyor, dinini himaye
edemiyor ve ona isabet edebilecek bir kétiiltigii savamyorlardr. Sonunda Allah sizin faziletli olmanizi murad edince,
kerameti size dogru stiriikledi. Kendisine ve Rasiiliine iman etmeyi ihsan etti. Onu ve arkadaslarini koruma imkdanini
size verdi, onu ve dinini yiiceltmenize firsat tamdi ve sizleri onun diismanlarina karsi cihad ettirdi. Boylece onun
diismanlarina karsi en cetin kimseler sizler oldunuz. Sonunda Araplar isteyerek ya da istemeyerek Allah’in emrini
kabul ettiler. Uzakta bulunanlar da sizlere kiiciile kiiciile itaat ettiler. Boylece Araplar kiliglarimiz sayesinde Allah'in
Rasuliine boyun egmis oldu. Allah onun ruhunu aldi§inda o, sizden razi ve hosnuttu. O halde, insanlar bir tarafa, bu
ise kendinizi layik gérmelisiniz. Ciinkii bu, onlardan cok sizindir.”

Sa’d b. Ubade iktidarin kendi haklar1 oldugunu bu sekilde belirttikten sonra Ebu Bekir soz ald1 ve
konusmasinda, Mubhacirlerin Islam davasindaki 6nceliklerine vurgu yapan bir konusma yapt. Bu
konusmada sahabinin:

1. Az olmalarina ve zayif bulunmalarina ragmen iman etmede tereddiit etmemeleri,

2. Allah’a ve Rasuliine ilk iman eden kimseler olmalari,

3. Allah Rasuliintin dostlar1 ve asiretinin efradi olmalari,

4. Araplarin icerisinde en saygin ve kalabalik kabile olmalar1 gibi 6zelliklerine vurgu yaparak
peygamberden sonra yoneticilik hakkina en ¢ok onlarin hak sahibi oldugunu soyledi.#!

Bunun tizerine iktidarin kendilerine ge¢me imkénimin realiteyle uyusmadiginin farkina varan
Ensardan bazi kisiler, “bizden bir emir, sizden de bir emir olsun”42 dediler. Hz. Ebu Bekir de cevaben, “bizler
emirtler, sizlerse vezirlersiniz.*® Hicbir istisare siz olmadan yapilmayacag gibi, siz olmayinca hicbir is kesilip atilmaz”
dedi.#

7 jbn Hisam, C. 6, s. 77.; Ebui'l-Hasen Ahmed b. Yahya el-Belazuri (1996), Ensdbu’l-Egrif. thk. Stiheyl Zekkar, Riyaz Zirikli, Liibnan:
Darul-Fikr. C. 2, s. 262; Muhammed b. Cerir et-Taberi (h. 1407). Tarihu't-Taberi -Tarihu’l-Umem ve’l-Muluk. 1. bs., Beyrut: Daru’l-
Kutubi’l-ﬂmiyye, C. 2, s. 233; Abdurrezzak b. Hemmam (h. 1403). Musannefu Abdirrezzak. 2. bs. thk. Habiburrahman el-A’zami.
Beyrut: el-Mektebu'l-Islami. C. 5, s. 459; Vakidi (t.y.). Kitabu'r-Ridde. thk. Mahmud Abdullah Ebulhayr, Amman: Daru’l-Furkan, s.
59.

38 Vakidi, Kitabu'r-Ridde, s. 62.; ibn Kuteybe (1990). el-imame ve’s-Siyase. thk. Ali Siri. Beyrut: Daru’l-Edva, C. 1, s. 22-23; Ebii'l-Hasen
Ahmed b. Yahya Belazuri (1996). Ensdbu’l-Esrif. thk. Stiheyl Zekkar, Riyaz Zirikli, Liibnan: Darul-Fikr. C. 2, s. 262; Taberi, C. 2, s.
242.; Ebu’l-Abbas Ahmed b. Ebi Ya’kub el-Yakubi (t.y.). Tarihu’l-Yakubi. Beyrut: Daru Sadir, C., s. 123.

% Ibn Higam, C. 4, s. 368; Taberi, C. 2, s. 235; fbn Hibban (1987). Siretu'n-Nebeviyye ve Ahbaru’l-Hulefa. tsh. Seyyid Aziz Bek. Beyrut
Muessese el-Kiitiib es-Sakafiyye, s. 423.

40 Taberi, C. 2, s. 241- 242; el-Muttaki el-Hindi (1989). Kenzii’l-Ummal fi Suneni’l-Ekvil ve’l-Ef al. tsh. Bekri Hayyani. Beyrut Miiessesetu
Risale, C. 5, s. 644- 648.

41 fbn Abdirabbih, C. 4, s. 58- 59.

42 Belazuri, C. 2, s. 262; Suyuti (2004). Tarihu'l-Hulefa. thk. Hamdi ed-Dimirdas, Suudi Arabistan: Meketebe Nizar Mustafa el-Baz, s. 63;
IbnSa’'d, C.3,s. 182.

4 Belazuri, C. 2, s. 263; Tbn Haldtn, Tarih, C. 2, s. 487; Zehebi, Tarihu’l-Islam, C. 3, s. 6; Buhari, Fedailu’s-Sahabi, 5, h.no: 3467; Ibn Sa’d,
C.2,s.269; C.3,s.182.

4 Ebu’'l-Hasen izziiddin Ali b. Muhammed ibnu’l-Esir (2002). el-Kdmil fi't-Tarih. Halil Me’'mun Siha. Beyrut: Daru’l-Ma'rife, C. 2, s.
304.
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Emirligin paylasilmas fikri ortaya atilinca Hz. Omer one ¢ikarak mensup olduklar1 toplulugun
gerceklerinden yola ¢ikarak “hichir zaman iki kisi birlikte (idareci) olmamugtir. Araplar sizleri basa gecirip emir
yapmaya razi olmayacaktir, fakat buna ragmen Araplar, peygamberligin kendilerinden oldugu kimselerin eline
yonetimini vermekten cekinmeyecektir... Biz, onun yakinlari ve asireti oldugumuz halde Muhammed'in sahip oldugu
yonetim otoritesi konusunda bizimle kim cekismeye girebilir” seklinde bir hatirlatmada bulundu.#

Ebu Ubeyde'nin de “Ey Ensar toplulugu, sizler ilk yardim edenlersiniz, bunun icin ilk degistirenler de
olmayiniz”4 seklindeki sozleri tizerine, Ensardan Besir b. Sa’d (Hazrec Kabilesi'nden) Rastile ilk yardim etme
serefini ellerinde bulundurmanin kendileri igin yeterli oldugunu ve diinyalik pesinde kosmamalari
gerektigini hatirlatarak: “Biliyorsunuz ki Muhammed Kureys'tendir. Onun kavminden olanlar ona daha yakindir.
Allah’a yemin ederim bu iste onlara karsi geldigimi Allah gérmeyecektir. Allah’tan korkunuz ve onlarla bu konuda
anlasmazhga diismeyiniz” dedi.

Ebu Bekir, Hz. Omer’le Ebu Ubeyde’yi aday gosterdi. Hz. Omer ve Ebu Ubeyde, Hz. Ebu Bekir'in
Mubhacirlerin en faziletlisi olmasi, magarada ikinin ikincisi olmasi, Rasulullah’in namaz kildirmada vekil
biraktigi kimse olmasi gibi gerekgelerle buna daha layik oldugunu soyleyerek ona bey’at etmek icin
ilerlerken Besir b. Sa’d atilarak ilk bey’at eden oldu.#

Evsliler Besir b. Sa’d'in yaptiklarini, Hazreclilerin de Sa’d b. Ubade’yi’ emir yapmak istedigini
goriince, aralarinda Akabe temsilcilerinden biri olan Useyd b. Hudayr da oldugu halde “Eger Hazrec bu isin
basina bir defa gececek olursa bu konuda onlar ebediyen sizin tizerinizde olur ve ebediyen sizin bu iste bir payimiz
olmaz. Haydi, kalkin ve Ebu Bekir'e bey’at edin” diyerek bey’atte bulundular. Arkasindan diger Miisliimanlar
bey’atte bulundular.4

Ensar1 olusturan Evs ve Hazrec kabileleri arasindaki cahiliye doneminden kalma bu rekabetin
mevcudiyeti Sa’d b. Ubade’nin halife secilmesi durumunda beraberinde iktidarmin benimsenmesi ve
konsenstis elde edilmesi hususunda mesruiyet krizi yasanmasina sebep olabilirdi. Evslilerin, Hz. Ebu
Bekir'in hilafetinden yana tavir almalari Hz. Omer'in bu konudaki ongoriisiiniin hakliligmni ortaya
koymaktadir.

Toplantida hazir bulunanlarin Hz. Ebu Bekir’e bey’at etmeleri tizerine Sa’d b. Ubade evine cekildi ve
bey’at etmeyecegini bildirdi.# Kendisinden bey’at alinmasim isteyen Hz. Omer’e, Besir b. Sa’d’m: “O, kizip
kdpiirdii ve yiiz cevirdi. Oldiiriiliinceye kadar size bey’at etmeyecektir. Ayrica ailesi ve asiretinden bir grup kimse de
oldiiriilmedigi miiddetce o dldiiriilecek degildir. Onu bu haliyle birakmaniz size zarar vermez. Ciinkii o, bir basina bir
adamdir” demesi tizerine bundan vazgegildi.>

Sa’d b. Ubade’ye haksizlik yapildig: iddialarina karsi Hz. Omer su sekilde cevap vermistir: “Gergek
su ki, Allah’a yemin ederim biz, Ebu Bekir'e bey’at etmekten daha giiclii bir ¢éziim bulamadik. Sundan cekindim: Eger
oradan bey’at olmadan ayrilacak olsaydik, bunlar bizden sonra bir bey’at yapacaklar, bu durumda bizler onlara ya raz
olmadigimiz seye ragmen tabi olacagiz veyahut da onlara muhalefet edecegiz, bu sefer ortaliga fesat cikacaktir.” 5!

Boylece Hz. Ebu Bekir'e, “Hz. Muhammed'in arkadag: olmasi1”, “ birlikte hicret etmeleri” (magarada ikinin
ikincisi olmas1), “Miisltimanlarin igleri ile ilgili konularda oncelige sahip olmasi” (namaz kildirma vs.) gibi
ozelliklerinden dolay1 ona bey’at edilmis oldu.>?

Beni Saide golgeligindeki toplanti ile alakali yapilan tartismalarda “Hz. Muhammed heniiz
defnedilmemisken ve Miisliimanlar ne yapacaklarini tam olarak bilemez bir halde iken nasil olmustu da Ensar bu
toplantiyr  tertipleyebilmisti?”  sorusu ortaya atilmistir. Bu zihni kargasa ortaminda toplantiy:
gerceklestirebilmeleri Ensar'in giiglti kolu Hazrec'in daha Hz. Muhammed hayatta iken hilafet meselesini
giindeme alip degerlendirdigine delil olarak gosterilmistir.5

Bunun yaninda 6liimiintin hemen akabinde bir toplant1 tertip etmemis olsalar bile Hz. Muhammed
hayatta iken hilafet meselesinin Muhacirlerin giindemine hi¢ gelmedigini soylememiz de miimkiin degildir.
Bu isi Hz. Muhammed’in ¢ltimiinden 6nce ve hemen sonra giindemlerine aldiklarma su rivayetler delil
olarak gosterilebilir:

4 fbnu'l-Esir, C. 2, s. 305

46 Yakubi, C. 2,s. 123.

47 Belazuri, C. 2, s. 260; Vakidi, Kitabu'r-Ridde, s. 71; ibn Kuteybe, C. 1, s. 23.

4 {bn Kesir, el-Bidaye, C. 5, s. 247.

49 Belazuri, C. 2, s. 264 (sonra Sam’a gitti.)

50 Taberi, C.2,s.24

5t Taberi, C. 2, s. 235; Suyuti, s. 63; ibn Kesir, age, C. 5, s. 246; Ibnu’1-Esir, C. 2, s. 303.

52 Bubhari, Istihlaf, 51, h.no: 6793.

5 M. Ziyauddin Rayyis (1995). Islam’da Siyasi Diisiince Tarihi. trc. Ibrahim Sarmus. Istanbul: Nehir Yay., s. 38.
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[bn Hisdm'm Ibn Ishak’tan aktardigina gére Hz. Ali, son hastalik giinlerinde Allah RasultGniin
yanindan ¢ikti. Halk ona sordu: “Ey Ebu’l-Hasan, Allah'in Rasulii nasil?” Hz. Ali: “Allah’a siikiir iyilesti” diye
karsilik verdi. Hz. Abbas onun elini tutarak soyle dedi: “Ey Ali vallahi sen ii¢ giin sonra kélesin. Ben, oliim
halindeki Abdulmuttalipogullarimin yiizlerinin nasil oldugunu bilirim. Allah Rasuluniin yiiziinde de oliimii gordiim.
Haydi Allah’in Rasulii’niin yammna girelim. Bu is bize kalacaksa bilelim. Baskalarimin olacaksa, bize insanlar hakkinda
tavsiyede bulunsun.” Bunun tizerine Hz. Ali: “Allah’a yemin ederim ki, bunu yapamam. ESer bundan alikonulacak
olursak, Allah Rasulii'nden sonra onu hi¢ kimse bize veremez” dedi.>*

Bir baska rivayete gore, Hz. Muhammed vefat ettiginde Abbas, Hz. Ali'ye “¢ik da insanlarin g6zii
ontinde sana bey’at edeyim de baska birisi sana muhalefet etmesin” dedi. Hz. Ali buna yanasmadi ve “onlardan kim
bizim hakkimizi inkdr edebilir ve bize baski yapabilir” diye cevapladi. Bunun {izerine Abbas “gdreceksin” dedi ve
Hz. Ebu Bekir segilince de “ben sana dememis miydim?” seklinde hatirlatmada bulundu.®

Anlasilan o ki hem Muhacirler hem de Ensar, Hz. Muhammed sonrasi dénemde Miisliiman
toplumun liderligi meselesinin ne olacagi ve hangi vasiflara sahip birisinin liderligi tistlenecegi konusunda -
her ne kadar acikca giindeme getirip de tartismasalar bile- kafa yormakta idiler. Ayrica bu segilecek olan
liderin yetkilerinin kapsam ve siirlarmin ne olacag1 da bir bagka diistince konusu idi.

2. 2. Mesruiyet Kaynag1 Olarak Idari Tasarruflar

Hz. Muhammed'in liderlik karakterinin biittinciil yapisin1 daha 6nce izah etmistik. Bu sekildeki bir
yapilya sahip olan bir liderin o6limiinden sonra onun yerine segilecek olan kisinin, aym ozellikleri
biinyesinde barindirabilmesi miimkiin degildi. En azindan biitiin Miisliimanlar agisindan tartismasiz bir
gercek vardi ki o da Hz. Ebu Bekir'in kesinlikle bir peygamber olmadigiydi. Bu nedenle Hz. Ebu Bekir'in
konumunun neye karsilik geldiginin netlestirilmesinin o gtinkii toplum agisindan 6nemi biiytiktti.

Bu konuda bir sahabi ile aralarinda gegen diyalog neticesinde Hz. Ebu Bekir’in kendi konumunu
tanimlamasi, hangi mesruiyet zemininde hareket edeceginin belirleyicisi olmustur. Sahabi yanina gelip, “ey
Allah'm halifesi” diye kendisine seslendigi zaman, bu ifadeyi begenmemis ve “ben Allah’t halifesi degilim bilakis
Allahin Rasuliintin  halifesiyim” seklinde mukabelede bulunmustur.5® Rivayete gore de bundan sonra
kendisine bu sekilde hitap edilmistir. Onun kendi konumuna “Allah’in Rasuliiniin halifesi” sifatim uygun
gormesi teokratik bir mesruiyet arayisi icerisinde olmadigiin bir delilidir; boylece kendisini, Hz.
Muhammed’in otoritesinin siyasi, kazai kisminda veya diyanet/siyaset ayrimini esas alirsak siyaset
kisminda konumlandirdigini ifade etmis oluyordu.

Nitekim Beni Saide golgeligindeki bey’atin ertesi gtinii Hz. Ebu Bekir, Mescid-i Nebevi’de minbere
oturmus ve halkin bey’atin1 aldiktan sonra sdyle bir konusma yapmuist:

“Ey insanlar, ben en hayirhmiz olmadigim halde basiniza gecirilmis bulunuyorum. lyilik yaparsam bana
yardimer olunuz. Kotiliik yaparsam beni dogrultunuz. Dogruluk bir emanettir, yalancilik ise bir hiyanettir. Sizin
aramzdaki zayif bir kimse onun baskasindaki hakkini alip kendisine verinceye kadar benim yanimda giicliidiir. Guiglii
olan bir kimse ise, ondaki baskasimin hakkini alincaya kadar da benim yanimda gii¢stizdiir.

Allah’in izniyle aranmizda hicbir kimse cihady terk etmeyecektir. Ciinkii cihadr hangi kavim terk etmisse mutlaka
Allah o kavmi zelil etmistir. Ben Allah’a ve Rasiiliine itaat ettikce siz de bana itaat ediniz. Eger Allah’a ve Rasuliine
karg: gelip isyan edersem o zaman benim sizden itaat beklemek hakkim olmaz. Haydi, namaza kalkimz, Allahin rahmeti
tizerinize olsun.”%

Hz. Ebu Bekir, bu konusmasinda yuriitmesini tizerine almis oldugu siyasi erkin smirlarm
belirlemistir: Yetkilerini dogru isler yapmada kullandig: takdirde desteklenmesini talep etmis aksi durumda
toplum olarak karsi ¢ikma hakkma sahip olduklarimmi halkina deklare etmistir. Boylelikle iktidarmin
mesruiyet cercevesini “dogru isler yapma, selefinin uygulamalarim devam ettirme ve Allah’a isyan etmeme” olarak
Cizmisgtir.

Hz. Ebu Bekir halifelik gorevini {iistlendiginde devlet biiyiik bir bunalimla karsi karsiya idi.
Kaynaklarda o zamanin kaotik ortamini tasvir etmek i¢in su ifadeler kullamilmistir: “Araplar ya genel olarak,
ya da her bir kabileden kismen olmak iizere irtidad etmisler, nifak bag gostermis ve Yahudiler ile Hiristiyanlar kafalarim

5 jbn Hisam, C. 6,s.72,; ibn Sa’d, C. 2, s. 245; Buhari, Megazi, 67, 78 h. no: 4182, Istizan, 29; Muhyiddin ibnii’l-Arabi (1984). el-Avdsim
mine'l-Kavdsim fi Tahkiki Mevdkifi's-Sahabe ba'de Vefiti'n-Nebiyyi (sav). thk. Muhibtiddin Hatib, Kahire: Darti'l-Kiitiibi's-Selefi, s. 58.

5  Belazuri, C. 2, s. 265.

5 fbn Sa’d, C. 3, s. 183,; Ebtt Omer Yusuf b. Abdullah b. Muhammed Ibn Abdilber (h. 1412). el-Istiab fi Ma'rifeti'l-Ashab. thk. Ali
Muhammed Bicavi, 1. bs. Beyrut: Daru’l-Cil. C. 1, s. 297.; Suyuti, Tarihu'lI-Hulefa. thk. Hamdi ed-Dimirdas, s. 110- 111.

57 jbn Hisam, C. 4, s. 1560; Suyuti, Tarihu’l-Hulefa, s. 63; Belazuri, C. 2, s. 274; Vakidi, Kitabu'r-Ridde, s. 82; ibnu’l-Esir, C. 2, s. 307;
Abdiirrezzak b. Hemmam, C. 11, s. 336; ibn Abdirabbih, el-Ikdii’l-Ferid, C. 4, s. 59.
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kaldwrnugti. Miisliimanlar peygamberlerini yitirdikleri, az olduklart ve buna karsilik diismanlarimin fazlalig dolayisiyla
geceleyin saganak yagmura tutulmug koyunlar durumuna diismiislerdi.”>8

Kullanilan ifadelerden de anlasilacagi tizere devletin devami i¢in yapilmasi gereken her ne ise
bekletilmeden hemen yapilmas1 gerekiyordu, aksi takdirde her sey icin ¢ok geg olabilirdi. Hz. Ebu Bekir,
neler yapilabilecegine dair ashabiyla istisarelerde bulunmaya basladi. Hz. Omer basta olmak iizere ashabtan
bazilari, biitiin sorunlara kars: topyekun bir miicadele icerisine girmenin icerisinde bulunulan sartlar geregi
baz1 sikintilara yol agabilecegi endisesiyle, diger dini gorevleri yerine getirmeyi kabul eden ancak zekat
vermekten kacmanlara karsi hosgoriilti davranilmasini istediklerinde, halifeden: “Allah’a yemin ederim ki,
namaz ile zekdtin arasimi ayiranlara karst savasacagim. Ciinkii zekdt malin hakkidir. Onlar Rasulullah’a verdikleri
zekdt hayvammin bagma baglanan ipi dahi bana vermekten kacimirlarsa, yine onlarla savasirim.” cevabim
almaslardir.

[lk bakista sorunlarin ¢oklugu karsisinda bu tiir bir esnekligin saglanmasimin bir zarar1 olmayacagt
ve sorunlarla bogusan yeni devlete kisa vadede zaman kazandiracag: varsayilsa bile uzun vadede Hz. Ebu
Bekir’in hilafetinin mesruiyetinin sorgulanmasina sebep olabilirdi. Ciinkii kendisine bey’at edildikten sonra
yaptig1 konusmada “selefinin uygulamalarimin takipgisi olacagini, eder bu yoldan herhangi bir sekilde saparsa
kendisine itaat etme mecburiyetinde olmadiklarini” halkina deklare etmisti.

Zekat vermeyi reddeden kabilelere karsi olan tavrin ifade ederken soyledigi “Onlar Rasulullah’a
verdikleri zekdt hayvanimin bagina baglanan ipi dahi bana vermekten kagimrlarsa, yine onlarla savasirim” sozii Hz.
Muhammed’in uygulamalarmin aynen devam ettirilmesi konusundaki hassasiyetini ortaya koymaktaydi.
Bu tavri ¢ok sonralart hakliligini otaya ¢ikaracakti. Ciinkii her sey yolunda giderken bu tiir ufak goriinen
tavizler onemli sonuglar dogurmayabilir ama isler tam tersine kotiiye gitmeye baslarsa iste o zaman yapilan
her sey durumun vahametini artiric1 birer haline gelir.

Hz. Ebu Bekir'in bu cercevede ilk icraat;, Hz. Muhammed’in vefatindan 6nce hazirlatmis oldugu
Usame ordusunu sefere ¢ikartmasidir. Usame, irtidad etmis bulunan Kuzaalilar'dan bir grup kabileyi vurdu
ve onlardan ganimetler alarak geri déndii.®0 Usame ordusunun gonderilmesi Miisliimanlara en ok faydasi
dokunan islerden biri olmustur. Cunkii Araplar, “eger onlanin giicleri yerinde olmasaydi bu orduyu
gondermezlerdi” diyerek yapmak istedikleri pek cok seyden geri kalmislardi.®! Bu olay Hz. Ebu Bekir’in alms
oldugu kararlarda ve seri bir sekilde uygulamaya koydugu icraatlarinda ne kadar da isabetli oldugunu
ortaya koymaktadir.

Usame’'nin komutanhiginda daha 6énce hazirlanan fakat Hz. Muhammed'in vefati iizerine sefere
cikmas ertelenen bu orduyla alakali sahabinin bazi ileri gelenlerinin Usame’nin yasinin kiigiik olmasindan
ve tecriibesiz olmasindan kaynaklanan tereddiitleri bulunmaktayd: ve komutanin degistirilmesini
istiyorlardi. Onlarin bu talepleri ile ilgili olarak “beni kdpekler ve kurtlar parcalasa dahi Rasulullah’in hiikiim
verdigi bir konuda yeni bir hiikiim vermem” %2 seklinde soyledigi stz icraatlarinda selefinin icraatlarmin devami
konusundaki hassasiyetini ortaya koymaktadir.

Hz. Ebu Bekir'in hilafeti doneminde hem irtidad hadiselerini bastirmak {izere gonderilen, hem de
Irak ve ozellikle de Sam topraklarina sefere ¢ikan komutanlar arasinda “Teym” kabilesine mensup hicbir
sahis yer almamustir. Bu faaliyetin 6nde gelen komutanlar: olan Halid b. Velid (Mahzum-Kureys),% Amr b.
el-As (Sehm-Kureys),® Surahbil b. Hasene (Kinde/ Yemen),s5 ikrime b. Ebu Cehil (Mahzum-Kureys),s
Mubhacir b. Ebi Umeyye (Mahzum-Kureys),*” Ala b. el-Hadrami (Hadramevt-Yemen)®® hep bagka kabilelere
mensupturlar.

Hz. Ebu Bekir vefat ettiginde valileri ise sunlardi:%°

1. Mekke: Attab b. Esid (Abdisems-Emevi; Hz. Muhammed’in valisi)”

58 Taberi, C. 2, s. 245; ibn Kesir, el-Bidaye, C. 5, s. 279; ibn Hisam, C. 4, s. 1560; ibn Haldan, Tarih, C. 2, s. 469; ibnu’l-Esir, C. 2, s. 309-
310.

% Vakidi, Ridde, s. 85; Ebii'l-Hasen Ahmed b. Yahya Belazuri (1992). el-Buldan Futuhuha ve Ahkamuha. thk. Suheyl Zekkar, Beyrut:
Daru’l-Fikr, s. 111; Ibn Hibban, Siretu "n-Nebeviyye, s. 420.

6  [bnu’l-Esir, C. 2, s. 311.

6t fbnu'l-Esir, C. 2, s. 311.

62 Taberi, C. 2, s. 246.

63 Taberi, C. 2, s.129.

64 Taberi, C.2,s. 133.

65 Taberi, C. 2, s. 130.

66 Taberi, C.2,s. 132.

¢ Ebii'l-Hasen Ahmed b. Yahya Belazuri (1932). Futuhu'l-Buldin. thk. Muhammet Ridvan, Kahire: Lecnetu’l-Beyanil-Arabi, s. 119.

68 Yakubi, C. 2, s. 131.

6 [bn Hibban, Siretu'n-Nebeviyye, s. 457 (liste)
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Taif: Osman b. Ebi'l-As es-Sakafi (Sakif; Hz. Muhammed'in valisi).”
Yemame’'de, Ensardan birisi.

Amman: Huzeyfe b. Mihsan (Humeyr).”2

Bahreyn: Ala b. el-Hadrami (Hazrec; Hz. Muhammed'in valisi).”

Hulvan: Ya'la b. Umeyye et-Teymi.’*

San’a: Muhacir b. Ebi Umeyye.”>(Mahzum-Kureys; Hz. Muhammed'in valisi).”
Hadramut: Ziyad b. Lebid (Hz. Muhammed'in valisi).””

Filistin: Amr b. el-As ( Sehm-Kureys, Hz. Muhammed’in valisi).”

VX2 NN

Valilere baktigimizda da Hz. Muhammed’in icraatlarmin devami oldugunu goriiyoruz. Nitekim
valilerin hemen hemen hepsi peygamberin atadig valilerdi. Hatta yaptig1 degisiklikler de yine zaruretten
kaynaklaniyordu. Ciinkii daha once de belirttigimiz gibi Hz. Peygamber tarafindan yonetici olarak
gorevlendirilmis olan Ebu Uhayhaogullari'ndan Halid (Yemen), Eban (Bahreyn) ve Amr (Teyma, Hayber
taraflart) yeni halifenin gorev teklifini “Rasulullah’tan sonra kimseye amillik yapmayacaklari” gerekgesiyle
reddetmislerdi.

2. 3. Mesruiyet Kaynag1 Olarak Istisare

Hz. Ebu Bekir, toplumu ilgilendiren dini ve siyasi konularda onlarla muhakkak istisare ederdi.
Oniine bir anlagsmazlik konusu gelince dnce Kur’an’i-Kerim’e bakar ve orada bir hiikiim bulursa onunla
hitkmederdi. Eger bulamazsa Rasulullah’tan bildigi bir hiikiim varsa onunla hiikmederdi. Eger elinde boyle
bir bilgi yoksa halka bu konuda kendilerinde stinnete dayal:1 bir delil olup olmadigini sorardi. Buradan da
sonug citkmazsa halkin ileri gelenlerini toplayarak onlarla istisare ederdi ve karari bu istisareden c¢ikan
sonuca gore verirdi.”

Bir giin kendisine yasli bir kadin gelmisti ve torununun mirasindan pay istedigini soylemisti. Bunun
tizerine Hz. Ebu Bekir “senin buna hakkin olduguna dair Kur’an ve Siinnette herhangi bir delil yok. Ben insanlara
bir damsayim” diyerek daha sonra gelmesini istedi. Toplant1 diizenleyip bu konu hakkinda bilgisi olanlarin
konusmalarmi istedi. Mugire b. Su’be ayaga kalkarak “Hz. Muhammed'e ayni sekilde bir yash kadimin geldigini
ve ona altida bir pay verdigini” soyledi. Hz. Ebu Bekir, bunu bir baskasinin bilip bilmedigini sorunca
Muhammed b. Mesleme ayaga kalkara ayni seyleri sdyledi. Bunun {izerine Hz. Ebu Bekir, bu hiikmii
uyguladir.®? Bu ve buna benzer konularla alakali bilmedigi bir durum oldugunda muhakkak toplant1 tertip
eder ve ashabin gortistinii alird1.8!

Bir defasinda da Hz. Omer, Hz. Ebu Bekir'e gelip yalanci peygamberler ile yapilan savaglarda pek
¢ok hafizin hayatini kaybettigini soyleyerek, farkli niishalarda dagmik bir halde olan Kur'an'm zayi
olmamasi icin toplanmasi teklifinde bulundu. Hz. Ebu Bekir: “Hz. Peygamber’in yapmadig: bir isi kendisinin
yapamayacagimi” sdyleyerek baslangicta boyle bir ise girismekten cekindi; verdigi hiikmlerdeki takip ettigi
metodun disina ¢ikmak istemiyordu. Ancak daha sonra Hz. Omer’in 6nerisinin gerekliligine ikna olarak
Omer’in goriistinii kabul etti.82 Ciinkii Miisliimanlarin maslahat: Kur’an’in toplanmasini gerektiriyordu.

Hz. Omer, Hz. Ebu Bekir déneminin istisare meclisindeki en etkili isimdi. Nitekim Kur'an
niishalarmin bir araya getirilmesine halifeyi o ikna etmisti. Hz. Omer’in idari/ kazai konulardaki nemli
miidahalelerinden bir tanesi de “miiellefe-i kuliib” olarak kabul edilen ve kendilerine zekéttan pay verilen
Temim ile Fezare kabilelerine kars1 ortaya koymus oldugu tavirdir.

70 fbn Abdilber, C. 3, s. 1023.

71 bn Abdilber, C. 3, s. 1035.

72 Hangi kabileden oldugu bilinmiyor; fbn Abdilber “ =k 7 seklinde (bkz. ibn Abdilber, C. 1, 336), Taberi de “all” geklinde (bkz.
Taberi, C. 2, s. 291) bir kiinye ile zikrediyor.

73 Hadramevt'ten veya Hazrecli. Bkz. ibn Abdilber, C. 3, s. 1085.

7+ [bn Hibban, Siretu 'n-Nebeviyye, s. 457; ibn Abdilber, C. 4, s. 1585.

75 bn Hibban, Siretun-Nebeviyye, s. 457.

76 El-Askalani, el-Isabe, C. 6, s. 228.

77 ibn Hibban, Siretu'n-Nebeviyye, s. 457; “Ziyad b. Lebid b. Sa’lebe b. Mennan b. Amir b. Adiyy b. Umeyye b. Beyada el-Ensari el-Beyadi,
Mekke'ye gelip Miisliiman oldu ve orada kaldr daha sonra hicret etti. Bundan dolayi kendisine Muhacir-Ensar denir. Hz. Muhammed onu
Hadramut'a vali olarak atadi.” Bkz. ibn Abdilber, C. 2, s. 533.

78 [bn Hibban, Siretu ‘n-Nebeviyye, s. 457; ibn Abdilber, C. 3, s. 1184.

79 Abdullah b. Abdurrahman Ebu Muhammed Darimi (h. 1407). Sunenu Darimi. thk. Fevvaz Ahmed Zimirli. Halid es-Seb’ el-ilmi. 1.
bs. Beyrut: Daru’l-Kiittabi'l-Arabi. C. 1, s. 69, h.no: 161; ibn Kayyim el-Cevzi, I'lamu’l-Muvakkiin, C. 1, s. 62.

80 Muvatta, Feraiz, h.no: 1076.; Ebu Davud, Feraiz, h.no: 2894; ibn Mace, Feraiz, 4, h.no: 2724.

81 Muvatta, Feraiz, h.no: 1077.

82 Buhari, Kitabu't-Tefsir, 68, h.no:4402; Tirmizi, Tefsiru’l-Kur’an, h.no: 3103; Ahmed b. Hanbel, Miisned, I, 13, h.no: 76.
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Temim ve Fezare Kabileleri'ni miiellefe-i kultibden sayip da onlara devlet hazinesinin zekat
kaleminden pay vermeye baslayan Hz. Muhammed idi. Peygamber vefat edince bu ayricaliklarinin devam
etmesini isteyen bu iki kabileden Temim’in liderlerinden Akra” b. Hébis ile Fezare kabilesinin reislerinden
Uyeyne b. Hisn Hz. Ebi Bekir'e gelerek devlete ait corak bir arazi parcasinin kendilerine verilmesini
istediler. O da bu istegi kabul ederek, sahit olsun diye bir yazi ile onlar1 Hz. Omer’e gonderdi.

Hz. Omer bu yaziy1 okuyunca yirtip atti ve onlara: “Bu Hz. Peygamber’in kalplerinizi kazanmak
amactyla size verdigi bir seydi. Bu giin ise Allah Islam’1 aziz (yiice/iistiin) kild ve size ihtiyag birakmadi. Islam’da sebat
ederseniz ne ald aksi takdirde aramizda kiliclar konusur. Islam icin kimseye bir sey vermeyiz. Dileyen iman etsin,
dileyen inkdr etsin” seklinde uyarici bir konusma yapti. Bu tutuma tepki gosteren kabile temsilcileri Hz. Ebu
Bekir'e gelerek “halife olan sen misin yoksa Omer mi?” seklinde tepkilerini dile getirdiler.8® Bu olay1 duyan
ashabin hepsi bu uygulamay tasdik edince Hz. Ebu Bekir de bu yonde bir karar verdi.

SONUC

Hz. Muhammed'in, bilesik, birbiri ile iliskili nitelikteki bu kapsamli otoritesi ile teblig etmis oldugu
dinin, dini/sosyal igerikli diizenlemelerinin giicii karsisinda geleneksel Arap otoritesi ve kabile esasina
dayali toplumsal yapr uzun siire direnis gostermisse de ayakta kalmay1 basaramamustir. Boylece kabile
orfiine dayali toplumsal diizen yerine inanci esas alan ve bireye liyakat ve ehliyeti derecesinde yatay ve
dikey hareket etme imkani sunan yeni bir sistem tesis edilmis oluyordu.

Bu sistemin miiessisi ve ilk lideri olan Hz. Muhammed, karsisinda zafer kazandig1 geleneksel Arap
toplumsal diizeninin 1srarct ve kendini yeniden insa etme potansiyeli tasiyan yapisindan haberdard:.
Kabileyi ayakta tutan asabiyet bagi, muzaffer yeni toplumsal yapiya karsi geleneksel Arap toplumsal
yapisinin ve Orfuintin, kendini yeniden insasi i¢in actk kapi konumundaydi. Bu nedenledir ki Hz.
Muhammed, tekrar eskiye dontisti cagristiracak biitiin uygulamalardan ozenle kagmmustir. Idarecilik
gorevlerini higbir kabile deger ve Olgiilerine dayandirmadan sadece liyakat-ehliyet cergevesinde
degerlendirmis, bu esaslara gore atamalar yapmistir. Idari tasarruflarinda istisare miiessesesini etkin bir
sekilde calistirmus, vahye konu olmayan is ve islemlerde daima ashabmin goriistinii alarak eylemde
bulunmustur.

Hz. Muhammed’in ¢ok boyutlu ve biittinctil yapidaki liderlik karakterinin kendisinden sonra devam
etme imkani soz konusu degildi. Ciinkii o, Allah tarafindan gonderilen ve kendisinden sonra da yenisi
gelmeyecek olan bir peygamberdi. Dolayisiyla kendisinin benzer bir otorite sahsiyeti tarafindan takip
edilmesi miimkiin degildi. Vefatinin ardindan ve ilk halife olarak Hz. Ebu Bekir'in segilmesi siirecinde
yasananlar -her ne kadar bir sok hali yasamis olsalar da- o dénem toplumunun bu gercegin farkinda
oldugunu gostermektedir.

Beni Saide golgeligindeki toplant1 6ncesinde, esnasinda ve sonrasinda yapilan tartismalarin icerigine
baktigimizda toplumun yeni liderden beklentisinin ne oldugunu kavramamiz miimkiindiir. Ensarin ve
Mubhacirlerin toplantida karsilikli olarak ileri stirdiigii argimanlardan anliyoruz ki o dénem toplumu, yeni
liderin, Hz. Muhammed ile 6zdes veya tiirdes bir otoriteye ya da liderlik karakterine sahip olmasi gerektigi
inancinda degildi. Segilecek olan kisinin yapacagi sey, Hz. Muhammed'in yoklugunda timmeti kaostan
korumak ve islerini belli bir diizen icerisinde siirdiirme imkanin1 onlara verecek sekilde sistemi igletmekti.

Her ne kadar Sia'nin farkli iddialar1 ve bu iddialara cevap sadedinde Ehli Stinnet diistincesinin karsi
tezleri kaynaklarda mevcut olsa da rivayetlerden anladigimiza gére Hz. Muhammed, kendisinden sonra
Miisliimanlarin idaresini tistlenecek olan kisinin kim olacag ile ilgili herhangi bir isaret veya tayinde
bulunmamistir. Kanaatimize gore eger boyle bir tayin stz konusu olsaydi ne Ensar Sa’d b. Ubade'nin
halifeligini goriismek {izere toplanirdi ne de Muhacirler bu toplantida alinacak karar1 mesru kabul ederlerdi.
Bu toplantiya katilan veya katilmayan hicbir sahabi digerinden daha az cesur degildi. Hz. Osman dénemi ve
sonrasindaki stirecte kendi hakliliklar1 adma kilic ¢ekmekten cekinmeyen ashabin o toplantida, Hz.
Muhammed’in tayin ettigi bir kisi disinda baska birisinin halife secilmeye calisilmasina sessiz
kalmayacaklarimi soylememiz diger teorilerden daha gticlii verilere dayanmaktadir.

Nitekim yapilan tartismalarda Muhacirler adina konusan Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer, o dénem
[slam toplumsal yapisimin 6zelliklerine vurgu yaparak Ensarin Sa’d b. Ubade’yi secme arzusunun sosyal
gerceklikten kopuk bir istek olduguna vurgu yapmuslardir. Hz. Omer’in, Hz. Ebu Bekir’i aday olarak 6n
plana ¢ikarmasi ve toplantida ezici ¢ogunlugu olusturan Ensar'in hemen hemen tamaminin bu neriyi
desteklemesi, Sa’d b. Ubade'nin oradaki toplantidan halife aday1 olarak ayrilmasi durumunda biiyiik bir

8  Semsu’l-Eimme Ebu Bekir Serahsi (1989). el-Mebsiit. Beyrut: Daru’l-Ma'rife. C. 3, s. 9.; Mahmud Ebu’l-Fazl el-Altsi (t.y.). Ruhu’l-
Meani fi Tefsiri’'l-Kur’ani’l-Azim ve’s-Seb'u’l-Mesani. Beyrut: Daru ihyau’t—Tutasi’l—Arabi. C. 10, s. 122; Kasani, Bedaiii's-Sanai', C. 2, s.

45,
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mesruiyet problemi ile kars1 karsiya kalacaginin en biiyiik delilidir. Nitekim daha sonraki siirecte Hz. Omer,
o giinkii toplantida Sa’d’in halife segilmesi durumunda giiglii Arap kabilelerinin buna itiraz edebileceklerini
ve bu ytizden biatin tamamlanamamas1 gibi bir sakincanin olabilecegini, bu ihtimalin Hz. Ebu Bekir'in
secilmesi ile bertaraf edildigini ifade etmistir.

Hz. Ebu Bekir, ilk Mislimanlardandy;; Hz. Muhammed’in hicretteki yol arkadasi, namaz
kildirmadaki vekili ve istisare ettiklerinin en basinda geleniydi. Bu ozellikleri itibariyle golgelikteki
toplantida ona itiraz edilmemesi dogal bir sonug olmustur. Yoksa ne Kuresliligi ne de yaslilig1 tek baslarma
onun hilafetinin mesruiyet kaynagi olmustur. Nitekim rivayetlere gore, onun halife secildigini duyan Ebu
Stifyan, “Kureys'in en zayif boyundan birisinin halife secildigini” belirtmis ve bu olay1 yermistir; gercekten de
Hz. Ebu Bekir'in boyu olan Teymogullari, islam &ncesi dénemde de Umeyyeogullari ve Mahzumogullart
gibi boylarin 6niine gecip de Kureys kabilesine liderlik edebilecek pozisyonda degildi.

Devletin idaresini tistlenecek olan kisi olarak kendisine bey’at edilen Hz. Ebu Bekir, o zamana kadar
bilinen usullerden hicbirine uymayan bir sekilde seg¢ilmistir. Fakat tasidig1 vasiflar ve devletin kars: karsiya
oldugu sikintilara kars: tirettigi ¢oziimler ile kriz yonetimindeki basaris1 herhangi bir mesruiyet problemi
yasamamasini temin etmistir.
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