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HARICILIGIN IMAN TANIMININ SIiYASI VE SOSYAL ARKA PLANI
SOCIAL AND POLITICAL BACKGROUND OF KHARIJITES' DEFINITION OF FAITH

Furat AKDEMIR®

Oz

Haricilik Islam diistince tarihinde siyasi ve toplumsal olaylar sonucunda ortaya gikmus tepkisel bir siyasi firkadir. Hariciler,
siyasi ve sosyal olaylar1 dini bir baglama cekerek temellendirmislerdir. Dini konularda asiri, tepkisel ve radikal fikirleri ile
taninmuslardir. Kur'an-1 Kerim'i kendi diistinsel baglamlarinda ve amaglar1 dogrultusunda parcaci bir tarzda yorumlayarak dini bir
firka olusturma cabas1 icine girmislerdir. Iman-amel baglami tiim zihinsel kodlarmmin ve eylemlerinin 6ziinti olusturur. Siyasi
diistincelerini, firka anlayislarini ve eylemlerini dini degerler tizerinden sekillendirmis ve iman baglaminda degerlendirmislerdir. Din,
siyaset ve hukuk konusunda s18, asir1 ve parcaci goriislerinden dolay: toplumda kaos ve anarsizme yol agacak olaylara karismislardir.
Islam tarihinde, Haricilerin iman-amel diistincesi ve bunun, siyasi ve sosyal olaylar ile iliskilendirilmesi Islam diisiince geleneginin
temel sorunlarindan birisini olusturmustur.

Anahtar kelimeler: Haricilik, Islam, Din, Siyaset, Firka.

Abstarct

Kharijite is a reactive political sect that came out because of political and social events in the Islamic history of philosophy.
Kharijites base their ideas of political and social issues on a religion. They are known for their excessive, reactive and radical thoughts
on religious issues. They try and create a religious sect by interpreting The Holy Qur'an in a way that supports their thoughts by
picking out certain words from the verses. Faith and deeds are the context of all mental codes and the actions of Kharijites. They shape
their thoughts on politics, sect and actions on religious values and evaluate them by their faith. They are involved in situations that will
lead to anarchism and chaos because of their extreme and fragmentary views about religion, politics and law. The ideas that Kharijites
possess of faith and deeds and how they associate them with political and social situations throughout Islamic history has been the
main problem of Islamic philosophical tradition.
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GIRIS

Haricilik Islam diisiince tarihinde ortaya ¢ikan ilk orgtitli firkadir. Haricilerin ortaya ¢ikisini
hazirlayan siire, Hz. Osman doneminde gelisen olaylar ile baslamis, Hz. Ali dénemi Cemel, Siffin ve
Nehrevan savaglari ile zirveye ulasmistir. Hariciligin temeli gelisen siyasi, hukuki ve toplumsal olaylardir.
Geleneksel ve kiiltiirel kodlar1 da olan Haricilik, daha ¢ok tepkisel siyasi bir muhalefet hareketidir. Kendi
siyasi ve dini diistincelerini kabul edenleri Miimin, kendi disindakileri kiiftir ve sirk iginde goren bir
baskaldir1 hareketidir. Hariciler, kendi tepkisel ve ortaya ¢ikis hareketlerini inanmais bir toplulugun zalim ve
gtnah olan bir ortamdan c¢ikis1 olarak gormiislerdir. Bu yonii ile kendilerini, kiiftir ve isyanda olan bir
toplumdan uzaklasan, Allah'a ve Resul’tine yonelen bir hareket olarak tanimlamislardir.

Hariciligin en onemli ozelliklerinden biri, siyasi ve sosyal olaylar1 din/iman baglaminda
degerlendirmeleridir. Bundan dolayr dini konularda asiri, parcaci ve radikal fikirleri ile on plana
¢ikmislardir. Ayetleri kendi siyasi diistince ve inanglar1 baglamlarinda degerlendirmis ve yorumlamislardir.
Bu diisiinceleri ile siyasi ve sosyal olaylar1 iman baglammda gérmiislerdir. Ameli, imanin gegerliligini ortaya
koyan bir riikiin olarak kabul ettikleri i¢in tiim olaylar1 iman-amel baglaminda degerlendirmislerdir.

Hariciler kendilerini toplumun 6znesi ve dogrulugun mihenk tasi olarak gormiis, toplum ile kendi
aralarmi tecrit etmislerdir. Siyasi, hukuki ve toplumsal olaylar1 iman baglaminda degerlendirdikleri i¢in asir1
tepkisel ve muhalif davranislar iginde olmuslardir. Bundan dolay: toplumda kaotik ve siddet iceren olaylara
karismislardir. Haricilerin, iman taniminin siyasi ve sosyal arka séikleri buna zemin hazirlamistir. Bu
diistince yapist gegmiste ve glintimitizde Miisliiman toplumlarda derin sorunlar olusturmus, Islam'in ortaya
koymaya calistig1 baris ve huzur ortamina zarar vermistir.
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1. HARICI KAVRAMI

Harici, Havaric, Hariciye kavramlar1 "Harace" ¢ikmak fiilinden ttiremislerdir. Bu kelimeye cesitli
anlamlar verilse veya bunun farkli tanimlar1 yapilsa da bunlardan dordii 6zellikle Haricileri isimlendirmede
kullanilmuastar.

1. Hariciler, Hz. Ali'nin ordusundan "¢tkan" veya "ayrilan" kimselerdir.

2. Hariciler kafirlerin aralarindan ¢ikarak "Allah'a ve Elgisi'ne hicret edenler..." (Nisa, 4/100) yani
kafirler ile her tiirlii ictimai bag1 koparanlardir.

3. Hariciler, ayaklanma anlaminda Hz. Ali'ye karsi ¢cikanlardir (harace ala).

4. Hariciler, kaade (oturanlarin) ziddina, cihada cikan ve fiilen ona katilanlardir. Bu iki topluluk,
hurtic (cikis) ve ku'td (oturus) kavramalari, Kur'an'da birbirinin ziddidir (Tevbe, 9/83). Biitiin bu
aciklamalarin, Islam diisiince tarihinde farkli donemlerde, kisiler tarafindan kullanilislarinin hakl sebepleri
vardir (Watt, 2010, 19-20).

Harici (Havéric) ismi, haricilere karst olanlar tarafindan verilmis bir isimdir. Haricilere karsi
olanlarin olumsuz bir anlamda verdikleri bu isim, Hz. Ali'den uzaklasan, siyasi idareye kars: gelerek isyan
eden, dinden, haktan ve topluluktan ayrilanlar anlaminda kullanilmistir (el-Es'ari, 2005, 132; Manstir, 1991,
54; el-Kurtubi, 2017, c. 2, 16). Sehristani, Harici ismin, toplumun goriis birligi ile aralarindan sectigi ve haktan
ayrilmayan imama (devlet baskanina) kars: ayaklanan her insan harici ismiyle anilacagini, bu ayaklanmanin
veya bagkaldirmanin, sahabenin yasadigi donemde rasid yani ilk imamlara kars: veya onlar1 takip eden
tabiun donemindeki yahut herhangi bir devirdeki imamlara karsi olmasinda bir fark bulunmadigmi ifade
etmistir(es-Sehristani, 2014, 109).

"Harici" ismi baslangicta kotiilemek, kinamak ve dislamak amaciyla harici olmayanlar tarafindan
kullarulan bir isimlendirmedir (el-Es'ari, 2005, 132; Watt, 2010, 23). Hariciler, baslangigta bu ismin kendileri
hakkinda kullanilmasini uygun gérmemislerdir. Fakat Hariciler bu ismin kendileri hakkinda yaygin olarak
kullanilmas: ve toplumda yerlesmesinden sonra bunu, Kur'an baglaminda temellendirmeye gitmislerdir.
Harici ismini, Kur'an'da gecen, evlerinden cikip (yehruc) kéfirlerden ayrilarak Allah ve Elgisi'ne hicret
edenler ayeti ile temellendirmislerdir. "...Kim Allah'a ve Peygamberi'ne hicret etmek amaciyla evinden ¢ikar da
sonra kendisine oliim yetisirse, siiphesiz onun miikdfati Allah'a diiger..." (Nisa, 4/100).

Hariciler kendilerine bir takim niteleme ve adlandirmalar verdikleri gibi, onlara kars: olanlarda
Hariciler igin kiiciik diisiiriicii ve olumsuz anlamda isimler vermislerdir. Hariciler, Siffin Savasi’'nda Hz.
Ali'den ayrilarak Hartira denilen yerde bir araya geldikleri igin "Haririyye" (el-Es'ari, 2005, 132; el-Bagdadsi,
1991, 54-56; Watt, 2010, 23), kendilerini Allah'a ve dine adadiklarin1 bunu Kur'an ayetine dayandirarak
sarl/surat ismini vermislerdir. "Yine insanlar arasinda kimi de vardwr ki, Allah'in rizasimi kazanmak icin kendisini
feda eder." (Bakara, 2/207; Tevbe, 9/111) Bu ayetleri delil getirerek kendileri icin "Surat" ismini
kullanmuslardir (el-Es'ari, 2005, 132; el-Bagdadi, 1991, 55).

Siffin Savast devam ederken, Muaviye ordusunun, tiimiiyle oldiiriilecegini ve yenilecegini
anlayinca, ordu komutan1 Amr b. As ile durumu yeniden gozden gecirmis, Amr b. As'in "Kur'an sayfalarini
havaya kaldirip onlart bu sayfalara davet ederek Kur'an'in hakem olmasini talep edelim. Onlardan bir kismu bu hileye
kanacaklardir. Boylece aralarina tefrika girmis olacak", teklifini sunmustu. Amr b. As'in siyasi agidan hile,
aldatma ve tuzak iceren bu teklifi Muaviye tarafindan kabul gordii. Sam mushafi bes parcaya ayrilarak bes
mizragin ucuna baglandi (ed-Dineveri, 2017, 255). Amr b. As'in teklifi Hz. Ali'nin askerleri arasinda iclerinde
kurranin ¢ogunlugunun bulundugu er-Rasibi, ! Kur'an'in literal okuyusuna sahip kisiler ile bedevi ve ¢ol
kiiltiirtine bagli tutucu ve cahil kisiler tizerinde etkili oldu ve kabul gordii (1bn Kuteybe, 2017, 182-183; ed-
Dineveri, 2017, 254-255; Ibn Hibban, 2017, 441-443). Hz. Ali'nin ordusu icinde agirlikli bir grup savasin
durdurulmas: ve Kur'an'm hakem olmasi icin savasa karst ¢ikti. Hz. Ali, bunun siyasi bir aldatmaca
oldugunu 1srarla soylemesine karsin bu muhalif grubu ikna edemedi ve hakem olayinu kabul etti2. Hakem
olaymin hazirlanma asamasinda Hz. Ali'nin ordusunda kendilerine daha sonra Hariciler ismi verilecek grup
buna kars: ¢ikarak muhalefet etmislerdi. Hakem olayini ve sonuglarimi kabul etmeyerek, hakemleri ve iki

1 Ibn Kuteybe Abdullah b. Vehb er-Rasibinin de bulundugu kurranin savasi devam etmesi dogrultusunda Hz. Ali'ye telkinde
bulundugunu yazmaktadir. Bu durumun hakemlerin kararlarinin adil olmadigi anlasilinca meydana geldigi, diger kaynaklar
baglaminda anlasilmaktadir. ibn Kuteybe, 2017, 181-182; Sehristani, eserinde Hz. Ali'nin, Es'as b. Kays el-Kindi, Mis'ar b. Fedeki et-
Temimi, Zeyd b. Hiiseyin et-Tai ve bunlarin yaninda kurradan bir takim kisilerin itirazlarmi ortadan kaldiramadi. Hatta cagrildig:
Kur'an'in hakemligine uymadig: takdirde bu insanlar tarafindan 6liimle tehdit edildigini kaydetmektedir (es-Sehristani, 2011, 109).

2 Haricilere gore Ali, daha 6nce takip ettigi Miisliimanlarin yolundan yiiz cevirip Allah'in hiikiim verdigi bir iste, Allah'mn disinda baska
birini hakem tayin etti/hakemlige raz1 oldu. Halbuki Allah soyle buyurmaktadir.: " Allah, adaletle hiikmeder. O'nu birakip taptiklar ise,
hicbir seye hiikmedemezler. Stiphesiz Allah, hakkiyla isiten ve gorendir". (Miimintin 40/20; Bkz. Tin 95/8). diisiincelerini ayetler ile
temellendirerek ytiksek ele ifade ediyorlardi.
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taraf1 tekfir etmiglerdi (ibn Kuteybe, 2017, 167-182; ed-Dineveri, 2017, 255-258; ibn Hibban, 2017, 441-443).
Allah'tan baska hi¢ kimsenin hiikiim vermeyecegini “Ld hukme illd lillah (Allah’tan baska hiikiim verecek
yoktur/hiikiim ancak Allah'a aittir)” iddia ettiklerinden "Muhakkime" ve "Muhakkime-i Ula" diye de
adlandirilmislardir (el-Bagdadi, 1991, 55-60; es-Sehristani, 2014, 109-110). Hariciler ilk olarak Harura'da
toplanarak Abdullah b. Vehb. er-Rasibi'yi kendilerine imam/onder segctikleri icin "Vehbiyye" veya "Rdsibiyye"
isimleri de verilmistir (el-Es'ari, 2005, 132, Watt, 2010, 23). Ayrica Hariciler hi¢ hoslanmadiklar1 halde
kendilerine, kars1 olanlar tarafindan "Mairika" ismi de verilmistir (el-Es'ari, 2005, 132; es-Sehristani, 2014, 109-
110). Haricilerin, "yaydan firlayan ok gibi" Islam’dan ¢iktiklar1 ve uzaklastiklar1 (Marika) bazi rivayetlerle dile
getirilerek mubhalifler tarafindan onlar icin kullanilmustir. "Mdrika" ismi rivayet kiiltiirti tizerinden, Hz.
Muhammed'in agzindan uydurularak Haricilerin "yaydan firlayan ok gibi" dinden ciktiklari, Islam’dan
uzaklastiklar1 ve yakalandiklar1 yerde oldurtilmeleri (Buhari, Mendkib, 25, 6)3 seklinde rivayet edilmisti (el-
Es'ard, 2005, 132).
2. HARICILIGIN DOGUSUNU HAZIRLAYAN NEDENLER VE GELiSIM SURECI

Haricilik Islam diisiince tarihinin erken déneminde ortaya gikmus siyasi ve itikadi boyutu olan bir
firkadir. Haricilik, Hz. Ali ve Muaviye arasinda meydana gelen Siffin Savasi esnasinda meydana gelen
Hakem olay1 ile geliserek firkalasmis ve ortaya ¢ikmuistir. Siffin Savasi 6ncesinde ve sonrasinda dini ve siyasi
temelleri gelisen ve sekillenen Hariciligin ortaya ¢ikis nedenleri cahiliyyeye kadar uzanmaktadir. Hariciligin
ortaya gikisinda: Islam 6ncesi kabile anlayisy; kisisel ve toplumsal diistince yapi, sosyo-kiiltiirel durum;
itikadi dtistinsel zihin, siyasi idarenin yapis, fitne, kaos ortami ve kisisel hesaplasmalar etkili olmustur.

Islam, Yiice Allah tarafindan, ilahi hitabin (Hanif) tahrif edildigi, toplum diizeninin ve adaletin
yozlastig1, kabile asabiyeti ve gatismalarinin yogun yasandigi Mekke'de Hz. Muhammed'e indirilmeye
baglandi. Hz. Muhammed'in {lahi vahyin tebliginde yasadig1 en biiyiik sorunlarin baginda kabile asabiyeti
geliyordu. Hasimogullar1 kabilesine mensup Hz. Muhammed'e verilen elgilik vazifesi, O'na saygmn ve
yiiksek bir statii veriyordu. Elgilik O'nun sahsinin yaninda, mensup oldugu kabilesi iginde biiyiik bir
onurdu. Bu durum diger kabilelerin insani zafiyetlerden dolay1 kolay kabul gormedi. Islam vahyinin ilkeleri
Mekke'nin siyasi, dini, toplumsal, adalet ve ticari konumunu kokten degistirmekteydi. Kabileler icin
yillardan beri bir gecim kaynagi olan dini yapi, kabile putlari, sosyal statiileri, ticari gikarlar1 ve diizenleri
degisiyordu. Bundan dolay1 kabileler, vahyin inis siirecinde Islam ve Miisliimanlara kars siirekli saldir1 ve
karsi olma direnci icinde olmuslard: (Ibn Ishak, 2012, 298-300). Mekkeli kabileler, Mekke'de dini ve sosyal
diizenlerini stirdiirmek istedikleri icin Miisliimanlara yasama imkani vermediler. Dini, sosyal ve siyasi
egemenlikleri igin stirekli islam'a, Hz. Muhammed'e ve Miisliimanlara yonelik biiytik bir baski (Ibn Hisam,
2014, 368), siddet*, karalama, alay (Hicr, 15/95) ve iftira (ibn Hisam, 2017, 367-368) icinde oldular.
Miisliimanlar gordiikleri baski ve siddetten dolayr once Habesistan'a (Ibn ishak, 2012, 298-300) sonra
Medine'ye (Ibn Hisam, 2017, 145) goc etmek zorunda kalmiglardir. Miisliimanlar Medine'ye yerlestikten
sonra Mekkeli miisrik kabileler ile dini, siyasi ve askeri egemenlikleri igin biiytik miicadeleler verdiler (ibn
Hisam, 2017, 305, 367-368; Ibn Ishak, 2012, 399-431). Hz. Muhammed Medine'de yeni bir dini, siyasi ve
sosyal yapiya dayanan devlet kurdu. Hz. Muhammed'in biiytik miicadeleler sonucu kurdugu devlet
egemenliginden sonra, Mekke'nin ileri gelen bazi kabileleri islam't kabul etmisti.

2.1. Kabile Taassubu

[slam 6ncesinde Mekke ve cevresinde sosyal yapi kabile merkezli olarak yasaniyordu. Mekke'de
etkin olan ¢ok sayida kabile bulunmaktaydi. Siyasi ve giiclii bir yonetimin yerine kabilelerin etkin oldugu
bir yap1 vardi. Kabileler arasi ittifak ve cekismeler siirekli yasanmaktaydi. Kur'an bu dini, sosyal ve siyasi
yapiy1 kaldirarak yerine insan merkezli, adalet ilkelerine dayali esit ve kardesligi esas alan bir diizen getirdi.
Bu toplumsal diizen iginde kabile, soy , koken, makam, sinif ve ©nceki siyasi ve sosyal statiistiniin higbir
anlam1 yoktu (Al—i Imran, 3 /103; Hucurat, 49/13). Hz. Muhammed, Kur'an-1 ilkeler 1s181nda yeni bir dini,
hukuki, toplumsal ve siyasi yap1 kurmaya calist1 ve bu konuda biiyiik basarilar sagladi. Hz. Muhammed'in
vefatindan sonra ozellikle Hz. Osman'in hilafeti ve sonrasinda Arap kabilecigi tekrar etkin olmaya
baglamist1. Kabile taassubu bundan sonraki dénemde, Islam tarihinde meydana gelen olaylar ve bu olaylarmn
akisini belirlemede ¢ok etkin bir rol oynamaya basladi. Kur'an'm ve Hz. Muhammed'in tiim uyarilari, ve
sakindirmalar1 net, agik ve bilinir olmasina karsin, tekrar kabile asabiyeti gerceklesmis ve toplumsal barisi
zedelemistir. Siffin Savasgi stirecini hazirlayan ve bu siirecte ortaya ¢ikan Harici yapinin zeminin hazirlayan

3 Buhari, Fezdilu'l Kur'an, 36; Mendkib, 25, Istitabe 6; Miislim, Zekat, 154; Ebt Davud, Siinnet, 31 (4767); Nesai, Tahrim, 26
4 Hz. Muhammed'e ve Miisliimanlara asir1 diismanlik yapanlar: Ebu Cehil, Ebu Leheb, Ukbe b. Ebi Muayt'tir. Ebu Leheb ve Ukbe b. Ebi
Muayt evinin catisina pislik atiyorlardi. Hz. Muhammed'de: "Ey Abdumenaf bu ne bi¢im komsuluk" diyor ve o atilanlar ¢ikarip yola
birakiyordu ( ibn Sa'd, 2001, 1, 170-171; el-Belazuri, 1996, 1,124; 148-151).
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en 6nemli nedenlerin baginda, Kureys'in iki onemli kabilesi olan Hasimogullari ile Umeyyeogullar: arasinda
ki siyasi ¢ekisme olmustur.

Hz. Muhammed'in vefatindan sonra kabile yanliligi, Hz. Ebubekir'in secilisinde gortilmiis fakat
etkin olmamistir. Bu anlayis, Hz. Omer'in yarali iken yerine segilecek kisi igin atadig alti kisilik heyet
(Ehlu's-Sura)' in isleyisinde goriilmiistiir. Hz. Omer Ehlu's-Suray iclerinden birini halife segmekle yiikiimlii
kildi. Bu alt1 kisilik heyet; Osman bin Affan, Ali b. Ebi Talib, Abdurrahman bin Avf, Sa'd bin Ebi Vakkas,
Ziibeyir b. Avvam, Talha bin Ubeydillah'tan olusuyordu. Hz. Omer bu alt1 kisiyi cagirip gorevlendirmis,
oglu Abdullah1 da bu kurula danigsman olarak atamustir. Hz. Omer surada esitlik olmasi halinde oglu
Abdullah'in goriistiniin ¢ogunlugu belirleyecegini, eger Abdullah'in karar1 kabul gérmezse, Abdurrahman
b. Avf'n kararinin oldugu tarafta bulunmasini emretmisti. (et-Taberi, 1987, 587; el-Cabiri, 2001, 188). Sura
heyetinin yapacag1 secimin Hagimogullarindan Ali b. Ebi Talib ile Umeyyeogullarindan Osman b. Affan
arasinda gececegi sura tiyelerinin mensup bulundugu kabilelerden anlasilmigti.5

Hz. Omer'in sehit edilisinden sonra yerine gecen IIl. Halife Hz. Osman déneminde, kabile
asabiyetinin yeniden belirginlestii ve yogun olarak yasandigi bir donem olmustur. Islam oncesi ve
sonrasinda iki kabile arasinda yasanan olaylar ve gekismeler zihinlerde stirekli canlt kalmistir. Hz. Osman'in
secilme siirecinde bu sorunlar tekrar su ytiiziine ¢ikmis ve ciddi sorunlar yasanmistir. Hz. Muhammed'in
kabile asabiyetini kaldirmak ic¢in yapmis oldugu tim c¢abalar bu doénemde insanin zayifligina yenik
diismiistiir. Hz. Osman, iilkeyi yonettigi ikinci alti yilinda mensubu bulundugu Umeyyeogullarimin etkisi
altinda kalmus, aile, akraba ve yakinlarini kayirmistir. Onemli grevlere ve merkezlere ehil olmayan yakin
akraba ve kabilesine mensup kisileri atamus, kabile asabiyetini gozetmis, bunun sonucunda halk arasinda
hosnutsuzluklar meydana gelmisti. Hz. Osman 6zellikle kendi konumunu giiclendirmek ve sonrasinda
devletin Umeyyeogullarmin saltanatinda kalmast igin yanls uygulamalar iginde olmustur. Bu siirecte yakin
akraba ve kabilesine ait kisilerin yonlendirmelerinden de yogun bir sekilde etkilenmistir. Yakin danismamn
konumunda olan Mervan b. Hakem, Hz. Osman'in tiim kararlarina miidahil olmus ve etkili olmustur. Hz.
Osman kendisinden sonra hilafetin en giiglii adaymin Hz. Ali oldugunu biliyordu. Bu 6zellikle aile
yakinlarimi ve kabilesini endiselendiriyordu. Bu ytizden devlet yonetiminin kendi kabilesinde kalmasi igin
aile yakinlar1 ve kabilesinden yogun istek ve baskilar goriiyordu. Bu dénemde yasanan kaotik ve siddet
eylemlerine katilanlar ve yanlis uygulama icinde olan devlet gorevlileri de endise tasiyor ve bundan dolay1
halifeyi yonlendiriyorlardi. Hz. Osman uyguladif1 siyasi, sosyal, dini ve ekonomik kararlardan dolay1
biiytik sorunlar yasanmis ve bundan dolay:1 da suglanmistir (ibn Kuteybe, 2017, 62-65; ed-Dineveri, 2017,
255-258; ibn Zekvan, 2016, 58-65). Olaylarin neticesinde Hz. Osman, isyancilar ve muhaliflerin saldirist
sonucu yasamini yitirmistir. Toplumda kabile asabiyetinin ortaya ¢ikmasi sonucu, Kureys'in iki kabilesi
Hasimogullar1 ve Umeyyeogullar1 Siffin’de kars: karsiya gelmistir. Siffin Savagit Miisliiman toplum iginde
derin yaralarin acilmasina neden olmus ve farkli sorunlarin zeminine kap1 agmis ayrica Hariciliginde ortaya
citkmasina neden olmustur.

Hasimogullar1 ile Umeyyeogullar1 arasinda olan cekisme diger kabileler arasinda da yasaniyordu.
Rebia-Mudar ile Adnéniler-Kahtaniler arasinda da gekismeler yasaniyordu. Kabileler gii¢ ve egemenlik icin
diger kabileler ile ittifaklar kuruyorlardi. Rebia ile Kinde Islam 6ncesinde "Ziab" (kurtlar) ittifaki kurmus,
Ali-Muaviye cekismesinde aym safta olmuslardi (Cabiri, 2013, 198-199). Hz. Ali ordusunun onemli bir
bolimiinii Rebia kabileleri olusturuyordu. Hz. Ali, Rebiay1 halktan biri ile denk tutuyordu. Bu durum
Mudar't sikintiya sokmustu. Bu ytizden Mudar, Rebiaya iyi davranmadi. Hz. Ali ordusunda Mudar
kabilesinden de 6nemli sayida giic bulunuyordu. Bunlarda Temim araplarindandi. Bunlarin disinda
Yemenli onemli bir grupta Hz. Ali'nin yaninda bulunuyordu. el-Ester en-Nehéi ve el-Es'as b. Kays gibi
kisiler Yemenliler unsurlar1 icindeydi. Bu gruplar birbirlerine kars1 kendi durumlarini kollayan ve ordu
icinde liderligi ele gecirmek icin firsat kolluyorlardi(Cébiri, 2013, 198-199).

Harici diistincenin yapisinda idari merkeziyetcilige karsi eskiden beri yer etmis olan geleneksel
direnis psikolojisi kendini gostermektedir. Bunun yani sira cahiliyet devri Araplarmmin zihin yapisi
karekterize eden ferdi bagimsizlik egilimi de goriilmektedir. Bu egilimler Arap zihin yapisinda hicbir
otoriteye boyun egmez, yasa ve kural tanimaz kilmistir. Vahiy bu asir1 iki egilimi egitmek ve saglikli bir
zemine ¢ekmek i¢in yontemler ve ilkeler getirmis, miicadele etmistir. Hz. Muhammed'in Medine’de ki
devlet kurma asamasi ile vefatindan sonra meydana gelen Ridde Savaslarinda, bu egilim agikca kendini

5 Hz. Ali ve Hz. Osman Abdumenafogullarina bagh ve kolu olan Hagimogullari ve Umeyyeogullarina mensuptu. Abdurrahman b. Avf
ile Sa'd b. Ebi Vakkas, Ziihre kabilesindendir. Bu kabile 6nemli bir kaabile olmakla birlikte, Abdumenafogullariyla ne cahiliyye ne de
Islam doéneminde denk ve esit degillerdi. Ziibeyr, Essed bin Abduluzza ogullarindandir. Talha, Ebt Bekir'in kabilesi
Teymogullarindandir. Talha'min halifelikte gozii yoktu. Ziibeyr bin Avvam'da, Talha gibiydi. Bu iki sahabenin kabilesi de Hz. Ali ve
Hz. Osman'm kabilesine denk degildi ve Hz. Ali'nin 6niine gecmezdi (Taberi, 1987, 1. s. 587 ; Cabiri, 2001, 188-189).
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gostermistir. Ayrica bu egilim Hz. Osman’in yonetim tarzina, yanlislara karst muhalefet olma ve Hz. Ali'nin
ordusundan ayrilarak ona karsi isyan ve direnislerinde kendini gostermistir. Harici harekete dnderlik eden
ve duisiince yapisini sekillendiren saf bedevilerdi. Bu egilimi temsil eden Temim Araplari, Harici hareketine
katilmis ve oncii destek vermislerdi. Ik Harici liderler olan Mis’ar b. Fedeki, Harkus b. Ziiheyr, Urve b.
Udeyye gibi sahislar Temim bedevilerindendir(ibn Kuteybe, 2017, 196-197; Yildiz, 2016, 67)

2.2. Hz. Osman Dénemi Olaylar1 ve Sosyo Kiiltiirel Yap:

Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer doneminde {slam genis bir cografyaya yayilmus, farkl millet, din, kiilttir
ve sosyal yapilar ile i¢ ice gegmistir. Ozellikle Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer déneminde Arap yarimadasinda
Misliman olan bedeviler sehirlere yerlestirilmis ve sosyallesmeleri icin ¢aba gosterilmistir. Bu dénemde
bedeviler savaslara gotiirtilmiis, toplumla kaynastirilmis ve ganimetten pay aldirilmislardir. Hz. Osman
doneminde ise bedeviler savas ganimeti almamalari icin savaslara gotiiriilmemistir. Ayrimciliga ugrayan ve
ganimetten pay alamayan bedeviler huzursuzluklarmni siyasi ve sosyal olaylarda disa yansitmaya
baslamislardir (ibn Zekvan, 2016, 60-61; Cabiri, 2001, 206-207).

Miisliimanlar 6zellikle Hz. Omer déneminde savaslar ile genis bir cografyada egemenlik kurmustu.
Miisliimanlar, iran, Mezopotamya, Irak, Suriye, Filistin, Misir, Yemen, Umman, Bahreyn gibi genis bir
cografyada devlet yonetimini tistlenmisti. Hz. Osman déneminde bu énemli merkezlerin basina vali olarak,
agirlikli Umeyyeogullarindan ehil olmayan, bir kismi geng, bilgisiz ve deneyimsiz kisiler atanmisti. Bu
valiler, yonetim tarzlari ve uygulamalari ile devlet otoritesini ve sosyal barisi zedelemislerdi. Onemli
merkezlerde devlet otoritesine bagkaldiri, giivensizlik ve sosyal huzursuzluk goriilmeye basladi. Halk,
idarecilerin yonetim, tavir ve uygulamalarindan rahatsizlik duyarak devlet merkezine sikayetlerde bulundu.
Bu sikayetleri ve talepleri kabul gormeyince, sorun daha biiyiiyerek Hz. Osman'in 6ldiirtilmesine kadar
gitmistir (1bn Zekvan, 2016, 63-64; ibn Kuteybe, 2017, 70-71, 77-80; Cabiri, 2001, 207-208).

Hariciligin icinde bulunan bir grup Hz. Osman'in hilafetine kars1 ¢ikmislardi. O'na karsi isyan ve
oldurtlmesine katilmis, bu suglama ve sorumlulugu tastyorlardi. Siffin Savasi'na katilan bu topluluk,
savasin sona erip, baris siirecine gegilmesinden korku duyuyorlardi. Baris oldugu takdirde Hz. Osman'mn
oldiirtilmesi sugundan dolay:r yargilanacak ve cezalandirilacaklardi. Bu korku ve endise, onlar1 savasi
¢ikarmak ve kaos ortaminin devam emesi diistincesi ve eylemine itmisti (Figlali, 1975, 234; Abdiilhamid,
2011, 83; Yildiz, 2016, 52).

Harici hareketin iginde sahabeden Kurra diye bilinen, takva sahibi bir grup bulunuyordu. Bu yap1
mevcut siyasi durumdan, istikrarsizliktan ve genel olarak sosyal barisin bozulmasindan endise duyarak
buna karsi elestiri ve ¢o6zlim onerilerinde bulunuyordu. Bu durumu doguran nedenler: Hz. Osman’in
secilme stireci, hilafeti doneminde yonetim tarzi, uygulamalar1 yaninda, fetihlerle farkli din, kiiltiir ve
milletlerin Miisliimanlarla bir araya gelmesi ve yasanan sorunlar, Misliimanlar arasinda ki g¢ekismeler,
boliinmeler ve gelir dagilimindaki nedenlerdir.

Harici yapi, Misliimanlarin arasinda yasanan ¢oziilmeler, kabile asabiyetleri, esitsizlik ve simf
ayirmmindan kaynaklanan sorunlardan dolay1 toplumda adaletin  hakim olacagi, sosyal smuflarin ve
ayrimciligin kalkacagi bir diistinceyi seslendirmeye bagladi. Bu degisim ile Islam’m ilk donemindeki
kardeslik ve sosyal baris ortamma doniilmiis olacakti. Bu diistince yapist onlarin imamet ve hilafet
hakkindaki gortislerinde ve serbest secim diistincelerinde goriilmektedir. Onlara gore temelde diinyada bir
imamin bulunmamasi: da miimkiindir. Eger imama ihtiya¢ duyulursa bu imamin kole veya hiir olmasi, ya
da bedevi veya Kureysi olmasi caizdir (Sehristani, 2011; 110; Cabiri, 2001, 307; Abdiilhamid, 2011, 80).

Harici diistince herhangi bir emirligi ve otoriteyi kabul etmiyordu. Emirlik sosyal bozukluklar icinde
iflas etmistir. Hakimiyet konusundaki gortislerinin gerceklesmesi ve miimkiin hedeflere ulasmada imkansiz,
ve sehircilige ters diisen bir dogrultuda gelismistir. Toplum tasavvurunda ki bu idealist diistinceleri
kendilerini fikir sahasinda dondurmus, koyu bir inang taassubuna itmistir. Bu ise harici saflarda her tiirlii
yikic1 ve asiri fikirlerin gelismesi igin uygun ortami hazirlamistir (Watt, 2010, 46-48; Abdiilhamid, 2011, 80).

3.Hz. Ali Dénemi ve Hariciligin Sekillenisi

Harici diistince bir takim siyasi ve sosyal olaylarin ve bir siirecin sonucunda ortaya ¢ikmistir. Hz.
Osman doneminde baslayan olaylar sik stk iman amel baglaminda degerlendirilmistir. Hz. Osman ve
muhalifler diistincelerini mesru bir zemine oturtmak, kendilerini hakli gostermek ve taraftarlarini ikna
etmek igin dini referanslar kullanmis ve olaylar1 iman-amel baglaminda degerlendirmislerdi. Bu diistince
toplumda ¢ok sesli dile getirilmis ve yaygmlk kazanmisti. Hz. Ali dénemi tahkim olay: ve Haricilerin ortaya
¢ikisi ile bu diistince bi¢imi zirveye ¢ikmusti.

Haricilik Hz. Ali déoneminde Siffin Savasi esnasinda gelisen Kur'an'in hakem olmasi stireci ile ortaya
¢ikmustir. Muaviye ordusu yenilmek tizere iken Amr b. As'in tavsiyesi ile Kur'an: Kerim'i mizrak uglarma
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asmistt. Amr b. As, Kur'an1 mizrak uglarina asarak iki ordu arasinda goriintirde hakem olmasin teklif
ederken aslinda yenilgiyi ve daha biiyiik kayiplar1 ¢nlemeyi amagliyordu. Muaviye ve Amr b. As,
ordularimin kayiplar verdigini ve ¢ozildiigunt gordiikleri icin bir savas hilesine basvurmuslard: (ibn
Kuteybe, 2017, 181). Amr b. As, bu hilenin savasin sonlandirilmasi ve Hz. Ali'nin ordusunda etkili olacagim
diisuntiyordu. Bu davranis Hz. Ali'nin ordusunda bulunan bir grup kurra, Basralilar ve savasa katilmak
zorunda kalan kisiler tarafindan hemen kabul gordii. Hz. Ali'nin ordusunun agirlikli grubu, olayin zahiri
yoniine aldanarak, Kur'an'a saygi ve iki ordu arasinda Kur'an'in hakem olmasi diistincesi ile savasin
durdurulmasini istediler. Basra kurrasindan baslarinda Mis'ar b. Fedeki ve el-Es'as b. Kays'in bulundugu
grup harbin sonlandirilmasi ve barisin yapilmast igin Hz. Ali'ye bask1 yaptiklari gibi onu tehdit ettiler (Ibn
Kuteybe, 2017, 181). Hz. Ali istemese de ordusunun dagilmasi, isyan endisesi ve daha baska nedenlerden
dolay1 ordusunu savastan ¢ekmek zorunda kald1.

Hz. Ali'yi barisa zorlayan bu topluluk, iki taraf arasinda ve miisliimanlarin sorunlarinin ¢éziimiinde
Kur'an'in hakem olmasini istiyordu. Bu diisiinceyi Hz. Ali'nin ordusunun iginde ve toplumda ytiksek sesle
dile getirmeye baslamislardi. Bunu yerine getirmesi icin de Hz. Ali'yi zorladilar. Hz. Ali baris teklifini kabul
etmek zorunda kalmisti. Ancak bu defa ordusu icinde bulunan Abdullah b. Vehb. er-Rasibi'nin icinde
bulundugu bir kissm Kurra, Ammar b. Yasir ve bir grup kuzeyli, Hz. Ali'ye gelerek savasin devamui icin
baski yaptilar. Baskilara karsin, ordu i¢indeki ¢ogunluk savasa devam etmeyi istemeyince, Hz. Ali savasin
sonlandirilmasi ve hakem teklifini kabul etmek zorunda kalmist (ibn Kuteybe, 2017, 181-182).

Hz. Ali, Muaviye'nin aralarinda hakem tayin edilmesi teklifini zorunlu olarak kabul etmisti. Aym
zamanda ordusu iginde de otoritesini kaybetmis ve bir zaafiyet durumu ortaya ¢ikmisti. Hz. Ali istemese de
hakem olarak Ebti Musa el Es'ariy'i, Muaviye'de bilingli olarak Amr b. As't hakem olarak tayin etmisti.

Hariciler; Muaviye ve ordusunun, Miisliimanlarin yolundan ytiz ¢evirip ayrildigimi bu ytizden kuiftir
ve delalet iginde olduklarmi ileri stirdiiler. Bu yiizden Allah'n bu hususta hiikmiintin agik oldugunu,
Allah'in hukiim verdigi bir iste, Allah''n disinda baska birinin hakemliginin kabul edilemez oldugunu
soyleyerek, ameli, iman baglaminda ifade ettiler. Bu diistincelerine Kur'an ayetlerini delil olarak ileri
surdtiler. " Allah, hak ve addletle hiikmeder. Allah'tan baska taptiklari ise hicbir hiikiimde bulunamazlar. Siiphesiz
Allah hakkyla isitendir, hakkiyla gérendir.” (Mii'min, 49/20) ve yine " Allah, hiikmedenlerin en iyi hiikmedeni degil
midir?” (Tin, 95/8). Allah'in Miisliimanlarin diismanlariyla ilgili hitkmii, Allah'in buyruguna dontinceye,
hatta fitne ortadan kalkincaya ve din Allah'in oluncaya kadar onlarla savasilmasidir (Hucurat, 49/9; Bakara,
2/193). Fakat onlar, bu hususta Allah'in hiitkmiinii gegersiz kilarak ondan ytiz gevirdiler. Allah'in kelamin
asil amacinin disina cikararak carpittilar (ibn Zekvan, 2016, 66-67). “Onlar héld cahiliye devrinin hiikmiinii mii
istiyorlar? Kesin olarak inanacak bir toplum icin, kimin hiikmii Allah'inkinden daha giizeldir?” (Maide, 5/50).
Hariciler bu yaklasimlar: ile Muaviye gurubu ile hakemleri tekfir etmislerdi. Onlarin durumlarini, s6z ve
eylemlerini dini bir baglama ¢ekmis ve iman ekseninde ifade etmislerdi.

Hariciler, Hz. Ali'ye yonelik olarak da: Allah'tan baska hakem yoktur! Allah'm dini hakkinda
insanlarmn hiikiim vermesine raz1 degiliz. Muaviye taraftarlar1 hakkinda Allah, 6ldiiriilmeleri ya da bizimle
haklarindaki hiikmiimiize sokulmalar1 seklinde onlar hakkinda hiikmiinii vermistir. Bu iki hakemi kabul
ettigimiz zaman hata ve zelle islemistik. Bu ytizden biz rabbimize tovbe ederek bundan dondiik. Sende
bizim gibi don! Aksi halde biz senden beriyiz. dediler. Hz. Ali, onlara ayetlere dayanarak anlasmadan
dénemeyecegini belirtti. Bunun tizerine onlar da Ali'ye sirke diisttigtinii soyleyerek ondan uzaklastilar (ibn
Zekvan, 2016, 67-68; ibn Kuteybe, 2017, 196-197; ed-Dineveri, 2017; 275; Yildiz, 2010, 70).

Hz. Ali'nin Es'as b. Kays'in etkisinde kalmasi ve hakem olaymi kabul etmesinden ve hakemlerin
tayin edilmesinden sonra aralarinda Urve b. Udeyye'nin de bulundugu bir grup tepki gostermisti. Urve b.
Udeyye. "Allah'in emri dururken tutup da baska saluslart mi hakem tayin ediyorsunuz? Oysa Allah'tan baska hicbir
kimsenin hiikiim verme yetkisi yoktur. (la hukme illa lillah)" dedi. Hakemler bir araya gelmeden Hz. Ali'nin
ordusundan bir grup (Harici) ayrildi. Abdullah b. Vehb b. er-Rasibi'nin evinde bir araya geldiler. Er-Rasibi,
yandaslarma hitap ederek "......O halde halk: zalim olan bu beldeden bizi ¢ikarin, baska beldelere yerlestirin ve bu
dalalete gottiven bidati ve zalim hiikiimleri inkdr edin." (1bn Kuteybe, 2017, 196; Abdiilhamid, 2011, 86) diyerek,
Ktfe'den ayrilarak Nehravan'a gittiler (ibn Kuteybe, 2017, 197; Abdiilhamid, 2011, 86).

Hariciler Hz. Ali'ni ordusundan ayrilip bir araya geldiklerinde bu diistinceyi sik sik dile
getirmislerdi. Bu diistinceye Abdullah b. Vehb. er-Rasibi'nin haricilere hitabinda rastlamaktayiz. Bu stiregte
Zifer b. Huseyn et-Téi'nin evinde toplandiklarinda sunu demislerdi: " Marufu emretmek, miinkeri nefyetmek,
hakk: séylemek ve olu diizeltmek hususunda Allah bizden sz ve ahit almistir. Peygamberimize (sav.) soyle
buyurmustur: Ey Davud! Biz seni yeryiiziinde halife yaptik. O halde insanlar arasinda adaletle hiikmet.
Hevi ve hevese uyma, sonra bu seni Allah'in yolundan saptirir. Dogrusu Allah'in yolundan sapanlara,
hesap giiniinii unutmalarina karsihik cetin bir azap vardwr (Sad, 38/26). Allah'in indirdigi ile
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hiikmeteyenler kdfirlerin ta kendileridir (Maide, 5/44). Bizim dindaslarimizin heva ve heveslerine uyduklarina,
Kur'an'in hiikiimlerini bir kenara ittiklerine, amellerinde ve yonetimde zulmettiklerine sahit olun. Onlara karsi cihat
farz olmustur. Yiizlerin onun icin zelil oldugu zdta yemin ederim ki miinkeri degistirmek ve zalimlere kars: gelmekte
yardim eden olmasa, tek bagima ve Rabbime miilaki oluncaya kadar O'nun rizasta uygun olarak lisanimla kétiliigii
degistirmeye gayret ettigimi gormesi icin onlarla savasacagim. Ey kardeglerimiz! Sam Yiice Allah'a itaat edilinceye
kadar onlarm alinlarina kiliglarimizla vurun. Eger Allah'a istediginiz gibi itaat edilse O'na itaat edenlerle emirleriyle
emredenler gibi sizi miikafatlandiracaktir. Oldiiriiliirseniz, Allah'in rizasina ve cennetine gitmekten daha giizel ne
olabilir.? Bilesiniz ki bu insanlar dalalet hiikmiinti uzaklagtirmak icin ciktilar. Artik buradan cikalim ve toplanmak
lizere sozlesecegimiz yere gidelim. Bundan sonra siz, Rabbinizin nimetine mazharsiniz ve insanlar i¢inde hak ehlisiniz.
Zira hakk: soyliiyorsunuz ve hak soz karsisinda itiraz etmediniz. Hepimiz Medain'e gidelim...” (Ibn Kuteybe, 2017,
196-197).

Hariciler, Nehravan'da bir araya gelip fikri ve eylemli faaliyetlere giristiler. Bulunduklar1 yerlerde
toplumu kendileri gibi diistinmeye ve kendilerine katilmaya zorladilar. Bu sekilde toplumda egemen ve gii¢
olusturmaya calistilar. Kendi gortislerine katilmayan, liderlerini (halifelerini) tanimayan ve Hz. Osman ve
Hz. Ali'ye lanet etmeyen herkesi dldiirmeye basladilar. "Kilicin hiikmiinden bagka hiikiim yoktur" anlaminda
kullandiklar: "Kur'an'tn hiikmiinde bagka hiikiim yoktur" slogani ile Miisltiman hasimlarinin kanlarin1 dokmeyi
helal gormislerdir (Abdiilhamid, 2011, 87).

Boylece onlarin cihadlar1 kafirlere karsi degil de Miisliiman topluma karsi olmustur. Bu yiizden
kendi diistinceleri ve inanglarim benimsemeyen Miisliiman toplumun bireylerini kafir olarak gormiislerdir.
Oyle ki bu Miislimanlari, Mecusilerden, Yahudi ve Hristiyanlardan daha asag1 gorerek bunlar ile
miicadeleyi en biiyiik farz addetmislerdir (Abdtilhamid, 2011, 87). Toplumda biiytik kaos ve huzursuzluk
olusturmaya baglamiglardi. Karsilagtiklari Abdullah b. Habbab. b. Eret, hamile esi, hanim sahabi Ummi
Sindn'in da oldugu {i¢ kadini 6ldtirmiislerd. Hz. Ali'nin olay arastirmasi i¢in gonderdigi Haris b. Miirreyi'de
oldirdiiler (1bn Kuteybe, 2017, 202-203; el-Es'ari, 2005, 134; el-Bagdadi, 1991, 60). Bunun {iizerine Hz. Ali
toplumda anarsizm ve kaos olusturan bu yapiy: kaldirmak igin ordusu ile onlara kars: savas act1 ve agir
yenilgiye ugratt: (ibn Kuteybe, 2017, 204-206).

4.Hariciligin Iman Tanim1

Iman s6z ve eylem midir? yoksa iman sadece s6z miidiir? Iman; bir kabul ve tasdik olarak bagkasi
tarafindan degerlendirilebilir mi? Allah ile insan arasinda olan 6zel bir duruma baskas1 miidahil olabilir mi?
Kisisel bir kabul ile gegerli olan iman disaridan bir baski ve zorlamay: kabul eder mi? Iman; Allah'a,
meleklere, kitaplara, peygamberlere ve ahiret giiniine iman1 kabul etmek midir? yoksa bunlarin yani sira
eylemsel tiim amelleri (farz, haram) yapmak, gibi biitiin dini emirlerin uygulanmasim da getirir mi? Bagka
bir deyisle, iman, yalnizca s6z miidiir, yoksa hem sz, hem de eylem midir?

Haricilere gore iman, dil ile ikrar, kalp tasdik ve ameli olarak gerceklestirilmesidir. Bunlarin tigii
birden imanin riikiinleridir. Bu ti¢ ritkiinden birini yerine getirmeyenin imani gegersizdir ve bu kimselere
mii’'min denmez. iman ve Islam bir biitiindiir. Ibadetler ve diger ameller imandandir. fbadetleri terk eden ve
Kur'an'in yasakladig1 bir seyi yapan kimse imandan ¢ikmistir (ibn Zekvan, 2016, 71-76; el-Es'ari, 2005, 102-
103; el-Bagdadi, 1991, 54-65; es-Sehristani, 2014, 109-114; Figlal, 1978, 270). Bu riikiinlerden birini yerine
getirmeyenin iman1 gerceklesmez (el-Bagdadi, 2002, 209). Ibadet ve diger dini emirleri imanin bir pargasi
kabul ettiklerinden bunlar1 yerine getirmeyen bir Miisliiman'in dinden ¢iktigini, ayrica giinah isleyen bir
diger kimsenin de kafir oldugunu iddia etmislerdiré. iman, ibadetler yerine getirilmediginde gecersiz oldugu
gibi, giinahlar sebebiyle de kalkmus olur. Eksik bir iman gegersizdir, kisiyi cennete gotiiremez ve bu kisi
kafir olmustur. Islam’1 kabul ettikten sonra kiifre donen (miirted) kisi oldiiriilmesi gerekir. Bu yiizden
gunahkar kisiler Muslimanlar degildir 6lduriilmesi gerekir. Haricilerin en kati firkas1 Ezarika'ya gore
takiyye ve kaade (yanlarinda yer almadig1 ve baskaldir1 yapmadiklari i¢in) kiiftir ehlidirler.

Hariciler, Hz. Ali'yi, Muaviye'yi ve onlarla birlikte olanlar1 tekfir edince, kiiftir kavrami siyasi bir
igerik kazandi. Kiifiir, haricilerin karsisinda olan siyasi bir yapiy: temsil ederken, Haricilerin safinda yer
alma anlami tasiyordu. Bu yiizden iman ve kiifiir, siyasi bir davranis anlami tasimaya basladz.

Bundan dolayi, kavimlerini esir etmeyi, kadinlari ile evlenmeyi, mallarini bese bolmeyi, ¢ocuklarinm
oldtrmeyi ve kim olduguna bakmaksizin ttim mubhalifleri 6ldiirmeyi (isti'raz) helal saydilar. Toplumlarmi
baski ve siddet ile sorgulamaya basladilar (Ibn Zekvan, 2016, 71-74).

Bunun sonucunda bireyin tim soz ve eylemleri bir niyet okumaya tabi tutulmus ve iman
baglaminda degerlendirilmistir. Saglikli ve dogru olmayan kisilikler s6z ve eylemler ortaya ¢ikmustir.

6 Harici gruplardan Necedat ve Ibadiyye, biiyiik giinah isleyeni tekfir etmezler. Bunlar kiifrii nankérlitk ve kafirlik diye ikiye
ayirirlar. Buytik gtinah isleyeni, nankor anlaminda kafir sayarlar es-Sehristani, 2014, 109-120).
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Toplumda ciddi bir baski ve siddet ortami yasanmistir. Siyasi ve toplumsal baris yitirilmis, kaos ortami
dogmus ve zultimler artmustir.

Kur'an'm c¢ok onem verdigi iman bireyseldir. Iman bireysel olduguna gore davramiglar da
bireyseldir. Hesap vermek de bireyseldir. Higbir insan diger bir insanin ne imanindan, ne davranisindan, ne
de davramisinin sonuglarindan sorumludur. Siyaset ise, insanlarin birlikte yasamak zorunda olmalarindan
dogan ve toplumun ortak ¢ikarlarimi diizenleyen bir alandir. Yani siyasetin konusu toplumdur. Din ile
siyasetin alanlar1 farkli olduguna gore bunlarin ¢atismalari igin goriiniirde bir neden yoktur (Akbulut, 2006,
2).

4.1. Siyasi Olaylarin iman Baglaminda Degerlendirilmesi

Hariciler, Miisltimanlarin yasadig1 sorunlu bir siyasi ve toplumsal siirecin sonunda ortaya ¢ikmustir.
Hz. Osman donemi, siyasi ve hukuki olaylari, Hz. Osman'in oldiiriilmesi, Cemel, Siffin ve Nehravan
savaglar1 bu dénemin yasanan énemli olaylaridir. Ozellikle Hz. Osman déneminde yasanan siyasi, sosyal ve
hukuki olaylar, stirekli iman-amel ekseninde degerlendirilmistir. Bunun sonucu olarak toplumsal baris ve
huzur biiyiik zarar gormiis, Islam toplumu biiyiik bir siyasi ve toplumsal kaos yasanustir. Hariciler, tarihsel
kokeni olan, zemini daha 6nce atilan, zihinsel yapisi olusturulan bir siirecin dogal sonucudur. Bu dénemin
en sorunlu tarafi her tiirlii siyasi, sosyal ve hukuki olaylar1 din/iman baglaminda degerlendirmesi olmustur.

Hariciler siyaseti énceleyerek, onun din ile baglantisin1 kurdular. Siyaset, iman ile iliskilendirilmis
ve degerlendirilmistir. Hariciler siyasi bir olgu olan hakem olayin "Hakimiyet Allah'indir" soylemi ile, dini
bir anlam ytiiklemis, icerigi dine uygun olmayan aykir1 bir davranis: sloganlastirip benimsemislerdi. Bunun
sonucunda, Hz. Ali'yi, Muaviye'yi, hakem olayina karisanlari, onu kabullenenleri ve suskun kalanlar1 tekfir
etmislerdi. Liderlerine bey'at edilmesini, baskaldirtya ciktiklarinda kendilerine katilmayanlar: tekfir
etmislerdi. Boylece toplumu, siyasi ve sosyal olaylarda, kendileri ve karsilarinda olanlar arasinda bir tutum
takinmak zorunda birakmuslardir. Ya insanlar kendilerini kabul edecek, ayni zamanda mii'min olacaklar ve
bu sekilde iktidar1 zorla elde tutacaklar ya da kendilerini kafir kabul edecek, itaatsizlik ve isyan etmis
olacaklardi. iman, siyaset alaninda, iktidar veya muhalefeti kabul etme veya etmeme diger bir ifade ile iman
ve kiifrii tercih etme arasinda kalan bir siyasi tavir olmustu.

Harici diistincenin ortaya ¢ikisinin temel noktasi, toplum icinde Islam’in degerlerini ve samimiyetini
tasimayan ¢ok sayida kisinin olduguydu. Haricilere gore asil sorun gayri mislimler degil, asil sorun
Mislimanlar arasinda bulunan ve adi Misliiman adi ile anilan nice kafirlerdi. Bunlar kafirlerden daha
tehlikeliydi. Bu distince ile Mii'min ve kéfir kavraminda da bir anlam kaymas1 olmus oluyordu. Kéfirler,
Kur’an ayetleri baglaminda imansiz kisileri ifade ederken, Haricilere gore, [slam’mn ilkelerini kabul eden,
Misliman olarak goriinen ve dis goriiniisleri ile Miusliman olan ve ibadette bulunanlardan da kafir
bulunmaktaydi. Bunlar Kur’an ayetlerini bilerek ve kasitli olarak yanlis tarzda te’vil ediyorlardi. Bunlar
dinin degerlerini tahrif ederek Miisliimanlarin degerlerini yozlastirtyorlardi. Haricileri tiim bu diistinceye
yonelten asil unsur, siyaseten karsilarinda olan her Miisliimanin bu tanimin igine girmesiydi. Siyaset, asil
belirleyici unsur olmustu. Siyaset, dinin kavramlarini ve degerlerini esir almis ve yonlendirmisti. Hariciler
imanin ne oldugunu diisiinmeden, Mt'min kimdir? sorusu tizerinden, kafir kavrami {izerinde
yogunlasmislardir. Miisliimanlarin, iman ve ameli davranislarin siyaset tizerinden degerlendirmislerdir.

Siyasetci, bireyi kabul etmediginde ve bireysel alan ortadan kaldirildiginda dini bakisin yerini de
siyasi bakis almis olur. Siyasetin dogas: dinin i¢ine tasinir. Bunun sonucu ise toplumsal sorunlarin ¢6ztimii
i¢in dinin adres durumuna gelmesi ve yoneticinin tekeline girmesidir (Akbulut, 2006, 2).

5.Vahiy Baglaminda Iman-Amel

Iman, kelimesi Tiirkcede inanmak fiili ile esanlamli bir kelimedir. Iman kavrami; gliven verme
(eman), giivende olma (emin), onaylama (tasdik) anlamlarini iginde barindirir. Iman: Korku ve
giivensizligin olmadig1 tasdik, giiven ve emniyet hissinin birlikte bulundugu bir tasdiktir (el-isfehani, 2005,
35-36). Iman, dil ile ikrar, kalp ile tasdik etmektir (EbG Hanife, 2010, 12; el-Pezdevi, 2015, 223; el-Isfehani,
2005, 36). Iman terim olarak Hz. Peygamber'in Allah'tan getirdigi kesin olarak bilinen esaslara icmalen dil
ile ikrar, kalp ile tasdik etmektir (Ebt Hanife, 2010, 12; el-Pezdevi, 2015: 223; el-Isfehani, 2005, 35-36;
Taftazani, 2010, 221).

Kur'an'1 Kerim, iman agisindan insana tam bir 6zgtirliik vermistir. "Eger Rabbin dileseydi, yeryiiziinde
bulunanlarin hepsi elbette topyekiin iman ederlerdi. Boyle iken sen mi mii'min olsunlar diye, insanlar zorlayacaksin?"
(Yanus, 10/99; Bakara, 2/256; Yanus, 10/108). Vahiy, iman ve kiifrii segmede insani 6zgtir birakmigtir.
Ctinkit insan hiir iradesi ve sorumlulugu ile imtihan olmaktadir. Bu ytlizden insanin hiir iradesine baski
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yapilmamasy, ilkesini getirmistir”. Gonderdigi elgisine de din/iman konusunda higbir baski da bulunmamas:
tavsiyesinde bulunmustur. "O halde (Resiliim), dgiit ver. Ciinkii sen ancak it vericisin. Onlarin iizerinde bir
zorba degilsin” (Ca@iye, 88/21-22; Kaf, 50/45). Kur'an, iman ikrar eden ve bu sdylemi dile getirenleri Mii'min
kabul etmistir. "Size seldm veren kimseye, diinya hayatinin gegici menfaatine (ganimete) g0z dikerek, "Sen mii'min
degilsin" demeyin” (Nisa, 4/94). Mii'min, inkar etmeden ve heldl saymadan biiyiik giinah islerse dinden
¢ikmaz. Giinah isleyen Mii'mindir fakat fasik ve gtinahkardir. Allah, Kur'an'da mii'minlere tovbe etmelerini
emretmistir (Tahrim 66/8). Tovbe gtinahtan sonra Allah'a yapilmasi gereken bir dini niyazdir. Allah, giinah
islemis olan kisilere Mii'min diye hitap etmistir(Tahrim 66/8). Bu ytizden Mii'min kisi gtinah islemis olsa
bile Mii'mindir.

Hz. Muhammed iman-amel baglaminda insanlar1 6zgtir birakmustir. Siyasi olarak devlete karsi gelen
ve devlet otoritesini zayiflatan davranislara miisade etmemistir. Hz. Muhammed Miisliimani ameli
davranisindan dolay1 imansiz gormedigi gibi bu tiir diistince ve yaklasimlara da miisade etmemistir.
Ubeydullah ibnu Adiy Ibnu'l-Hiyar (r.a) anlatiyor: Hz. Peygamber (as) ashabiyla otururken bir adam gelerek
gizlice bir seyler fisildadi. Ne gibi bir sir tevdi etmisti bilmiyorduk. Nihayet Hz. Peygamber (as) onu
acikladi. Megerse o zat, miinafiklardan birini 6ldiirmek igin izin istiyormus. Adama: "Peki o Allah'tan baska
ilah olmadigina ve Muhammed'in Allah'mn elgisi bulunduguna sehadet etmiyor mu?" diye sordu. Adam: "Hayir o
sehddeti ikrdr ediyor" dedi. Hz. Peygamber (as): "Namaz kilmiyor mu?" diye sordu. Adam: "Hayir namaz kiliyor"
deyince, Hz. Peygamber (as): "Allah'in oldiirmekten beni men ettigi kimseler iste boyleleri" buyurdu (Canan,
1995, 11, 260).

Hz. Muhammed, davramslarinda ki iki ytizliilitk ve ameli eksiklikten dolay1, "Bu miinafiktir miisade
et oldiirelim" seklinde gelen soylemlere hep aym sekilde karsilik vermistir: Hayir, ben "Muhammed
arkadaslarim éldiirtiiyor” dedirtmem (Canan, 1995 II, 260). Hz. Muhammed bu baglamada nebevi, devlet
otoritesine teslimiyet gostermis (Miisliiman) birine s6vmeyi fisk8, onunla savasmay ise kiiftir gormiuistiir!®

Sahabeden Ciindiib b. Abdullah'in anlattigina gore Hz. Muhammed bir miifrezeyi bir diisman birligi
tizerine gondermisti. Miisriklerden bir Miisliimanlardan bir kag kisiyi sehit etmisti. Daha sonra Usame b.
zeyd bu kisiye yaklasip 6ldiirmek iizere kilictm kaldirinca adam: " Lailahe illallah " dedi. Usame bu ikrari
dinlemeyerek bu kisiyi oldtirdi. Miifreze Medine'ye dontip konu Hz. Muhammed'e anlatilinca Hz.
Muhammed, Usame'ye: Nigin dldiiriin? diye sordu. Usame'de: "Ya Rasulelldh! Miisliimanlardan ¢ok can yakt,
falan ve falan kimseleri 6ldiirdii. Bunun dizerine ben ona hiiciim ettim, kilici gériince: Lailahe illallah dedi." diye cevap
verdi. Rasulullah: Onu éldiirdiin mii? diye sordu. Usame: Evet dedi. Rasulullah: "Kiyamet giiniinde (sahit
olarak) La ilahe illallah kelimesi geldi§i zaman nasil yaparsin?" buyurdu. Usame yaptigina pisman oldu ve : "Ya
Rasulallah, benim icin magfiret dile." dedi. Rasulullah: "Kiyamet giiniinde (sahit olarak) La ilahe illallah kelimesi
geldigi zaman nasil yaparsin?" Rasulullah bu s6zii tekrarlayip durdu, baska bir sey ilave etmedi (Miislim,
Iman, 160).

Ebu Zer el-Gifari (r.a)'den soyle dedigi rivayet olunmustur. Bir kere Rasulullah (s.a.s)'e ziyarete
gelmistim. Rasulullah, tizerinde beyaz bir 6rtii bulundugu halde uyuyordu. Déndiim, sonra yine geldim. Bu
defa uyanmuisti. Rasulullah (s.a.s): ""La ilahe illallah deyip sonra bu ikrar ve iman tizerine vefat eden hicbir kul yoktur
ki o kul cennete girmesin" buyurdu. Ben: "Zina etse ve hirsizlik yapsa yine cennete girecek mi?” dedim. "Zina etse
de, mirsizlik yapsa da" buyurdu. Ben: "Zina etse de, lirsizlik yapsa da nu?" diye sordum. "Zina etse de, hirsizlik
yapsa da" buyurdu. Ben (tiglincti defa): "Zina etse de, hirsizlik yapsa da mi?" diye sordum. "Evet, Ebu Zerr'in
burnu toprakta stirtiilmesine ragmen o kul zina etse de, hirsizlik yapsa da(cennete girecektir)" buyurdu.

Ravi (Ebu'l-Esved) der ki: Ebu Zerr, bu hadisi her rivayet ettiginde: "Ebu Zerr'in burnu toprakta
stirtiilmesine ragmen cennete girecektir." buyurdu. (Mislim, fman, 155)

[slam alimlerinin biiyiik bir boliimii, imanin bir ikrar ve tasdik oldugunu ortaya koymustur. Bu
konuda Islam alimleri sunlari ileri stirmiislerdir.

1. Ameller iman (ve akide) kavramina dahil degildir. Ctinkii imanin hakikati ve mahiyeti tasdiktir.
Bunun delilleri sunlardar:

a. Kur'an ve hadislerde amel iman {izerine atfedilmistir. Ayetlerde iman edenlerle salih amel

isleyenler ayr1 ayr1 zikredilmistir. “Iman edenler ve iyi amel isleyen kimseleri cennetlerimize koruz. (Nisa 4/57).
(Bkz. Bakara, 2/277; Yunus 10/9; Hud 11/23; Ankebiit Saresi, 29/9; Lokman, 31/8; Fatir, 35/,7).

7 "Sizin dininiz size, benim dinim de banadir" (Kafiran 109/6).
8 Buhari, [mdan, 36, Edeb 44, Fiten 8; Miislim , Iman 116; Tirmizi , Birr 51, Iman 15.
9 {bn Hanbel, III, 135, 154, 210, 251; Tirmizi, [indn 13; Nesai ,[min 8; ibn Mace, Fiten 2.
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b. Baz1 ayetlerde iman, amelin gegerli olabilmesi igin sthhat sart1 kilinmistir. “Her kim mii’min olarak
helal olan islerden yaparsa, artik o, ne zuliimden ne de hakkimin c¢ignenmesinden korkar” (Taha 20/112)
buyrulmustur.

Baz1 ayetlerde biiyiik gtinahin imanla birlikte bulunacag ifade edilmistir. “Eger mii'minlerden iki grup
birbiriyle vurusurlarsa aralarim diizeltin...”(Hucurat 49/9) denilmis, biiyiik giinah olan 6ldiirme eylemi isleyen
kisilerden “mii’'minler” diye soz edilmistir. Eger amel, imanin pargasi olsayd: bu kisiler isledikleri adam
oldiirme eyleminde dolay:r dinden ¢ikar ve kafir olurdu. Kur'an bunu “mii’‘minler” olarak ifade etmezdi.
[slam diistincesinde imani ikrar eden fakat biiyiik giinah isleyenlerin, yaptiklarmni helal ve mesru kabul
etmedikleri siirece, ginahkar miimin sayilmislardir.

2. Imanin hakikati ve mahiyeti ne artar ve ne de eksilir. Ciinkii iman kesinlik ve boyun egerek
kabullenme, kalbi bir tasdiktir. Bu amandaki imanda fazlalik ve eksiklik tasavvur edilemez (Taftazani, 2010,
223-224).

Imanda ameli unsurlar olgun ve giizel bir imana ulasmak icin 6énemlidir. Amel, iman1 daha samimi,
saglkli ve tstiin bir konuma ¢ikarmak icin gereklidir. Ayrica Allah'in vadettigi daha gtizel nimetlere
erismek icin de onemli bir unsurdur. iman, iyi amel ve ibadet ile daha dogru ve miikemmel bir deger olur.
[man, islem goérmemis degerli ve paha bigilmez bir tas ve cevhere benzer. [badet ve salih ameller ise onu
isleyerek daha degerli ve yararl kilar. Islenmemis ve islevsel kilinmamus, kalpte gizli ve pasif kalmis, hayata
yansimamus, giizel ameller ortaya ¢ikarmamug bir iman, islem gormemis ve gizli kalmis degerli bir tas ve
cevher gibidir. Kalpte var olan imanin, aktif ve yararli olmasi igin ibadetler, salih ameller ve giizel ahlak
gereklidir. Ciinkii iyi ameller ve giizel ahlak hem imani kuvvetlendirir, hem de daha etkin kilar. Ameller
olmadan da iman gegerlidir fakat etkin ve islevsel degildir.

Sonug¢

Islam, siyaseti insana birakmis ve bunu iman ile iliskilendirmemistir. Fakat Miisliimanlar, tarihte ve
gliniimiizde siyasi ve kaotik eylemlere katilmis ve bunlarla anilmistir. Aslinda biittin bunlarin temelinde,
Miisliimanlarin imamn siyaset ile iliskilendirmesi ve siyasetin, din olarak tasavvur edilmesi yatmaktadir.
Miisltimanlar, gegmisten glintimiize bu diistincenin actig1 derin sorunlar1 yasamustir. Sorun, siyasi ve sosyal
olaylari, iman ile irdelememek ve bunlar ile iliskilendirmektir.

Siyasi ve sosyal olaylar1 iman baglaminda degerlendiren diistinsel yapi, Hz. Osman dénemi ve
sonrasinda yasandig1 gibi, giintimiizde de aym baglamda yasanmaktadir. Bu sadece Miisliimanlarin degil
diger tiim dinlerinde en 6nemli ortak sorunlarindan birisidir. Kendi disinda farkl: diistince, inang, grup ve
yapiya yer vermeyen bu diisiince sorunlu ve hastaliklidir. Daha ¢ok dini, siyaset baglaminda degerlendiren
bir zihinsel yapidir. Giintimiizde radikal Yahudi, Hristiyan ve Miisltiman gruplar ile diger beseri dinlere ait
asir1 gruplar bu dustinsel yapiy: temsil etmektedirler. Budistlerin Arakanli Miisliimanlara uyguladiklar
kiymm ve siddet, Yahudilerin Filistinlilere yonelik tedhisi, Suriye'de yasanan zuliim, Yemen'de Sii ve Selefi
gruplar arasinda ki savas, ge¢miste yasanan Hristiyan Hacli seferleri ve yakin zamana kadar devam eden
mezhep catismalari, Avrupa'da Islamofobi eylemleri, giintimtizde DAES'in, Boko Haram'in eylemleri siyasi
temele indirgenen ve din/iman tizerinden yapilan eylemlerdir.

Islam acisindan bu zihinsel diistince/inang yapisinin en sorunlu ve zararli yonti, dini degerlerin
(Allah, Peygamber ve Vahiy) amacindan saptirilarak degerlendirilmesidir. Ayrica subjektif bir yaklasimla
siyasi ve sosyal olaylara alet edilmesidir. Bu, Islam'm objektif hedeflerini ve amacim gergeklestirmesi
agisindan ciddi bir sorundur. Islim'a ve degerlerine zarar verdigi gibi yanlis algilamalara da yol agmaktadir.

Islam, insana biiyiik deger vermis ve onu haksiz 6ldiirmenin tiim insanlig1 6ldiirmek kadar biiyiik
bir giinah oldugu ilkesini getirmistir Maide 5/32). Vahiy, insana ve insanliga bir umut ve kurtulus olarak
gelmistir (Yanus 10/57). Insanliga ahlaki, adaleti, barisi, affetmeyi ve hog goriiyti emretmistir Nahl, 16/90).
Bizzat ismi baris olan Islam'in (Bakara, 2/208), Peygamberi Hz. Muhammed yasaminda rahmet ve barigin
sembolii olmustur. Islam tiim cahili cekismeleri, kabileciligi ve asabiyeti kaldirmistir.

Din, Allah'a ait ilkeler buttintdiir A'raf, 7/29; Zimer, 39/3,11,14) Iman, islam'n en belirleyici
esaslar biittintidiir. Dinin 6n sart1 ve kabul ilkesidir. Bu ytizden, Iman'n ilkelerini Allah belirler. Iman, kisi
ile rabbi arasinda ©zel bir iliskidir. Bu yonii ile iman, kisisel 6zel bir kabullenmedir. Allah'a kars1 bir
sorumluluk ve duyguyu ifade eder. Onun samimiyeti ve gecerliligini yalniz Allah bilir. insana ait bu
kabullenmeyi disaridan hi¢ kimse olcemez, 6zel durumunu bilemez ve degerlendiremez. Iman bireysel
oldugu icin 6zeldir. Bu yiizden insanin en 6nemli degersel ilkelerindendir. Dinde kisinin deger boyutu ve
inang yontinii belirledigi icin iman tizerinden yapilan degerlendirmeler dogru olmadig: gibi subjektif, hatali
ve yanlis olma ihtimali ytiksektir. Bu yonii ile bilgi olmanin ilkelerine aykir1 ve dogru olma yonii zayiftir.
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Iman, insanin bireysel ve 6zel kabulii ile gerceklesir. Kur'an, dogru ve gecerli bir iman igin her tiirli
baski ve yonlendirmeyi yasaklamistir. Bunu elgisine de temel ilke olarak bildirmistir. Baski ve siddet, dogru
ve gegerli bir s6z ve eylemi ortaya koyamayacagi gibi samimi bir imam da gerceklestiremez. Bu durum
insam iki yiizlii ve samimiyetsiz bir davranisa da stiriikler. Iki yiizlii bir davranis da dogru ve samimi bir
imani ve ameli ortaya koyamaz. Allah, din ve iman konusunda samimi, icten ve diiriist olmay: tavsiye
etmistir. Iman, Allah ile insan ararsinda ki en ©zel bir iliskidir. Bu 6zel duruma disaridan baska birisi
miidahale edemez ve degerlendiremez. Bu 6zel ve gizli durumun konumunu yalniz Allah bilir ve O
degerlendirir.
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