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EVZAI'NIN GORUSU BAGLAMINDA KADIN VE ERKEGIN TENLERININ BIRBIRINE
DOKUNMASIYLA ABDEST MESELESI

ACCORDING TO EVZAI’S VIEW DECAYING OF ABLUTION BY TOUCHING THE BODY OF MEN AND
WOMEN

Muhammed Latif ALTUN"
Oz
Abdest, bir takim dini sorumluluklar1 yerine getirmek icin gereklidir. Abdestin alinmasinin sekli naslarda tasvir edildigi gibi
bozulmas: hakkinda da bilgiler verilmistir. S6z konusu bilgiler 1s131nda abdesti bozan sebepler tespit edilmistir. Bunlarin bir kisminda
goris birligi olsa da diger bir kismunda ihtilaf edilmistir. Kadin ve erkek tenlerinin birbirine dokunmasiyla abdestin bozup
bozulmamas: hususunda fakihler farkli goriisler ileri siirmiislerdir.

AT

Biz bu makalemizde Evzai'nin konuya iligskin goriisiinii ve basta yaygin olan fikhi mezhepler olmak tizere diger fakihlerin
gortislerini delilleriyle birlikte ele alacagiz. Evzai’den nakledilen farkli goriisleri tespit edip bu goriislerin temelindeki sebeplere isaret
edecegiz. Daha sonra bu gortisler baglaminda kendisinden gelen farkli rivayetleri siralayip degerlendirmesini yapacagiz. Ardindan
gerek Evzai ve gerekse diger fakihlerin farkli goriisler ileri stirmesinin sebeplerine deginecegiz. Ayrica nassa ve vakiaya en yakin
goriisti belirtmenin yani sira bu tartismalarin giinltik hayatimizdaki yansimasini da ortaya koymaya calisacagiz.

Anahtar Kelimeler: Abdest, Lems, Ciméa°, Evzai, Mecaz.

Abstract

Ablution is required to fulfill religious some responsibilities. The description of the taking ablution was explained as to how it
is depicted as well as information about corruption. In the light of the information in question, the reasons that deteriorate ablution
have been determined. Although some of them have consensus, there has been controversy in another part. touching of the Women
and men's skin each other in the decaying of the ablutions of the different opinions have suggested.

In this article, we will examine Evza 's view on the subject and the opinions of other preachers with their proof, especially the
common sects. We will identify the different views conveyed by Evzai and point out the reasons underlying these views. Then, in the
context of these views, we will sort and evaluate the different narrations from him. Then we will touch upon the reasons why both the
Evzai and the other people who have different opinions. In addition to this, we will try to put forward the opinions that are closest to
Nassa and the Vakia, as well as the reflection of these discussions in our daily lives.

Keywords: Ablution, Lems, Cima*, Evzi, Metaphor.

Giris

Islam fikhinda hades-i asgar ve hades-i ekber konusu 6nemli bir yer isgal etmektedir. Hades-i ekber
biitiin viicudun (gusul), hades-i asgar ise bilinen organlarin (abdest) yikanmasiyla ortadan kaldirilir. Sartlar
yerine geldiginde yikamanin yerine her iki hades, teyemmiimle de ortadan kaldirilabilir. Abdestin kendisi,
bizzat amag degil, bir takim ibadetlerin yerine getirilmesi i¢in aractir. Abdestin mendup oldugu durumlar
oldugu gibi farz ya da vacip oldugu durumlarda vardir. Ornegin, uyumadan once ya da abdest oldugu
halde her vakitte ayr1 ayr1 abdest almak mendup, Kur’an okumak veyahut namaz kilmak icin abdest almak
farzdir.

Abdesti bozan bir takim durumlar vardir. Fakihler bunlarin bir kisminda goriis birligi iginde olsa da
bir kisminda ise farkli gorisler ileri stirmislerdir. Idrar ya da disk: yolarindan bir seyin ¢ikmasi, delirme,
bayilma, sarhos olma ve uyuma gibi durumlarin abdesti bozdugu hakkinda fakihler goriis birligi
igindedirler. Ancak idrar ve diski yollarmin disinda viicudun herhangi bir yerinden; kan, irin gibi seylerin
¢ikmast hakkinda farkli gortisler ileri stirtilmustiir. Farkli goriislerin ileri stirtildiigti noktalardan biri de,
kadin ve erkek tenlerinin birbirine degdigi zaman abdestin bozulup bozulmadig1 hususudur. Bu hususta
basta Evzai olmak tizere diger fakihlerin farkl goriisleri bulunmaktadir.

Calismamizdan 6nce de bu konu, gerek miistakil ve gerekse bir konunun parcasi olarak ele alinmis
ve hakkinda degerlendirmeler yapilmistir (Berroje, 2017, 385-421; Gog, 2008, 73-90; Kahraman, 2010, 89-109).
Ancak bu calismalarda daha ¢ok, mezhepler arasinda mukayese yapilarak genelde mezhep miictehitlerinin
goriis ve delilleri ele alinarak degerlendirme bigiminde olmustur. Biz ise konuyu gerek dort mezhep ve
gerekse diger miictehitlere muhalif goriise sahip olan Evzai'nin goriisii baglaminda izah etmeye ¢alisacagiz.
Makalemizde basta Evzai'den rivayet edilen goriisler olmak tizere diger mezhep fukahasiin ve yeri
geldikge farkli goriisii olan diger fakihlerin gorts, delil ve gerekgelerini ele alacagiz.
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Dokunma duyusu fikih ilminde 6nemli bir yer isgal etmektedir. Gerek insamin veya hayvanlarin
tenastil organlarina dokunmanin, kadinin kadina, erkegin erkege ya da kose (sakalsiz) olan bir kimseye
dokunmasinin abdeste etkisi, (1bn Hacer, 1983, 1, 140; Hettab, 1992, I, 297), bey‘u’l-Muldmese ismiyle bilinen,
fikih kitaplarinda dokunma ile meydana gelen satis akdinin gegerliligi ve Kur'an’a abdestsiz dokunmanin
hitkmii gibi meseleler dokunma duyusuna iliskin énemli konulardir. Keza bu ¢alismamiz olan kadin ve
erkegin birbirine dokunmasiyla abdestin bozulup bozulmamasi hususu da dokunma duyusu ile alakal
fikhin bir konusudur. Ote yandan dokunma duyusu, énemli oldugu icin Kur'an’da duyma ve isitme ile
beraber zikredilmistir (Fussilet, 41/20). ibn Sina dokunma duyusunun diger dort duyudan en 6nemlisi
oldugunu ileri stirmiis, ardindan “ctinkii diger duyular olmadan insanin yasama ihtimali oldugu halde,
dokunma duyusu yitirilirse insan yasayamaz” diyerek eklemistir. (Kokelekli, 1994, X, 10). Kadin ve erkegin
birbirine dokunmasiyla abdestin bozulup bozulmamas: basta fikih kitaplar1 olmak {izere, tefsir ve hadis
kitaplarinda ele alinan 6nemli meselelerden biri olmustur.

I. Dokunmanin Tarifi ve Cesitleri

Sozliikte (uw!/lemese), dokunma, hissetme, derinin yiizeyi ya da eller ile farkina varma gibi
anlamlara gelmektedir. Bir fikih terimi olarak erkek ve kadmnin tenlerinin birbirine temas etmesine denir.
(_/lemese) kelimesi mecaz olarak cima*® anlamina da gelmektedir. (Ibn Manztr, h. 1414, VI, 209).! Kur'an’da

ve hadiste lemese kelimesi, gerek hakiki ve gerekse mecédzi anlamda bircok yerde kullanilmistir (Bakara,
2/80-214-237-275-287; Nisa, 4/43; Maide, 5/6; Enam, 6/7; Hadid, 57/13; Cinn, 72/4-8; Kamer, 54/48; Buhari
h. 1422, 111, 70; Tbn Hanbel, 2001, XXXXXIII, 236; Begavi, 1983, 1, 344; ibn Ebi Seybe, h. 1409, 1, 49; Ibn Mace,
(t.y.), L, 127). Yiice Allah ayet-i kerimede s6yle buyurmaktadir.
“...Sayet hasta veya yolculuk halinde bulunursaniz veya iginizden biri ayakyolundan gelirse yahut
kadinlara dokursaniz/kadinlarla cinsel iliskide bulunursaniz bu hallerde su bulamadigimz takdirde temiz
bir topraga yonelin (teyemmiim edin)... (Nis4, 4/43; Maide, 5/6; Heyet, Kur'dni Kerim Meali, 2010, 84).
Ayetlerde gecen (.=Yy) kelimesi, Hamza (v. 156/773), Kisai (v. 189/805) ve Halef (v. 229/844)
tarafindan (.-!) seklinde yani elif harfi olmadan okunmustur (Habes, 1999, 106).
Islam hukukcular, séz konusu ayetlerde gecen =¥/ .:-L ifadelerinden yola ¢ikarak, kadin ve erkek

arasinda meydana gelen dokunmanin abdesti bozup bozmadigi hususunda su yedi farkhi goriisti ileri

sturmiislerdir:
1- Kasitli-kasitsiz, sehvetli-sehvetsiz; kadin ve erkegin tenlerinin birbirine degmesiyle abdest
bozulur. Bu gorus, Hz. Omer, Abdullah b. Mes‘td Abdullah b. Omer, Zeyd b. Eslem, Mekhul, Sa‘bi,
Neha‘i, Ata b. es-Saib, Ziihri ve Yahya b. Said’ten rivayet edilmistir (Etytbi, 1996, 1V, 34).
2- Kasitli-kasitsiz, sehvetli-sehvetsiz, kadin ve erkegin tenlerinin birbirine dokunmasiyla abdest
bozulmaz. (en-Nemeri, h. 1387, XXI, 172). Bu goriis, Hz. Alj, ibn Abbas, Ata, TAvus Hasan Basri,
Mesrtk ve Siifyan es-Sevri'ye nispet edilmistir (Etytbi, 1996, IV, 34).
3- Kadin ve erkek, ancak sehvetle birbirine dokunursa abdest bozulur. (ibn Riisd, 2004, I, 43). Bu
goriis, Hakem, Hammad, Malik, Leys, Ishak, Sa‘bi, Neha‘i, Rabi‘a ve Sevri'ye aitti. (Etytbi, 1996, 1V,
34).
4- Dokunma, eger kasitli olursa abdest bozulur (ibn Riisd, 2004, 1, 43). Bu gortisiin sahibi Davut ez-
Zahirt'dir (Etytbi, 1996, 1V, 34).
5- Dokunma, eger abdest organlar1 ya da el ile meydana gelirse abdest bozulur. (Ayni, 2000, I, 306).
Bu goriis Evzai’den nakledilmistir (Etytbi, 1996, 1V, 34).
6- Ince giysiyle dahi olsa sehvetle dokunmak abdesti bozar (Ibn Kudame, 1968, I, 143). Rebi‘a ve
Malik’ten bu yonde bir rivayet bulunmaktadir (Etytbi, 1996, 1V, 34).
7- Birbirlerine namahrem olan kadin ve erkek arasinda meydana gelen dokunma, abdesti bozarken,
birbirine mahrem olan taraflar arasinda meydana gelen dokunma abdesti bozmaz. (Maverdi, 1999,
111, 187). Bu goriis, Atd’dan rivayet edilmistir (Etytbi, 1996, 1V, 34).
Ik tic gortis, en fazla bilinen goriislerdir.
Bu konuda fukahanin farkl goriisler ileri stirmesinin sebepleri sunlardir:
1- Ayette gecen (w=Ys) kelimesine yiiklenen farkli anlam ve yorumlardan dolay1 farkli hiikiimler

meydana gelmistir (Ibn Riisd, 2004, I, 44). S6z konusu kelimeye su ti¢ anlam verilmistir:

1 U/el-lemsii ve usll/el-messii kelimelerinin anlami farklidir. Birincisi, hissederek dokunma anlaminda, digeri ise sadece dokunma
anlamindadir. Eger dokunma el ile olmay1p viicudun diger taraflariyla meydana gelirse buna :,:../ miibasere, ag1z ile dokunma olursa
buna da #3/6pme denir. (Eba Hilal, h. 1412, s. 468; Zebidi, XVI, 884; Ciircani, 1983, s. 197).
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a- Kadn ve erkegin tenlerinin birbirine dokunmasx.

b- Kadin ve erkek arasinda meydana gelen cinsel iligki.

c- Her iki anlamin ayn1 anda itibara almmast.

Bu son goriis zayiftir. Ctinkii Araplar iki anlama gelen bir kelime kullandiklar1 zaman iki anlamdan
hangisinin karinesi daha kuvvetliyse ona hamlederler. Ayni anda bir kelime iki anlam i¢in kullanilamaz
(Kurtubi, 1964, V, 223).

2- Varit olan hadislere yapilan farkli yorumlar

Tenlerin birbirine dokunmasryla abdestin bozulmadigini iddia edenler ile aksi goriisii savunanlar,
konuyla alakali hadisleri farkli yorumlamuslardir. Ornegin, dokunmayla abdestin bozuldugunu savunanlar,
Hz. Aise'nin Hz. Peygamber secdedeyken elimi onun ayaklarina degdirdim seklindeki hadis icin su
yorumlar1 yapmislardir: Hz. Aise, Hz. Peygamber’e dokundugunda Hz. Peygamber namaz secdesinde degil
dua secdesinde oldugu ya da Hz. Peygamber’in ayaginda ¢orap vard: veyahut bu durum Hz. Peygamber’e
ozgudir (Sevkani, h. 1414, I, 247).

3- Hadislerin senedindeki kuvvet ve zayiflik ile alakali farkli diistinceler (ibn Riisd, 2004, 1, 44).

Delil olarak ileri siiriilen hadislerin sened zincirleri zayiftir. Ornegin; Hz. Aise’den rivayet edilen,
“Hz. Peygamber hanimlarinin bazilarini 6ptiikten sonra namaza gitti” (Zeylai, 1997, 1, 75) seklindeki hadis,
iki farkli sened zinciriyle rivayet edilmistir. Birinin Miirsel, bir digerinin rivayet zincirinde bulunan
muhaddislerin mechul oldugu ileri siirtilmiustiir (Ebt Davud, (t.y.), 1, 45-46; Ibn Riisd, 2004, I, 44).

Bu diistinceler ve yorumlar fakihleri farkli igtihatlara sevk etmistir (Maverdi, 1999, 111, 187).

II. Evzai'nin Goriisii

Konuya iliskin Evzai'den iki farkli gortis rivayet edilmistir.

Birincisi; gerek sehvetli ve gerekse sehvetsiz erkek ve kadinin tenlerinin birbirine temas etmesiyle,
abdestin bozulmamas: yoniindedir. Evzai'nin bu goriiste olduguna delil olarak Velid b. Miislim'in Evzai’den
yaptig1 su rivayet gosterilmektedir: “Hanimini dpen bir kimse, abdest almam gerekir mi diye sorsa ben,
abdest alman daha dogrudur derim; fakat bu kimse abdest almasa da onu ay1plamam” (1bn Abdilberr, 2000,
I, 256).2 Evzai'nin bu goriisi, Ibn Abdilber, Ayni ve Taberi tarafindan nakledilmistir (ibn Abdilberr, h. 1387,
XXI, 180; Ayni, 2000, 111, 47; Taberi, 2000, VIII, 395).

Tkincisi; gerek sehvetle ve kasitli, gerekse sehvetsiz ve kasitsiz taraflarin birbirine dokunmastyla
abdestin bozulmasidir.

Evzat'den ikinci goriis baglaminda iki rivayet bulunmaktadir.

Birinci rivayet; kadin ve erkegin sadece abdest azalarinin birbirine degmesiyle abdest bozulsa da,
diger organlarin birbirine degmesiyle bozulmaz. Evzai'nin bu goriisti, Maverdi, ibn Kudame, Riyani, Ayni
ve Zekeriyya el-Ensari tarafindan nakledilmistir (Maverdi, 1999, 1, 187; ibn Kudame, 1968, 1, 143; Ryani,
2009, I, 146; Ayni, 2000, I, 306; Ensari, (t.y.), I, 138).

Evzai'nin bu goriisti diger fakihler tarafindan kabul gérmemistir. Ciinkii ayette gecen “lems” “am bir
ifadedir. Karine olmadan ‘am olan bu ifadeyi tahsis etmek, caiz degildir (Maverdi, 1999, I, 187; ibn Kudame,
1968, 1, 143). Keza ‘am olarak zikredilen ifadeden héss irade etmek mecaz kisimlarindan sayilir (Semerkandsi,
1984, 366; Emir Pasa, 1932, I, 107). Karine olmadig; icin hass kastedilemez. Ancak s6z konusu ayetler abdeste
dair oldugu icin Evzai abdest organlarini itibara almis, ya da abdest azalarin1 “el”e kiyas etmis denilebilir.
Cunkti (pieY) kelimesinden el ile dokunmak anlami net bir sekilde anlagilmaktadir. Elin abdest
organlarindan olmasi noktasindan hareketle diger abdest organlar1 da ona kiyas edilmistir. (Maverdi, 1999, I,
197). Ote yandan Evzai'ye gore bir kimsenin abdest organlari, tenasiil uzvuna degerse abdest bozulur. Bu
konuda da abdest azalari, ele kiyas edilerek hiikiim verilmistir. O halde bu konuda da abdest azalari ele
kiyas edilmistir (Maverdi, 1999, 1, 197). Daha sonra ifade edecegimiz gibi Maliki fakihler de bu ifadeyi tahsis
etmislerdir. Zira Maliki'ler ‘am olan .=--¥/dokunma ifadesini sehvetle dokunma olarak anlamis ve tahsis

etmislerdir. Onlar da hadislerden elde ettikleri bir takim karinelere dayanarak bunu yapmuslardir (fbn Riisd,
2004, 1, 44).

Ikinci rivayet: Kadin ve erkegin sadece ellerinin birbirine degmesiyle abdest bozulsa da, diger
organlarin birbirine degmesiyle abdest bozulmaz. Evzai'nin bu goriisti, ibn Abdilberr, Nevevi, Rayani, Ayni,
Kurtubi, Ebtt Hayyan ve Sevkani tarafindan nakledilmistir (1bn Abdilberr, h. 1387, XXI, 180; Nevevi, (t.y.), II,
30; Rayani, 2009, 1, 146; Ayni, 2000, I, 306; Kurtubi, 1964, V, 224; Ebt Hayyan h. 1420, III, 654; Sevkani, h.
1414, 1, 543).

2 Rivayetin Arapga metni soyledir: (ule el 1 toss 1 06 togg 2t Jlog o 3y 4 48 o0 & o 2 et 23 4050 3.
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Velid b. Miislim’in Evzai'den yaptig1 su rivayet, Evzai'nin bu goriistine isaret etmektedir. “Bir adam,
ayagini haniminin giysisinin altindan onun tendsiil uzvuna dokundurursa bu kimsenin abdesti bozulmaz.”
(Kurtubi, 1964, V, 228).3

Evzai, bu gorisiine “Sayet sana kagit tizerine yazilmis bir kitap indirseydik ve onlar elleriyle onu
tutmus olsalard1...”(En‘am, 3/7)* seklindeki ayeti delil gostermistir. Ona gore ayette gegen (veil osesls -
elleriyle onu tutmus olsalard) ifadesi, dokunmamnin sadece el ile olabilecegini gostermektedir. Zira sk ve
~Y kelimelerinin ikisi de kok bakimindan (use-J) harflerinden meydana gelmektedir. Bu ayette o5..l
kelimesinden sonra .« ifadesinin kullanilmasi, dokunmanin ancak el ile olabilecegini gostermektedir. O

halde Nisa stiresinin 43. ayeti, bu ayet baglaminda degerlendirilmis ve abdestin bozulmasi sadece elin
dokunmastyla meydana gelir seklinde yorumlanmustir (Ibn Abdilberr, h. 1387, 1, 258).

Su hadis de dokunmanin sadece el ile olabilecegine isaret etmektedir. Hz. Peygamber, “Eller de zina
eder. Onlarin zinas1 dokunmalarindan ibarettir” (Mogoltayi, 1999, I, 504)% demistir. Bu hadiste dokunma fiili
ele nispet edilmistir. Ote yandan Imam-1 Safii dokunmanin ancak el ile oldugunu su sekilde dile getirmistir,

(s w1 06 oy 0 i S i, o)

“Zengin olma timidiyle elimi onun eline dokundurdum hélbuki zenginligin onun elinden sirayet
ettigini bilmiyordum” demistir. (Ibn Teymiye, h. 1412, 313). Burada (<) ifadesinden sonra el
kullanilmistir. Bagka bir sair,

(Ll G2 U5 4835 . W5 A% 2501 5 )

“Sakin yilana elin dokunmasin” demistir. (Maverdi, 1999, I, 184). Kurtubi, Evzdi'nin bu goriisiinii
zikrettikten sonra, “glinkti hakiki dokunmak el ile olur” diyerek eklemistir. (Kurtubi, 1964, V, 228). Ote
yandan Evzal'ye gore bir kimse, ellerini gerek kendisinin ve gerekse bagkasimin tenastil uzvuna
dokundurursa abdesti bozulur. Zira bu konu hakkinda bir¢ok hadis rivayet edilmis ve bir¢ok fakih goriis
beyan etmistir (Humeydi, 1196, 1, 346. Ayrica bkz. ibn Hanbel, 2001, XI, 648; ibn Carad, 1988, s. 16-19). Bu
ytizden Evzai, kadmin ve erkegin ellerinin birbirine dokunmasi meselesini bu meseleye kiyas ederek bu
sonuca varmistir. (Sa‘lebi, 2002, 111, 315).

Esasen Evzai'nin, el ile dokunmanin sehveti harekete gecirdigi diistincesinden hareketle bu ictihatta
bulundugu kanaatindeyiz (Maverdi, 1999, I, 197). Zira el ile meydana gelen dokunmalarda hissetmek ve
zevk almak diger organlara gore daha fazladir. Ancak yukarida Evzai’den naklettigimiz “Hanimini 6pen bir
kimse, abdest almam gerekir mi? diye sorsa, ben, abdest alsa iyi olur derim; fakat abdest almasa da onu
ayiplamam” (ibn Abdilberr, h. 1387, 1, 256) seklindeki rivayet, onun dokunmada sehveti itibara almadigim
gostermektedir. Ciinkii 6pmenin bir¢ogunda sehvet bulunmaktadir. Fakat 6pme fiili, kimi durumlarda sevgi
ve sefkatin (1bn Kudame, 1968, 1, 142) disa yansimasi olarak duistiniilecek olursa bu rivayetin iddiamiza
zarar1 olmayacaktir.

Esasen biittin fakihler, lems kelimesinin el ile dokunma anlaminda oldugunu kabul etmektedirler
(ibn Abdilberr, h. 1387, XXI, 176-177; Ebti Osman, 1997, IV, 1262; ibn Huzeyme, 2003, I, 20; Mogoltayi, 1999,
I, 504; Biiceyremi, 1995, 1, 211.). Ancak Evzai disinda abdestin sadece elin ya da abdest azalarimin
dokunmastyla bozuldugunu soyleyen higbir fakih yoktur. Bunlarin ¢ogu, lemsin hakiki anlaminin el ile
dokunma oldugunu kabul etse de, abdestin bozulmasi noktasinda diger organlarin dokunmasim elin
dokunmastyla ayni gormiislerdir (Sevkani, h. 1414, I, 247; Sefiri, 2004, 11, 259). Bu yiizden gerek el ve gerekse
diger organlarin dokunmasiyla abdest bozulur demislerdir.

Diger Mezheplerin Goriisleri

Hanefilerin Goriisii

Hanefi mezhebine gore, bir kimsenin, gerek sehvetle ve gerekse sehvetsiz hanimina dokunmasiyla
abdesti bozulmaz. Ancak Ebti Hanife ve Ebti Yusuf’a gore asir1 sehvetle hanimina dokunan kimsenin abdesti
istihsanen bozulur.® Bu durumda arada ince bir perde olsa dahi abdest bozulur. Imam Muhammed’e gére
dokunma ne sekilde olursa olsun abdest bozulmaz.” Damad efendi bu iki goriis hakkinda, “Ebti Hanife ve

3 Rivayetin Arapga metni soyledir: (1525 <lb 511 55 o 545 Gssh 2eadd o0 o 3 s, 25X 2490).

4 Ayetin Arapca metni soyledir: (wst 4040 o3 & b ale W5 33)

5 Hadisin Arapca metni su sekildedir: (-1 L, bz ol).

¢ {stihsanen bozulmasimin sebebi, asir1 sehvetle meydana gelen dokunmalarin cogunda mezi aktig1 igindir. Genelde durum bu olunca
hiikmiin genele gore verilmesi daha isabetlidir. (Serahsi, 1993, I 68).

7 Asir1 sehvetle hanimiyla birlikte olan bir kimsenin abdestinin istihsanen bozulmasinin sebebi sudur: Kiyasa gore on ve arka taraftan
herhangi bir sey citkmadigi miiddetce abdestin bozulmamasidir. Ancak asir1 sehvetle hanimina yaklasan bir kimse icin bu ihtimal goz
ontinde bulundurularak abdestin bozulmasin varsaymak, daha uygundur. (Kasani, 1986, 1, 30; Ayni, 2000, 1, 305-306).
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Ebt Yusufun goriisleri daha ahvat/temkinli, imam Muhammed’in goriisti ise kiyasa daha muvafiktir”
ifadelerini kullanmistir (Damat Efendi, (t.y.), I, 20).
Zeydiye ve Caferiye mezheplerinin goriisti de Hanefi mezhebinin goriisti ile aynidir. Onlar da Y

ANA

kelimesine cim&* anlami1 vermislerdir (Seyyagi, (t.y.), I, 204).

Malikilerin Goriisii

Maliki fakihler, sehvet faktoriinii 6n plana ¢ikarmis, erkek ve kadmn ancak sehvetle birbirine
dokunursa abdest bozulur demislerdir. Bunlara gore sehvetsiz bir sekilde taraflarin birbirine dokunmasiyla
abdestleri bozulmaz (Hettab, 1992, I, 220; Bevvak, 1994, 1, 421; Destki, (t.y.), I, 119). Dokunma esnasinda
arada perde gibi bir nesnenin bulunmasi, dokunulan ve dokunanin yasmn kiiciik ya da biiyiik olmasi,
dokunulan yerin dis, sa¢ veyahut tirnak olmasi sonucu degistirmemektedir. Sehvetle dokunmalarin
tiumiinde abdest bozulur. Ayni sekilde gerek sehvetli ve gerekse sehvetsiz agizdan 6pmek abdesti bozar.
Viicudun diger yerlerini ise sehvetsiz pmek abdesti bozmaz (Ibn Riisd, 2004, I, 97-98).

Sifiilerin Goriisii

Safii fakihlere gore, hangi durumda olursa olsun, kadin ve erkegin birbirine dokunmasiyla abdest
bozulur. (Nevevi, (t.y.), 1L, 25; Sirbini, 1994, I, 144-145; Kelytbi, 1995, 1, 36). Sehvetin olup olmamasi, cinsel
organin kesik, kadmin yash olmasi, dokunmanin el ya da bagka bir organla meydana gelmesi durumu
degistirmemektedir. Sehvet yasinda olmayan kiz ve erkek ¢cocuklara, mahrem akrabalara, dis, tirnak veyahut
saga dokunmak abdesti bozmaz. Séfii'lerin kuvvetli goriistine gore mahremlere dokunma esnasinda sehvet
meydana gelse dahi abdest bozulmaz (Komisyon, el-Mevsu'a, h. 1427, XXVI, 266). Abdestin bozulup
bozulmamas: hakkinda Safii'nin goriisii bu yonde olsa da, ayette gecen dokunma hakkinda Evzai'nin iddia
ettigi gibi dokunmanin el ile oldugunu ifade etmistir (Safii, 2006, II, 615-708; Biiceyremi, 1995, I, 43). O,
viicudun tamamini ele kiyas etmistir. Dolayisiyla Evzai gibi abdesti bozan organlar1 el ya da abdest
organlariyla sinirlandirmamusgtir.

Zahiriyye mezhebi fakihleri, mahremlerin birbirine dokunmas: ile dokunmanin kasten olmasi
hususlar1 disinda $Safii mezhebiyle aymi diisiinceye sahiptir. Onlarin goriisiine gore mahrem olan farkl
cinslerin birbirine dokunmas, ancak kasten olursa abdest bozulur (ibn Hazm, (t.y.), I, 227).

Hanbelilerin Goriisii

Ahmed b. Hanbel’den tii¢ goriis rivayet edilmistir. Birincisi, taraflar arasinda meydana gelen
dokunmalar abdesti bozmaz. Ikincisi, taraflar arasinda meydana gelen dokunmalar abdesti bozar.
Uclinciisii, ise taraflar arasinda meydana gelen dokunmalar sehvet ile olursa abdesti bozar. Hanbeli
mezhebinin en meshur gortisii de budur. Buna gore mahrem dahi olsa sehvetle meydana gelen dokunmalar
abdesti bozar. Hatta bu goriise gore oOliiye dahi sehvetle dokunmak abdesti bozar. Hanbeli fakihler de
abdesti bozan organlari el ve abdest azalariyla siirlandirmamaislardir (ibn Kudame, 1968, 1, 128-129).

IL.Dokunmanin Abdesti Bozdugunu iddia Edenlerin Delilleri

1- Ayet

Yukarida ele aldigimiz ayet-i kerimede gecen (»V) kelimesi hem elle dokunma hem de cima‘
anlamina gelmektedir. El ile dokunma anlami hakiki anlam, cima‘ anlami ise mecdzi anlamdir. El ile
dokunma hakiki anlam oldugu i¢in bu anlamin itibara alinmasi daha dogru bir se¢imdir. Kurra alimlerden
Hamza (v. 156/773), Kisai (v. 189/805) ve Halef'in (v. 229/844) (.-!) seklindeki kiraatlari/okuyuslar: da
bunu teyit etmektedir. Ote yandan En‘am suresinde gegen (w-b st ) (Endm, 6/7) seklindeki ifadesinin
anlaminin el ile dokunma oldugunu biitiin miifessirler kabul etmislerdir. (Ebti Hafs Siradctiddin, 1998, VIII,
36; Suyuti, (t.y.), lII, 250). Kok itibariyle (:s-s) kelimesi ve (.+-V) kelimeleri aynidir. Zira ikisi de (_—-J)
harflerinden tiiremistir. Birinin anlami el ile dokunma oldugu herkes tarafindan kabul edildigine gore
digerinin anlami da aynidir. O halde .y ifadesinin anlamu el ile dokunmadir. Eger bu kelimeye cima“
anlamu verilirse, kelimenin mecaz anlamu itibara alinmis olur ki, delil olmadan hakiki anlamdan vaz gegmek
dogru bir yaklasim degildir (Nevevi, (t.y.), II, 26). Kald1 ki kelimeyi hakiki manaya hamletme imkan varsa,
mecédz anlama hamledilemez. O halde zaruret oldugu durumlarda mecaz anlam itibara alinir. Burada da
herhangi bir zaruret bulunmamaktadir (Kasimi, (t.y.), III, 125).

(=) Kelimesinin hakiki anlamda yani dokunma anlaminda kullamldigina isaret eden bir bagka
rivayet de sudur: Maiz b. Malik, Hz. Peygamber’e gelerek; “Ben zina ettim” deyince, o da “(czal 3 cls aid)
yani umulur ki épmiis ya da dokunmusgsun” (Ibn Hanbel, (t.y.), II, 531) ifadesini kullanmistir. Hz.
Peygamber’in &4 ifadesini el ile dokunma anlaminda kullandigi net bir sekilde anlasilmaktadir. Zira
hadisin sonunda Hz. Peygamber'in “sen cima“ ettin mi” seklindeki ifadesi gecmektedir. Bu ifadede cima*
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kelimesi acikca dile getirildigine gore (sise¥) kelimesinin de cimé® anlaminda oldugu sdylenemez, aksi halde
tekrar meydana gelir. Ote yandan her iki ayette hades-i ekber olan cenabet, (.1 ¥;) ifadesiyle dile getirilmis,

daha sonra kiiciik abdestsizlik olan hades-i asgar ise, (... .23 % &) ifadesiyle dile getirilmistir. Ayetlerin

nazmindan, namaza engel olan seylerin buiyiikten kiigiige gore siralandigr anlasilmaktadir. Siralamanin bu
sekilde oldugu kabul edilirse, (piY) kelimesinin dokunma anlaminda oldugunu ortaya ¢ikacaktir. Ayrica

2

ayette bulunan sart edat: ve bunlara bagh olan ceza ctimlelerinden hareketle, (:::4¥) ifadesinin dokunma
anlaminda oldugu net bir sekilde ortaya ¢ikmaktadir. Zira ayetlerde birinci sart ve ceza ctimlesi olan ( 5" &j;
1336 i) ifadesiyle zikredilmis, ikinci sart (.22 35) ifadesiyle baglamis (...,2%2) ceza ctimlesiyle baglanmustir.
Birinci sart ve ceza ctimlesi biiyiik abdestsizlige, ikinci sart ve ceza climlesi ise kiiciik abdestsizlige isaret

etmektedir (Ibn Abdilberr, h. 1387, XXI, 178).
2- Hadisler

a) “Kisinin, hanimini 6pmesi ve ona temas etmesi dokunma sayilir. Bir kimse, hanimina eliyle temas
eder ya da onu Operse abdest almasi gerekir” (Beyhaki, 2003, I, 199). Nevevi, bu hadisin sahih oldugunu
soylemistir (Nevevi, (t.y.), 1, 31-32).

b) “Kadin ve erkek, el ya da bagka bir organla birbirine dokunursa veyahut birbirini Sperse
abdestleri bozulur. Bu hadisin ravisi olan Ibn Mes‘td, (s # j) ayetinde gegen (4:sY) kelimesi, el ile
dokunmak anlamindadir ifadesini kullanmistir (Taberani, (t.y.), IX, 249).8

c) ”“Bir defasinda Hz. Peygamber’in yanindayken bir adam geldi ve “Bir kimse tanimadig: bir kadin
ile iliskinin disinda her sey yapsa buna ne gerekir” diye sordu. Hz. Peygamber, “O kimse gtizel bir abdest
alsin” diye cevap verdi (Ibn Abdilberr, h. 1387, 1, 258).°

[lk iki hadislerden birincisi Ibn Omer’den, ikincisi ise ibn Mes‘tid’tan rivayet edilmistir. Her ikisinde
de el ile dokunmak ifadesi agik bir sekilde dile getirilmis ve bunun, abdesti bozduguna isaret edilmistir.
Muaz b. Cebel den rivayet edilen tictincii hadis ise, ayette gegen (:::+Y) ifadesinin cima‘ anlaminda olmadig;,

sadece dokunma dahi, abdesti bozdugu net bir sekilde vurgulanmistir. Ciinkii hadiste gegen ciméamn
disinda yapilan fiilden kasit dokunmadir.
Bu ayet ve hadislerin disinda (::4Y) kelimesinin dokunma anlaminda olduguna isaret eden bir delil

de Hz. Aise’den rivayet edilen su hadistir; “Hz. Peygamber, neredeyse her giin hanimlarimin yanina gider
onlar1 dper ve onlara dokunurdu.” Bu anlam hadisin Arapga metninde (:-.l3) kelimesiyle ifade edilmistir
(Hakim, 1990, I, 228).1% Yine Ebt Hiireyre’den yapilan, “ellerin zinast dokunmaktir” (Beyhaki, (t.y.), I, 198)11
seklinde ki hadis de, (;:+Y) ifadesinin dokunma anlaminda oldugunu gostermektedir.

Aksi goriiste olanlar, serdedilen bu delilleri kabul etmemektedir. Gerekge olarak sunlari ileri
siirmektedirler.

2

a) (s :3Y 3f) ifadesinde gegen (::sV) kelimesi kinayeli olarak cima‘ manasina kullanilmistir. Bu

tslup Kur'an'in tislubuna muvafiktir (Sevri, 1983, I, 64).

b) Bu ayette kiiciik ve bilyiik hadesten bahsedilmektedir. (& ;. i 35725 5f) ifadesi kiiciik abdeste,
(s 3222Y) ifadesi ise biiyiik abdeste isaret etmektedir (Baberti, (t.y.), I, 127).

¢) Ibn Omer, Ibn Mes'td ve Muaz'dan yapilan rivayetler [bn Abbas'tan yapilan rivayetle
cakismaktadir. Sahabe’'nin rivayetleri ¢cakistiginda birinin digerine tsttinliigti olamaz. (el-Cevziyye, 1991, V,
546). Ancak rivayet eden sahabiden biri, kendi alaninda digerlerine gore daha bilgiliyse onun rivayeti esas
alinir. ibn Abbas’m Kur'an tefsiri konusunda Hz. Peygamber’in duasini aldig1 ve tefsir ilminde ehliyet sahibi
oldugu herkes tarafindan kabul edilen bir gercektir. O halde Ibn Abbas’in rivayeti tercih edilmeli ve (saY)
kelimesi cima“ anlaminda kabul edilmelidir (Sevkani, h. 1414, 1, 238).

V. Dokunmanin Abdesti Bozmadigini iddia Edenlerin Delilleri

1- Ayet

Kadin ve erkegin tenlerinin birbirine dokunmasiyla abdestlerinin bozulmadigini savunan goriis
sahipleri, Nisa stiresi 43. ayette gecen (:.l «=s¥y) ifadesindeki (»=-V) kelimesinin anlaminin (.-) yani cinsel
iliski oldugunu iddia etmislerdir. Sahabe miifessirlerinin basinda gelen Tbn Abbas da ayette gegen (xixwY)
kelimesini cima‘/cinsel iliski olarak tefsir etmistir (Kurtubi, (t.y.), V, 225; Sevkani, 1993, 1, 246; el-Menbeci,

8 Hadisin Arapca metni: (<51 45 15 8 a5 oy 310 55 aith o 2180 o),

9 Hadisin Arapga metni: (bes 1523 55 " - Jos e b Jo - 230 9 e ) ol o 20 G A A2 Gl o ot oy 1 Tl ooy 16008 - g ot Jo - (D0 16 20,
10 Hadisin Arapga metni: (4-s 225 G - dog e Jo - & J25 05 ¥ 23 26 5 o).
11 Hadisin Arapga metni: (3l B il 5).
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(t.y.), s. 118). Said b. Ciibeyr’den yapilan su rivayet, (.+~Y) ifadesinin cinsel iliski anlaminda oldugunu net bir

sekilde ortaya koymaktadir. “Ben, Ata’ b. Ebi Rebah, Mevali'den Ubeyd b. Umeyr ve Araplardan bir
toplulukla beraber Ibn Abbas'in hiicresinde oturuyorduk. Ben ve Ata, (=) ifadesinin el ile dokunma

anlaminda oldugunu, Ubeyd b. Umeyr ve Araplar ise cima‘ anlaminda oldugu hakkinda tartistik. Ben ibn
Abbas'in odasina girerek durumu anlatttm. O da; “Sen mevalilerin mi yoksa Araplarin mi gortistini
savunuyorsun” diye sordu. “Ben, mevalilerin goriisiinii savunuyorum” dedim. O da tebessiim ederek soyle
dedi: “Mevaliler maglup olmustur.” Bu ctimleyi ti¢ defa tekrarladiktan sonra, “lems-_{, mess-_. ve

miibageret-s,:... kelimeleri cima“ anlamindadir” dedi. (Ebti Osman, 1997, 1V, 1262). Ibn Abbas’tan yapilan bu

rivayetlere gore, dyette gegen (,x-Y) kelimesinin kindye olarak cimé‘ anlaminda kullanilmas: daha isabetlidir.

IA T

Kald1 ki sarahaten ifade edilmesi uygun goriilmeyen durumlarin, kinayeli ifadelerle zikredilmesi, Kur'an'mn
tislubuna muvafiktir. Ornegin; Kur'an’da gecen ifda (=), tegassi («2&) ve refes (<) kelimeleri de mecazi
olarak cima* anlaminda kullanilmustir (Sevri, 1983, I, 64; Karafi, 1994, 1, 226). Ote yandan ayet-i kerime, yarali
iken ciiniip olan bazi sahabiler hakkinda nazil olmustur (Taberi, 2000, VIII, 400). Bu da ayet-i kerimenin
biiytik abdesti gerektiren durumlardan bahsettigini gostermektedir. O halde (.=-v) ifadesinin cinsel iliski

anlaminda olmasi daha uygundur. Ayrica Yiice Allah ayette sebebi zikredip, miisebbebi irade etmistir (Ayni,
2000, I, 306).12 Zira (=) el ile dokunmak, cima* yapmaya sebep olmaktadir.

2- Hadisler

a) Hz. Aise, “Ben Hz. Peygamber’in oniinde uzanmis bir haldeyken o, namaz kilardi. Secdeye
varinca ayagima dokunur, ben de ayaklarimi gekerdim; kiyama kalktiginda ben tekrar ayaklarim
uzatirdim” (Askalani, h. 1379, 1, 588) demistir.

b) Yine Hz. Aise, “Ben gecenin karanliginda Hz. Peygamber’i ellerimle yokladim. O, ayaklar: dik ve
secdedeyken ellerim onun ayaklarina degdi” (Nevevi, h. 1392, IV, 203; Nesat, 1986, I, 102) demistir.

¢) Yine Hz. Aise, “Hz. Peygamber hanumlarinin bazilarmi &ptiikten sonra abdest almadan namaza
gitti” (Zeylai, 1997, 1, 75; Tirmizi, 1975, I, 133; Ayni, 1999, I, 414; Nesai, 1986, I, 104) demistir. Bu hadis, Hz.
Ali, Ibn Abbas, Ata, Tavus, Hasan ve Mesrik tarafindan da rivayet edilmistir (Komisyon, el-Mevsu'a, h. 1427,
VII, 86).

d) “Hz. Peygamber namaz kildig1 halde kiz1 Zeynep ile Ebt’l-As b. Rabi‘a b. Abdiissems’in kizini
(kendi torununu) kucagina almisti. Secdeye vardiginda Umame’yi yere birakir, kiyama kalkarken onu tekrar
kucagma alird1r.” (Buharj, (t.y.), I, 109).

Hz. Aise ve Ebt Katade’den rivayet edilen bu hadislerden anlasildigina gore kadin ve erkegin
tenlerinin birbirine degmesiyle abdest bozulmaz.

Aksi goriiste olanlar, serdedilen bu delilleri kabul etmemektedir. Gerekge olarak sunlari ileri
strmektedirler.

a) ibn Abbas’in (=Y) kelimesini cima* anlaminda tefsir etmesi, Hz. Omer, ibn Omer ve ibn Mes‘td

tarafindan kabul gérmemistir. Kald1 ki ibn Omer de Arap dilini iyi bilenler arasinda sayilmistir. Ote yandan
(»=-Y) kelimesi, ismini zikrettigimiz kiraat alimleri tarafindan (.«!) seklinde okunmustur. Bu kiraate gore
(=) kelimesi sadece el ile dokunma anlamina gelmektedir (Maverdi, 1999, I, 185; ibn Kassar, 2006, 1, 514.).

b) Hz. Aise’den rivayet edilen ikinci hadisin (Nevevi, (t.y.), 1V, 203) zayif oldugu, Beyhaki
tarafindan ileri stirtilmiistiir. Beyhaki, bu hadisi Hz. Aise’den sadece Hiireys b. Ebi Matar rivayet etmis ve
bu sahisin zayif biri oldugunu iddia ederek su ifadeleri eklemistir: “Bu zatin zayif oldugunu ibn Ma‘in ve
Buhari de dile getirmistir.” (Ibm’j’l—Ferh, 1997, 1, 265). ibn Hacer, Hz. Aise’nin ellerinin Hz. Peygamber’in
ayaklarma degdigi ifadesi kabul edilse dahi, Hz. Peygamber’in ayaklarinda ¢orap olma ihtimalini goz ardi
etmemek gerekir. Ayrica bu durum Hz. Peygamber’e 6zgii de olabilir” demistir. (Askalani, h.1379, I, 492).
Fakihlerin bir kismina gore ise Hz. Peygamber dokunulan kisi oldugundan dolay1 abdesti bozulmaz. Ctinkii
sadece dokunan kisinin abdesti bozulur goriistinii ileri stirmiislerdir (Maverdi, 1999, 1, 185; Sevkani, 1993, I,
246).

¢) Hz. Aise’den rivayet edilen tiglincti hadis (Zeylai, (t.y.), I, 75) ise miirseldir. Zira hadisin senet
zincirinde bulunan Ibrahim Hz. Aise’den hadis dinlememistir. Buhari de bu hadisi zaylf gormiistiir.
(San‘ani, 1, 83). Ote yandan bazi hadis kaynaklarinda bu hadisi Hz. Aige’den Urve b. Ziibeyir, diger bazi
hadis kaynaklarinda ise Urve b. el-Miizeni’'nin rivayet ettigi ge¢mektedir. Urve el-Miizeni hadisciler
tarafindan taninan ve bilinen biri olmadig igin rivayet ettigi hadis zayif sayilmistir. Ayrica bu hadisin abdest

12 Mecazin en fazla kullanilan kisimlarmdan olan (o ss))s «d 53) kaidesi bu ayette icra edilmistir. (Ayni, 2000, Bindye, I, 306).
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degil oru¢ hakkinda varid oldugunu iddia edenler olmustur (Darekutni, 2004, I, 245). Kald1 ki 6pme
esnasinda arada perde gibi bir seyin bulunma ihtimali vardir (Maverdi, 1999, 1, 185). Boylece bu hadisin de
zayif oldugu ortaya ¢ikmaktadir. S6z konusu hadis, sahih oldugu kabul edilse dahi, miildmese ayeti nazil
olmadan 6nce varid oldugu soylenebilir (Sevkani, h. 1414, 1, 247).

d) Katade'den rivayet edilen hadise gelince, Umame Hz. Peygamber’'in torunudur. Bir kimsenin
torununa dokunmasiyla abdesti bozulmaz. Kald: ki Hz. Peygamber onun tenine dokunmamis da olabilir.
Cunktd ¢ocugun ayagmnda corap ve istiinde giysi varsa onun tenine dokunmus sayilmaz. Ayrica Hz.
Peygamber’in kucagina aldigt Umame daha kiigiik yasta oldugundan ve sehvet yasina ulasmadig icin onun
abdestinin bozulmadig1 soylenebilir (Maverdi, 1999, 1, 187).

Degerlendirme

Bir kimse, gerek nesep ve gerekse siit yoluyla akrabasi olan annesi, kizi, kiz kardesi, halas1 gibi
mahremi olan kadinlara dokunursa taraflarin abdesti bozulmaz. islam hukukgularinin biiyiik cogunlugu bu
goristedir. Esasen farkli gortislerin meydana geldigi husus, mahrem olmayan kadin ve erkek arasindaki
dokunma ve dokunma seklidir.

Farkli diistinceye sahip olanlarin basinda Evzai gelmektedir. Ondan iki goriis nakledilmistir. Bu
gorislerin birinde genel itibariyla cumhurun goriisiine, digerinde de Hanefi mezhebine mutabiktir. O,
dokunmakla abdestin bozulmas: noktasinda cumhur ile ayn1 goriise sahip olsa da abdesti bozan organlarin
sinirlamasi noktasinda cumhur ile farkli bir diistinceye sahiptir. Zira cumhura gore viicudun biitiin
organlarinin dokunmastyla, onun bir goriisiine gore sadece el, diger goriisiine gore ise abdest organlarinin
dokunmastyla abdest bozulur.

Evzal'nin Hanefi mezhebine muvafik oldugu goriisti, onun ikinci goriisi oldugu kuvvetle
muhtemeldir. Zira daha ¢nce de ifade ettigimiz gibi Evzai'nin, “Hanimini 6pen bir kisi, “abdest almam
gerekir mi” diye sorsa ben, abdest alman iyi olur derim; fakat bu kimse abdest almasa da onu ayiplamam”
(1bn Abdilberr, h. 1387, 1, 256) seklindeki ifadesi, bu goriisiin daha sonra olduguna isaret etmektedir. Bu
rivayeti takviye eden Evzai'nin Yahya b. Ebi Kesir'den yaptig1 bir rivayet de soyledir: “Bir kimse oruglu ve
abdestliyken hanimini 6perse, orucu da abdesti de bozulmaz.” (Taberi, 2000, VIII, 399). Ondan yapilan bu iki
rivayet, onun sadece el ile abdestin bozuldugu seklindeki goriisiine isaret etmektedir. Zira bu iki rivayette
de el ile dokunma olmadig icin abdestin bozulmadigina hiikmetmistir.

Evzai'nin abdesti bozan organlari el ya da abdest organlariyla sinirlandirmasinin sebebi hakkinda
elimizde net bir bilgi yoktur. Onun bu simirlandirmada sehvet faktdriinii 6n plana gikardigr uzak bir
ihtimaldir. Ciinkii ondan nakledilen bir rivayette harmimini 6pen kimsenin abdestinin bozulmadig:
yontindedir. Opme filinin genelde sehvetle oldugu herkes tarafindan kabul edilmektedir. Dolayisiyla
Evzai’nin sehvet faktoriinii goz ontinde bulundurmadigi kuvvetle muhtemeldir. Ancak zayif bir ihtimal dahi
olsa, sehvet faktoriinii géz oniinde bulundurdugunu da diisinmek gerekir kanaatindeyiz. Hatta onun bu
diistincede oldugunu soylemek daha isabetlidir. Zira el, sehvetin kabarmasina vesile olan organlarin basinda
gelmektedir. Maliki ve Hanbeli fakihlerin bir goriisii de bu yonde oldugunu daha once sdylemistik.
Abdestin bozulmasi noktasinda sehvet faktoriinii goz oniinde bulundurmak, birbirine muhalif gibi gériinen
ayet ve hadislerin bagdastirilmas1 acisindan da isabetlidir. Zira Hz. Aise’den rivayet edilen Hz.
Peygamber’in kendisine dokunmasi, Hz. Aise’nin kendisini toparlamasi icin oldugu seklinde izah edilir
(Sevkani, h. 1414, XXVI, 266). O halde Hz. Peygamber’'in, Hz. Aise’ye dokunmas: kendisini toparlamasi
igindir. Kald1 ki bu goriis tercih edilecek olursa ayetin nazmi daha uygun olacaktir. ibn’l-Arabi bu nazma
isaret ederek soyle demistir: “ Ayette gecen (L ¥s) ifadesi cima® yapmaya; () o 285 357 21> 3f) ifadesi kiigtik
abdeste; (:z3V 3f) ifadesi ise dokunma ve Spmeye isaret etmektedir. Eger (::4Y) kelimesinden cima*® anlamu

murat edilirse tekrar meydana gelmis olur.” (Ibnti'l-Arabi, (t.y.), I, 564). Ayrica taraflarin sehvetsiz bir
sekilde, sadece birbirlerine dokunmakla abdest bozulmus olsa, bu durum bizzat Hz. Peygamber tarafindan
acik bir sekilde dile getirilir ve bu hiikiim sahabeler arasinda sohret bulurdu. Ote yandan mahza dokunmak
abdestin bozulmasina sebep olursa, bu durum umum belva oldugu icin insanlar zor durumda kalirlar. (ibn
Teymiye, 1995, XXI, 236). O halde abdestin bozulmasina sebep olan dokunma sekli sehvetle oldu zamandur.
Ayrica sehvet faktoriint 6n plana gikarmanin daha isabetli olduguna isaret eden sebeplerden biri de, sehvet
faktortintin farkli gortislere sahip olan fakihlerin gogunun ortak diisiincesidir denilebilir. Zira Maliki fakihler
gibi, Ebt Hanife, bir goriisiine gore Ahmed b. Hanbel sehvet mefthumunu g6z éniinde bulundurmustur.
Esasen biitiin mezheplerin bu konuda ileri stirdigii deliller g6z 6ntinde bulunduruldugunda,
Evzat'nin de gorislerinden biri olan, kadin ve erkegin birbirine dokunmasiyla abdestin bozulmayacagini
savunanlarin elindeki delillerin daha kuvvetli oldugu acikca anlasilmaktadir. Bu goriisii destekleyen
hadislerin her biri ayr1 ayr1 zayif olsa da, biitiin hadisler ayn1 anda gtz oniinde bulunduruldugunda
birbirlerini takviye ettikleri goriilecektir. Netice olarak sunu sdylemek gerekir; one stiriilen deliller ve
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gerekeeler 1s1g1nda taraflarin birbirine dokunmasiyla abdestin bozulmadig: ortaya ¢iksa da, ihtiyata binaen
taraflarin birbirine dokunduktan sonra abdest almalar1 daha isabetlidir. Hatta imamlik yapan kimse, bu
konuda daha da ihtiyatli davranmalidir. Serahsi bu hususu séyle ifade etmistir: “imamlarin bu hususta
ihtiyatli davranmalar1 takdire sayandir.” (Serahsi, 1993, I, 67). O halde kadin ve erkegin birbirine
dokunmasiyla abdestin bozulduguna dair hadislerin bulunmasi, taraflarin daha ihtiyatli davranmasimi
gerekli kilmaktadir.

SONUC

Fikhi meselelerin bircogunda farkli gortisler oldugu gibi, kadin ve erkegin birbirine dokunmasiyla
abdestin bozulup bozulmamasi meselesinde de farkli goriisler vardir. Bu mesele sahdbe déneminden
gliniimiize kadar tartisilmistir. Mevzu ile alakali giintimiize kadar yapilan tartismalar: bilmek, delillerinden
haberdar olmak ve bu goriislerden istifade etmek mitikellef igin bir kolaylik saglayacag: gayet aciktir.

Gortis sahipleri ayet, hadis ve bir takim gerekgelerle goriislerini desteklemislerdir. Dort mezhep
fakihleri basta olmak {izere biittin fakihler, gortislerini savunma sadedinde delillere ulasmaya ¢alismus ve
bunlari en ince ayrintisina kadar tahlil edip nihai hiikkmii elde etmislerdir. Ornegin Imam Safii’den
nakledilen “Eger ben Ma‘bed b. Nebate'nin, Hz. Peygamber hanimlarimi 6ptiikten sonra abdest almadi,
yontindeki hadisin dogru oldugunu tespit etseydim, birbirine dokunan taraflarin abdest almalarini gerekli
gormezdim” seklindeki ifadesi, meselenin derinlemesine arastirildigina isaret etmektedir. Ote yandan
lamestiim kelimesinin anlami hakkinda sahabenin yorum yapmasi, sonraki fakihlerin bunlardan her birini
referans gostermesi, konunun titizlikle ele alindiginin bir baska gostergesidir. Goriis ve delillerin
mukayesesi neticesinde ihtiyath goriis, Safii fakihlerin savundugu gortistiir. Zaten diger goriis sahipleri de
dokunma neticesinde abdestin bozulmadigini ileri siirseler de, varid olan hadisleri g6z tuniinde
bulundurarak abdest alinmasin1 daha makul gormiislerdir. Konu hakkinda bir fakihten birden fazla goriis
nakledildigi olmustur. Oyle ki bazilarindan ii¢ ayr goriis nakledildigine sahit oluyoruz. Evzai de bunlardan
biridir. Bir goriistinde birbirine dokunan taraflarin abdestinin bozulmadigini dile getirirken, diger
goriisiinde dokunan taraflarin abdestinin bozuldugu yoniindedir. Diger goriisii ise abdestin bozulmasina
sebep olan organlari, el ya da abdest azalariyla sinirlandirmasi seklindedir. Zaten Evzai‘nin en ¢ok dikkat
¢eken gortisii budur. Bunu el ya da abdest azalariyla sinirlamasinin farkli sebebi olabilir; ancak ayetin abdest
konusu hakkinda olmasi ve elin dokunmasinin diger organlara gore daha ¢ok hissetmesi gibi sebeplerden
kaynaklandig: kanaatindeyiz.

Abdestin bozulup bozulmamasi igin taraflarin birbirlerine kasith dokunmasi, mahrem ve ndmahrem
olanlarin birbirine dokunmasi, dokunma esnasinda dokunan ve dokunulan yerler arasinda perde gibi bir
fasilanin olup olmamasi veyahut dokunurken sehvetin meydana gelip gelmemesi gibi farkli yaklagimlar
sergilenmis ve bu yaklagimlar hitkmiin konulmasinda etkili olmustur.

Hanefi fakihlerden imam Muhammed disindaki diger fakihler, fahis dokunmanin, istihsdna binaen
abdesti bozdugu goriistindedirler. Onemli Hanefi fakihlerinden olan Serahsi ise imamlik gibi bir meslegi icra
edenlerin bu konuda daha hassas davranmas: gerektigini vurgulamustir.

Netice itibartyla kadin ve erkegin birbirine dokunmasiyla abdestin bozulmadigini savunanlar:
destekleyen naslar olsa da, aksi goriisii savunanlar: da destekleyen nasslarin oldugu unutulmamalidir. O
halde birbirlerine dokunan taraflarin ihtiyata binaen yeniden abdest almalar1 daha isabetli olacag1 sonucu
ortaya ¢tkmaktadir.
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