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SEYFEDDIN EL-AMID’I’'NIN HZ. MUHAMMED'IN (S.A.S.) NUBUVVETININ iSPATI VE Hissi
MUCIZELERI TEMELLENDIRMESI BAGLAMINDA AHAD-MUTEVATIR GORUSU

THE VIEWS OF SAIF AL-DIN AL-AMIDI IN PROVING THE PROPHECY OF OUR MUHAMMAD AND
ESTABLISHING HIS SENSUAL MIRACLES BETWEEN THE INDIVIDUAL AND THE FREQUENT

Ibrahim Halil ERDOGAN"

Oz

Nibtivvet, Yaratici ile yaratilan arasindaki iletisimi saglayan bir miiessesedir. Micize ise niibiivvet iddiasinda bulunan
kimsenin soziiniin dogru oldugunun Allah Teéla tarafindan desteklenerek, insanlarin onu tasdik etmesini saglayan olaganiistii olaydir.
Vuku bulma yoniiyle hissi, haberi ve akli seklinde kisimlara ayrilan mticizenin her ti¢ kismi da Hz. Muhammed'in (s.a.s.) elinden zuhur
ettigi kadim Islam geleneginde nesilden nesile aktarilarak eserlerde yerini almistir. Hz. Muhammed'in (s.a.s.) son peygamber olusu ve
risaletinin evrensel oldugu dikkate alindiginda ona verilen mfcizelerin de onun konumuna uygun olarak ilk muhataplara hissi, sonraki
donemde gelenler icin de akli mtcizelerle desteklenmis olmasi sosyo-Kkiiltiirel bir uyumun oldugunu gostermektedir. Akli macizeler
konusunda herhangi bir ihtilaf soz konusu olmazken, modern donemde 6zellikle batili anlamda pozitivist bazi yaklagimlarin tabiat
yasalarna aykiriligi nedeniyle hissi macizelerin inkar1 giiniimiizde yeniden ivme kazanmustir. Kelam ilminde &dhad haber ile sabit
olmayan hususlarin kelama konu olmayacag kelamcilar tarafindan dile getirilmistir. Ancak bir hususun kelama konu olup olmamasi
ayr1, meselenin tiimiinde inkar1 ayridir. Bu anlamda Seyfeddin Amidi basta olmak tizere usiil alimlerinin “manevi miitevatir” diye tarif
ettikleri kavram, hissi mucizelerin siibutu icin 6nemli bir tespittir. Haber-i Vahid ile sabit olup delaleti zanni kabul edilen bu haberlerle
niibtivvet gibi énemli bir konunun ispatin1 dogru bulmayan kelamcilar oldugu gibi, bu haberlerin meshur diizeyde anlatilmasindan
hareketle tevatiir derecesine ulastigini iddia edenler de olmustur. Meselenin odak noktasini ahad haberlerle stibut bulan haberlerin
kelama konu olup olmamasi olustururken, kelama konu olmamasini o meselenin inkar edilmesine tasiyanlar da olmustur. Basta Hz.
Muhammed’in hisst mucizeleri olmak iizere, islami kaynaklarda tevatiir derecesinde nakledilen mira¢ ve benzeri konular da kelama
dahil edilmemesinin yaninda boyle bir hadisenin vuku bulmadig1 yoniinde aciklamalar yapmaya kadar varmustir. Asil itibariyle mesele
bir taraftan kelamcilar ve hadisciler arasinda tartisiirken diger taraftan siibutu haber-i vahide dayanan bircok hiikmiin ortaya
konuldugu Islam hukuku alaninda da incelenmistir. Dolayisiyla sadece haber-i vahid ile sabit olmasindan hareketle inkar edilen bir
mesele ayni zamanda Islam hukukunun ortaya koydugu bir ¢ok hitkmiin de inkarimi beraberinde getirecektir. Bu durumda ise bir
meselenin kelama konu olup olmadiginin ayri degerlendirilmesi, siibutunun ise kat'i ve zanni olusunun ayri bir kulvarda
degerlendirilmesi gerektigi, tizerinde durulmasi gereken 6nemli konulardan biri olarak goriilmektedir. Netice itibariyle felsefe ile
kelamin birlestirildigi dénemin ¢nemli alimlerinden Seyfeddin el-Amidi'nin niibiivvetin ispatinda ve Hz. Muhammed'in (s.a.s.) hissi
micizelerini temellendirmesinde kullandig1 ‘méanevi miitevatir’ metodu biiyiik énem arz etmektedir. Bu calismada Amidi'nin konu ile
ilgili goriisleri tespit edilerek onun hissi mucizelere bakis acis1 incelenecektir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Niibiivvet, Hissi Macize, Amidi.

Abstract

The prophethood is an institution that provides communication between the Creator and the Creator. The miracle is an
extraordinary event that supports the people by claiming that the word of God is true, and that people can confirm it. All three parts of
the miracle that were divided into senses, senses, and mindsets were transferred from generation to generation in the ancient Islamic
tradition of Muhammad. Considering that Muhammad was the last prophet and that his prophecy was universal, the fact that the
miracles which were given to him were supported by the first interlocutors in his position and that he was supported by the mental
miracles in the following period shows that there is a socio-cultural harmony. While there was no dispute in the minds of intellectuals,
the denial of sensual miracles has gained momentum in the modern period, especially because of the contradiction of the positivist
approaches in the Western era with the laws of nature. In the science of Kalam, it is stated by theologians that the non-fixed issues will
not be the subject of chanting. However, whether or not an issue is the subject of negotiation is separate, the denial in all of the matter.
In this sense, the concept of muc spiritualist consensus itt, especially by Seyfeddin al-Amidi, was an important determinant for the
realization of sensual miracles. These reports, which are assumed to be fixed by the news-i-Wahid, are not only the theologians who do
not find the proof of an important issue such as prophethood, but also those who claim to have reached the degree of tevision based on
the famous level of these news. The focus of the issue on the news of the news with the news of the news is the creation of the subject,
the absence of the subject of the denial of the issue has been the ones that carry the denial. First of all The miraculous miracles of
Muhammad, as well as the inheritance and similar subjects, which were transferred to the degree of tevision in Islamic sources, were
not included in the chronological order, but to the point that such an event did not occur. As a matter of fact, while the matter was
discussed on the one hand between the theologians and the hadithists, on the other hand, it was examined in the field of Islamic law,
where many of the provisions based on the Qutb al-Wadi were revealed. Therefore, an issue that is denied only because it is fixed with
the news-i-wahid will also bring with it the denial of many provisions of Islamic law. In this case, it is seen that it is important to focus
on whether a matter should be evaluated separately, whether it should be evaluated in a separate lane. As a result of the combining of
philosophy and the word of the period combined with the prominent Seyfeddin al-Amidi’s the proof of prophethood and Hz.
Muhammad spiritual ilevatir “method used in the foundation of the sense of sense is of great importance. In this study, the views of al-
Amidi on the subject will be determined and his point of view on sensual miracles will be examined.

*Dr. Ogr. Uyesi, Akdeniz Universitesi, Hahiyat Fakiiltesi, Temel Islam Bilimleri, Kelam Anabilim Dali Ogretim Uyesi



Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi f The Journal of International Social Research
Cilt: 12 Sayi: 64 Haziran 2019 Volume: 12 Issue: 64 June 2019

Giris

Miiteahhirtin dénemi Eg’ari kelamcilarindan olan Seyfeddin el-Amidi (6. 631/1233), miidekkik bir
alim, giiclii bir hatip ve ustil alimidir. Kendisinden 6nceki keldm alimlerinden Békillani ve Ciircani basta
olmak tizere fikirlerini dikkatli bir sekilde tenkide tabi tutmus, Fahreddin er-Razi'nin ortaya koydugu felsefe
ile kelammn memzuc dénemini daha da ileriye tasimistir. Amidi'ye gore ilmi olgunluk ancak akli ilimlere
hakim olmak suretiyle elde edilebilir. Bu diisiincesi ile de Islam cografyasinda asirlarca hakim olan felsefe
kelam anlayisinin 6nderleri arasinda yerini almistir. Kelam ilmindeki bir¢cok konular: akli delillerle yeni bir
tarzda ele alan Amidi, kelamda bazi yenilikler meydana getirmeyi de basararak, orijinal fikirler ortaya
koyabilen bir kelam alimi oldugunu ispatlamistir (Yiiksel, 1991, 57).

Yirmiden fazla eser yazdigi nakledilen Amidi'nin kelam ilminde yazdig1 en hacimli eseri “ Ebkarii’l-
efkdr fi Usili'd-Din”dir. Bu degerli eser Misir Milli Kitiiphane ve Arsivler Idaresi tarafindan negre
hazirlanmis ve Ahmet Muhammed el-Mehdi'nin tahkikiyle 2004 yilinda Kahire’de bes cilt halinde
nesredilmistir. Diger bir eseri olan “Gdyetii’l-Merdm fi [lmi’l-Keldm” ise “Ebkarii'l-efkar” dan daha muhtasar
bir kelam kitabr olarak telif edilmis ve ilk defa Hasan Mahmtd es-$afii’'nin tahkikiyle 1971 yilinda Kahire’de,
daha sonra da Ahmed Ferid el-Mezidi'nin tahkikiyle 2004 yilinda Beyrut'ta nesredilmistir.

Amidi, “Ebkarii ‘I-Efkar” adl1 eserinin besinci boltimiinii niibiivvet bahsine tahsis etmistir. Niibiivvet
meselesini keldmi bir problem olarak ele alan Amidi, nebi-niibiivvet, mcize-i'caz kavramlar: ile birlikte
niibtivvet ile ilgili niibtivvetin imkéani, peygamberlerin vasiflar1 ve tistiinltikleri gibi meselelere yer vermistir.

Kelam ve felsefenin birlestirildigi bir yapiya sahip bu eser Es‘ari ekoliintin de en hacimli
kaynaklarindan biridir. Eserde niibtivvet ile ilgili ele alinan konularla ilgili daha 6nce ifade edilen goriislerin
neredeyse tamamu zikredilip miiellif tarafindan degerlendirilmistir. Islam medeniyeti icinde olusan sapik
firkalardan Haricilik, Sia, Mu'tezile, Neccériyye, Hasviyye, Miisebbihe gibi firkalarin niibtivvet konularia
bakislarini tetkik etmekle birlikte, Yahudilik, Hristiyanlik, Mectsilik ve Sabiilik gibi Islam dis1 dinlerin Hz.
Muhammed’e (s.a.s.) yonelik gortislerini tenkide tabi tutarak niibtivveti kamitlama yoluna gitmistir.
“Ebkdri'l-Efkdr’, Adudtddin el-Ici, Teftazani ve Seyyid Serif el-Ciircani gibi miiteahhir kelam alimlerinin
biiyiik oranda istifade ettikleri temel bir kaynak olmakla da kendini gostermistir (Ytiksel, 1994, 77).

Niibiivvet ve Hz. Muhammed’in (s.a.s.) mdcizeleri ile ilgili ittifak ve ihtilaf noktalarini ortaya
koyduktan sonra mubhaliflerin iddialarini analiz ederek elestirmis ve Ehl-i Siinnet bilginlerinin goriistiniin
isabetli oldugunu kanitlamaya calismistir (Golctik, 1993, 413).

a. Niibiivvet

Amidi, “Ehl-i Hak’ diye ifade ettigi Ehl-i Stinnet'in niibtivvet konusundaki goriislerini benimsemis
ve felasifenin iddia ettigi niibiivvetin kesbiligi meselesini reddetmistir. Niibtivvetin aklen miimkiin
oldugunu da ifade ederek bunu aklen vacip goren felasifenin ve niibtivvet miiessesini tamamen kabul
etmeyen Berahime, Sabiiyyin ve Tenasiih mensuplarimin iddialarin tenkit etmistir. Amidi'ye gore niibtivvet;
peygambere ait bir sifat, calisip kazanarak elde ettigi bir kazanim veya sahsindaki bir hak edis degil, Allah
Teala'min kullardan diledigine liitfettigi bir gorev ve nimettir. Ona gore bu sifat yaratici ve yaratilan arasinda
elcilik gorevini yapmak tizere yaraticinin; sectigi kimseye, ‘sen benim elgimsin veya resuliimsiin’ demesidir
(Amidi, 2003, 273-274).

Amidi Hz. Muhammed'in (s.a.s.) niibtivvetini kabul etmeyenleri ti¢ grupta incelemistir:

a. Seriatlerin neshini ve peygamber gonderilmesini caiz gérmelerine ragmen, Hz. Muhammed’in

(s.a.s.) mucizelerini kabul etmeyerek onun niibtivvetini inkar eden Hristiyanlarin inkari,

b. Seriatlerin neshini imkansiz goren bazi Yahudi gruplarin inkari,

c. Hz. Muhammed'in (s.a.s.) niibtivvetinin sithhatini, onun elinde birtakim mficizelerin meydana

geldigini kabul etmekle birlikte onun tiim beseriyete degil sadece Araplara peygamber olarak

gonderildigini iddia eden birtakim Hristiyan gruplarm inkar1 (Amidi, 2003, 292).

Yahudilerde Annéniyye ekolti mensuplarina gore, Allah'in kelimi Hz. Musa (a.s.) sadik bir
peygamberdi ve onun eli ile denizin ikiye ayrilmasi, asanmn yilana doniismesi ve elinin beyazlagsmas1 gibi
micizeler zuhur etmisti. Biiyiik bir toplum tarafindan miitevatir yolla nakledilmistir ki Hz. Musa (a.s.) kendi
kavmine bu seriatin ebedi oldugunu, yer ve gk durdugu stirece bu dinin de devam edecegini bildirmistir.
Bunlara gore onun seriatinin neshedildigini ve dininin degistirildigini iddia eden herkes yalan soylemistir.
Sayet ‘Hz. Muhammed'in (s.a.s.) peygamber oldugu kabul edilir ve getirdigi seriat oncekini neshetmistir’
denilirse bu durumda Hz. Musa (a.s.) yalan soylemis olur ki boyle bir sey bir peygamber i¢in miimkiin
degildir (Amidi, 2003, 298).
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Yine Yahudilikte Sem’aniyye (Zerkani, 1996, 11/42) ekolii mensuplar1 da Annani’'lerden farkl: olarak
sunlar1 da sdylemiglerdir: Hz. Muhammed’in (s.a.s.) peygamberliginin caiz olmasi seriatlarin neshinin
miimkiin olmasimi gerektirir. Halbuki neshin bizzat kendisi caiz degildir. Ciinkii bir sey emredildigi zaman
bu onun gitizelligine, icinde maslahat bulunduguna ve murat edilen seyin o olduguna delalet eder. Eger
bunlar neshedilip gecersiz kilinarak menedilirse giizel olan ¢irkine, maslahat olan mefsedete, murat
edilenden murat edilmeyene doniisiir. Hem boyle bir sey ‘beda’ (ilhan: 1992, VII/290) ve istenen sonugtan
pismanlik duyma anlamina gelir. Bu ise Allah Teala hakkinda muhaldir. Ayrica neshin etimolojik anlamda
delaleti, ‘bir hiikmii ortadan kaldirma’ anlami tagimaktadir. Bunun emretme ve nehyetme hususunda
tahakkuk etmesinin yolu yoktur. Ciinkii ortadan kaldirilma eylemi ya vuku bulan bir sey icin ya da hentiz
vuku bulmayan bir sey i¢in miimkiindiir. Vuku bulan bir seyi ortadan kaldirmak muhaldir. Hentiz vuku
bulmayan bir seyi vuku bulmus gibi ortadan kaldirmak ise vaki olmayanin ortadan kaldirilmasi demektir ki
bu da muhaldir (Amidi, 2003, 299).

Amidi, Ananiyye (Sehristani, 1983, 11/20) ekolii mensuplarinin iddialarinin batil oldugunu ifade
ederek, Hz. Musa’dan (a.s.) naklettikleri soziin senedinin sihhatini bilmedikleri gibi metninde de ihtilaf
ettiklerini sOylemistir. Anndnilerin bir kismu Hz. Musa'nin (a.s.) soziinii soyle nakletmistir: ‘Eger
emrettiklerim ve menettiklerim konusunda bana itaat ederseniz, gokytizii ve yerytziu durdugu siirece
miilkiiniiz de sabit kalir’. Amidi'ye gore, burada miilkiin devam edecegine delalet olmadig1 gibi seriatin
nesh edilmesine méni bir kamit da yoktur. Ayrica miilkiin devami ona itaate, emirlerini yerine getirme ve
men ettiklerinden uzaklagma sarti ile kayitlanmistir. Bu ise Hz. Musa’dan (a.s.) sonra tahakkuk etmemistir.
Ayrica nakledilen bdyle bir s6z Hz. Musa’ya (a.s.) ait olsa bile bu seriat size ait ve sizin icin son oldugunu
soylemektedir. Ifade de bagka bir peygamberin zuhur etmesine mani bir durum séz konusu olmadig1 gibi
boyle bir sart da kosulmamustir. Hatta sozii edilen ifadenin lafzindan; bagka bir peygamberin gelmesi
durumunda ona tabi olup itaat edilmesinin anlagilmasi da mimkiindiir (Amidi, 2003, 305; Razi: 2009, 316).

Allah'in kullara yonelik emirlerinin ‘mutlak bir zaman’ olarak sudur etmesi mimkiindiir. Bu
‘mutlak zaman” Allah’in ilmi acisindan belirli ve miikellefin 0 malum zamana kadar maslahatinin oldugunu
murat ettigi, Allah’in ilmindeki bu “belirli zaman” sonra erdiginde de miikellefe yapilan emrin sona erecegi
ve yine Allah’mn ilmi ile kulun maslahatina binaen bunu neshetmesi miimkiindiir. Kur’an-1 Kerim’'in “Allah
murad ettigi hiikkmi kaldirr, istedigini de tutar. Levh-i Mahfiz/ Ana kitap O'nun yanindadir.” (Ra’d: 13/38)
(‘—'1-\55‘ A sl 5 &ty £ e A %)) ifadesi bu hususu belirtmektedir (Zemahseri, 1987, 11/534; Razi, 2000, XIX/51;
Asar, 1984: XII1/165). Boyle bir fiilin bizzat kendisinin muallak bir zamana izafe edilmesi bir maslahat ve
husun iradesinin tecellisi oldugu gibi, mutaallak olmayan bir zamanda vuku bulmas1 da mefsedet, kubuh ve
kerahet olacakti. Bu da aynen orucun giindiiz tutulmasmin emredilerek gece tutulmasindan nehyedilmesi
gibidir. Boylece ‘bedd’ ve ‘pisman olma’ gibi zikredilen iddialar bertaraf edilmis olmaktadir (Amidi: 2003,
306). Sia firkalaria gore Allah'in ilim, irade ve tekvin sifatlarinda degismeler meydana gelebilecegini ifade
eden ‘bedd” kavramu; “Allah’m malum bir sekilde ortaya ¢ikacagini haber verdigi bir olayin daha sonra farkl
bir sekilde zuhur etmesi” diye tarif edilmistir (Hhén, 1992, V/290).

Boyle bir durum (beda ve pismanlik) emir veya nehiyden sonra kendisinde daha 6nce hasil olmamis
olan ikinci bir durumun belirmesi demektir. Ortadan kaldirma anlamindaki ‘ref’ ifadesini nesih igin
kullanan kimseler de bununla, yetki ve giicti bulunurken -nasih hiitkmiin gelmesiyle- eskinin devam
durumunun kesilmesi manasinda kullanmislardir. Bu da aynen mutlak anlamdaki bir satis akdinin fesih
olma hiikmiine nispeti gibidir. Burada “mevcut olan bir hiitkmii’ ya da ‘hentiz mevcut olmayan bir hiitkmi’
ref’ etme anlamimnda degildir. Hiikiim var oldugundan dolay1 bu ‘var hiikmii kaldirma’ veya ‘heniiz
olmayan bir hiikmii koyma’ da degildir. Amidi'ye gére, mutlak neshin anlami budur ve bunun disindaki
tim iddia, hayal ve vehimler batildir (Amidi, 2003, 306).

Hz. Muhammed'in (s.a.s.) elinden macizeler zuhur ettigini ve mtcizelerinin niibiivvetine mutabik
oldugunu kabul ettigi halde onun niibiivvet iddiasinin sadece Araplar icin oldugunu iddia edenler ise yine
Yahudilerden Isevi ekolii mensuplaridir. Onlara gére Hz. Muhammed'in (s.a.s.) niibiivvetinin evrensel
oldugunu beyan eden baska kesin delillerin bulunmasi gerekir (Amidi, 2003, 299).

Amidi’ye gore Isevilerin (Sahin, 2000, XXII/507); Hz. Muhammed’in (s.a.s.) risaletinin dogrulugunu
tasdik ve onun davetini kabul ettikten sonra ortaya attiklar:1 bu iddialarmn higbir anlamu yoktur. Ctinkii onun
peygamberliginin kabuliinden sonra artik niibtivvetini sadece Araplara tahsis etmenin hicbir dayanag:
mevcut degildir. Aksine kesin bir bilgi ile tevatiiren sabit olmustur ki getirdigi kitaba ve dine baska
toplumlar1 ve liderlerini davet etmis, uzak {iilke ve kralliklara risaletini kabul etmeleri i¢in mektuplar
gondermistir. Dolayistyla Kur'dn-1 Kerim’in nazil oldugu ilk donemden itibaren tiim insanlik, Hz.
Muhammed'in (s.a.s.) tiim toplumlara peygamber olarak gonderildigini bilmektedirler. Uzerinde yalan ile
ittifak etmeleri miimkiin olmayan ezici bir cogunluk tarafindan Islam dininin ve Hz. Muhammed'in (s.a.s.)
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tim insanliga gonderilen bir peygamber, getirdigi dinin de evrensel oldugunu yakinen bildikleri i¢in bunu
bir dini gorev addederek diger insanlar1 bu dine davet etmislerdir. Sayet sadece Arap toplumuna génderilen
bir peygamber olsaydi bu insanlarin Araplar disinda baska milletleri dinlerine ¢agirmalari, onlarin din dis1
bir uygulamaya girdiklerini gosterirdi. Bu bilgi on dort asirdan bugiine kadar ayni sekilde devam etmistir.
Ayrica Hz. Muhammed (s.a.s.) tim insanliga gonderilmemis olsaydi -hasa- onun iddiasinda yalanci oldugu
ortaya ¢ikar ve niibtivveti batil olurdu. Dolayisiyla masum sifatlara haiz, kesin delil ve micizelerle
desteklenen Peygamberler hakkinda boyle bir seyin sz konusu olmasi miimkiin degildir. Aym sekilde onun
peygamberlerin sonuncusu oldugu sabittir ve kendi ifadesiyle ‘ben peygamberlerin sonuncusuyum ve
benden sonra peygamber yoktur” (Miislim, Fezail 7) buyurmus, ayrica Kur'dan-1 Kerim de “O Allah'in
peygamberi ve nebilerin sonuncusudur’ (Ahzab, 33/40) diyerek onu tasdik etmistir (Amidi, 2003, 306).
b. Miicize

Micizeyi diger olaganiistii olaylardan ayiran en 6nemli 6zellik ‘4ciz birakmak’ anlaminda Allah’in
bir eylemi olmasidir. Burada acizligi yaratan Allah’tir. Her ne kadar mtcizedeki olagandisi hal olan denizin
yarilmasi ve oliinitin dirilmesi gibi durumlarin bizzat kendisine mfticize denilse de bu mecazi anlamdadir ve
asil acizligi yaratan Allah Teald dir (Amidi, 2003, 286).

Micizenin, Peygamberin iddiasi ile birlikte olmasi, istek ve iradesi dogrultusunda tahakkuk etmesi
gerektigi tim kelamcilar tarafindan dile getirilmistir (Kilavuz, 2012, 240). Buna gore bir kimse; ‘ben
peygamberim ve mfcizem de su an derhal yagmurun yagmasidir’ seklinde bir iddiada bulunsa, eger
gokytizii bulutlu degil ve yagmurun yagacagimin bilinmesine destek bir isaret ve ipucu yok iken yagmur da
yagsa, bu olaganiistii hal o kimsenin dogru olduguna delalet eder. Dikkat edilirse burada yagmurun
yagmasi peygamberlik iddia eden kimsenin kudreti dahilinde olmamakla birlikte niibtivvet iddiasina
mukarin olarak vuku bulmustur (Amidi, 2003, 285). Boyle bir hadise kimin elinde gerceklesirse gerceklessin
onun soziiniin dogrulunun kanitidir ve davetine icabet edilmesi gerekir. Buradaki i'cdz durumu ise bu
iddianin sadece onun eli ile tahakkuk etmesi ve baska bir kimsenin buna giicliniin yetmemesidir. Zaten
baska birinin gii¢ yetirdigi sey mu’ciz olmadig1 gibi o kisinin yalan bir iddiada bulundugunu da ortaya
koyar. Dolayisiyla sihir ve biiyt gibi bilgi ile elde edilen fiilleri mfticize ile bir tutmak da dogru bir yaklasim
degildir. Insanlarin yapmaya giic yetirdigi sihir, tilsim ve benzeri seyleri, sadece Allah’in kudretinde olan
denizi ikiye ayirma, oliileri diriltme, kor olan gozii ve alaca hastaliklarini iyilestirme gibi macizelerle
karistirmak akil sahibi kimselerin diistinecegi bir durum degildir (Amidi, 2003, 286).

Kelam alimleri mtcizeleri idrak edilmeleri acisindan hissi, haberi ve akli olmak tizere ti¢ grupta
toplamuslardir (Kilavuz, 2012: 244). Hissi Mfcizeyi; insanlarin duyularina hitap eden olagandist olaylar
olarak tanimlamis ve Hz. Salih'in (a.s.) devesi (Had: 11/64-68; Sems: 91/11-15), Hz. Mtisd'nin (a.s.) asasimin
yilana dontismesi ve elinin pariltili bir 151k vermesi (Araf: 7/107-108, 117-122; Taha: 20/19-22, 67-70), Hz.
Isa’nin (a.s.) kus sekline soktugu camuru canlandirmas, Sliileri diriltmesi, anadan dogma korleri ve alaca
hastaligma tutulanlari iyilestirmesi (Ali Imran: 3/49; Maide: 5/110) gibi hadiseleri bu kisma 6rnek olarak
gostermislerdir (Bulut, 2005, 352). Hz. Muhammed’in (s.a.s.) asrinda insanlarin gozleriyle goriip duyu
organlariyla miisahede ettikleri olagantistii olaylar da hissi mtcizeler olarak degerlendirilmistir (Kilavuz,
2012, 246). Haberi Mfcizeyi de; peygamberlerin Allah’tan gelen vahye dayanarak verdikleri gaybi haberler
olarak tamimlamislardir. Bunlar ise isyankar toplumlarin baslarma gelecegini onceden bildirdikleri
felaketlerin aynen vuku bulmasi, Hz. {sd’min (a.s.) muhataplarmin evlerinde ne yiyip ne biriktirdiklerini
haber vermesi gibi olaylardir (Ali Imran: 3/49). Akli micizeyi ise; insanlarin akil yiiriitme giiciine hitap
eden ve onlar1 rasyonel kanitlarla bas basa birakan gercekler seklinde tanimlamis belirli bir zaman ve
mekanla sinirli olmayan micizeler olarak degerlendirmislerdir. Peygamberlerin gitivenilir, dogru sozlu,
giizel ahldk sahibi, merhametli olmalari, iyiligi emredip kétiiltikten sakindirmalari, ilahi mesaji bizzat
uygulayip insanlara oOrnek teskil etmeleri, 6gretilerinin erdemli bir toplum igin vazgecilmez ilkeler
konumunda bulunmasi, teblig ettikleri vahiy trtinti metnin lafiz ve muhteva bakimindan erisilmez bir
usttinltik tasimasi gibi hususlar bu tiir mtcizenin kapsamina dahil edilmistir (Bulut, 2005, 352; Sik, Cetin,
2019, 98-104; Can, 2017, 304).

b.a. Hissi Micizeler

Amidi, Hz. Muhammed’in (s.a.s.) hissi mtcizelerini; kuru bir kiittigiin ona 6zlemle inlemesi, disi bir
ceylanin ona selam vermesi, zehirli bir koyun budunun konusmasi, taslarin onu tesbih etmesi gibi onun
eliyle tecelli olan harikulade olaylar1 zikretmistir. Ona gore tiim bunlar, beserin yapabilme giicti disinda
olan ve harikulade/mfcize tiirtinden ortaya konulan fiillerdendir. Dolayisiyla bu micizeler de onun
“hevasidan degil sadece kendine vahyolunanm konusan” (Necm: 53/4) bir nebi oldugunu ortaya koymaktadir
(Amidi, 2003, 295-296).
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Bazi kelamcilar hissi miicizelerle ilgili ifade edilen ¢akil taslariin tesbihati, ayin ikiye yarilmasi, disi
geyigin konusmasi ve hurma kituglintin inlemesi gibi olagandisi hadiseleri dhad haberler olarak
degerlendirmistir (Bulut: 2006, 352; Bebek, 2000: 121). Bunlara gore dhad kaynaga istinad eden haberlere
tutunarak niibtivvetin ispat1 gibi kati bir meseleyi kamtlamak dogru degildir (Amidi, 2003, 298).

Bati modernist felsefenin Islam cografyasinda ve bilim adamlari tizerinde olusturdugu kompleks
karsisinda miicizeye karsi bakis acilarinda farkl egilim ve yorumlar son donemlerde yeniden hareket alan:
bulmustur. Asrimizda modernist algi ile birlikte tezahiir eden miicize anlayisindaki temel sebepler arasinda,
pozitivist bakis agis1 ve itirazlar karsisinda, “durum sanildig: gibi degil” edasiyla bir savunma mekanizmasi
olusturma gayreti de bulunmaktadir. Tabiat yasalarma aykir1 oldugu gerekgesiyle imkéansiz goriilen hissi
micizeler, olagan olaylar diizleminde “makul” ¢izgiye cekilmeye calisilmistir. Bu goriis sahiplerinden
birinin de Mustafa Oztiirk oldugu ifade edilmistir. Ona gore micize diye bilinen durumlar, tabiat
kanunlarin agarak meydana gelmis olaylar degildir. Aksini diisiinmek Spinoza’min da ifadesiyle giilting ve
abes bir inamstir. Doga kanunlar1 dahilinde gerceklesen mezkir hadiselerin sebepleri, Kur’an-1 Kerim'in
teosantrik anlatim tislubuna uygun olarak hazfedilmis ve dogrudan Allah’a izafe edilmistir. Bu sekilde o
donem insaninin anlayisina uygun sekilde etkileyici bir dil ve uslup kullanma yoniine gidilmistir.
Dolayisiyla micize diye bilinen olaylar, Oztiirk’iin deyisiyle sirf insanlara “0oo” dedirtecek sekilde
miibalagali anlatimlardan ibarettir (Ozel, 2017, 37). Tim bunlar, kelam ilminde bilgi kaynag olarak
zikredilen haberin miitevatir olmasi gerektigi ve ahad haberin inan¢ konularmi temellendirmede
kullanilmasinin dogru olmadig diistincesinden tezahiir eden séylemlerdir.

Amidi, ahad haber olarak varit olan micizelerden ayin ikiye yarilmasi ve ¢akil taglarinin tesbihi gibi
durumlarin miitevatir yolla sabit olmadig iddiasinin hakikatten uzak oldugunu soylemistir. Ona gore
zorunlu bir bilgi ile bilinmektedir ki ttim tarihgiler, siyer uzmanlar1 ve dinler tarihi alimleri gibi yalan
tizerinde birlesmeleri tasavvur edilemeyen topluluklardan her biri bu hissi mtcizeleri nakletme konusunda
ittifak etmislerdir. Bu durum, ilk asirdan itibaren bulundugumuz asra kadar devam eden bir teselsiil ile
nesilden nesile aktarilmigtir (Razi, 2009, 300; Nesefi, 2003, 1/56/57; Amidi, 2003, 305; Ahatli, 2001, 59-60 ).

Bu hususta Kadi Tyad “es-Sifa” adli eserinde sunlari kaydetmistir: Her macize ayr1 ayr tevatiir
mertebesine ulasmamis olsa bile mutlak anlamda Hz. Peygamber’'in (s.a.s.) elinde birtakim olagandis:
olaylarin gerceklestigi kesindir. Onun eliyle bazi harikulade hadiselerin cereyan ettigi konusunda miimin ve
inkarci herkes ittifak halindedir. Meydana gelen bu mficizelerin her biri Allah'm fiili oldugu ve elinde zuhur
eden kimseyi Allah'in peygamber olarak tasdik etmesi mesabesindedir (iyad, 1988, 1/254).

Burada bir meselenin altin1 ¢izmekte fayda oldugu miilahaza edilmistir. Kelama ait bir meselenin
inang ve itikat ile alakali olmasindan hareketle dhad bir yol ile gelen rivayetlerin de netice itibariyle bir bilgi
degeri oldugu malumdur. Her ne kadar boyle bir yol ile varit olan haberler kelama konu olmasa bile, bu
durum o haberin inkarim gerektirmez. Nitekim Islam dininde ibadet ve muamelat konularindaki birgok
hiikiimler de &had haber ile sabit olmustur. Mira¢ hadisesi basta olmak tizere hissi micizeler ve Hz.
Peygamber’e (s.a.s.) ait bircok so6z ve davranislarin sadece ahad haber ile delaletinin zanni olmasindan
dolay1 usiil acisindan itikadi meselelere konu olmamustir. Dolayisiyla kelama konu olmayan bir bilgiyi yok
saymak ya da inkara kalkismak dinin bircok emrini de yok sayma gibi bir durumu beraberinde getirecektir.
Netice olarak bir hiikmiin kelama konu olmasini ve usiil agidan dhad haber hiikmii tasimasini ayr1 ayri
degerlendirmek gerektigini diistinmek miimkiin gortinmektedir.

Kelam ilminde Hz. Peygamber’e (s.a.s.) atfedilen ve dhad haber diye de isimlendirilen rivayetler
inang konularinda tek basina kat'i delil tegkil edip etmeyecegi meselesi tartisilmis (Yavuz, 1996, 355) ancak
bir hadisin dhad vasfini tasimasinin onunla gelen haberin her zaman haber-i vahid hitkmiinde oldugunu
gostermeyecegi de ifade edilmistir (Ertiirk, 1996, XIV/355). Amidi'ye gore hissi mtcizelerin varit olmasinda
esas alinan hadislerin senetleri, teknik agidan haber-i vahid olarak kabul edilse bile sonug itibariyle ‘Hz.
Muhammed’in (s.a.s.) elinden olagantistii mcizelerin miisahede edildigi’ haberi, zorunlu bilgi olarak
degerlendirilmistir (Amidi, 2003, 305). Zaten bu hususta hadis ustlti bilginleri miitevatir haberi, lafzi ve
manevi olmak tizere ikiye ayirmislardir (Tahhan, 1995, 22). Lafzi miitevatiri; bilgiyi ayni lafizlarla, manevi
miitevatiri ise ayn1 anlamu farkl lafizlarla nakletmek olarak agiklamuslardir. Lafzi Miitevatire 6rnek olarak
daha c¢ok Kur'an'in lafiz olarak nakledilmesi, namazin bes vakit olusu, rekatlarnin sayist zikredilmistir
(Apaydin, 2006: 206). Manevi miitevatir i¢in ise dua esnasinda ellerin kaldirilmas1 6rnek gosterilmistir. Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) gesitli vesilelerle dua esnasinda ellerini kaldirdig: ytiziin tizerinde bir yolla rivayet
edilmistir. Ancak bu miinasebetler ve ‘ellerini kaldiris sekli’ her ne kadar tevatiir derecesinde netlik
kazanmis olmasa da netice itibariyle ‘dua esnasinda ellerin semaya kaldirilmasi” eylemi diye bir haberin
miitevatir bilgi ifade ettigi soylenmistir (Tahhan, 1995, 22). Aym sekilde Restl-i Ekrem’in (s.a.s.) hissi
micizelerinin biiyiik cogunlugu ménevi tevatiir yoluyla nakledilmistir. Her bir macizenin zuhur ettigi sekil
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ve olaylar farkli lafizlarla rivayet edilerek lafiz bakimindan tevatiirti ifade etmese bile, “‘Hz. Peygamber’in
(s.a.s.) elinden olagandis: fiillerin miisahede edildigi’ stiphe gotiirmeyen kesin bir bilgi haline gelmistir
(Apaydin, 2006: 206).

Amidi, bu noktada manevi miitevatiri temellendirme agisindan halk nezdinde anlatilan ve yalan
olmasi1 miimkiin olmayan bazi olaylar1 6rnek gostermis ve Anter'in cesareti ve Hatem'in comertligi gibi
farkli gevrelerce nakledilen haberleri misal gostermistir. Ona gore ravilerin kesretinden dolay: artik birinin
cesaretli digerinin comert oldugu konusu, zaruri bilgi ile bilinmektedir. Her ne kadar tek tek dhad yolla
farkli hikayeler nakledilmis olsa bile ortada kesin bir ‘cesaretli’ ve ‘comert’ birer insanin mevcudiyeti
zorunlu bir bilgidir. Bu anlamda Hz. Peygamber’in (s.a.s.) her bir mticizesinin anlam ve igerigi miitevatir bir
dereceye ulasmamis olsa da ortada ¢ok net bir sey vardir ki bu da Hz. Muhammed’in (s.a.s.) elinden
micizelerin zuhur ettigidir (Amidi, 2004, IV /130; Amidji, 2003, 305).

Basra Mu'tezile’sinden Ibrahim b. Seyyar en-Nazzam (6. 231/845) her ne kadar miitevatir haberi;
“tizerinde yalan ile birlesilmesi imkansiz kisiler tarafindan nakledilen haber” seklindeki tanum1 reddetmis ise
de Bagdadi (6. 429/1037-38) bunu sa¢malik diye ifade ederek Nazzam': tenkit etmistir (Bagdadi, 1977, 128).
Nazzam'm bu tutarsizliklart Kur'dn'in i'cdzin1 reddetmesi ve bir benzerinin ortaya konulmasinin
imkansizligin ‘sarfe’ ile agiklamasi ile giindeme gelmis ve Mu'tezile mensubu bir¢ok alim tarafindan da
onun bu dustinceleri tekfir ile suglanmistir. Halbuki yine Mu’tezile ekolti mensubu Céhiz (6. 255/869),
miitevatir haberi ‘haber-i kahir’ diye isimlendirmis ve bunun zaruri bilgi ifade ettigini bircok akli
yontemlerle izaha ¢alismustir.

Cahiz ‘Hucecu 'n-Niibiivve’ adl1 eserinde Kur’an’in i’'caz1 basta olmak tizere Hz. Muhammed’in (s.a.s.)
hissi ve akli mticizelerinden bahsetmis ve 6zellikle miitevatir haberin degerini ifade eden ¢ok garpici misaller
vermistir.

b.b. Gaybi Haberler

Amidi, Hz. Muhammed'in (s.a.s.) niibiivvetinin ispatt baglaminda ‘gaybi haber’ mtcizesini de
zikretmis ve bunu iki kisimda incelemistir. Bunlardan birini Kur’dn'in i’cdzina delalet eden ve bizzat
Kur’an'm haber verdigi gaybi haberlerin miicize olusu, digerini ise Hz. Muhammed'in (s.a.s.) Kur’an disinda
vermis oldugu gaybi haberlerdir ki Amidi bu ikinci kismi hissi macizeler baglaminda degerlendirmistir.

Gaybi haberi Kur’an’in bir i’'caz vechi olarak degerlendirenlerin oldugunu séyleyen Amidi, bu i'caz
vechini; Kur’an’in daha sonra tahakkuk eden bazi haberleri kapsamasi seklinde ifade etmistir. Buna gore
Kur’an, “cinler ve insanlar bir araya toplansalar bile onun bir benzerini getiremeyecekler” ayetiyle, gelecekle ilgili
bir gaybi haberi ortaya koymustur. Nitekim Kur'an'm “De ki; sayet biitiin bir begeriyetle birlikte cinler bu
Kur'an’mn benzerini ortaya koymak icin bir araya toplansalar, sirt sirta verseler de onun bir mislini asla ortaya
koyamayacaklardir” (Isra: 17/88) seklindeki gelecege ait muarazamin olamayacag1 iddiast hem simdiki hem de
gelecek zaman bilgisine ait gaybi bir bilgiyi icermektedir (Amidi, 2004, IV/72).

Yine “Allah’in dilemesiyle, emniyet icerisinde korku olmaksizin Mescid-i Haram’a gireceksiniz” (Fetih:
48/27) ayeti, “Allah size, ele gecireceginiz ¢ok ganimetleri vadetti” (Fetih: 48/20) ayeti ve “Rumlarin yakinda galip
gelecekleri” (Rim: 30/2) gibi miistakbele ait gaybi bilgilerin tahakkuk ettigi, Kur'an'm ilk muhataplari
tarafindan miisahede edilmis ve miitevatir bir yolla da nakledilmistir (Amidi, 2003, 295-296).

Amidi'ye gore, Hz. Peygamber'in (s.a.s.) immi biri oldugunun da nazar itibara alinarak, Kur’an’in
ortaya koydugu mazideki olaylar, 6nceki toplumlara ait tarihi bilgiler gibi ge¢mis milletlere ait haberler ve
yine peygamberin haber vermesinden sonra tahakkuk edecek olan miistakbele ait gaybi haberlerin
Kur’an’da nakledildigini bilen bir kimse ondaki i'cdz1 anlamaya yeterli kanit elde etmis demektir. Ona gore
buradaki i'caz, gaybi haberin bizzat kendisi veya haber verilen olayin tahakkuk etmesi degildir. Yani
Rumlarin tekrar galip olmasi, Mescid-i Haram’a emniyet iginde girilmesi ve Mekke'nin fethedilmesi
micizevi olaylar degil, bu bilgilerin 6nceden bilinerek haber verilmesi mtcizedir (Amidi, 2004, IV /72).

Gaybi haberleri Kur'dan’da gecen anlamiyla Kur’dn'in i'cdzma yonelik bir mfcize olarak
degerlendiren Amidi, Kur’an'in ayetleri disinda Hz. Peygamber’in haber verdigi gaybi olaylari da
Peygamberin hissi mticizeleri baglaminda degerlendirmistir.

Amidi, bu konuda Zeyd b. Erkam’'mn cennetle miijdelenen kimseleri konu edinen olayim sdyle
zikretmistir: “Allah Resulii (s.a.s.) bana dedi ki; “Ebil Bekir’e (r.a.) git, onu su an evinde otuyor sekilde bulacaksin
ve ona de ki; Hz. Peygamber (s.a.s.) sana selam ediyor ve seni cennetle miijdeliyor. Sonra oradan ¢ik ve Seniyye’ye git
ve orada Omer’i (r.a.) deve iizerinde bulacaksin ona de ki: Hz. Peygamber sana selam ediyor ve seni cennetle
miijdeliyor. Sonra oradan da ¢k ve Osman’a (r.a.) git onu da pazarda alisveris yaparken goreceksin ona da
Peygamberin selamim soyle ve siddetli bir imtihandan sonra onun da cennetle miijdeledigini haber ver’. Bunun
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tizerine Zeyd b. Erkam soyle demistir: Dedigi sekilde yaptim ve hepsini Allah Resuliiniin niteledigi sekilde
buldum (Amidi, 2004, TV /82-83).

Amidi Hz. Peygamber’in (s.a.s.) kizt Fatima’min kulagina bir seyler fisildadig: ile ilgili olayii da
nakletmis ve sdyle demistir: “Hz. Aise soyle anlatmistir: bir giin Fatima ytirtiyerek Hz. Peygamber’in (s.a.s.)
yaninda geldi. Onun yirtiytisti Allah Resuliiniin ytiriiytistinii andirirdi. Hz. Peygamber ona ‘hos geldin
kizzim’ dedikten sonra sagina oturtarak ona gizli bir seyler sdyledi ve Fatima agladi. Sonra bir sey daha
soyledi ve bu defa da Fatima giildii. Hz. Aise ne olup bittigini Fatima’ya sorduysa da “Allah Resuliiniin
sirrint ifsa edemem” diyerek sdylemedi. Ancak Peygamber’in vefatindan sonra Hz. Aise sorusunu yine sordu
ve Hz. Fatima bu kez ne konustuklarin soyle ifade etti: “Allah Resulii bana ilk olarak: ‘Cebrail her yil bir
defa benimle Kur’an’t mukabele ederdi, bu yil iki defa mukabele yapti. Bununla artik ecelimin geldigini
santyorum. Benden sonra bana ilk erisecek olan da sensin’ demisti. Ben de aglamistim. Sonra “immetimin
miimin kadmlarinin seyyidesi/efendisi olmak istemiyor musun, dediginde de giildiim’ demistir (Amidj,
2004, 1V/83). Amidi'ye gore, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) bu hadiste isaret ettigi kizi1 Hz. Fatima'nin
kendisinden sonra ailesinden ilk vefat eden kisi olmasi durumu tahakkuk ettigi gibi, eslerinden ilk olarak
Hz. Zeynep'in vefat edecegini de soyledigi ve bu haberin de aym sekilde gerceklesmesi onun gaybi haber
micizesinin bir 6rnegidir.

Yine Allah Resuliiniin meshur olan ‘hilafet otuz yil siirecek ve sonrasinda saltanata dontisecegi’
(Razi, 2009: 306) seklindeki ifadesi ve bu durumun ayniyla tahakkuk ettigi, Hz. Hiiseyin'in 6ldiiriilmesi,
Kabe'nin yikilmasi, yonetimin Abbas ogullarina dénecegi, pes pese fitnenin bas gosterecegi ve Istanbul’un
fethi gibi gaybi haberler aynen tahakkuk etmistir (Amidi, 2004, TV/84/85). Amidi bu ve buna benzer
haberlerin sayilamayacak kadar fazla oldugunu ifade etmistir.

Mu'tezile’den Cahiz da (6. 255/869) “Hucecu'n-Niibiivve” adli risalesinde “Hz. Peygamber’in (s.a.s.)
dua mcizesi” seklinde ayr1 bir baslik agmis ve bunu Hz. Muhammed'in (s.a.s.) niibiivvetinin ispatina delil
olarak sunmustur. Ona gore Hz. Peygamber bircok kere farkli yerlerde dua etmis ve bu dualar hicbir
gecikme olmadan aninda kabul edilmistir. Boyle bir durum ise niibtivvet iddiasinda bulunan bir kimse igin
onun niibiivvetinin ispat1 olarak kabul edilir. Arap miisriklerin Hz. Peygamber’in (s.a.s.) niibtivvetini inkar
etmeleri, bu hususta ona her tiirli eziyet ve iskenceyi reva gormeleri, inananlarla birlikte kendisine
ekonomik ambargo uygulamalar1 malum tarihi olaylardandir. Cahiz, bir¢cok hadis kaynaklarinda da ifade
edilen Hz. Peygamber’in onlar aleyhinde yaptigi duayi eserinde dile getirerek onlarin memleketlerine
kuraklik, yurtlarina fakirlik girmesi icin Allah Teédld’ya dua ettigini soylemistir. Bu hususu Buhari de
sahihinde ifade ederek Hz. Peygamber'in (s.a.v.); “Allah'im, Hz. Yusuf'un zamanindaki gibi onlara da
kuraklik ver. Allah'im, Mudar kabilesi tizerine kithik ver” (Buhari: Da’avat 58) buyurmustur. Bu dua {izerine
Allah Teala, bu kimseleri yagmurdan mahrum etmis, bahgeleri kurumus, meyveleri tiitkenmis, tarlalarinda
ekinleri kalmamis, hayvanlar: telef olmus ve artik kalint1 derileri ve develerin tiiytinden ayristirdiklar: kani
(ibn Manzgr, ts: X/267) yemek durumunda kalmislardir. Nitekim Mudar ogullarmin ileri gelenlerinden
Hacip b. Ziirare gibi kimseler Iran imparatoru Kisra'ya siginmis, aglik ve kurakliktan dolay: baglarina
gelenleri ona ileterek, Kisra'nin tilkesinde ¢obanlik yapmak icin izin isteyecek duruma gelmislerdir. Mudar
kabilesi, bu sikintil1 ve kithk déneminden gerekli 6guidu alip, Hz. Muhammed’in (s.a.v.) de dua mcizesi
hedefine ulasinca mesele ilk basladigi yere gelmis ve bu kimseler yeniden Hz. Muhammed’in (s.a.s.)
merhamet ve faziletine siginmak i¢in ona donmdislerdir (Razi, 2009, 303).

Burada Hz. Peygamber’in ilk duasinda kuraklik ve kitlik i¢cin Allah’tan talep ettigi mucize tahakkuk
etmis, Hz. Peygamber’e (s.a.v.) gelip durumlarinmi soyleyince bu defa ikinci bir dua mficizesi daha vuku
bulmustur. Ciinkti Hz. Peygamber’in (s.a.s.) ellerini kaldirarak onlarin memleketlerine yagmur yagdirmasi
ve bolluk vermesi icin Allah’tan istedigi talep aym1 anda gecikmeksizin tahakkuk etmistir. Kaynaklarm
verdigi bilgiye gore oOylesine giiclii bir yagmur yagmistir ki evlerini yerinden sokiip ihtiyaglarim
goremeyecek dereceye varinca, Hz. Peygamber ile tekrar gortisme istegi hasil olmustur. Bu defa tigtincii bir
dua mtcizesi tahakkuk etmis ve Hz. Peygamber bu kez duasinda “Allahim {izerlerine degil cevrelerine
yagdir” (Askalani, 1989: XI/161) diye duada bulunmustur. Bunun tizerine yagmur cevre bolgelere yagmis
ve tizerlerine yagmamustir (Cahiz, 2004, 150).

Alalc bir kelam ekoliine mensup Céhiz'in bdyle bir hissi mtcizeyi eserinde zikretmesi Ehl-i Stinnet
Imamlaridan Matiiridi (6. 333/944), Es’ari (6. 324/935-36), Nesefi (6. 537/1142) ve diger kelam alimlerinin
Hz. Muhammed'e (s.a.s.) atfettikleri hissi mtcize iddialarini destekledigi goriilmektedir.

Cahiz, Hz. Muhammed'in (s.a.s.) Iran Kisra’sma yazdig1 mektubu da dua mdcizesi baglaminda ele
almistir. Hz. Peygamber (s.a.s.) Kisra’y1 Islam dinine davet etmeye yonelik olarak bir mektup gondermistir.
Mektupta Kisrd isminin Hz. Peygamber’in (s.a.s.) isminden sonra yazilmasim gurur meselesi olarak
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algilayan Kisrd, mektubun parcalanmasini emretmis ve bu husus Hz. Peygamber’e iletilmistir. Bunun
tizerine Hz. Peygamber; “Allahim sen de onun miilkiinti paramparca et” seklinde Kisrd'ya dua etmistir
(Askalani, 1989: VIII/161).

Cahiz bu hususu dile getirdikten sonra Allah’in Kisra'nin miilkiinii paramparca ettigini ve kokiini
de kaziyarak ashini yok etmesi olaymn bir dua macizesi oldugunu soylemistir. Cahiz’a gore, yerytiziinde
her kralin kendine ait bir miilkii vardir. Kralin devleti parcalansa bile geriye kalan kisminda yasamini
devam ettirme imkani bulacaktir. Kisra ise bunu da bulamamistir (Cahiz, 2004, 150-151).

Hz. Peygamber’in (s.a.s.) niibiivvetine delaleti agisindan aninda kabul olunan dualar ile ilgili
bunlarin disinda da mii'minlerin talepleri dogrultusunda gerceklesen dualar Buhari basta olmak tizere
bircok kaynakta; “Islam’da niibiivvetin delilleri” baglig altinda ifade edilmistir. Bu baglamda Medine’de
yagmur yagmadigindan yakinan sahabelerin talebi tizerine Hz. Peygamber’in (s.a.s.) Cuma hutbesinde iken
yaptig1 yagmur duast Enes b. Malik tarafindan nakledilmistir. Medine’de kuraklik oldugu yil, Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) cuma giinti hutbe okudugu esnada bir adamin ayaga kalkarak: “Ey Allah'm elgisi;
hayvanlarimiz ve ekinlerimiz helak olacaklar. Allah’a dua buyursaniz da bize yagmur yagdirsa” diye talepte
bulunmustur. Enes b. Malik; ‘o giin gokytizii bir cam gibiydi ve yagmuru andiracak bulut adina hicbir sey
yoktu” ifadesini kullanmistir. Hz. Peygamber’in (s.a.s.) ellerini kaldirarak dua ettigi esnada riizgarin gelerek
bulutlar getirdigini ve yagmurun yagmaya basladig1 nakledilmistir. Enes b. Malik, evlerine donerken adeta
yagmurdan 1slandiklarini ve bu durumun diger cuma giiniine kadar devam ettigini sdylemistir. Yagmur
yagmasinu talep eden aymni kisi veya bir baskas1 (ravinin siiphesi) ertesi hafta tekrar ayaga kalkarak: ‘Ey
Allah'in elgisi, evlerimiz yikiliyor, dua buyurun yagmur dursun’ diye yeni bir talepte bulunmus, Hz.
Peygamber’'de (s.a.s.) tebesstim ederek; “Allahim, rahmetini etrafimiza indir” buyurmustur. Enes, hadisenin
devaminda; ‘gokytiziine baktim ve tim bulutlar bir ¢elenk gibi Medine etrafina cekildiler (Askalani, 1989,
V1/729) demistir.

Amidi Hz. Muhammed'in (s.a.s.) hissi micizelerinden olan ayin ikiye boliinmesi hadisesine,
Kur’an’da bulunan “kiyamet zaman yaklasti, ay ikiye yarildi” (Kamer: 54/1) ayetini kanit olarak gostermistir.
Amidi'nin bu hissi mtcize icin ‘Ibn Mes'td ve onun disinda sahabeden rivayet edilmistir” ifadesini
kullandiktan sonra “Ebkarii’l-Efkdr” muhakkiki Ahmed Muhammed el-Mehdi bu hadisleri derleyerek eserin
dipnotunda bir araya getirmistir (Amidi, 2004, IV /75-76). Buna gore muhakkik; ‘Allah Resulii igin ayim ikiye
ayrilmasi konusundaki hadisler sahihtir ve sihhat1 hususunda ittifak edilmistir” ifadesini kullanmuistir.

Bu anlamda Buhéri sahihinde bu isimle bir bab/baslik olusturmus ve Menédkib kitabinda, Mekke
Miisriklerinin Peygamber'den bir mifcize istemeleri ve onun da kendilerine ayimn ikiye yarilmasmi
gostermesi bab1 seklinde isimlendirmistir.

Ebti Ma'mer (r.a.) Ibn Mes'ad’dan (r.a.): Hz. Peygamber (s.a.s.) zamammnda ay ikiye bolindii ve Hz.
Peygamber (s.a.s.) ‘sahit olun” buyurdu”. (Hadis No: 3636, 3869).

Katade (r.a.) Enes b. Malik'ten: “Mekke halki Hz. Peygamber’den (s.a.s.) kendilerine bir miicize
gostermesini istediler. O da kendilerine ayin ikiye béliinmesini gosterdi”. (Hadis No: 3637, 3868, 4868).

Enes b. Malik (r.a.) Ibn Abbas’tan (r.a.): “Hz. Peygamber (s.a.s.) zamaninda ay ikiye yarild)”. (Hadis No:
3638, 3870).

Muhammed el-Mehdi bundan sonra diger hadis kaynaklarinda ayin ikiye yarilmasi ile ilgili kitap ve
bab isimlerini belirtmistir. Buna gore neredeyse tiim hadis kaynaklarinda gecen ayn ikiye yarilma mfcizesi
hakkinda genis bilgi icin Beyhaki'nin ‘Deldilii n-Niibiivve’ adl1 eserini isaret etmistir (Mehdi, 2004, IV /84).

Amidi, Ebkar adli eserinde hissi mdcizelerin rivayet edildigi kaynaklara birer birer deginerek
bunlar1 genis bir sekilde ele almistir. Amidi, cansiz varliklarin Hz. Peygamber’in (s.a.s.) elinde konugsmasimin
farkli zaman ve ortamlarda gerceklestigi, cakil taslarmin ve birtakim meyvelerin tesbihi, duvarlarin Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) duasina ‘amin’ demesi, bir bedevinin iman etmek i¢in mficize istemesi tizerine Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) agaci ¢cagirmasi ve agacin gelerek huzurda sehadet getirmesi ve zehirli bir koyunun
konusmas1 gibi olaylari, kaynaklarini zikrederek o6rnek vermistir (Amidi, 2004, 1vV/77-78). Tum bu
olaganiistii durumlar kelam alimleri tarafindan ilk asirdan itibaren nakledilmistir (Nesefi, 2003, 1/56-57; ici,
1997, 111/406; Cuiveyni, 1987: 126; Teftazani, 1981, 11/192; Sabani, 1969, 92; Matiiridi, 2001, 278; Harputi, 2016,
213-220; Can, 2017, 314).

Amidi, hayvan ve konusmayan canli nesnelerin Peygamber’in (s.a.s.) talebi iizerine konustugunu da
hissi maicize olarak zikretmis ve bu anlamda sahabeden Ebt Said el-Hudri'nin dagdaki bir kurdun ¢obanla
konusmasi rivayetini, Abdullah b. Omer’in devenin Hz. Peygamber (s.a.s.) ile olan konusmasi ile ilgili
rivayetlerini ve Hayber’in fethinde bir merkebin Hz. Peygamber (s.a.s.) ile konusmasini zikretmistir. Ayrica

AN

Ummii Seleme’nin Ebti Naim el-Asfahani'nin “Deldilii'n-Niibiivoe” adli eserinde zikrettigi ceylamin Hz.
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Peygamber (s.a.s.) ile konusmasini ve birtakim cansiz varliklarin Hz. Peygamber’e (s.a.s.) dogru hareket
ettigini onun hissi macizeleri olarak degerlendirmistir. Hz. Peygamber’e (s.a.s.) iman etmeyen bir bedevinin
micize talebi tizerine hurma agacini yanina ¢agirmasi ve agacin sehadet etmesini, kuru hurma kitigunitin
ozlemle inlemesi rivayetlerini zikretmistir (Amidi, 2004, IV /79-80).

Bu hususta meshur olan hadis, basta Buhari ve Miislim olmak tizere bir¢ok kaynakta nakledilmistir.
Amidi bu micizenin detayimi soyle zikretmistir:

Sahabeden Ebil Talha esi Ummii Siileym'e hitaben, “Yemin ederim ki Allah Resuliiniin sesinin zayif
oldugunu hissettim ve ag¢ oldugunu biliyorum. Yiyecek bir sey var mi diye sordu. Bunun iizerine Ummii
Stileym; arpadan yapilms birkag ekmek cikardr ve bezle ekmekleri sardr ve esine teslim etti. Ebil Talha bu
sekilde Hz. Peygamber'in (s.a.s.) yamna vardi. Peygamberimiz bu sirada mescitte bulunuyordu ve beraberinde
baska insanlar da vardi. Enes b. Malik sadece Hz. Peygamber’in (s.a.s.) kulagina egilip Ebii Talhd'min onu
yemege davet ettigini haber verdi. Allah Resulii beraberinde bulunanlara da haber vererek Ummii Siileym'in
evine geldiler ve Ummii Siileym ekmekleri getirdi. Orada bulunanlar onar kigilik gruplar halinde girip
karmlarini doyurarak ¢iktilar. Sayilar: yetmis veya seksen kisi olan bu toplulugun hepsi yediler ve doydular.

Hadisin sthhati konusunda ittifak edildigini ifade eden Amidi, bundan sonra Hz. Peygamber’in
(s.a.s.) parmaklarindan su aktig1 macizeyi zikretmis ve bu hadisin de Buhari ve Miislim basta olmak
tizere bircok hadis kaynaklarinda rivayet edildigini séylemistir (Amidi, 2004, IV/82).

Sonug

Tiim kelami eserlerde niibtivvet ve micize birlikte zikredilmis ve adeta biri digerinin tamamlayicisi
konumunda ele almmustir. Hz. Muhammed'in (s.a.s.) son peygamber olmasini kabul etmeyen Yahudi ve
Hristiyan diinyasi, bu inkarlar1 igin birtakim gerekceler ortaya koymuslar ve bunu temellendirmeye
calismiglardir. Oncelikle seriatlerin neshedilmesinin imkansizligini géren bazi Yahudi ekol mensuplar1 Hz.
Musa'nin (a.s.) niibtivvetinin devam edecegini ileri stirerek, asli olmayan birtakim mesnetsiz iddialarda
bulunmuslardir. Amidi bu kimselerin Hz. Musa’dan (a.s.) rivayet ettikleri s6ziin kaynagmin bile olmadigin
ifade ederek batil bir iddiada bulunduklarini soylemistir. Ayrica Hz. Muhammed’in (s.a.s.) niibiivvetini
kabul ettikleri halde onun sadece Araplara gonderildigini iddia eden Iseviler'in iddialarma karsi; nebi olan
bir kimsenin masum oldugundan yalan s6z sdylemesinin miimkiin olmadigini hatirlatan Amidi, gerek
Kur’an ifadelerinde gerekse hadislerde tiim begeriyete peygamber olarak gonderildiginin bizzat Hz.
Muhammed (s.a.s.) tarafindan dile getirilmesinin bu kimselerin iddialarini batil kildigini soylemistir.

Amidi'nin, hissi mtcizelerin ahad yolla rivayet edilmesinden dolay1 bunlari yok saymanin batil bir
iddia oldugunu soylemesi manidardir. Asil itibariyle Kelam alimlerinin genel egilimi de bu yondedir.
Ctinkii rivayet teknigi acisindan lafizlarin niians farkliligi bu haberleri 4had hiitkmiine indirgemis olsa da
meselenin odak noktasinda bulunan ana tema miitevatirdir. Burada miitevatir olan bilgi ise hissi
micizelerin anlatilmasmdaki asil odak noktanin “Hz. Muhammed’in (s.a.s.) eli ile olagandis1 olaylarm”
zuhur etmesidir. Bu konuda hi¢ kimsenin bir ihtilafi yoktur. Amidi, farkli anlatimlar da olsa Anter ve
Hatem’in hikayelerindeki ana temanin cesaret ve comertlik oldugundan hareketle, Hz. Muhammed’'in de
(s.a.s.) eli ile vukt bulan haberlerin olagandis1 bir miicize oldugunun miitevatir kabul edilmesi gerektigini
sOylemistir.
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