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FARABI’NIN FELSEFESINDE ERDEMLI MEDENIYET TEORISi
THEORY OF VIRTUOUS CIVILIZATION IN FARABI'S PHILOSOPHY

Ayse Sidika OKTAY"

Oz

Islam diinyasinda medeni /sehirde yasama ile medeniyet arasinda iligki kurup bunu felsefi ve dini olarak temellendiren ilk
filozof Farabi’dir. Bu makalede Farabi'nin kiiresel dlcekte gelistirilen erdemli bir medeniyet ve dayandig felsefi ve dini kaynaklara
odaklanacaktir. Bunun icin cesitli din kavramlarinin yam sira felsefe ve din, peygamberlik filozof arasindaki iliski ve akillar teorisi
analiz edecektir. Ayrica, ahlaki yasamin en son ¢rnegi ve erdemli diinya medeniyetinin ¢zelliklerini ve ortaya ¢ikabilecegi sartlar:
ogreten ve saglayan ilk yoneticinin sorumluluklarimi da tartisacaktir.

Farabi'nin erdemli sehri onun medeniyet teorisinin ilk basamagim olusturur. Buradan sonsuz mutlulugun elde edilebilecegi
bir evrensel diinya devlet titopyasma ulasir. Erdemli medeniyetinin kurallar: vahiyle belirlenmistir. ilk yénetici, erdemi hem insana
hem de sehre bir biittin olarak kazandirmaktan sorumludur. Bu nedenle, diger insanlardan farkli 6zel yeteneklere sahip olmasi gerekir.
Bir peygamber-filozof olarak, din ve felsefe iliskisi hakkinda 6zgiin bir anlayisa sahip olmalidir. Bedenin organlari, sehrin ve alemin
yonetimleri arasinda uyum ve diizen vardir. Tanr1 ilk baskan ve ona vahiyle gonderdigi ahlaki kurallar ve yasalar araciigiyla erdemli
sehri ve biitiin yerytiziindeki topluluklar1 yonetmekte ve onlarin ebedi mutluluga ulasmalarina yardim etmektedir. Farkli dini
inanislara sahip insanlarin ayni sehirde yasamalarin sehrin erdemli olmasina engel gormeyen Farabi icin biittin bu yardimlar Tanr1'nin
birliginin yansimasi ve dlemde kurmay1 amagladig ilahi diizenin bir sonucudur.

Anahtar Kelimeler: Felsefe, Farabi, Din, Medeniyet, Erdemli Sehir.

Abstract

Farabi was the first Islamic philosopher who worked out his views on the relationship between civic life, civilization, religion,
and philosophy. This article will focus on Farabi's idea of a virtuous civilization developed on a global scale and the philosophical and
religious sources upon which it is based. It will analyze various concepts of religion as well as the relation between philosophy and
religion, prophethood and philosopher, and theories of intellect. It will also discuss the responsibilities of the first ruler, who teaches
and provides the ultimate example of moral living, the characteristics of harmonious and virtuous world civilization and the and the
conditions under which it can come about.

Farabi’s virtuous city is the first step in his theory of civilization. From here, he achieves the establishment of the utopia of the
universal world state in which eternal happiness can be obtained. The rules of his virtuous civilization are given through revelation. The
first ruler is responsible for instilling virtue into both people and the city as a whole. He must, therefore, have different abilities than
other people. As a prophet-philosopher, he needs to have an original understanding of the relationship between religion and
philosophy. If there are harmony and order among the organs of the body, then also in the city and the world. God manages the
virtuous city and all the communities of the earth and helps them to achieve eternal happiness by transmitting moral rules and laws to
the ruler through revelation. Farabi does not object to people who have different religious beliefs living in the same city, nor does he
think that this hinders its virtuous development. Instead, all of this merely aids are the reflection of God’s unity and the result of the
divine order which God aims to bring about in the Universe.

Keywords: Philosophy, Farabi, Religion, Civilization, Virtuous City.

Giris

Tiirk Islam diisiincesinde medeniyet yolculugu genellikle Farabi (872-950) ile baslatilir. Ciinkii Islam
diinyasinda medeni olma /sehirde yasama ile medeniyet arasinda iliski kurup bunu felsefi ve teolojik olarak
temellendiren ilk filozof Farabi’ dir.

Farabi hentiz kendi déneminde medeni kelimesi tam olarak medeniyet kavramina dontismemekle
beraber sehirden baslayarak dalda dalga yayilarak biitin diinyay1 kusatabilecek ve insanlar1 etkileyip
yonlendirecek bu olgunun farkina varmus, ongortiisiiyle iyi ve kotilyti temsil eden erdemli ve erdemsiz
medeniyetin imkanlarmi arastirmistir, temellerini sorgulamis, tiim insanlari ebedi mutluluga gottirecek
medeniyetin arayisiyla kendi erdemli medeniyet titopyasina ulasmustir.

Bu makalede Farabi'nin erdemli medeniyet diistincesine odaklanilacak, onun felsefi ve dini temelleri
incelenecek, imkan ve nitelikleri sorgulanacaktir. Bu amagla erdemli medeniyetinin ilk 6rnegi ve gekirdek
yapisimu teskil eden erdemli sehir merkeze almip bu 6rnek {iizerinden basamak basamak sehirlerin
birlesmesinden devlet, devletlerin birlesmesiyle biitiin diinyadaki insanlar1 kustan erdemli evrensel yeryiizii
medeniyetine nasil ulasilacagi ve bunun 6zelliklerinin neler olacag1 agiklanmaya galisilacaktir.
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Farabi sehrin ve insanlarin erdemli hale dontismesinde ilk baskana énemli sorumluluklar yiikler ve
bu sorumluluklarini yerine getirebilmesi i¢in onda 6zel bir takim niteliklerin olmasini gerekli goriir. Biz bu
¢alismamizda ilk bagkanin erdemli medeniyetin felsefi ve dini temellerine odaklandigimiz i¢in ilk baskanin
dogrudan bununla ilgili ¢zelliklerine yer verecegiz ve peygamber ile filozof devlet baskanlar: arasindaki
farkliliklar, benzerlikler, ortak nitelikler ve erdemli medeniyetin gerceklesmesindeki islevi {tizerinde
duracagiz. Bu bakimdan ilk bagskanin veya ondan sonra gelen baskanlarin niteliklerin hepsi siralanmayacak
veya ilk bagkanin insanlar1 egitmesi ve bu konudaki ¢zelliklerine deginilemeyecektir. Makale erdemli sehir
orneginden baslayarak erdemli medeniyetin felsefi ve dini temelleriyle simirli tutuldugu icin erdemsiz
sehirler, medeniyetler konularina da yer verilmemistir.

A. Erdemli Medeniyete Thtiyac

1. Medeniyet Kavram

Medeniyet giinliik dilde gesitli vesilelerle kullandigimiz ancak tizerinde sosyal bilimcilerin tizerinde
uzlasip yerlesik bir taniminmi yapamadigi kavramdir. Genellikle din, sehir ve imparatorluk kavramlariyla
beraber kullanilir. Her dinin kendisine ait bir medeniyet getirdigi iddias: dinlerin medeniyet olusturmadaki
glcli etkisinden kaynaklanir.! Bugtinkii medeniyet kelimesinin kavrama doéntisuimii bu birikimi
yansitmaktadir.

Medine kelimesi bir yerde ikame etmek anlamina gelen Arapga (2«) mim dal ve nun harflerinin
birlesmesinden tiiremistir. Baska bir okunus veznine gore din kelimesiyle ayn1 mana gelen ve bu haliyle
sahip olmak, yonetmek anlamini ifade eden miilk, miilik kelimesiyle es anlamlidir. Sehir anlamina gelen
medine ile sehirli / medeni ve medeniyet kelimeleri bu kokten tiiremistir.?2 Kavram sehirli olmak, sehirde
yasamaktan medeniyete evrilen bir dontisiim yasamustir.

Medine / sehir kelimesinin kavramsal dontisimiinde Hz. Peygamberin Mekke’den o zaman adi
Yesrib olan Medine'ye hicretinden sonraki gelismelerin rolii oldugu diistintiliir. “Hz. Peygamber’in
Mekke’den Medine’ye hicretinden sonra Peygamber sehri anlamina “Medinetii'n-Nebi” dendi. Daha sonra
medeni ve medeniyet terimleri de buradan tiiretildi. Boylece Islam Peygamberinin Hicret'ten sonra yalniz
yeni bir kent kurmakla kalmadigina, ayni zamanda yeni bir uygarlik da kurmus olduguna ve Medineli
olmanin, kentli olmayi, medeni olmayi zorunlu kilacagmma vurgu yapilmak istenmis olabilir.”® Eski
Yunancada sehir ve sehir devleti anlaminda kullanilan polis kelimesi Arapcaya terciimeler sirasinda medine,
Platon’un diyaloglarinda sehir / devlet yonetimi anlamina gelen politeia ise es-siyasetii’l-medeniyye olarak
cevrilmistir.# Bu ceviri ve getirdigi anlayis sonraki siyaset ve ahlak kitaplarinda da kullanilarak devam
ettirilmistir.

Medeniyet Osmanl alimlerinin “civilisation” anlamina karsilik olarak icat ettikleri bir kelimedir ve
Turkge’de ilk defa Sadik Rifat Pasa tarafindan 1838 yillarinda kullanilmaya baslanmistir. Latince sehre ait
manasindaki “civitas” kelimesi gibi sehir anlamma gelen “medine” kelimesinden tiiretilmesinin ¢abuk
tutulup yayginlasmasinda rolii oldugu distniilir> Civilisation kelimesi ve kavramui Ingilizce ve
Fransizca'da 18. yy. dan itibaren bugtinkiinden farkli manalarda kullanilmis, zamanla simdiki anlamina
dogru biiytik bir gelisme gostermistir. Civilisation'un Ttirkce karsilig1 olarak o donemde sozliiklerde ahlaki
tehzib etmek, edeb ve erkan ogrenmek, Ogretmek, insaniyet, tinsiyet kelimelerinin verilmis olmasi
sasirticidir.6 Gortildtigti gibi bugtinkii anlaminda medeniyet ve onun bati dillerindeki karsiligi olan
civilisation kavrami aslinda 18. yy.’dan sonraki gelismelerin tirtintidiir. Ancak sehirde yasamanin getirdigi
sosyallesmenin yeni bir olguyu beraberinde getirdigi Farabi basta olmak tizere pek ¢ok Miisliiman
diistintiriin dikkatini cekmistir. Nitekim Ibn Haldun’'un (1406) Mukaddime adli eserinden yola c¢ikarak
medeniyet bilincinin Islam tilkelerinde Hiristiyanhigm yaygin oldugu yani civilisation kavraminin gelistigi
bat1 diistincesinden en az dort ytizyil once ortaya giktigimin soylenebilecegi iddia edilir.” Farabi'nin
medeniyet tezini diisindiigimtizde bu tarihi en az dort yiiz yil yani toplamda sekiz yiiz yil daha gerilere
gotiirmek gerekir. Bu sartlarda medeniyet olgusu Islam diinyasinda en az sekiz ytizyil énce farkina varilmis
ve nitelikleri, gelisim stiregleri sorgulanmistir diyebiliriz.

1 Sener Aktiirk (2000). Braudel’den Elias’a ve Huntington’a ‘Medeniyet’ Kavraminin Kullanumlari. DoguBat: Ug Aylik Diisiince Dergisi, S.
41, s.152-153.

2 {bn Manzur (ts). “m.d.n.” maddesi, Lisanu’l-Arab. Kahire: Daru’l-ma’arif, s. 4160-4161.

3 Bekir Karliga (2014). Bir Medeniyet Diistintirti Farabi. Tiirk Diinyas: Bilgeler Zirvesi: Goniil Sultanlart Bulusmast Tanitim Yazist, Tiirk
Diinyas1 Kiiltiir Bagkenti Ajans1 (TDKB), Eskisehir, May1s 26-28, s. 57)

4Karliga, a.g.m., 58.

5 Tuncer Baykara (1992). Osmanhilarda Medeniyet Kavram: ve Ondokuzuncu Yiizyila Dair Aragtirmalar. {zmir: Akademi Kitapevi, s. 31-32.

¢ Baykara, a.g.e., 1-20.

7 Akturk, a.g.m., 167.
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1940 yillarindan itibaren dilde sadelestirme ¢alismalarinin etkisiyle Tiirkgede medeni yerine uygarlik
kelimesi uygun goriliip daha ¢ok tercih edilmistir.® Bu kavramimn Uygurlarla iliskisi oldugu dustiniliir.”
Bugiin modern giinlitk Arapcada medeniyet icin hadara ( 3,t=s) kelimesi kullanilmaktadir ve gogebe
olmayan, koy ve sehirlerde yasayan insanlari ifade etmektedir.10

Aristoteles’in siyasal canli (zoon-politikon) tabirini Miisliman diistintirler ‘el-insanii medeniyytin
bi't-tab” seklinde ifade ederek insanin tabiati geregi medeni bir varlik oldugunu diistinmiislerdir. Farabi'nin
yasadig1 donemde siyaset filozoflarinin medine kavramini hem sehir hem de devlet olarak her iki anlami da
iceren site kelimesi yerine kullandig1 belirtilir.!! Islam diinyasina terciimeler yoluyla yeni giren politika ve
onunla ilgili toplum ve siyasi yonetimle ilgili ilimleri ilmii'l-medeni, ilmii's-siydse ve ilmii's-siyasetii’l-
medini adiyla adlandirmaya ve siyaseti felsefenin temel disiplinlerinden birisi olarak degerlendirmeye
baslamistir.12

Farabi Aristotes’in ilimler tasnifinden etkilenerek kendisine 6zgii bir ilimler siuiflandirmasin [hsdu’l-
Uliim adli eserinde yapmus ve burada siyaseti ilm-i medeni olarak ele almistir. Burada medeni ilmi “bu, irade
ile yapilan islerle (ef'al) hareketlerin (stinen) gesitlerini, bu isler ile hareketlerin meydana gelmesine sebeb
olan meleke, ahlak, seciye ve huylan ve bunlarin kendileri igin yapildig1 gayeleri, bunlarin insanda nasil var
olmalar1 1azim geldigini, onlarin insanlarda bulunmalar: ldzim geldigi yon tizere onlardaki tertiplerindeki
yoniin nasil oldugunu arastirir ve tetkik eder. Islerin kendileri icin yapildig1 ve hareketlerin kullanildig
gayeleri birbirlerinden ayirir.” 1 Seklinde tanimlar. Boylece gercek mutluluk ile sahte olan ayrilabilecektir.
Kitabin biittintinde Aristotes’in siniflandirmasi genel gercevesi devam ettirilmekle beraber filozof siyaset
diistincesindeki farkli yaklasimindan dolayr bazi degisiklikler yapmis, kendisine goére bazi tasarruflarda
bulunmus, mesela medeni ilmin altina fikih ve kelam gibi dini ilimleri yerlestirmistir.’ Tenbih ‘ald sebili’s-
se’dde eserinde de ozellikle felsefi ve siyaset ile ilgili ilimlerin tasnifi yapmus, felsefeyi Aristoteles gibi teorik
ve pratik olarak ikiye ayirmus, teorik felsefenin altmna egitim bilimleri, tabii bilimler ve metafizigi
yerlestirmistir. Burada farkli olan egitim bilimleri goriinmekle beraber sayi, geometri ve perspektif, clgme
(mendzir) ilimlerinin bunun altinda sayilmasindan egitimle kast edilenin matematik ilimler oldugu anlasilir.
Pratik felsefeye ayn1 zamanda medeni felsefe demekte ve ahlak sanat1 ve siyasi felsefe olarak alt boltimlere
ayrrmaktadir.!5 Bu felsefe ve ilimler smiflandirmast Aristoteles ile daha sonra onu takip eden Ibn Sina ile
diger Tbn Sina’y1 takip eden Miisliiman diistintirlerin siniflandirmalarindan oldukgca farkli ve 6zgtindiir.16
Kitabii'l-Mille’ de felsefenin bir bolimii gordiigii siyaset ilminin neler oldugunu agiklar.l” Ozellikle siyaset
ilmine verilen 6nem ve ahlakla siyaset arasinda kurdugu iligki erdemli bir hayat ve ebedi mutluluk icin
siyasetin onun felsefesinde zorunlu olmasindan kaynaklanmaktadir.18

Farabi'ye gore insanin yaratilis amact mutluluktur ve mutluluk mimkiin varliklarin kabul
edebilecegi en son kemal derecesidir. Bu ancak erdemli bir toplum icinde gerceklesebilir.’” Siyaset
mutlulugun nasil 6gretilecegini ve elde edilecegini nerede uygulanabilecegini gosteren bir sanattir. Bu

8 Baykara, a.g.e., 31-32.

9 Miifit Selim, Saruhan (2010). Farabi’de Medeniyetin Kurucu ilkeleri Uzerine. Kutadgubilig: Felsefe - Bilim Arastirmalari, Say118, s. 384,

10 fbn Manzur (ts). “h.d.r.” maddesi, Lisinu’lI-Arab. Kahire: Daru’l-ma’arif. s. 906-910.

11 Bayram Ali Cetinkaya (2008). Farabi'nin Siyaset Felsefesinde Yonetim ilkeleri. Felsefe Diinyast Dergisi, S. 47, s. 52.

12Karhiga, a.g.m., 58.

13 Farabi (1996). Ihsdu’l-Uliim. tahkik ve serh, Ali BG4 Mulhim. Beyrut: Dar ve mektebetii’l- hilal. Ttirkceye cev. Ahmet Ates (1990). Ihsdu’l-
Uldim/ilimlerin Sayum. Istanbul: MEB. Yay. s. 79, gev. 125.

14 Farabi, Thsdu’l-Uldim, 79, cev. 125. Calismamuzla dogrudan ilgili olmadigindan dolay1 konuyu uzatmamak adma kisa tutuyoruz ama
ilgilenenler ayrmntili bilgi igin bkz. Yasar Aydinh (2005). Farabi’de {lm-i Kelam ve Fikih. Uluslararast Farabi Sempozyumu Bildirileri, ed.
Fehrullah Terkan, Senol Korkut. Ankara: Elis Yayinlari. ss.25-45.

15 Farabi, (1371hs). Kitabii't -tenbih ‘ald sebili’s-se’dde, et-ta'likat, risaletani felsefiyyetan. tahkik, Ca’fer Al-i Yasin. fran: Intisarat-1 Hikmet, s.
73-77 (63-67).

16 Tbn Sina (1986/1406). Fi Aksami’l-“ultmi’l-‘akliyye. Tisu’ risdil fi'l-hikme ve’t-tabii'ydt, tahkik, Hasan Asi, yayin yeri yok: Darii'l-Kabes,
s. 83-94; Farkli filozoflarim ilim tasnifi ve degerlendirme icin bkz, Ayse Sidika Oktay (2012). ibn Sina’nin ilim, Felsefe Anlayisi ve Din
Felsefe iliskilerine Yaklasimu. Siileyman Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, Say1. 15/1, s. 287-316; Ayse Sidika (2015).
Kinalhizide Ali Efendi ve Ahlak-1 Aldi. Istanbul: Iz yaymcilik. s. 99-106.

17 Farabi (1986). Kitdbii'l-mille, tahkik, tahkik Muhsin Mehdi. Beyrut: Darii'l-Masrik. ¢ev. Fatih Toktas (2002). Farabi'nin Kitabii'l-mille
Adli Eserinin Takdim ve Cevirisi. Divin [lmi Arastirmalar Dergisi, Say1.17/1, s. 59, cev. 268.

18 Farabi "de felsefe simiflandirmas: konudaki genis bilgi ve degerlendirme i¢in bkz. Mevliit Uyanik, Aygiin Akyol (2015). Farabi'nin
Medeniyet Tasavvuru ve Kurucu Metni Olarak - [hsau’l-Ulum - Adl Eserinin Tahlili. Marife: Dini Arastirmalar Dergisi [Bilimsel
Birikim], Say1. XV/1, s. 33-65; Senol Korkut (2014). Farabi'nin Felsefi Sisteminde ilm-i Medeni, Kelam ve Fikih Hi§kisi. Eski Yeni:
Anadolu [lahiyat Akademisi Arastirma Dergisi, S. 28, s. 97-136; Toktas, a.g.m., 256-258; Omer Mahir Alper (2014). Dini {limlerin
Mesrtiiyet Kaynag Olarak Felsefe: Farabi ve Gazzali Ornegi. Akademide Felsefe Hikmet ve Din, (ss. 51-66). ed. Bayram Ali Cetinkaya.
Zonguldak: Biilent Ecevit Universitesi. s. 51-66.

19 Farabi (1994). es-Siyasetii’l-medeniyye, tahkik ve serh, Ali B4 Mulhim. Beyrut. Dar ve mektebetii’l-hilal. Ttirkceye cev. Mehmet Aydm,
Abdiilkadir Sener, M. Rami Ayas (2012). es-Siydsetii’l-medeniyye veya Mebdi til-mevciidat. Istanbul: Bityiiyen Ay Yayinlari, s. 81-82, gev.
80-81.
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sanatla gercek mutlulugun ne oldugu bilinebilir.) Hem diinyadaki mutluluk hem de ahiretteki ebedi
mutluluk icin yapilmasi gereken eylemler, erdemli sehir ile erdemli baskanlik mesleginin o6zellikleri,
sorumluluklarinin neler oldugunu siyaset ilmiyle bilinebilir. Dolayisiyla siyaset ilmi onun hedefledigi
mutluluga ulastiracak erdemli hayatin ve medeni yasantinin uygulamaya dontistimiiniin ilmidir.

2. Farabi'ye gore Insanlarin Bir Arada Yagama Thtiyacinin Sebepleri

Farabi i¢in medine oncelikle insanlarmn bir arada yasadiklari, sosyallestikleri, isboliimii yapip
yardimlastiklar1 ve beraber yasama kiiltiiriinti kazandiklar1 bir yerdir. Ancak o, medineyi sadece icinde
yerlesilip ikamet edilen siradan bir sehir olmanin 6tesinde insanlarin ebedi mutlulugu elde edebilecekleri bir
yer olarak diistinmektedir.

Insanlar fitratlar1 geregi en yiiksek mitkemmelliklere ulasmak igin yaratilmislardir. Fakat varliklarin
devam ettirebilmek i¢in pek ¢ok seye muhtagtirlar ve biitiin bu ihtiyaglarinin hepsini tek baslarina karsilar
imkansizdir. Aksine bu sebeple insanlar varliklarini devam ettirmek icin beraber yardimlasip isbolumii
yapabilecekleri bir topluluga (kavme) ihtiyag duyarlar. Ciinkii toplumda her bir birey karsilikli olarak diger
bir bireyin ihtiyacim karsilamakta ve aralarinda igsboliimii yapmaktadirlar. Platon ve Aristoteles’in devlete
olan ihtiyac1 ve devlet anlayisini hatirlatan bu yaklasim tarzina gore ¢ok sayida kisinin yardimlasmak icin
bir araya gelmesi ve her bir bireyin varliklarin1 devam ettirebilmek igin ihtiya¢ duyulan seylerden bazisini
digeri igin yapmast gerekir. Boylece toplumdaki biitiin bireylerin ihtiyaglarinin hepsi karsilanmis olur.
Insanin neden tabiati geregi medeni, sehirli veya sosyal bir varlik oldugunun hikmeti de burada ortaya
cikar.

Farabi'ye gore insanlarin bir araya yasamasmun ilk amaci bu tabii fitrati geregi karsilikh
yardimlasma ve isbolimi ile varligini devam ettirme ihtiyacinin karsilanmasidir. Ancak Farabi icin bir
arada yasamanin bir diger ve bunun oOtesindeki daha onemli bir gerekgesi insana miikemmelligi
kazandirmasidir. Insanlar tabii fitratlar1 geregi toplum halinde yasayarak bir yandan bireysel ihtiyaglarint
giderip varliklarini devam ettirirken diger yandan da topluluk icinde birbirleriyle yardimlasmayla kemale
ulagirlar.?! Insandaki miikemmellik / yetkinlik ancak bir toplumdaki yardimlasma ve isb6liimii sonucunda
varilabilen bir diizeydir. Ciinkii insanlar birbirleriyle uyumlu, baglantili ve diizenli eylemlerde bulunarak
sanki ¢okluga ragmen tek bir seymis gibi hareket ederler ve bu Bir'in yonetme giiciinden kaynaklanir.
Dolayisiyla ona gore igbirligi ile ortaya ¢ikan uyum Allah’in alemi yonetme giiciiniin topluma ve yerytiziine
yansimasi oldugu i¢in miikemmellik ortaya ¢ikar.?2 Bu durumda Farabi icin birlikte yasama ve karsilikli
yardimlasma amag degil bunlar sonucu ortaya ¢ikan uyum ve ahenk ile erdemler ve en sonunda elde
edilecek mutluluk icin ara¢ konumundadir. Farabi bir bakima toplumdaki diizen ve uyumda Tanri’min
izlerini gormekte ve metafizik baglantiy1 aciklamaktadir.

Farabi, Aristoteles gibi ahlaki, siyasete, erdemli sehrin kurulusuna bir hazirhk olarak
degerlendirmektedir. Insan tabiat1 geregi medenidir yani toplumsal bir varliktir ve tek bagma tam bir ahlaki
yetkinlige ulasamaz. Bunun igin yetkinlige ulasmasini saglayacak birlikteliklere muhtagtir. Bundan dolay:
erdemli sehir, ferdi mutluluk ile toplumsal mutlulugun biitiinlesmesinin ifadesidir. Boylelikle de sadece
diinya mutlulugu degil ahiret mutlulugu kazanilabilecektir.?? Farabi mutlulugu sadece diinyaya ait bir hedef
olarak diistinmemekte ebedi mutlulugunu da icermektedir.

3. Yetkin ve Yetkin Olmayan Toplumlar ve Nitelikleri

Farabi toplumlar1 erdemleri ve mutlulugu kazanilabilme potansiyeline gore yetkin (kamil) olan ve
olmayanlar olarak ikiye ayirir. Bazilarinda yapilar1 geregi erdemlerin ortaya ¢ikma ihtimali ¢ok zayaftir.
Dolayisiyla erdemli toplumun meydana gelmesini saglayacak toplumsal birlikteligin belli niteliklerinin
olmasi gerekir.

Insanlarin sayis1 arttig1 icin diinyada yerlesim yerleri (ma’mtra) meydana gelmis ve buralarda bazis
yetkin bazis yeterince yetkinlik derecesinde olmayan insan topluluklari ortaya ¢ikmustir.?* Yetkinligin ¢ok
eksik oldugu topluluklar sirasiyla koy, mahalle halkinin toplanmasi ile sokak ve evde meydana gelir.
Bunlarin en kiictigii evdir. Koy ve mahalle sehir halki igin bir araya gelmistir. Koy sehir halkina hizmet igin
vardir. Mahalle ise sehirden bir parcadir. Benzer sekilde sokak mahalleden, ev sokaktan bir parcadir. Sehir
milletin yerlestigi yerin bir parcasi, millet de diinyadaki toplumlarin hepsinin bir pargasidir. 2

20 Mehmet Aydin (2012). Farabi'nin Siyaset Diistincesinde Sa’ddet Kavramu. Ebil Nasr El- Fardbi, es-Siydsetii’l-medeniyye veya Mebddi'iil-
mevcidit iginde (ss. 13-31), cev. Mehmet Aydin, Abdiilkadir Sener, M. Rami Ayas. Istanbul: Biiytiyen Ay Yayinlari, s. 16.
21 Farabi (1995). el-Medinetii’l-fidila. tahkik ve serh, Ali B4t Mulhim, Beyrut: Dar ve mektebetii’l-hilal. s. 112; Farabi, Kitabii'l-mille, 53.
22 Farabi, Kitabii'l-mille, 63.
2 Nejdet Durak (2009). Platon ve Farabi Felsefesinde Erdem Kavram. Isparta: Fakiilte Kitabevi, s. 138.
24 Farabi, el-Medinetii’l-fadila, s. 112; Farabi, Kitabii'l-mille, s. 53; Farabi, es-Siydsetii’l-medeniyye, s. 73.
2% Farabi, el-Medinetii’l-fadila, 113; Farabi, es-Siydsetii’l-medeniyye, 73-74.
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Farabi yetkinlik derecesindeki topluluklar1 biiyiik, orta ve kiiciik olmak tizere tige ayirir. Biiyiik;
diinyadaki toplumlarin hepsinin birlesmeleriyle olusur. Ortaya yerlesim yerinin bir parcasinda bir milletin
(imme) toplanmasi, kiicigli ise milletin yerlestigi yerdeki (mesken) bir parcada bir sehir halkinin
toplanmasi olarak verir. Siydsetii’l-medeniyye adl1 eserinde biiyiik toplumu bir¢ok milletin (immet) bir araya
gelmesi ve birbirleriyle yardimlasmasiyla meydana gelen en biiyiik topluluk, ortay1 sadece mille (immet) ve
kiicugii sehrin (medine) oldugu bolge olarak tamimlar. Bu sekilde topluluk simiflandirmasi Kitabii’l-mille’de
de yer alir.?

Sehir yetkinlikte ilk basamaktir. FArabi koy, mahalle, ev gibi sehirden daha kiictik topluluklar1 hakiki
mutlulugun elde edilmesi igin yeteri kadar kamil bulmadig: icin topluluklar icinde en faziletli, iyilige ve en
yiitksek yetkinlige oncelikle ulastirabilecek olanin sehir oldugunu belirtir. Ondan daha asagidaki
topluluklarda bu imkanin kisitliligina dikkati ¢eken Farabi sehri irade ve ihtiyar ile hakiki iyiye ve kotiiye
yonelmenin, belli amaglara ulagsmak icin yardimlasmanin miimkiin oldugu bir yer olarak goriir. Bundan
dolay1 koy, mahalle, sokak ve evlerde meydana gelen birliktelikler eksik topluluklarken evdeki birliktelik
yetkinligin en eksik ve az oldugu topluluk derecesidir.?” Farabi Fusiilii’l-medeni adl1 eserinde ev ile sehir
arasinda bir karsilastirma yapar ve bu durumu “ev bir sehrin parcasidir ve evler sehrin igerisindedir. O
halde amaclar farklidir. Bununla beraber, miikemmel bir hale getirilip birlestirildiklerinde, bu farkh
amaclardan sehrin amacinin tamamlanmas1 igin, karsiikli yardimlasma olusur.”?® Sozleriyle aciklar.
Devaminda ev ile sehir arasindaki iliskiyi bedenin organlariyla iliskisine de benzetir.?? Ancak ev sehrin
pargas1 ve karsilikli yardimlasmada islevi olan bir unsur olsa da sehrin altinda yer alan en kiiciik grubu
icinde barmndirip insam yetkinlige gotiirebilecek diizeyde genis bir toplulugu icermemektedir. Bu durumda
ev, sokak, mahalle, koy vb. yerlesim yerlerinin hi¢ birisi insanlar1 yetkinlik ve mutluluga gotiirecek
biiytikltige ve nitelige sahip degildir.®0 Yeterli biiytikliik ancak sehirde saglanabildigi i¢in erdemleri elde
etme ve mutluluga ulasmak ancak burada s6z konusudur. “Filozofa gére, medine yani sehirden daha kiigiik
bir toplumsal birim tizerinden erdemli toplum idealini gerceklestirebilmek miimkiin degildir.”3! Dolayisiyla
medenilesmek ancak sehirde ulasilabilecek bir olgudur.

Farabi bir de erdemli yabancilardan soz etmektedir. Bunlar bir yerlesim yerinde toplanmayip
degisik yerlesim bolgelerinde yasarlar ve erdemli sehrin disindaki bagka yonetimler tarafindan idare
edilmektedirler. Erdemli yabancilar adin verdigi bu insanlarin boyle farkli yerlesim yerlerinde yasamasinin
gerekeesini ya hentiz iginde bir araya toplanacaklar1 bir sehrin olmayisina ya da bir sehir olmasina ragmen
diisman, veba, kithik gibi baz1 felaketlerden sonra dagilmak zorunda kalmalarmna baglar.3? Dolayisiyla
bireysel olarak yasayan, hentiz sehirlesmemis veya sehrini gesitli gerekgelerle kaybetmis erdemli kisilerin
varligin da kabul etmektedir.

Farabi ev dolayisiyla aile arasindaki iligkileri icerdigi tiye sayisinin azligi sebebiyle daha basit ve
sehir hayatindaki gibi karmasik olmadigini icin yetkinlie gotiirecek diizeyde gormemektedir. Oyle
goriintiyor ki onun buradaki olctisti biiytiklitk ve geniglik yani igboliimii ve yardimlagma igin yeterince
kalabalik ve karmasik iliskiler agina sahip olmaktir ve ilk olarak sehirde bu diizey yakalanabilecegi icin
insanlarin ahlaki anlayis ve davranis bakimindan gelismesi ve mutluluga ulasmas: ancak sehir diizeyinden
baslayarak miimkiin olabilecektir. Sehirde yasayan insanlari gesitli agilardan gruplara ve tabakalara ayirarak
her biri grup ve tabakayr da kendi icinde derecelendiren Farabi aralarindaki iligkilerden dolay1 burasmi
adeta canli bir organizma gibi diistinmiistiir. Sehirdeki insanlarin kendi aralarinda, grup ve tabakalar
arasinda bagimn sevgi ile kuruldugunu, sevgi ile birlestirilip birbirlerine baglandiklarini1 belirerek bunlarin
adalet ve adil fiillerle kontrol edilip korunduguna isaret eder. Sevgiyi bazen annenin ¢ocugunu sevmesi gibi
tabii bazen de iradi olarak ikiye ayirdiktan sonra iradi sevgiyi hemen akabinde tige ayirir. Birincisinde
erdemlerle, ikincisinde menfaat, tictinciistinde zevk icin sevgi ortaya cikar. Farabi adaleti sevgiye tabi kilar.
Sehirde oncelikle sakinleri arasinda erdemlerin elde edilmesi igin birlesip karsilikli mutluluk elde edilecek
fiillerle tamamlandiginda sevgi ortaya cikar. Ikincisinde bir yerde yasayip komsuluk vb durumunda birinin
mubhtag, digerinin ona fayda saglamasina dayanan cikar iligkisiyle meydana gelen sevgidir. Uciinciisii ise
bazilarmin digerlerinden zevk almalariyla aciga ¢ikan zevke dayali sevgidir. Sehirdeki insanlar bu sevgi

2 Farabi, el-Medinetii’l-fadila, 112-113; Farabi, Kitabii'l-mille, 43, 53; Farabi, es-Siydsetii’l-medeniyye, 73.

27 Farabi, el-Medinetii’l-fadila, 113; Farabi, es-Siydsetii'l-medeniyye, 73-74.

28 Farabi (1961). Fusilii’l-medeni. ed. ve Ingilizceye cev. D.M. Dunlop. Cambridge: Cambridge University Press. Tiirkeye cev. Hanif
Ozcan (2005). Fardbi'nin Iki Eseri, Fusillii’l-medeni, Tehbih ald sebili’s-sa’dde. Istanbul: [FAV yaymlari. s. 117-118 (22. paragraf), cev. 62-63.

2 Farabi, Fusiilii'l-medeni, 118 (22. Paragraf).

3 Topluluklar1 gosteren bir sema igin bkz. Nejdet Durak (2009). Aristoteles ve Fardbi'de Etik. Isparta: Fakiilte Kitabevi. s. 295- 296; Senol
Korkut (2015). Farabi'nin Siyaset Felsefesi. Ankara: Atlas Yaymlari. s. 286.

31 Korkut, a.g.e., 288.

32 Farabi, es-Siydsetii'l-medeniyye, 90.
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sayesinde birlesir ve birbirlerine baglanirlar.?® Bir baska eserinde de sevgiyi insanlar1 birbirine baglayan,
kendilerinde bulunan bir hal olarak tanimlar ancak burada sevginin kaynaginin insanin kendi cevheri degil,
[k Varlik oldugu vurgulamr34 Sehir halki arasindaki birliktelik ve baghligm gerekgesi olarak ilk énce
sevgiyi goren Farabi ona tabi olan adaleti “herseyden once sehir halkimin ortak (el-miistereke) oldugu
seylerin, hepsinin arasinda paylastirilmasinda ve sonra da, onlar arasinda boliistiiriilen bu seylerin
korunmasinda olur. Bu iyi seyler giiven, servet, seref, riitbe ve sehir halkinin ortak olmasi miimkiin olan
diger seylerdir.”% Olarak verir. Sehir halkinin hak ettigi bu seylerden az veya fazla almasini ise adaletsizlik
(cevr) olarak tanumlar. Bu baglamda o6zellikle adaletsizligin ne oldugu, sehir halkinin tiimiine veya bir
bireyine karsi yapilan olarak ayrilip ayrilamayacagi vb tartismalari verilerek gercek adaletin ne oldugu
tanimlanmaya calisilir.3¢ Boylelikle sehir halki arasindaki karsilikli iliski ve yardimlasmanin niteligini yani
bunu gerceklestiren birliktelik ve baghligin temeline sevgi ve ona tabi gordiigu adaleti yerlestirir.” Ancak
adaletin Farabi'ye gore ayn1 zamanda temel erdemlerden birisi oldugu hatirlandiginda toplumsal iliskilerde
ortaya ¢ikan sevgi baglarimi kontrol ve koruma gorevinin neden adalete verildigi ve sevgiye tabii
kilindiginin hikmeti de anlasilir. Ciinkii sevgi olmadan toplumsal baglar gerektigi gibi kurulamaz. Ancak bu
baglilik ve iliskiler sirasinda kimsenin birbirine haksizlik yapmamasi, sehrin nimetlerinin adil bir sekilde
paylasilmasi igin adalete ihtiya¢ vardir. Sevgi karsilikh iliskilerde aciga gikarken bir bakima bu iligkiler
sirasinda bireylerin haklarmin korunmas: ve denetlenmesi igin adalet erdemi gerekir. Bu sebeple sevgi
toplumda karsilikhi iligkilerin saglanmasi, adalet sevgi ile kurulan iliskilerin diizenli islemesi i¢in sehrin
temel unsurlar1 olarak Farabi tarafindan gerekli goriilmiis olmalidir.

Farabi'nin buradaki sevgi ve adalet konudaki goriislerinden faydalanan ve etkilenen kendisinden
nerede ise bir asir sonra yasamis olan Ibn Miskeveyh (1030) ve her ikisine dayanarak Tasi (1274) ve
Kinalizade Ali Efendi (1572) aile ile sehri karsilastirirken Farabi’den farkli bir yaklasim getirirler. Ttsi ve
Kinalizdde Ali Efendi aile ile sehir arasindaki yardimlasma ve dayanismanin farki olduguna isaret ederken
temel kaynaklar1 Farabi’den ayrilarak sevgi ve adaleti aile ile sehir arasinda adeta paylastirirlar. Onlar sehrin
biiytikliik ve genisliginin getirdigi kalabalik ve icige gecmis iliskiler aginin sehirdeki iliskilere de etki ettigini
ve farklilastirdigini diisinmektedirler. Onlara gore aile daha ktiglik bir birim oldugu icin yardimlasma ve
dayanisma sevgiye dayanir ve aile iginde bireyler sevdikleri i¢in fedakarlik yaparlar. Dolayisiyla isbolimii
yeterince ortaya ¢ikamaz. Oysa sehir yeterince kalabalik oldugu icin halk arasinda aile igindeki sevgi ve
fedakarlik beklenemez. Bu sebeple burada karsilikli isboliimii ve yardimlasmada sevgi yerine adalet ilkesine
daha onem kazanir.3® Boylelikle erdemli devlet anlayislarinda aslinda Farabi'yi ¢rnek alan s6z konusu
distintirler aile ile sehirde yasayan bireylerin niceliginin iliskilerin niteligini de etkiledigine ve belirledigine
dikkati gekerler ve buna dayanarak sevgi ile adalet arasinda ayirim yaparlar.

Farabi'nin bu yetkinlik ayirimina dayanarak en alt diizeyde medeniyetin gerceklesecegi yer olmasi
bakimindan sehir ve onlarin birlesmesiyle millet, milletlerin birlesmesiyle meydana gelen diinya
medeniyetinin daha karmasik iliskiler ag1 icerdigi icin daha erdemli, daha miikemmel ve mutluluga daha
yaklastiric1 olmasi beklenebilir.

B. Erdemli Medeniyetin Temelleri

1. Erdemli Sehirde Felsefe ve Dinin Islevleri

Farabi'ye gore yetkinligin ve iyiliklerin en tist seviyelerine yonelmek ilk olarak sehirde miimkiin
olabilir. Bunun gerekgesi daha tnce ifade edildigi gibi sehrin isbolimii ve yardimlasmanin en miikemmel
sekilde gerceklestirilebilecegi en kiigiik birim konumunda olmas: ve ancak bu gibi bir topluluk icinde
erdemlerin ortaya ¢tkmasidir. Fakat gercek iyilik gibi kottiliik de irade ve secim (ihtiyar) ile meydana gelir.
Dolayisiyla amaglar: arasinda kotiiltigti elde etmek olan insanlarin da birbirleriyle yardimlasmak igin sehir
kurmalar1 imkan dahilindedir. Bu sartlarda bir yerlesim yerinin sehir diizeyinde yeterince biiyiik olmasi
sebebiyle ile aralarinda isbolimii ve yardimlasmanin meydana gelmesi onlar: tek basina erdemli yapmaya
yetmemektedir.

Farabi yetkin toplumlarla ile ilgili aciklamalarinda her sehrin insanlar1 hakiki mutluluga
gotlirecegini, hatta insanlarin belli konularda yardimlasmak amaciyla bir araya geldikleri sehrin, hakiki

3 Farabi, Fusiilii’l-medeni, 140-141, (57. Paragraf), cev. 93-95.

34 Farabi, el-Medinetii’l-fadila, s. 49.

% Farabi, Fusiilii'l-medeni, 141-142, (58. Paragraf), cev. 95.

3 Farabi, Fusiilii'l-medeni, 140-141, (57. Paragraf), cev. 95-96.

% Saruhan, a.g.m., 390.

38 fbn Miskeveyh (1398/1924). Tehzibu'l-ahldk. Tahkik, ibnu’l-Hatib, 1. Baski, Kahire: el-Matbaatii'l-Asriyye, s. 145-150; Nasiruddin Ttsi
(1373hs). Ahldk-1 Nasiri, thk, Miicteba Minovi, Ali Riza Haydari, Tahran: Sirket-i Sihami, s. 258 vd.; Kinalizade Ali Efendi (1248/1833).
Ahldk-1 Alaf, Bulak: Eski Tas Baski. c. II, s. 79; aciklama ve degerlendirme icin bkz. Oktay, Kinalizide Ali Efendi ve Ahlak-1 Alt, 479-480.
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mutluluga ulastiracagini ve bu sehrin erdemli sehir oldugunu belirtse de 3 hemen pesinden kayit getirir.
Sehir yardimlasma icin belli bir kalabalik diizeyine sahip oldugu icin erdemli olmaya gotiiren bir potansiyel
icermekle beraber her sehir diizeyindeki bitytiikliik onlarin erdemli olmasi igcin tek basma yeterli
gortilmemektedir. Ciinkii insanlar kendi irade ve ihtiyarlariyla iyiyi ve kotiiyt secebilmektedirler. Insanlar
fasik devlette oldugu gibi yanlis mutluluk anlayislarii gerceklestirmek amaciyla yardimlasip sehir
kurabilirler. Bundan dolay1 bir sehrin erdemli olmasi igin baska gerekgeler, farkli belirleyicilere ihtiyag
vardir. Bu belirleyici ise erdemli devlet baskani ve onun erdemli olmasmi saglayan vahiydir. Ancak
filozofun felsefe din iligkilerine yaklagimi dikkate alindiginda erdemlerin ortaya ¢ikmasi icin vahiy ve
felsefenin beraber hareket etmese gerekir. Ayrica vahiy gelme ihtimalinin Hz. Muhammed ile islam
anlayisina gore bittigini goz ontine alindiginda felsefe gibi kaynaga daha fazla ihtiya¢ duyulmasi
kacinilmazdir.

Farabi'ye gore eskiler bagkan ve gercek hiikiimdarin kendisine vahiy gelmesi gerektigini soylerler.40
Farabi din (ed-din) ile millenin (el-mille) seriat ve stinnet gibi nerede ise es anlamh kelimeler oldugunu
belirtir. Din ve mille kelimeleri cogunluk agisindan millenin iki pargasina gore belirlenmis fiillere delalet
eder ve onlari igerir. Benzer sekilde seriat da belirlenmis gortislere verilen addir. Bu durumda ona gore din,
mille ve seriat es anlamli isimlerdir.#! O Kitdbii'l-mille adl1 eserine “Din (el-mille), koydugu belli bir amact
toplum icinde gerceklestirmeye ve toplum bireylerini belirledigi cezalarla dizginlemeye calisan ilk bagkanin
(er-refsii’l-evvel) toplum igin tasarladigi sartlarla simrlanmis ve belirlenmis goriisler ve eylemlerdir.”#?
Seklinde bir din tanimiyla baslayan filozofun burada kullandig: tasarlama, belirleme, goriisler, eylemler
kelimeleri ozellikle onemlidir. Ciinkii “Bu metinde en ¢nemli husus, millenin ilk baskanin goriis ve
yorumlar: olmasidir. Bagskanin goriis ve yorumlar1 da hem baskanin ve hem de diger insanlarin millesi
olmaktadir. Bu agidan din ve mille birbirine benzemektedir. Ciinkii millenin kaynag1 dindir ya da vahiydir.
Ancak ortaya ¢ikan tirtin beseridir, yani baskanin dindeki yorumlaridir. Bu tarzdaki benzetme ayni zamanda
olgun felsefe diye de ifadelendirilmistir.”#® Seklinde din ve mille arasindaki niiansa isaret edilmektedir.
Metne gore ilk baskan gelen vahyi yorumlayarak ona gore goriisler ve eylemler belirleyebilmektedir.
Dolayisiyla onun ifadeleri dikkatli bir tahlile tutuldugunda “Vahiy Allah’tan gelen sey iken, sultanin ya da
reisin vahye gore eylem ve goriisler belirlemesi ise mille diye adlandirilmistir. Bu durumda vahiy, dogrudan
mille olmamaktadir. Vahiy Allah’a ait metinsel form iken, mille ise bu ildhi formdan g¢ikarilan
yorumlardir.”# Seklinde anlasilabilir.

Nitekim bagka bir eserinde Farabi filozof, ilk baskan, kanun koyucu ve imamm ayni anlama
geldigini ve birbirleri yerine kullanilabilecegini belirterek “Iste bunlarn kendileri, kanun koyucunun
nefsinde mevcut oldugu zaman, bu nesneler felsefedir. Bunlar cogunlugun nefislerinde iseler, dindir. Zira ne
zaman kanun koyucu bunlar bilirse onlar kendisine i¢ gortisin kesinligi ile acik olmuslardir, oysa
¢ogunlugun nefislerinde yerlestirilmis olan nesne bir hayal ve inandiric1 yontem (delil) yoluyladir. Her ne
kadar, bunlar1 hayal yoluyla temsil eden kanun koyucu ise de, ne hayaller ve ne de inandirict deliller
kendisince kesin degildir. Bunun icin onlar kesindir. O hayalleri ve inandirici delilleri icad eden biridir, fakat
bunlar1 kendi nefsinde, kendisinin bir dini olarak yerlestirmek i¢in degildir. Fakat, hayaller ve inandirici
deliller baskalar: icin kasdedilmistir, oysa kendisi i¢in bunlar kesindir. Bunlar baskalar1 i¢in dindir, ama
kendisine gore onlar felsefedir. Iste bunlar gercek felsefe ve o gergek filozoftur.”4 Ifadeleriyle felsefe ile
dinin (mille) temelde ayni olmakla beraber farkli agilardan ayrildigimi agiklar. Buradaki kanun koyucu
peygamber olmalidir. Ciinkii o s6z konusu bilgeleri bizzat kendisi ald181, kendisinde var oldugu i¢in onun
acisindan kesindir. Ancak o bunlari baskalarina filozofun peygamberlerin yontemi dedigi hayal ve ikna
yontemiyle anlatir. Icat ettigi yontem ve anlattiklar1 kendisi igin kesin ve bu bakimdan felsefe olmasima
ragmen bagkalar1 i¢in hayal ve ikna stireciyle elde edildigi i¢in dindir (mille).

Farabi erdemli din (mille) ile felsefe arasindaki ortakliklardan dolay: erdemli dinin (mille) felsefeye
benzedigi belirttigi halde dinin (mille) belli sartlarla kayit altina alinmis bir felsefe oldugunu diistinmektedir.
Bu baglamda “mille felsefenin taklidi olduguna gore, ikisi gerek amag, gerekse igerik bakimindan biitiinsel

39 Farabi, el-Medinetii’l-fadila, 113; Farabi, es-Siydsetii’l-medeniyye, 73-74.

40 Farabi, es-Siyasetii’l-medeniyye, 89.

41 Farabi, Kitabii'l-mille, 46, ¢ev. 260.

42 Farabi, Kitabii'l-mille, 43, gev. 258.

4 Giirbtiz Deniz (2016). Din, Felsefe ve Mille Ad-Din, Philosopy and al-Mille. Diyanet Imi Dergi, S. LI1/1, s. 65-80, 73.

4 Deniz, a.g.m., 74.

45 Farabi (1995). Kitib Tahsilii’s-sa’dde, tahkik ve serh, Ali B4 Mulhim, Beyrut: Dar ve Mektebetii’'l-hilal. Tiirkceye ¢ev. Hiiseyin Atay
(1974). Farabi'nin Ug Eseri Mutlulugu Kazanma (Tahsilu’s-sa’ade) Eflatun Felsefesi ve Aristoteles Felsefesi. Ankara: AU llahiyat Fakiiltesi
Yayinlar1. s. 94-95, cev. 58- 59.
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bir tablo olusturmaktadir.”#¢ Felsefe dinin (mille) kendi alaninda onun metotlarini kullanarak yaygmlik
kazanmakta, insanlara ulasmaktadir. Buna ragmen din (mille) iki sebepten dolay1 felsefenin pargasi
konumundadir. Birincisi dinde ispatsiz olarak kabul edilen seylerin kanitlar1 felsefede oldugu, ikinci olarak
dindeki tikellerin sebeplerini veren tiimelleri igeren ilim felsefede oldugu icindir. Felsefenin parcasi
konumunda olan din hem nazar1 hem de ameli konular ile erdemli dini meydana getiren baskanlik sanati
konusunda felsefeye tabidir ve onun altinda yer alir. Buna karsilik din felsefi olanin en dogru topluma
kazandirilma aracidir.#” Burada dinin hakikatleri toplumun anlayisina sunma ve yapilmas: gereken olumlu
davraniglarin uygulanmasindaki motive edici giictine vurgu vardir.

Farabi her ne kadar mille olarak ifade ettigi din ile felsefe karsilastirilmasinda felsefeye oncelik ve
onciiliik verse*® de erdemli sehirde yasa getirici, bir anlamda koyucu konumunda olan Peygamberlik s6z
konusu olunca peygamberligi hem felsefi bilgiye hem de bunu halka anlatabilecek hayal giictine sahip olma
bakimindan filozoflara {isttin tutmaktadir.#® Ciinkii din, burhan yontemiyle az sayidaki seckin kesimin
(havas) anlayabilecegi felsefenin sundugu hakikatleri, bunlar1 anlama yetenegine sahip olmayan genel halk
kitlelerine (avam) hayal giicti ve semboller aracilifiyla sunar ve onlar1 ikna eder.®® Bu bakimdan “gerek
felsefe gerekse din Allah'in yeryiiziindeki hakikatini insanlara ulastiran, insanlara bunun bilgisini verip, bir
topluluk icinde uygulanmasini saglayan ve boylece mutluluga ulastiran birer ara¢ konumundadirlar. Felsefe
oncelige ve hakikatin gercek bilgisine sahip olmasina ragmen din bu bilgiyi halkin anlayisma sunabilecek
gligtedir.”5! Filozofa gore konu ve amag birligine ragmen yontem farkliligi onlar1 ayirmakta ancak diger
yonden de birbirlerine bagimli hale getirmektedir. Bunun i¢in onun genel felsefesinde din ile felsefe, akil ile
vahiy, filozof ile peygamber iliskisinde bir catisma veya tsttinliikten s6z etmek miimkiin degildir.5? Felsefe-
din, sehir-timmet ikilemi Farabi'nin sisteminde boylece bir biittinsellik olusturmaktadir ve sehrin
yonetiminde, insanlarin ebedi mutluluga ulasmasinda beraber islev gormelidir. Erdemli sehirde yakalanan
din ve felsefe uyumu adim adim diger yerlesim birimleriyle beraber biitiin yerytiziindeki toplumlarda
yakalanmas1 amaglanur.

Farabi erdemli ilk reisin yoneticilik mesleginin Allah’tan gelen vahiyle belirlendigini, bu yoneticinin
erdemli dindeki goriisleri ve filleri yine vahiy ile belirledigini aciklar. Farabinin Kitdbii'l-mille’deki erdemli
dinin /millenin baskami ile erdemli sehrin baskaninin ayni oldugu eserin baska boliimlerinde yer alan
siyaset ilmi ile ilgili ifadelerinde rahatlikla goriilebilir.3 Dolayisiyla aslinda ayni niteliklere sahip sehir ve
devlet baskanindan s6z edilmektedir.

Ik baskanin yoneticiligini vahiyle belirlenme isi iki sekilde gerceklesir. [lkinde bunlarmn hepsi
bagkana belirlenmis olarak vahyedilir. Ikincisinde vahiyden ve vahyeden Yiice Varliktan kazandig1 giicle
erdemli fiiller ve gortisleri belirleyecek sartlar ortaya ¢iktiginda bunlar1 baskan kendisi belirler.5* Farabi bu
ikinci durumunda ortaya citkan giice taakkul (akletme) adini verir. Bu giicle ilk baskan vahiyle kendisine
bildirilen kiilli yasalar1 bilir. Ancak her sehrin, her toplulugun degisen zamana ve durumlara gore ortaya
¢ikan farkl: sartlar1 vardir. Ayrica bu kiilli yasalar tek tek olgulara ve bireylere uygulanmaya calisildiginda
farkli durumlarla karsilagilmaktadir. Yani teorik ve genel emirler ve yasalarin uygulama asamasinda bir
takim sorunlar ortaya ¢ikmaktadir. ik bagkan tipki bir doktor gibi uzun siiren gozlemleri ve tecriibeleriyle
eylemleri belirleyen sartlar1 ortaya ¢ikaran giicti kazanir. Eskilerin taakkul giicti adini verdigi bu giicle her
sehirde ve toplulukta farkli sartlarda meydana gelen olaylar1 ilk bagkan degerlendirme ve yorumlama
imkanina sahip olur. Taakkul giicti tamamen kiilli sanatlarla bilinen degil uzun zaman siiren tecriibeler
sonunda elde edilen bir yetidir ve bununla ilk baskan eylemler igin gerekli sartlar1 en iyi bigimde ortaya
cikarip onlar1 belirleyecek, takdir edebilecek konumdadir.5> “Taakkul; tek tek sehirlerde, iimmetlerde,
topluluklarda (bu) sanatin eylemlerinin uzun siire yinelenmesi sonucu tecriibeden elde edilen bir yetidir; bu
(yeti) eylemlerin, davramslarin ve melekelerin topluluktan topluluga, sehirden sehre, immetten timmete,
kisa ya da uzun simirh bir stire icin belirlenmesini saglayan sartlari en iyi bi¢cimde istinbat etme; yine sehirde,

4 Korkut, a.g.e., 269.

47 Farabi, Kitdbii'l-mille, s. 46-47; Yagsar Aydimli (2013). Farabi ve Bagdat Messai Okulu. Islam Felsefesi Tarih ve Problemler icinde (ss. 145-
182), Ed. Ciineyt Kaya, Istanbul: fsam yayimnlar1. s. 172-173; Farabi’de felsefe ile din ve bunlara bagl ilimlerin iliskisini gosteren sema
icin bkz. Alper, a.g.m., 57.

48 Farabi, Kitab Tahsilii’s-sa’dde, 89-90.

4 Farabi (2008). Kitdbu'l-hurif, cev. Omer Tiirker, [stanbul: Litera Yayncilik, s. 69-70.

50 Farabi, Kitdbu'lI-huriif, 69-70, 88.

5t Oktay, a.g.m., 23-24.

52 Farabi'ye felsefe ve filozoflar1 vahyi bilgi ve peygamberlikten tistiin tuttuguna dair iddialar ve suclamalar igin bkz. Bilgehan Bengii
Tortuk (2009). Farabi'nin Niibiivvet Anlayisi, Siileyman Demirel Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1. 23/2, s. 97-100.

53 Mesela bkz. Farabi, Kitibii'l-mille, 54-61 arasi.

54 Farabi, Kitdbii'l-mille, 44.

% Farabi, Kitdbii'l-mille, 59-61.
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timmette ve toplulukta farkli bicimde ortaya c¢ikan durumlarda bunlar1 belirleme kudretidir. Iste (siyaset
ilmi) bu (yetinin) ilk sultanlik mesleginin olusmasin saglayan bir yeti oldugunu agiklar. Bu meslege tabi
olan yasaya bagli yonetim ise dogal olarak felsefeye muhtac degildir. (Siyaset ilmi) erdemli sehirler ve
timmetler arasinda en miikemmel ve en erdemli olaninin, ¢aglar boyu birbiri pesi sira ilk baskanin sahip
oldugu sartlar1 tastyan sultan ve baskanlara sahip olan sehir ve timmet oldugunu aciklar.”%. Boylelikle
siyaset ilminin her iki boyutuyla vahye dayandig1 anlasilir.

Erdemli sehirdeki deger ve yasalarin bir kismu birinci digeri ikinci yolla ama temelde vahiyle
belirlenmistir. {lkinde yasalarin ve degerlerin dogrudan belirlenmis bir vahiyle bildirilmesi s6z konusudur.
Bu sebeple degismez temel ve evrensel ilkeler konumunda olmalidir. Ikincisinde devlet baskan: kendisine
verilen giicle yillara dayanan kisisel gozlemleri ve tecriibeleriyle sartlar gerektirdiginde yorumlayarak yasa
olusturacaktir. Burada filozof gozlem, tecriibe ile dusiince giicline isaret etmekte ve bir bakima vahyin
gelmedigi sartlarda ve durumlarda devlet bagkanina yillara dayanan tecriibe ve birikimle daha 6nce gelen
vahiy temel alinarak ve onun ruhuna uygun yasa yapma imkani vermektedir. Buradaki yeti veya gtig
yonetim sanati ile ilgili ‘sultanlik mesleginin olusmasini saglayan yeti’ ve “bu meslege tabi olan yasaya bagh
yonetim” oldugu i¢in yani yeni bir yasa koymayip olan yasalarin yeniden yorumlanmasi, tecriibeler 1s181nda
ihtiyaglara ve sartlara gore tekrar degerlendirilmesi s6z konusu oldugu icin felsefeye muhtag degildir.

Filozof her ne kadar felsefeyi bu asamada ihtiya¢ olmadigini belirtmesinden deger, kanun koyma,
yasama yetkisinin sadece ve sadece erdemli ilk baskanla smirli oldugu anlasilir. Ciinkii o faal akilla bir olup
yasa niteligindeki bilgileri alabilmektedir. Nitekim daha sonra erdemli baskanin olmadifi zamanlarda
kimlerin bagkan olabileceginden soz ederek bununla ilgili kriterleri belirler. Bu sartlara daha sonra
deginilecektir ancak dikkati ¢eken nitelik; sehir baskanlikla ilgili sartlarin bazilarina sahip insanlar
tarafindan beraberce yonetilecek olsa bile mutlaka birisi filozof veya felsefe bilgisine sahip kimse olmasidir.
Ancak yonetimin her hangi bir zaman diliminde felsefe bilen kimse olmaz dolayisiyla felsefe bilgisi
yonetimin bir parca olmazsa devlet baskanhig: ile ilgili diger sartlar varligini korusa da erdemli devlet
gercekte baskansiz kalir. Ciinkii sehrin islerine bakan hali hazirdaki baskan melik degildir. Eger sehrin
yonetimine felsefe dahil olmazsa sehir helak olabilir.” Onun bu ifadelerinden erdemli sehir i¢in felsefe
bilgisinin diger sartlardan daha oncelikli ve temel oldugu anlasilir. Ayrica felsefenin sadece yasa ve deger
koymak icin degil ayn1 zamanda onlar1 uygulamak igin de gerekli oldugu sonucu ¢ikar.

Farabi'ye gore tek bir din ve felsefeden degil dinler ve felsefelerden s6z etmek gerekir. Ciinki hak,
ilahi din ve felsefe oldugu gibi batil, insani din ve felsefeler de s6z konusudur. Onun din tanmminin Kur’an"m
din tanimmina benzedigine dikkat gekilerek dini kimin getirdiginin ve va’z ettiginin 6nemi vurgulanir.>
Dolayisiyla erdemli bagkanin getirdigi din erdemli ve hak, erdemli olmayanlar tarafindan getirilenler ise
fasid din ve toplum olmaya mahkdmdur. Erdemli ile erdemsiz devlet baskanini belirleyin ise yukarida da
isaret edildigi gibi temelde vahiydir.

Farabi, erdemli milletin bagkaninin uygulayacag: siyasetin ilkelerinin vahiyle belirlenmesi
yaklasimiyla siyaset ogretisinin kaynagimi metafizik bir bilgiye baglamaktadir. Bu dogrultuda, Islam
diinyasinda siyaset felsefesinde, vahiy kavramina yonelik agiklamalariyla felsefe-din uzlasisina rasyonalist
bir bakis agis1 getirmektedir.’® Onun bu yaklasimi yonetimde felsefe ve dinin karsilikhi isleviyle daha da
belirginlesir.

2. Erdemli Sehrin Dini Temeli Olarak Vahiy

Erdemli bagkanin hem dinin hem de sehrin lideri olmasi bakimindan yoneticilik vasfi Allah’tan
kendisine indirilen vahiyle iliskilidir ve erdemli fiiller ile gortisleri erdemli baskan vahiyle belirler. Ancak
devlet bagskaninin sahip oldugu yetenek ve dogustan getirdigi kabiliyetlere gére bu vahye muhatap olus
sekli farklilagir. Farabi'nin ilk bagkam Platon’un filozof kralin aksine otoritesini Tanr1’dan almaktadir. Farabi
peygamberlere nasil vahiy geldigini, filozof devlet adaminin faal akilla nasil baglanti kurup bilgi aldigim
akillar teorisi ile iliskili olarak aciklar.

Erdemli sehrin bagkaninin vahiy alabilmesi onun miikemmel olmasiyla iligkilidir. O asla bir diger
kisinin kendisine bagkanlik yapmasinin miimkiin olmadigi bir insandir. Bundan dolayr da
mitkemmellesmistir ve bilfiil akil ve makul haline gelir. Bu seviyedeki insan muhayyile kuvveti
mitkemmellesmis ve kemalin / yetkinligin son noktasia ulasmistir. Onda bu kuvvet uykuda veya uyanik
halde tikelleri (ctiziyyati) kendisi veya temsiliyle, sonra akilsallar1 (makulatt) temsiliyle faal akildan kabul
etmeye tabiat1 geregi hazir olur. Akl edilgen (miinfa’il) oldugunda akilsallarin (makulatin) hepsini kabul

56 Farabi, Kitibii'l-mille, 60, cev. 269.

57 Farabi, el-Medinetii’l-fddila, 124-126.

58 Alper, a.g.m., 55.

% Durak, Platon ve Firdbi Felsefesinde Erdem Kavrami, 172.
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ettigi icin mitkemmellesmistir ve bu noktada ona higbir sey fayda vermez ve sonucta aklen bir fiil konumuna
gelir. Akilsallarin1 (makulatin) hepsini kabul ederek edilgen (miinfa’il) aklini miikemmellestiren her insan
aklen ve makulen bilfiil olur. O akleden oldugu i¢in makul ondan olur. Bu durumda bilfiil aklin riitbesi
edilgen (miinfa’il) aklin tistiindedir ve daha tam ve daha kuvvetli sekilde maddeden ve faal akildan ayrilir.
Burada ona miistefad akil adi verilir ve faal akilla miinfa’il akil arasinda orta bir yerde durur. Onunla faal
akil arasinda bagka bir sey olmaz. Miinfa’il akil miistefad aklin maddesi ve mevzusudur. Miistefad akil da
faal aklin maddesi ve mevzusudur. Tabii bir nitelik olan natik (diistinen) kuvvet de bilfiil akil olan miinfa’il
akil icin madde ve mevzu olur. Insanin insan oldugu ilk mertebe aklen bilfiil olmak igin kabul etmeye
hazirlanmis tabii niteliklerin meydana gelmesidir ki biitiin insanlarda ortaktir. Bu ilk mertebe ile faal akil
arasinda miinfa’il aklin bilfiil olmasi ve miistefad aklin ortaya ¢ikmasi olmak tizere iki mertebe vardir.
Insanin ulastig1 ilk insaniyet derecesi ile faal akil arasinda da iki mertebe vardir. Eger insanin kemal
derecesindeki miinfa’il akl1 ve tabii hey’eti -madde ve suretten meydana gelen drneklerin tek bir sey olmasi
gibi- tek bir sey gibi olursa ve bu insan insanlik sureti olarak bilfiil olusan miinfa’il akil olarak ele
alindiginda onunla faal akil arasinda sadece bir mertebe vardir. Eger tabii hey’et miinfa’il aklin maddesi
olursa aklen bilfiil olur. Miinfail miistefadin maddesi, miistefad faal aklin maddesi olur. Bunlarin hepsi bir
sey gibi alindiginda bu insan faal akil kendisinde gortindugii kisi olur.®® Bu mertebeye geldiginde bir
anlamda insan ile faal akil aymn seviyede olur.

Bu durum diisiince giictiniin (kuvvet-i natika) teorik (nazari) ve pratik (ameli) olmak tizere her iki
kisminda ve sonra muhayyile kuvvetinde meydana gelirse bu insan Allah'in faal akil vasitasiyla kendisine
vahyettigi insan olur. Allah faal akil araciligiyla kendisine vahyeder. Burada vahiy Allah’tan faal akla akar
(fayd), faal akil bunu miistefad akil araciligiyla miinfa’il aklina sonra miitehayyile giictine akitir. Bu noktada
filozof ile nebi arasinda bir ayrisma ve farkliik s6z konusudur. Eger faal akildan miinfail aklina akarsa bu
insan bilge (hukema), filozof, tam olarak akleden kisi olur. Eger faal akildan heyula giiciine akarsa nebi ve
olacaklar hakkinda uyarici (miinzir), halen ciiziyyattan olup varligin1 orada ilahi olarak aklettigi seyler
hakkinda haber verici olur. Yani miinfail akil aklen bi'l-fiil oldugu zaman bi’l-fiil akil miistefad akil olur ve
miistefad akil bi'l-fiil akilla birlesir (ittisal) ki bu durumdaki insan filozof olur. Ancak nebilerde durum
farkhidir. Nebi de bi'l-fiil akilla ittisal kurar ancak bu muhayyile giicti vasitasiyla gerceklesir. Bu insan
insanligin en kemal mertebesinde ve mutlulugun en yiiksek derecesindedir. Boylece insanin nefsi faal akilla
tam bir sekilde birlesmis (kdmile miitehaddide) olur. Bu seviyedeki insan kendisini mutluluga ulasmay1
miimkiin kilan her fiile vakiftir ve bunlar1 bildiren, haber veren kisi konumundadir. Bu 6zellik baskan
olmanin ilk sartidir. Sonra bunun yaninda bildigi seylerin hepsini s6zle en iyi sekilde tehayyiil edebilme /
canlandirabilmesini saglayacak dilinde ifade kudreti olmalidir. Yani onda bildigi seyleri soze dokerek
canlandirmasini saglayacak ifade giicti olmalidir. Yine mutluluga ve mutluluga ulastiran amellere en iyi
sekilde yonlendirmek icin giicti olmalidir. Ayrica ciiziyyata dair islerle dogrudan ilgilenebilmek igin
bedeninin saglam olmasi gerekir. Bu niteliklere sahip baskana asla baska insanlar liderlik yapamazlar.
Bundan dolay1 o lider/ imamdir, erdemli sehrin ilk bagkanidir, erdemli milletin bagkanidir ve yerytiziindeki
yerlesim yerlerinin (ma’mira) hepsinin baskanidir.?! r. Buras1 peygamber konumundakilerin ulagabilecegi,
insanligin en iist diizeyidir ve gercek anlamda belirlenmis vahye muhatap olanlar bu seviyedeki insanlardir.
Filozof boylece peygamberlerin vahiy alisimi rasyonellestirmekte, temellendirmektedir. Ona gore bu
niteliklere sahip insan sadece erdemli sehrin degil, erdemli sehirlerden meydana gelen erdemli milletin ve
erdemli milletlerden meydana gelen biitiin yerlesim yerlerindeki insanlarin baskan1 konumundadir.

Erdemli sehirden baslayarak biitiin erdemli yerlesim “Erdemli sehri, beseri, sosyal ve siyasal agidan
insa edebilmek igin filozof-peygamber, filozof-krala gére daha avantajli bir mevkidedir.”¢? Ciinkii muhayyile
kuvveti ile Filozof-peygamber filozof-devlet baskaninin sahip oldugu bitiin nazari imkanlarin yaninda
yasadig1 toplumu ikna edecek, onlarin anlayis giicene gore hitap edebilecek tist bir yetenege sahip oldugu
anlamina gelir.®® Dolayisiyla Farabi'ye gore felsefe dinden 6nce olmakla beraber peygamber filozoftan daha
ustiin niteliklere sahiptir.

Farabi'ye gore ilk baskanla digerleri arasinda statii fark: vardir. O, Tanridan vahiy alan ilk baskam
er-re’isti’l-evvel, bunun yonettigi sehre er-ri'asetii’l-tila, vahiy almayip ilk baskanin izinden gidenleri er-
refsii’s-stinne, bunun yonettigi sehri ri’asetii’-tab’a li'l-tla olarak isimlendirir.®*

60 Farabi, el-Medinetii’l-fadila, 119-120; Farabi, es-Siyasetii’l-medeniyye, 88-89.

61 Farabi, el-Medinetii’l-fadila, 121-122; Farabi, es-Siyasetii’l-medeniyye, 89-90.

62 Korkut, .a.g.e., 299.

6 Bu konudaki tartismalar icin bkz. Ayse Sidika Oktay (2015). Farabi'nin Sisteminde Din-Felsefe, Peygamber-Filozof Miskisi ve Karsilikli
1§,levler14 Mubhafazakar Diisiince Dergisi, Say1, 11/44, s. 23.

¢4 Farabi, es-Siydsetii'l-medeniyye, 90; Fatih Toktas (2009). Farabi’de Ahlik ve Siyaset, Samsun: Etiit Yayinlari, s. 97.
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Farabi boylece erdemli sehrin baskanmin Tanri’'dan aldig: bilgi ile yasa koyabilecegini belirtir. Bu
yasalarla erdemsiz toplumlar1 erdemli toplum haline cevirir. Bu yasalar toplumu erdemli hale getiren ve
mutluluga gotiiren yasalardir ve Tanr1 tarafindan verilen bilgi ile olusturuldugu icin mutlak ve yanilmazlik
ozelligi olmalidir.®> Buna ragmen Farabi erdemli sehirde vahiyle belirlenmis olan bazi yasalarin sartlar
degistiginde degisebilecegini veya daha 6nce olmayan kanunlarin konulabilecegini belirtir. Hatta bunu ilk
baskandan sonra gelen ikinci baskanlar ve daha sonra gelenler de yapabilir.®® Bu ilk basta bir eksiklik gibi
goriinse de aslinda biittin yasalar ilk bagkanin yasalarindan kaynaklanir ve ona dayarur. “Filozof-peygamber
hayatta olmasa bile, o kendi vazettigi dinin temel 6gretisi temelinde onu takip eden toplumlarin ilk baskani
olmak durumundadir.”®” Dolayistyla onun getirdigi vahye dayali yasalar sonradan olusturulacak yasalarin
da temeli konumundadir. Farabi'ye gore gesitli zamanlarda pes pese birbirini takip eden erdemli sehrin
baskanlar1 zamanin tamaminda baskanlik yapmis tek bir hiiktimdar gibidirler. Bunun sebebi onlarin sanki
tim zamanlarda aymn kalan tek bir hiikiimdar gibi tek bir nefs seklinde hareket etmeleridir. Ayn1 zaman
dilimindeki tek bir sehirde veya yeryiizi toplulugu veya erdemli milletler toplulugu gibi pek ¢ok sehirde
baskanlik yapan birden ¢ok hiikiimdar oldugu donemlerde de bunlarin hepsi ayni sekilde sanki tek bir
baskan, ruhlar1 da tek bir ruh gibi davranir. Benzer sekilde belli bir zaman diliminde bir toplulugun bir
sinifindaki insanlar ister yonetici ister hizmet edici siniftan olsun bir sehirde veya bir¢ok sehirlerde yasasalar
da onlarin nefsleri ayni sekilde tek bir nefs gibidir.6

Vahiy almis ilk bagkanin varligi o sehrin erdemli olup olmadiginmi belirlemekte en temel olgtit
konumundadir. Ciinkii erdemli baskan sayesinde sehir erdemli sehri dontisebilecegi gibi erdemli olmayan
baskanlarin elinde de cahil, bozuk (fasik), donstiirtilmiis (miibeddele) ve yanilmis (dalle) sehirlerden birisi
haline gelebilir.® Dolayisiyla ilk bagkan ancak vahiy veya faal akilla kurdugu iligki sonucu elde ile bilgiyle o
sehri ve halkini erdemli hale doniistiirmektedir.

C. Erdemli Devlet Bagskani

1. Erdemli Devlet Bagkaninin Nitelikleri

Farabi'ye gore erdemli sehrin bagkanmin ittifakla herhangi bir insan olmamasi, 6zel bir takim
yetenekleri olmasi gerekir. Ciinkii o sadece kendi miikemmellik ve mutlulugundan degil biittin toplumun
mutluluk ve yetkinliginden sorumludur. Dolayisiyla onun siradan insanlardan farkli ve iistiin bir takim
ozelliklere sahip olmalidir.

Baskanlik birincisi onun igin ayrilmus tabiat ve fitrat digeri iradi meleke ve nitelikler olmak {tizere iki
seyle miimkiin olur ve bunlar onun i¢in ayrilan tabiat1 geregi fitratinda meydana gelmelidir. Farabi'nin iradi
nitelik ve melekelerin sanatla elde edildigi sozii hatirlandiginda baskanin da sanatla bunlar1 elde etmesi
gerekir. Ancak sehirdeki her sanat bagkan icin uygun degildir. Ciinkii sehirdeki sanatlarin ¢ogu birine
hizmet etmeye yoneliktir. Oysa bagkan konumu geregi hizmet eden degil, hizmet alan durumundadir. Bu
sartlarda onun sanati her hangi bir sanat veya her hangi bir meleke olmamalidir. Erdemli sehrin bagkaninin
sanat1 asla baskasina hizmet eden veya bagkasmin sanatinin ona baskanlik etmesine izin veren bir sanat
olamaz. Konumu geregi baskan en ytiiksekte oldugu igin onun sanat1 en tiste olmali, diger sanatlar onun
sanatinin altinda ona hizmet etmelidir. Bundan dolay:1 onun sanat1 biitiin sanatlarin kendisine yoneldigi ve
erdemli sehrin fiillerinin hepsinin amaci olan bir sanattir.”? Erdemli sehrin baskaninin sanati disinda baska
ozel nitelikleri de vardir.

Farabi devlet bagkaninda faal akilla baglant1 disinda yaratilis1 geregi tabiatinda olmasi gereken on iki
ayr1 nitelikten daha soz eder.” Filozof aslinda son derece gercekgi bir bakis acisiyla Miisliiman bir filozof
olarak Peygamber filozof niteliklerine sahip bir baskanin Hz. Muhammed ile bittiginin farkindadir. Onun
icin faal akildan bilgi alan filozof devlet bagkanina odaklanmis gibidir. Ancak filozof devlet adamu gibi tistiin
niteliklere sahip bir insan bulmanmin da her zaman miimkiin olmadiginda bilinciyle ebedi mutluluk igin
erdemli sehirde yasama zorunlulugunu goz 6ntinde bulundurarak, erdemi yonetimi devam ettirecek devlet
baskani arayisinda olabilecek en iyi alternatifleri verir. Bu sebeple so6z konusu on iki niteligin en az alt1
tanesini veya muhayyile kuvveti ile insanlar1 uyarma nitelikleri olmadan erdemli sehre bagkan olabilecegine
hiitkmeder. Buna ragmen her hangi bir zamanda istenilen niteliklere sahip insan bulunmazsa bu bagkan ve
benzerlerinin koydugu ve sehirde birbiri ardinca uygulanarak yerlesen kanun (serai’) ve uygulamalarin

¢ Toktas, Farabi’de Ahldk ve Siyaset, 103-104.
¢ Farabi, el-Medinetii’l-fadila, 125; Farabi, es-Siydsetii’l-medeniyye, 90.
7 Korkut, a.g.e., 297.
68 Farabi, el-Medinetii’l-fadila, 130; Farabi, es-Siydsetii’l-medeniyye, 90.
6 Farabi, el-Medinetii’l-fadila, 127, cev. 80.
70 Farabi, el-Medinetii’l-fadila, 118-119.
7t Bu nitelikler i¢in bkz. Farabi, el-Medinetii’l-fadila, 122-124.
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(stinen) dikkate alinmasi gerekir.”2 Bunlar dogrudan vahiy almasalar veya faal akil ile baglanti kurmasalar
da vahye dayanan eski yasalarin veya adetlerin (stinne) yolundan gideceklerdir. Buradaki siralama en
yetkinden baslamakta ve bu yetenege sahip olamayanlarin nasil ortaklasa bu gorevi yapacag: hangi yasalar1
nasil uygulayacagima kadar gitmektedir. Ancak burada en dikkati ceken daha 6nce de ifade edildigi gibi
hangi sartlar da olursa olunsun mutlaka yonetimde filozof veya felsefe bilgisine sahip birisinin bulunma
zorunlulugudur.

Farabi, devlet bagskanmin tasimasi gereken nitelikler konusunda Platon’la benzer bir yaklasim
stirdtirmesine ragmen devlet ve devlet baskanina yiikledigi dini-ahlaki gorev sebebiyle ondan farkl: olarak
din felsefe uyumunu tesis etmektedir.” Bu onun siyaset diistincesindeki 6zgiin bakis agisinin sonucudur.

2. Erdemli Devlet Bagkaninin Sorumluluklar:

Insanlar yaratiliglar: itibariyle farkli yeteneklerle ve yatkinliklarla dogmuslardir ve birbirlerinden
derece bakimindan tistiin veya asag1 olabilirler. Mutluluk insan eylemlerinin en son gayesidir. Mutluluk,
sadece kendisi icin istenen, bunun oGtesinde insanin elde edebilecegi daha biiyiik bagka bir seyin
bulunmadigy, iradi, erdemli eylemlerle kazanilacak bir yetkinlik halidir. Mutluluk biitiin insanlar igin amag
olunca mutlulugu elde etmek i¢in yapilmasi gerekenlerin bilinmesi ve yerine getirilmesi en 6ncelikli mesele
haline gelir. Bunun i¢in mutlulugun kazanildig: giizel ve iradi fiiller ile bunlarin dogdugu kabiliyet olan
erdemlerin neler oldugunun bilinmesine ihtiya¢ vardir.”* Mutlulugu elde edilebilmesi i¢in sadece bilmek
yeterli degildir ayrica bir kismu fikri, bir kismi1 bedeni olan bazi eylemlerin, erdemlerin hayata gegirmesi’ ve
insanlarin kendi kabiliyetine gore egitilmesi gerekir.” Herkes tek basina basaramayacagina gore bu gayeye
ulasmak icin insan bir egiticiye muhtactir. Egiticinin yani devleti idare eden erdemli ilk bagkanin siyaset
sanatina bunun i¢in ihtiyag vardir.

Farabi siyaseti mutlulugu arastiran sanat olarak tanimlayarak mutlulugu gercek mutlulukla gercek
olmayan olarak ikiye ayirir. Zenginlik, hazlar, seref gibi veya ¢cogunlugun iyilik olarak tanimladig mutluluk
sanilan ancak 6ziinde mutluluk olmayan, elde edilince kaybolan gegici seylerle, gercek mutlulugun ne
oldugunun bilinmesi ve ayrilmasina ihtiya¢ vardir. Ger¢cek mutlulugun bu hayatta degil ahiret hayatinda
gerceklesecegini belirterek belki yakinda meydana gelemeyeceginden dolay1 es-se’ddetii’l-kusva yani ‘en
uzak mutluluk’ olarak adlandirir.”? Bu hakiki mutluluga ancak erdemli devlet baskaninin yonetiminde
yasayarak ulasilabilir.”® Erdemli sehirlerde ve milletlerde insanlar bu diinyadaki mutluluk ile ahiretteki en
uzak mutlulugu elde ederler.”. Bu sebeple erdemli devlet baskaninin en énemli sorumlulugu insanlar1 en
uzak mutluluga ulagsmalarini saglayacak sartlari, ortami olusturmak, insanlar: bunun icin egitmektir.

Farabi devlet bagkanmin egitimci roliine vurgular ve vahiy almis ilk bagskana bu vahyi insanlara
anlatma, 6gretme, boylelikle vahyin geregi olan erdemli yonetime sahip toplum ve toplulugu gergeklestirme
gorevini verir. Dolayisiyla ilk baskanin sahip olmasi ve halkin yeteneklerine gore elde etmesi gereken
sanatlarin ve bunlarin elde edilme yollarinin belirlenmesi gerekir.

Faal akil vasitasiyla mutlulugun nasil gerceklesecegini 6grenen ilk baskan, siyaset sanatiyla kendi
yetenekleri ve kabiliyetlerine gore yukaridan asagiya dogru belli bir hiyerarsi icinde insanlara mutlulugu
nasil kazanacaklarmi 6gretir. Devlet baskaninin sorumluluklarinin basinda 6gretim ve egitim yoluyla
insanlar1 erdemli davramnislarla mutluluga yonlendirmek gelmektedir.

Farabi'ye gore mutluluk salt iyiliktir. Bu yonden mutluluk biitiin insanlarin elde etmek icin ¢aba
gosterdigi pesinde kostugu bir miikemmellik, yetkinlik halidir. insanin pesinde kostugu her miikemmellik
ve her gaye, iyi oldugu icin istenir. Bu mutlulugun elde edilmesi icin faydali olan her sey iyidir; Fakat bu
iyilik 6zsel olmayip, onlarin sadece mutluluga ulastirmadaki katkilarindan kaynaklanmaktadir. Ayrica bu
mutluluga engel olan her sey ise salt kotiilitk olarak tanimlamr.® lyilik ve kotiiliik irade ile ortaya cikar.
Ancak Farabi irade ile ihtiyar arasinda ayirim yapar. Ona gore insandaki idrak edilen seye duyulan egilim
duyular ile tahayytilden kaynaklanirsa irade / isteme, diisiinme ve akletmeden kaynaklanirsa ihtiyar /
secme denir. Aslinda bu da iradenin bir tiirtidiir ancak duyu ve hayal giiciinden dogan iradeler biitiin

72 Farabi, el-Medinetii'l-fidila, 124-126; Devlet baskanlig1 gorevini tistlenebilecek insanlar ve niteliklerini gosteren siralama icin bkz.
Cetinkaya, a.g.m., 61-63.

73 Durak, Platon ve Farabf Felsefesinde Erdem Kavrami, 147.

74 Farabi, el-Medinetii’l-fadila, 101; Farabi, Tenbih ald sebili’s-sadde, 47-49 (37-39), ¢ev. Hanif Ozcan (2005). Fardbi'nin Iki Eseri, Fusilii’l-
medent, Tehbih ald sebili’s-sa’dde. Istanbul: IFAV yaynlart. s. 160-161.

75 Durak, Aristoteles ve Farabi'de Etik, 219.

76 Farabi, es-Siydsetii’l-medeniyye, 82-87.

77 Farabi, Kitdbii'l-mille, 52, cev. 264.

78 Farabi, Kitabii'l-mille, 43, gev. 258.

79 Farabi, Kitab Tahsilii’s-sa’dde, 90-91.

80 Durak, Aristoteles ve Farabi'de Etik, 221.
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hayvanlarda bulunurken, faal akildaki diisiinme (natik) parcasindan meydana gelen tigiincii irade olan
ihtiyar sadece insana ait, onda bulunan bir nitelik olarak sonradan ortaya cikar. Insan bu segim giiciiyle
oviilen ile kinanan, giizel ile ¢irkini ayirip hangisini yapacagina karar verir ve karsiliginda 6diil veya ceza
alir. Tk iki irade hem hayvanlarda hem de insanlarda ortakken bu secim giicti sadece diisiinen insanda
gelisir. Insanda bu secme giicii gelisince insanda mutlulugu elde edip etmeme, iyi, kokii, giizel, cirkin fiilleri
yapip yapmama konusunda segim yapabilir.8! Insanlar hayvanlardan farkli olarak duygularmna bagh
iradeleriyle degil distincelerine bagh secim giicline sahip olduklar1 i¢in onlarin mutlulugu gotiirecek
erdemli ve erdemsiz eylemleri ayirmalarini saglamak ve dogru olanlar1 secebilmesi icin egitilmesi gerekir.
Cunkt bazi insanlar mutluluga gotiirecek yollar1 faal akildan kendileri alabilecek konumdayken herkes
farkli seviyede yaratildigi igin cogu insanin bunu bir baskasindan 6grenmesi gerekir. Bu egitimi verebilecek
en yetkin kisi ilk baskandir. Bunun i¢in mutluluk erdemli baskanin yonetiminde ve egitiminde insanlarin
iradelerine dayali secimleriyle elde edecekleri bir seydir. Ancak insanlarin yetenekleri farkli oldugu icin
erdemli sehirde elde ettikleri yetkinlik dolayistyla buna bagli olarak mutluluk seviyeleri de farkli olacaktir.52
Farabi erdemli devlet bagkaninin sahsinda biitiin sehir, millet ve biitiin yerytiziindeki toplumlar: erdemli bir
topluluga dontistiirmeyi hedeflemektedir.

D. Erdemli Devletlerin Nitelikleri

1. Erdemli Sehirden Erdemli Evrensel Toplumlara

Farabi'ye gore insamin yaratiis amaci mutluluktur ve mutluluk miimkiin varliklarin kabul
edebilecegi en son kemal derecesidir. Bu ancak erdemli bir toplum icinde gerceklesebilir.8® Farabi diinyadaki
biitiin toplumlari i¢ine alan herkesin mutlu olmasini hedefleyen bir erdemli yerytizii medeniyeti titopyasina
sahiptir.

Erdemli sehir daha once ifade edildigi gibi insanlarin gercek mutlulugu kazandiracak seyler
konusunda yardimlasmak amaciyla bir araya geldikleri sehirdir. Erdemli toplum mutlulugu kazanma
konusunda insanlarin birbirleriyle yardimlastiklar1 toplum, erdemli millet igindeki sehirlerin hepsinin
mutlulugu elde etme konusunda yardimlastigi millettir. Dolayisiyla biitiin yerlesim yerleri igindeki
milletlerin mutluluga ulasma konusunda birbirleriyle yardimlasmasiyla erdemli diinya (el-ma’maratii’l
fadila) meydana gelir.8# Ancak bu topluluklarin hepsi erdemli bir bagkanin idaresi altinda mutlulugu elde
etmek i¢in yardimlasabilirler ve erdemli bir toplum haline gelirler.85 Boylelikle Farabi erdemli sehirlerin bir
araya gelip yardimlasmasiyla erdemli milletlerin, erdemli milletlerin bir araya gelip yardimlasmasiyla
erdemli kiiresel toplulugunun ortaya ciktigi yerytiziinde yetkinlik ve kemalin en yiiksek derecede
gerceklestigi evrensel diinya diizeni diistincesine ulasir. Bu durumda onun zihnindeki erdemli medine
/sehir sadece eski Yunan diistincesindeki bir site, polis /sehir devletinin benzeri olarak ele alinamaz. Onda
erdemli sehir erdemli milletin, erdemli millet erdemli yerytizii toplulugunun bir pargasidir. Dolayisiyla sehir
gitgide biiytiyen ve sonunda biitiin yerytiziindeki milletleri icine alan yetkinligin modeli, adeta prototipidir.
Kanaatimizce o, igindeki toplumsal tabakalar1 ve meslek, sanat gruplariyla yetkinlik ve kemalin
gerceklesecegi en kiiciik birim olan sehir modeliyle diger millet ve yerytizii devletlerine dogru giden bir
ornek sunmaya ¢alismustir.

Farabi'nin Tanr1 merkezli bir devlet diistincesine sahip oldugu goriilmektedir. Ancak onun bu
devleti tek bir dine mensup olanlarin devleti olarak gormek hata olur. O son derece gercekgi bir tutumla bu
yeryiizii medeniyetinde farkli dinlerin varligini kabul eder ve bunu erdemlere ulasmak igin bir engel olarak
gormez. Daha once erdemli sehrin bilmesi gerekenlerin nasil ogretilecegini agiklarken peygamberlerin
misallerle aciklamasindan s6z edilmisti. Ona gore s6z konusu seyler her millete ve her sehir halkina
Peygamberler tarafindan onlarin en iyi bildigi misallerle anlatilir. Bundan dolay1 “mutlulugu amag edinen
insanlarm ¢ogu, onu tasavvur ederek degil, ancak hayal ederek amag edinir. Insanlarin gogu, benimsenen,
uyulan ve yticeltilen ilkeleri, tasavvur edilmis sekilleriyle degil, ancak hayal edilmis sekilleriyle kabul
ederler. imdi mutlulugu tasavvur edilmis sekliyle amag edinen ve ilkeleri tasavvur edilmis, sekliyle kabul
edenler bilge kisilerdir. Bu seyleri nefislerinde hayal edilmis sekilleriyle kabul eden ve amag edinenler ise,
inanan (mii'min) kisilerdir.”8¢ Farabi bu sebeple dolay1 hayal giicleri farkli oldugu i¢in farkl: dinlere (mille)
mensup aynt mutlulugu amaglayan erdemli sehir ve milletlerin olabilecegine inanir.” Onun erdemli sehirde
ayni anda farkli dinlerin varligini kabul etmesi giintimiiz dini gesitlilik hatta dini ¢cogulculuk baglaminda

81 Farabi, el-Medinetii’l-fadila, 100-101; Farabi, es-Siydsetii’l-medeniyye, 78, cev. 78.
82 Farabi, es-Siydsetii'l-medeniyye, 78-91, cev. 78-87.
8 Farabi, es-Siydsetii'l-medeniyye, 81-82.
8¢ Farabi, el-Medinetii’l-fadila, 113.
8 Farabi, es-Siydsetii’l-medeniyye, 89-90.
86 Farabi, es-Siydsetii’l-medeniyye, 97-98, cev. 92-93.
87 Farabi, el-Medinetii’l-fidila, s. 130; Farabi, es-Siydsetii’l-medeniyye, 97.
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okunabilir ve dini ¢cogulculuga hosgoriilii yaklasimi olarak degerlendirilebilir. Aslinda Farabi'nin titopyasi
i¢gin son derece gercek¢i davrandigy, iclerinde degisik dinlere sahip topluluklar barindiran sehirlerin ve
milletlerin bu farkli 6zelliklerini erdeme ulasmak icin engel gormedigi anlagilmaktadir. Kullanilan misaller
yani dinler farkli olsa da Tanri’dan gelen ve tek hakikatin bilgisine dayanan gercegin degismeden aynen
devam edecegi anlayisi seklinde yorumlanabilecek bu yaklasimina gore ayni amag etrafinda birlesen
topluluklar erdemli evrensel diinya medeniyetini olusturabilirler.

Erdemli bir sehrin, bir devletin ve devletlerin bir araya gelmesinden olusan erdemli yerytizii
devletler toplulugunun farkli yoneticiler tarafindan yonetilmesinde bir sakinca goérmeyen filozof icin
herhangi bir zaman dilimindeki topluluktaki yoneticiler ister bir sehirde isterse bir devlette veya birgok
devletin topluluklariin bir araya geldigi topluluklardaki olsun, ¢abalari, amaglari, iradeleri ve yasantilari
ayni oldugu i¢in tek bir yonetici gibidirler.88 Aslinda hedefler, benzer yasantilar onlar1 tek bir yasada
bulusturmakta ve sanki tek bir baskan gibi hareket etmelerini saglamaktadir.

Filozofun titopyas:t daha sonraki bazi Miisliman diistintirlere 6rnek olmus ve kendi donemde
bunun ornegini aramislardir. Kinalizdde Ali Efendi bunlardan birisidir. O iginde yasadigi Kanuni Sultan
Stileyman doénemindeki 16. yy. Osmanli imparatorlugunu erdemli sehirler (miidiin) olarak
tanimlamaktadir.8® Burada ismen sehirler olmakla beraber i¢inde bircok devlet ve milleti barindiran bir
erdemli yerytizii toplulugu / diinya devletler toplulugu soz konusudur. Ayrica erdemli sehirdeki meslek
gruplarini ve toplumsal tabakalarin Osmanli imparatorlugundaki karsiliklarimi vermekte, adaletin devlet
yonetimindeki 6nemi vurgulanmakta adeta titopyanin gercege dontistimiinii mijjdelemektedir.”0 Farabi'nin
Platon ve Aristoteles gibi kendisinden 6nceki hatta kendisinden sonraki filozoflardan farki onun biitiin
diinyadaki devletleri icine alan erdemli yerytizii, diinya medeniyeti titopyasina ulasmasidir.

2. Erdemli Medeniyette A¢iga Cikan Uyum ve Diizen

Farabi'nin medeniyet anlayis1 incelendiginde bedenle-sehir, sehir ile alemin yonetimi arasinda
kurdugu benzerlik ve iliski onun zihnindeki Tanrisal diizenleme ve yardima yani ilahi inayetin varligina
inandigina isaret etmektedir. Aslinda onun tek nefis gibi hareket eden erdemli medeniyet anlayis: ilahi
inayet anlayisinin yansimasidir.

Farabi erdemli sehir ile insan organizmasi ve kéinattaki diizen arasinda benzerlikler oldugunu
diistiniir. Insan viicudunda bazi organlar kuvvet ve fitrat bakimindan farkli ve daha istiin olabilir. Burada
kalb bagskan konumundadir ve diger organlar yaratilis kabiliyetlerine gore belli bir diizende mertebe
bakimindan daha alt siralarda yer alirlar. Nasil insan viicudunda organlar arasinda hiyerarsik diizene gore
farkli yaratiliglar arasinda uyum ve ahenk var ise benzer sekilde erdemli sehirde de boylesine bir diizen
olmalidir. Burada yasayan ve yaratilislar1 birbirlerinden farkli, durumlar1 birbirlerinden tistiin durumdaki
insanlarin her biri sehrin bir pargasi kabul edilir. Sehirde viicuttaki kalbin yerini tutan kisi bagkandir ve
emredici konumundadir. Cevresindeki farkli fitrat ve melekeye sahip olup bu nitelikleriyle bagkanin
amacina gore hareket eden insanlar bulunur. Birinci mertebe kabul edilen buradan sonra ikinci
mertebedekiler gelir ve bu silsile bagkalarindan hizmet gormeden bagkalarma hizmet edenlere kadar iner.
Buradaki insanlar mertebenin en altinda yer alirlar ve en asag1 / sefil insan olurlar.? Farabi de Platoncu bir
yaklasimla insanlar tabii fitratlarina gore sehirde hiyerarsik bir diizene gore siralamaktadir. Elbette bu tabii
fitratlarda Tanr1'nin inayetinin bir sonucudur.

Farabi ayni uyum ve benzerligi {lk neden, Ilk varlik ile diger varliklar arasindaki hiyerarside de
goriir. Burada da Ilk sebep erdemli sehirdeki bagkana tekabiil etmektedir.”2 Ona gore alemin esas yoneticisi
Tanr1'dir. Siyaset “bir seydeki ¢oklugu ve ondaki birligi aciklar”®® Dolayisiyla aslinda varliklar arasindaki
hiyerarsi ve gittikge varlik tabakalarinda miikemmele dogru ilerleyis Bir'in bulundugu yerde son bulur. Ister
alttan yukariya cikilsin ister yukaridan asagiya inilsin varlik tabakalari arasinda en istiin ve yonetme
gliclinti en tam olarak sahip olan Bir'dir ve devlet baskaninin ydnetme giicli de onun yonetme giictinden
kaynaklanir. {lk bagkan Allah’tan gelen vahiyle sehri yonetmektedir. Dolayisiyla Allah alemi yonettigi gibi
aslinda erdemli sehri de yonetmektedir. Sadece alemi farkl: bir tarzda sehri baska bir tarzda yonetmektedir.
Erdemli sehrin yonetimi ile dlemin y6netimi farkli bicimde olsa da alemin parcalariyla erdemli sehrin ve
ummetin parcalar1 arasinda uyum oldugu icin yonetim bakimindan aralarinda bir iliski ve uyum vardir.
Alemin yoneticisi olan Allah’m alemdeki parcalara tek bir amaca yonelme konusunda tabii yatkinlik

8 Farabi, es-Siydsetii'l-medeniyye, 90, cev. 86.
8 Kimalizade Ali Efendi, Ahlak-1 Aldi, c. 11, s. 105-106.
% Oktay, a.g.e., 453-463.
91 Farabi, el-Medinetii’l-fidila, 114; Farabi, Kitdbii'l-mille, 62.
92 Farabi, el-Medinetii’l-fadila, 117-118; Farabi, Kitabii'l-mille, 63-65.
9 Farabi, Kitdbii'l-mille, 62, cev. Toktas ,a.g.m., 271.
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yerlestirmesi gibi devlet baskani da benzer sekilde ayni amaca yonelik iradi yatkinlik ve melekeleri
yerlestirmesi gerekir. Biitiin varliklar ilk sebebin gayesine gore hareket ettikleri gibi sehirdeki diger
basamaktaki varliklarin hepsi baskanin gayesine uygun hareket etmelidirler.’* Bu defa alemin yonetiminde
Allah tarafindan saglanan uyum ve diizenin 6ncelikle sehirden baslayarak biitiin diinyadaki topluluklarda
ilk bagkan tarafindan saglanmas: beklenmektedir. Diizenle ortaya ¢ikan ise medeniyettir.

Farabi bedenle sehirdeki organlar arasinda bir benzerlikten soz etse de aralarindaki bir farkliliga da
dikkati geker. Buna gore bedenin organlar1 ve bunlarin sahip olduklar: nitelikler tabi kuvvetlerdir. Ancak
erdemli sehrin parcalari olan insanlar her ne kadar tabii olsalar da sehir icin eylemde bulunurken
kullandiklar1 meleke ve nitelikleri tabii degil iradidir yani secimine baghdir. Sehrin pargalar1 yaratilislar:
geregi birbirinden farkli tistiinltiklerde fitratlarla yaratilmislardir. Bununla insan hangisinin kendisi igin iyi
oldugunu secebilse de fitrat onlar i¢in tek secenek degildir, sanat vb ile elde ettikleri iradi melekelerle de
bunu yapabilirler. Bunun icin bedenin organlarinda bulunan tabii kuvvetler sehrin pargalarinda iradi
meleke ve niteliklere karsilik gelir.% Filozof sehrin parcalar:i konumunda bulunan ve sehri meydana getiren
insanlarin tabii yaratilislar1 yaninda iradi davranislarina dikkat cekmektedir. Bedenin organlar: tabii
yaratilislar1 geregi hareket etmektedir. Ancak erdemli sehir de insan tabii fitrat1 geregi bazi niteliklere sahip
olsa da sehir hayatinda irade de devreye girmekte ve erdemli sehirde eylemde bulunurken daha 6nce gectigi
gibi iradi davraniglar tabii yaratilisinin oniine ge¢gmektedir. Bu da insanin kétti davraniglar: terk edip iyi
davranislar1 se¢mesini dolayisiyla erdemleri kazanip mutlulugu elde etmesini saglar. Aslinda insanlarin
hayvanlardan farkli olarak ozgiir irade ve segim giigleriyle kotiiye yonelme ihtimalinden dolayr gerek
yasalar gerekse egitici baskan ve aracihigiyla Tanr1 alemdeki diizeni korumaktadir. Bu ise “Insamin tabii
alandaki dogal diizeni irade ve ihtiyarn egemen oldugu beseri diizende de insa etmesi veya ilahi dogal
diizene uygun hale getirmesi ancak erdemli sehir gibi bir olusumu yapabilmesine baghdir.”% ifadelerinde
vurgulandigi gibi erdemli sehrin varligiyla miimkiindiir. Burada iradi davramslar1 kazandiracak sanatlarin
neler oldugu konusu yani ahlak, ameli felsefe ve bu konudaki egitim devreye girer. Bunun igin erdemli
sehirdeki insanlarin erdemleri kazanmasini saglayan egitim ile bunu verecek baskanin nitelikleri, getirdigi
yasa ile degerler bu alemde diizenin olusmasi ve korunmasi agisindan son derece 6nemlidir.

Filozofun bu yaklasimina gore devlet baskani hem bilmek ve uygulamak hem de aldig bilgiyi
insanlara 8gretmek ve uygulanmasin saglamaktan sorumludur. Bir anlamda kendisi diger insanlara model
olmak zorundadir. Diger taraftan sehrin halki da kendi kabiliyetlerine gore iyi ve giizel olaru se¢mekle
sorumludurlar. Dolayistyla herkes kendi {izerine diiseni yaparak erdemli medeniyetin olusmasina ve ilahi
diizenin korunmasina katki saglamaktadir. Tanr1 boylelikle alemi bir biitiin olarak tek alem gibi yonetmekte
ve kurdugu ilahi diizeni devam ettirmektedir.

Sonug

Farabi'nin felsefesinde erdemli sehir biitiin sisteminin merkezi kavramidir. Bir érnek ve protip
olmas1 bakimindan yaratilis, bilgi ve akillar teorisi, vahiy ve niibtivvetin rasyonel imkany, felsefe din iliskisi
ve dinin yorumu olarak mille ile bu baglamda peygamber ve filozofun konumlari, ilk baskan, egitim,
erdemler ve mutluluk, kétiiltik problemi ve ilahi diizenin varlig1 hep erdemli sehir kavrami gercevesinde
anlatilir. Bu titopyanin temellerinin sorgulanmasi aslinda onun felsefi sisteminin dayandig1 temellerin aciga
¢ikarilmasini ve aralarindaki iliskinin niteliginin belirlenmesini saglar.

Farabi'nin erdemli sehri aslinda onun medeniyet teorisinin ilk basamagini olusturur. Medeniyet
onun sisteminde vahiyle temellendirilen ancak yaklasimi geregi felsefe ve dinin karsihikli islevlerinin
oldugu, uzak mutluluk olarak adlandirdigi en son mutlulugu hedefleyen ve bu ortak hedef, cabalarin
birlestirdigi diinyadaki biittin topluluklar i¢ine alan, ilk baskan ve sehir halkiyla beraber biitiin insanlarmn
ortak katilimiyla agiga ¢ikarilan bir olgudur. Dolayisiyla bu olgunun aciga ¢ikmasina Tanri yasalariyla,
devlet baskani yonetim ve egitimle, topluluktaki bireylerde mutlulugu kazandiracak erdemli eylemleri
secerek katki saglamaktadirlar. Her bir varlik ilahi diizenin saglanmasi, devami ve korunmasinda tizerine
diisen sorumlulugu en iyi sekilde yerine getirdiginde, aciga ¢ikan uyum ve harmoniyle giizel ahlak ve
mutlulugun gergeklestigi erdemli medeniyet olusmaktadir ki bu en temel amag olan en uzak mutluluga
ulagmanin miimkiin oldugu yegane ortamdr.

Bu makalede erdemli medeniyet teorisi tizerinde durulmus, bunun diger filozoflar {izerindeki
etkileri Kinalizdde disinda verilememistir. Farabi'nin medeniyet tarihimiz tizerindeki etkilerinin, 6zellikle
biitiin diinya devletlerini igine alan yeryiizii medeniyeti anlayisinin Tiirk Islam imparatorluklarmdaki
motive edici giictiniin varlig1 kanaatimizce arastirilmay: beklemektedir. Ayrica bu galismada erdemli olana

94 Farabi, el-Medinetii'l-fadila, 117-118; Farabi, Kitabii'l-mille, 63-65.
% Farabi, el-Medinetii’l-fadila, 114-115.
% Korkut, a.g.e., 302.
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odaklanildig1 icin erdemli olmayan medeniyetlerin varligi, sebepleri ve problemleri incelenememistir.
Gercek erdemlerin bilinmemesi veya yanlis bilinmesinden kaynaklanan erdemsiz sehirlerin varligi ve
buralarda olusan olgunun medeniyet olarak adlandiriip adlandirilamayacaginin ilerideki baska
arastirmalarda sorgulanmas: umulmaktadir.
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