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SUFI SCHOOLS AND MODERN EDUCATIONAL PHILOSOPHIES: A CRITICAL AND SPECULATIVE
COMPARE

Selami ERDOGAN"

Oz

Modern egitim bilimlerinde daimcilik, ilerlemecilik, ozciiliik ve yeniden yapilanmacilik ve postmodernism gibi isimlerle
anilan egitim felsefeleri, Tasavvuf Biliminde 6n plana ¢ikan riza, agk, velayet, havf ve reca mektepleri (ekolleri) ile mukayeseli olarak
incelenmistir. Modern egitim felsefeleri, Yunan Diisiincesinde gelisen felsefe (phillasophia) akimlarindan birine ya da birkaginin
sentezine dayanmaktadir. Bu durumda egitim felsefesine temel olmasi gereken degismez dogrularin bilinmemesinden kaynaklanan
fikri kaos, modern egitim felsefelerinin miisterek hususiyeti olmustur. Bu anlayis, her diistinceyi kendi i¢inde dogru kabul eden post-
modern felsefeyi ve ‘dogrular cagdan caga degisir’ nermesini 6n kabul olarak almistir. Diger taraftan tasavvuf mektepleri adiyla Islami
ilimlerin literatiiriine girmis olan geleneksel yaklasimlar, egitim hedefini hayatin (varligin) amacindan itibaren kurgulayan bir
yapidadir. Bu makalede, s6z konusu tasavvuf mektepleri, birer egitim felsefesi seklinde degerlendirilmis ve bu kabul tizerine modern
felsefelerle mukayeseli bir degerlendirme yapilmistir. Tasavvuf Biliminde ve medreselerinde ortaya konan egitim felsefeleri, okul 6ncesi
ile yiiksek egitim arasindaki kurumlar igin milli bir egitim modeli olacak bir tecriibe birikimine sahip olmustur. Bu birikim Islam
Diistince mirasinin ortaya koydugu varlik ve bilgi anlayisina dayanmaktadir. Bu diistince icinde gelisen mana sisteminde insan taruma,
egitim felsefesi bakimindan 6nem kazanmustir. Bu cercevede yapilan insan tanimindan hareketle, insanin kabiliyet ve mizacina gore
cesitlenen egitim felsefeleri model olabilmesi acisindan incelenmistir.

Anahtar Kelimeler: Egitim Felsefesi, Tasavvuf Mektepleri, Ask, Riza, Muhasebe.

Abstract

Educational philosophies called perennialism, progressivism, essentialism, reconstructionism and postmodernizm in modern
educational studies were comparatively analysed with schools featured with consent (ridha), love (ashq), sainthood (walayah), fear
(khawf) and hope (reja) in Sufism. Modern educational philosophies are based on a philosophical movement of Greek Thought or
synthesises of them. In this sense an intellectual chaos due to lack of stable truths which ought to be fundamentals of educational
philosophy became common feature of modern educational philosophies. This comprehension approved approaches of postmodern
philosophy which accepts that all opinions are true in their context and adopted premises of ‘truth alters from age to age’ as
prerequisite. On the other hand, traditional approaches known in Islamic thought literature as “schools of sufism” effectuated purpose
of education beginning from the purpose of life (existence). In this article sufi schools were appreciated as educational philosophies and
upon this appreciation they were evaluated compering with modern philosophies. Educational philosophies, put forth in sufi-
brotherhood and science of Sufism, possess accumulation of knowledge and experiences to be model for institutions of national
education between preschool and higher education. This accumulation based on ontology and epistemology which are heritage of
Islamic Thought. Definition of man in this meaning system gain importance in the sense of educational philosophy. Upon this definition
educational philosophies, diversifying according to aptitude and temperament were studied.

Keywords: Educational Philosophy, Schools of Sufism, Love (Ashq), Consent (Ridha), Self-accounting (Muhasabah).

GIRIS

Modern egitim bilimlerinde ele alman egitim felsefeleri, gercekte egitimin tizerine kurgulanacag:
varlik ve bilgi anlayisindaki degiskenlikten kaynaklanan arayis ve bu arayisin metotlar: birer egitim felsefesi
gibi kabul gormistiir. Bat: Diistince tarihindeki varlik felsefelerinin savrulmasina bagl: olarak ortaya ¢ikan
bu problemin Bat1 ve Islam diistincelerindeki kokleri konumuz digindadir. Egitim bilimlerinin terminolojisi
Bat1 Distincesi ve felsefeleri tizerine insa edildigi icin, bu calismada s6z konusu terminolojiye Islam
Diistincesi ve felsefeleri agisindan bir bakis sunmak istiyoruz. Ciinkii varlik ve bilgi anlayisini Islam
Distincesinin sabitelerine yerlestirdigimiz zaman, Bat1 menseli felsefelerin deger ol¢timlerini farkh bir gozle
ve mukayeseli bir metotla yapmis oluruz. Makalemizin konusu olan bu mukayeseli degerlendirmenin iki
acis1 bulunmaktadir. Bir taraftan Bati Diistincesi gercevesinde tiretilmis egitim felsefelerinin Islam
toplumundaki manasim incelenirken, diger taraftan Islam Diisiincesi ve diinya goriisii iginde hangi
diistincelerin egitim felsefesine tekabiil edebilecegi aranmistir. Tim Islami ilimler acisindan bu arama ¢ok
kapsamli olacag icin ¢alismamizda, “tasavvuf ilmindeki terbiye usulleri egitim felsefesi farzedilirse neler
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soyler” sorusunun cevab:r aranmistir. Bu sorulara bulunan cevaba bagli olarak halihazirdaki tiim egitim
bilimleri birikimleri yok saymak degil, o birikimleri farkli bir gozle okuyacak felsefenin ne olabilecegine
ornek sunmay1 amagladik. Bu amagla modern egitim felsefelerinde tespit edilmis problemin izale edildigi
egitim felsefeleri, tasavvufi terbiye usulleri agisindan kurgulanmaya calisilmistir. Islam toplumlarinda
modernlesme sonrasi Bati merkezli tesekkiil etmis akademik ve kiiltiirel atmosfer goz 6ntine alindiginda
ctiretkar olarak nitelendirilebilecek bu calisma, gelisimi esnasinda gecmisten kopmamayr vurgulamasi
bakimindan miitevazi bir analizdir. Ancak Islami Ilimlerin farkli branslarinda yapilacak muadil calismalarla,
kadim eserlerin diliyle yarmin egitim ve bilim dilini belirleyen ¢erceveye davet niteligindedir. Calismamizda
esas alman varlik anlayisi ve onun tizerine tesis edilmis bilim dili halihazirda var olmadig icin, egitim
felsefesi olarak degerlendirilen tasavvufi terbiye metotlar: kurgusal bir model sunmustur.

I. Boliim

Terminolojik Cerceve

1. Modern Egitim Felsefeleri

Egitim felsefeleri Thomas Aquinas, Aristoteles, Eflatun, Augustine, Heraclitos vs. filozoflar
tarafindan Yunan Felsefesinde ilk sekillerini almis olsa da; Descartes, Spinoza, Kant, Hegel, John Locke,
Auguste Comte, John Dewey, William Bagley gibi Batili diistintirler tarafindan o6zellikle XIX. Yiizyildan
itibaren kavramsallastirilmiglardir. Bati Diisiincesini referans alan bu felsefelerden bazilari: Daimcilik,
ilerlemecilik, 6zctiltik ve yeniden yapilanmaciliktir (Ergiin, 2018, 84-88). Daimcilik (perennialism), idealist
ve realist felsefenin degismez dogrularina, ahlak o¢lgtilerine ve doga anlayisina gore kurgulanmus bir egitim
felsefesidir. Dogru evrensel ve degismez oldugu icin egitimin amaci, bu evrensel dogrular tizerinden
digerlerini degerlendirmek ve kusaklar arasi ¢atisma yasamamaktir. XIX. Yiizyil baslarinda Amerika’da ileri
stiriilen ilerlemecilik (progressivism), pragmatist felsefeye dayanarak daimcilige itiraz eder. Insanin
faydasinu esas aldig: icin, degismez dogrulara ve ahlak olctilerinin stirekli yapilanacagini ve dolayisiyla
egitimin amacin1 bireye fayda saglayacak bilgi sunmak seklinde tanimlar. [lerlemecilige tepki olarak ortaya
¢ikan ozciiliik (essentialism), idealist ve realist felsefelere dayanan temel 6geleri ve 6zii kusaktan kusaga
aktarmayi, egitimin amacit addeder. Ilerlemeciligin devami sayilabilecek yeniden yapilanmacilik
(reconstructionism), pragmatizme dayanan felsefesinden hareketle stirekli degisen yasama insanin
uyumunu amag edinir. Bunlara ek olarak, natiiralist ve postmodernist akimlara dayanan egitim felsefeleri de
tanimlanmustir. Naturalizmi savunan J.J. Rousseau, egitimin insan eliyle bozulmamasi i¢in Yaratan'in tirtinii
olan dogadan ilham alinarak onu sekillendirmeyi savunmustur. F. Nietzsche, M. Heideger'in savundugu
postmodernizm, gerceklik icin diizenlilik ve mantik aramaz. Evrende goriilen celiski ve kaos, sanat ve
bilime yansitilmalidir derken, degisen dogrularin yerini almis modellerin siirekli degistigi (yeniden
yapilandig1) modelleri savunur (Sonmez, 2014, 69-134).

Kabaca degindigimiz bu egitim felsefelerinde agik¢a goriilmektedir ki egitim felsefesini belirleyen
sey, onun {izerine tesis edilecegi varlik ve bilgi felsefesidir. Ancak Bat1 Diistincesinin Helenistik donemden
post-modern doneme kadar varlik ve bilgi sorularina verdigi cevaplar siirekli ve koklii degisimler yasamistir
(N. Attas, 2002, 13-54). Bat1 diisiincesinin dayanabilecegi sabit ve degismez gergeklikleri ortadan kaldiran bu
stirecin sonucunda, fikri karmasanin farli felsefeler olarak savunuldugunu goriiyoruz. Felsefi ve fikri
diizeyde postmodernizm ile “mesrulasan” bu degiskenlik, kisisel deger ve yargilarda ise bireysellik ile
temsil edilmistir. Post-modern egitim felsefelerinde bu karmasa mesrulasinca, Batida escinsellerin evlilik
yapabilmesi, kiz ile erkek kardesin evlenebilmesi, 6tenazi (intihar etme) gibi Islam Diisiincesine gore cevabi
kesin olan konular dahi individualism (bireysellik) ile liberalizmin (6zgiirliik) cercevesinde tartisilan
konulardan olmustur.

Dogru bir varlik felsefesine dayanan hakiki bir insan tanimi olmayinca, insan ile ilgili tartisilamaz
alanlar ve sabit dogrular yok olma esigine gelmistir. Boylelikle egitim felsefesi olarak savunulan akimlar,
aslinda dogru bir varlik felsefesinin (ve insan taniminin) arandig1 metotlar: felsefe gibi savunmustur. Yani
varlik konusunda daimcilik, ilerlemecilik, 6zciiliik, yeniden yapilanmacilik ve post-modernism gibi
metodlar dogru bir varlik felsefesini arayan metodlar iken, egitim bilimlerinde birer felsefe olarak ele
almmuslardir. Farkli bir ifadeyle s6z konusu egitim felsefeleri, aym varlik felsefesine dayanmadig igin,
egitim felsefelerinin her biri evrensel olan varlik felsefesinin bulunabilecegi metodlar1 tartismis ve bunlari
egitim felsefeleriymis gibi ele almistir. Dolayisiyla bu metotlar, egitim felsefeleri gibi telakki edilmisse de
esasinda varlik felsefesini “varlik ile ilgili dogru felsefe, aranilandir” gibi bir 6nermenin tizerine insa etmistir. Bu
onerme ise dogru konusunda sabiteleri olmayan, 6ziinde tarihselci bir felsefeyi varligin taniminda kabul
etmek anlamina geldigi stiphesizdir.

Ancak surast muhakkak ki bir egitim felsefesini daimci yapacak sey, onun daim degismez
dogrularmi; ozcii yapacak sey, daimcinin dogrularma dayanarak gelistirilmis degisken dogrular;
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ilerlemecilik ise ttim bu dogrular sisteminin vizyon ve amag olarak belirttigi gerceklikler tizerine planlanir.
Bu gercekliklerin olmadig1 bir platformda yapilan planlamalar birer egitim felsefesi degil, dogru bir varlik
felsefesinin arandig1 yolda nafile cirpmnma mesabesinde oldugu kesindir.

2. Terbiye Usulleri Bakimindan Tasavvuf Bilimi

Tasavvuf, kur'an ve siinnette (nasslarda) deruni bir mana olarak bulunan; Sahabe-i Kiramin hal
olarak yasadigy; bu halin Tabiin ve Tebu’t-Tabiin doneminde zahidler tarafindan stirdiirdiigi (zithd dénemi)
(Kuseyri, 2000, 50-53); sonraki kusak tarafindan ilmi eserlerde ifade edildigi (tasavvuf donemi) ve sonraki
kusaklarda bu ilim {izerine gelistirilmis miifredat ile medreselere dontismiis (tarikatlar donemi) uzun bir
strecin (Kigtk, 2015, 193-360), literatiirtin (Cebecioglu, 2010, 9-470), bilimin, 1stilahin (Yilmaz, 2004, 153-
229), tartismal1 meselelerin, kurumlarin ve kurumlara ait edeb ve erkanin ad1 olmustur (Kelebazi, 1993, 9-22).

Ziithd doneminde hal olarak yasanan ve kale ihtiya¢ duyulmayacak kadar zaruri bir yonii temsil
eden tasavvufi bilgi, Islami bir ilim olarak kayda gecirilmedigi icin kaybolmak tizere olan bir yonii korumak
tzere yazilmistir. Bu yon diinyayr zemmeden ayetlerin ve masivadan el cekmeye yonelik hadis
killiyatlarmin kitdbu'z-ziihd boliimlerinde tanimlanan bu kulluk (dindarlik) formunun gercevesi, islam
diistincesinde diinya-ahiret hayat: arasindaki kulluk anlayisina bir katkidir. Bu katki, fikih hiiktimleriyle
cizilen orta yolun, nasslardaki evrensel hakikati daraltma ve yoresellestirme riskini izale ettigi gibi; zahidin
miitezahidden, yani tasavvuf ilminin, [bahilik gibi bidatlerden farkim ortaya koymustur. Tasavvufun ilmini,
ehl-i bid’a ve ibahilerin goriislerinden ayiran bu o6lciiniin gercevesi, hicri/miladi III/9 ile IV/11. yiizyillar
arasinda yazilan eserlerde ortaya konulmustur.

Bu ytizden nasil ki tasavvuf donemi h/m. II1/9 ile IV/11. Yiizyillar arasinda toplumsal bir gereklilik
olarak zuhur ettiyse, h/m. III/11. Yiizyi1ldan sonra baslayan tarikat donemi de, bu zincirin sonraki halkas1
olarak, yine toplumsal bir gereklilikten dolay1 zuhur etmistir. Bu gereklilik, Asr-1 Saadetten itibaren hal
olarak yasanan, sonra Islami ilimler arasinda ifade edilen kulluk bicimi iizerine olusturulacak egitim
kurumlarina duyulan ihtiyacta 6zetlenebilir.

Tasavvuf; soranin ya da cevap verenin i¢inde bulundugu duruma, hale zamana ve verilmek istenen
mesaja gore cesitlenen tanimlar olarak karsimiza ¢ikmistir. Mesela Ciircani, ‘zahiri ameller ile kalbi fiillerin
birbiriyle gelismemesi” olarak tanimlarken (Curcéni, 1985, 62); Kasani, ‘Islam Hukukunun hiikiimlerine siki stkiya
baglh olma’, Allah’in (cc) Boyasiyla (sibgatullah) boyanma (Kaséani, 1992, 135), ‘marifet ilmi” olarak tanimlamistir
(Kelebazi, 1993, 58-59). Ik tanimlayanlardan olan Muhammed b. Vasi'ye (v. 127/741) gore tasavvuf; husu,
murakabe, ziihd ve tevazudur (Isfehéni, t.siz, 290). Ciineyd-i Bagdadi (v. 298/910), “Allah’in (cc) senin nefsini
sende 6ldiiriip, el-Hayy isminde diriltmesi’ olarak tanumlarken (Kuseyri, 2000, 551-552); Ebu Hafs-1 Haddad (v.
270/883), ‘tasavouf edeptir’ demistir (Kuseyri, 2000, 474). Bu tanimlamalar1 genelleyici ‘kalblerin ilmi’ veya
“kalblerin marifeti’ gibi terkiplere ek olarak mutasavvif (sufi), kalblerin ehli manasina gelen ‘ashabu’l-kulibt’
gibi isimlerle de anilmigtir (Ongéren, 2011, 119). Yapilmus gesitli tasavvuf tamimlarindan her biri birer egitim
felsefesi ortaya koyar. Bunlardan mana bakimimdan en kapsamlisini se¢gmek gerekirse, kulun beseri zaaf ve
vasiflarindan siyrilip, ilahi kudret ve sifatlarla donanmasmi anlatan tim ifadeler, s6z konusu egitim
felsefelerinin tamamini ihtiva eden olur. Ciinkii bu makam, tasavvuf literatiiriindeki diger kavramlarin
manasini kendinde igeren zirvedeki manaya tekabiil eder.

Bu ifadelerdeki miisterek manaya, “Allah’a ihsan makanunda kulluktur” ifadesinde isaret edilmistir. Bu
kulluk makami, Cibril Hadisi olarak bilinen rivayette,! “Allah’t (c.c.) goriir gibi ibadet etme” olarak ifade
edilmistir. Thsan makamu tasavvuf biliminin ortaya koydugu varlik anlayisinin tecriibe edildigi laboratuvar
gibidir. Ctiz'i iradenin hiikmiinti kaybettigi bu askin idrak diizeyinde, beseri kayitlardan kurtulan, masiva
sevgisinden siyrilarak nefsini tezkiye eden, kalbini tasviye eden miiminin ulastig1 transandantal akilla
tecriibe ettigi varlik diizeyidir. Bu idrak diizeyi, sadece tasdik edilmesi bakindan bir iman ve kulluk derecesi
degil, ayn1 zamanda bir ahlak, bilgi, merhamet, suur ve kulluk (ubudiyet) diizeyidir. Dolayisiyla egitim
felsefesine sabite olabilecek varlik anlayisi, tasavvuf bilimi icinde ihsan makamina tekabtiil eden hal ve
makamlarda tecrtibe edilmis ve tasavvuf 1stilahinin kavramlarinda karsiligini bulmustur. Bu 1stilahin insan,
kainat ve bilgi tanimlarindaki sabiteleri fikih ve kelam (Islam Felsefesi) ilimlerinin muhkemlerini nesheder
mahiyette olmadig icin onlarla etkilesim halindedir. Ancak tasavvuf ilminin ve bu suur diizeyinin tecriibe
edildigi medreseleri (ribatlar/dergahlar), diger medreselerden bir yoniiyle ayrilmustur.

Tasavvuf ilminin medreselerini diger medreselerden ayran o yon, Mescid-i Nebevi'deki talebelerde
yas, 1rk, kiiltiir, cinsiyet ve sosyal statti bakimindan goriilen kozmopolit yapidir. Cocuk, geng, yasli, kadn,
erkek, Arabi, Farisi, Rumi, asker, kumandan, belagat bilen bilmeyen, tacir veya miskin her ztimreye actk bu

1 Buhari, Iman, 1; Miislim, iman, 1.
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medrese modeli, klasik medreselerde devam etmemistir. Ciinkii klasik medreselere talip olanlarin nahiv,
sarf, belagat, Kur'an, hadis, fikih ve mantik gibi ilimlerde belli bir asama kat etmis olmalar1 gerekmistir.
Ancak tasavvuf ilminin medreseleri olan tekke, zaviye, hangah ve dergahlarda verilen egitime talib olan
Mislimanlara boyle bir sart gerekmedigi i¢in daima tiiccar, asker, zanaatkar, sanatkar, sultan ve kolenin bir
arada oldugu yapida olmustur. Teblig, tasavvuf medreselerinin miifredatinda 6nemli bir konumda
oldugundan gayr-i Miisliimler de tasavvuf medreselerinde yer bulmustur. Bu manada onlar ribatlarda
misafir edilmis ve onlarin ihtiyaclar1 miiellefe-i kultib kabilinde karsilanmustir. Tasavvuf medreseleri farz-1
ayn ilimlerin tistiindeki fazileti reddetmediginden dinde yetisebilecek biiyiik alimleri de kendi biinyesinde
tutabilmistir. Dolayisiyla Mescid-i Nebevi’'deki egitim modelini giintimiiz milli egitimine bir numune olarak
kabul edersek, tasavvuf medreseleri s6z konusu milli egitim felsefesinin uygulamadaki karsilig1 ve onun
glintimiize kendini giincelleyerek gelen kurumlar1 olmustur.

Bu agidan bakilinca, klasik medreselerin ideal medrese tipi sunamadig1 ya da ondan ayrildig: gibi bir
vehme diismemek gerekir. Ctinki klasik medreseler kendi ¢aglar1 iginde ihtisaslasan bilginin merkezi olmus
ve her asir icindeki baska bir gerekliligi karsilamistir. Dolayisiyla modernlesme oncesi donemde klasik
medreseler, yiiksek egitime tekabiil eden bir prototip mesabesinde iken; tasavvuf medreseleri, okul
oncesinden yiiksek 6gretime kadar olan araliktaki milli egitimin prototipi mesabesinde olmustur.

Boylelikle tekke ve dergahlar modernlesme oncesine kadar, isini ihsan makaminda yapmanin ve
hayatinin her anmni ubudiyet suuruyla yasamanin talim edildigi kurumlar olurken, milli egitimin diger
kurumlarinda da karsihigmi bulan bir egitim felsefesi ve amaci sunmustur. Bu medreselerdeki kilich
sufilerden, Seyh Celal Miicerred Silheti’lerin (v. 758/1357);2 duvar ustalarindan Mimar Sinanlar (v.
996/1588), musikisinaslardan Itriler (v. 1123/1711), ibn Sinalarin ve sultanlarin istisare yaptigt Ebu Hasan
Harakaniler (v. 425/1033), Imam Gazali'nin seyhi Ebu Ali Farmedileri (v. 477/1084) yetismistir (Erdogan,
2019, 132-153).

Bu medrese, iman edip farz-1 ayn ilimlere gore amel eden; ittika ve tevekkiil ile ihsan makamina
gelip orada acziyetini bilen; hikmet ve marifet kendisine bahsedilince tiim gtizel islerini Rabbinden
bilenlerin mezun oldugu okuldur. Fena tecrtibesi yasadig: icin kendindeki meziyet ve iyilikleri Rabbinden
bilerek tiim islerinde ilahi zanaat1 sergileyen miiminlerin icazet aldig1 medresedir. Bu medresenin egitim
amaci, micro-biyolojiden astronomiye, tiim islerde Rabbini taniyacak yollar1 gostermek, o yollarda ihsanla
ylirlimeyi tesvik etmek ve hayatin tiim anlarini Rabbine yaklasma firsatlar1 bilerek (ubudiyet) yasamak
olarak tanimlanabilir. Dolayisiyla bu okul, aileden baslayip tiniversitelerdeki ytiksek egitime ve mezara
kadar stirecek bir amag tizerine kurgulanmistir. Bu amaci tasavvuf medreseleri acisindan 6nemli kilan sey,
amacin uygulanabilirligi tizerine bir bilim ortaya koymus olmasidir. Tasavvuftaki haller ve makamlar her ne
kadar Misliimanin bu amaca ulagsmadaki duraklarin terminolojisi olmussa da, bunlara ulasmada
Miislimanin taat ve ibadet usullerine dayanan egitim yontemleri dergahlarda uygulanmistir.

Tasavvufun medreseleri olarak adlandirilan tekke ve dergahlar, genel prensiplerini islam Akaidi ve
Fikhindan ve o6zel prensiplerini ise insan anlayisi iginde gelistirdigi terbiye usullerine dayanarak
olusturmustur. Bu usullerden muhabbetullah, Rabiatu’l-Adeviyye’'ye (v. 185/801); sekr, Bayezid-i
Bestami'ye (v. 234/848); sahv, Ciineyd-i Bagdadi'ye (v. 297/909); riza, Haris-i Muhasibi'ye (v. 243/857);
Melamet, Hamdun-1 Kassar’a (v. 271/884); inziva ve riyazat, Sehl b. Abdullah-1 Tusteri'ye (v. 283/896);
comertlik, Ebu Hiiseyn-i Nuri'ye (v. 295/908); velayet, Hakim-i Tirmizi'ye (v. 320/932), fena ve beka, Ebu
Said Harraz'a (v. 277/890) dayanmaktadir (Hucviri, 1974, 232-239). Bu medreseler zaman iginde amag ve
usultine gore degil, kurucusuna gore isimlendirilmistir. Giintimiizde varligmi devam ettiren bu
medreselerden Kadiriyye, Abdulkadir Geylani'ye (v. 561/1166); Yesviyye, Ahmed-i Yesevi'ye (v. 590/1194);
Rifaiyye, Ahmed-i Rifai'ye (v. 578/1182); Medeniyye, Ebu Medyen’e (v. 594/1198); Bedeviyye, Ahmed-i
Bedevi'ye (v. 675/1276); Siihreverdiyye, Sehabeddin-i Stihreverdi'ye (v. 632/1234); Kiibreviyye, Necmeddin-
i Kiibra'ya (v. 618/1221); Cistiyye, Ebu Ishak-1 Sami’ye (v. 633/1236), Bektasiyye, Haci Bektas-1 Veli'ye (v.
669/1271); Mevleviyye (1274), Mevlana Celaleddin-i Rumi'ye (v. 672/1273); Naksibendiyye, Bahauddin-i
Sah-1 Naksibendi'ye (1389), Halvetiyye, Omer Halveti'ye (v. 800/1397) isnad edilir ve onlarla bilinir
olmuslardir (Eraydin, 1981, 163, 183, 207, 275; iz, 1969, 160-165).

Bu mekteplerde talim edilen ilim, Asr-1 Saadetten itibaren tecriibe edilen ve yazilmaya gerek
duyulmayacak kadar kesin bir yasam bicimini dogru okumak tizerine kurulmustur. Dolayistyla bu ilmi
dogru okumak, toplumsal degerlerin ve ilmi diizeylerinin c¢aglara gore degisen atmosferini de gormeyi
gerektirir. Bu degisen atmosferi okumak, hadiselere tarihselci bir felsefeyle yaklasmak degil, sinirlar1 hicazin

2 Ahmed Yesevi halifesidir. Mogollar'a kars1 verdigi savaslardaki basarilariyla bilinir. Bkz. (Hanif, 2000, 165, 193)
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disia ciktikga toplum icinde gerceklesen askeri, ekonomik, siyasi, biirokratik, bilimsel, edebi ve sosyal
degisimlerdeki dinamik yonti, nasslarin degismez hakikatleri (statik yontinti) tizerinden anlamay1 gerektirir.

Gilintimiize bu medreselerin model olmas1 demek egitim kurumlarinin isimlerini, yonergelerini ya
da kanunlarmni degistiren yapisal ve taklidi faaliyetler degil, bu medreselerin Millette [brahim’e miinhasir
olmus felsefesini yagatmaktir. Tarikatlarin Islam toplumlar1 igindeki kiiresel y6nii tizerinden bakildiginda bu
felsefe her Islam devleti igin bir milli egitim felsefesi ortaya koyar. Bu felsefe, tasavvuf bilimine sadece kesif
ilmi gibi bakma durumunda anlasilmaz. Yani fikih ilmini nasslardan hiikiim ¢ikarma, kelam ilmini nasslar1
nazar ile okuma, tasavvuf ilmini de nasslar1 ilham ile okuma seklinde tanimlandig1 zaman hakikati parcalara
bolmiis ve bir parcay1 digerine tercih etmis oluruz. Her ne kadar miikasefe, ilham ve kesif gibi kavramlar
tasavvufu kelam ve fikihtan usul bakimindan ayiran bir unsur olsa da egitim felsefesi ortaya koymasi
bakimindan tasavvuf, onun ilim (bilgi) ve insan tanimina yaptig1 katki bakimindan ele alinmasi gerekir. Yani
Islami ilimler icerisinde tasavvufun diger ilimlerden ayrildig1 nokta, onun ortaya koydugu bilgi ve insan
taniminda olmaktadir. Bu agidan bakildiginda muteber fikih ve kelam ulemasi, tasavvufun ortaya koydugu
bilgi ve insan tanimini, hakikatin bagka bir diizeyi olarak okumus ve Islam Diistincesinde ortaya konan
evrensel yapimin bir unsuru olarak gérmiistiir.

Bin dortytiz yillik Islam Diisiince tarihi icinde referans oldugu konularin cesitliligi ve igeriklerin
derinliginden dolayi, gecmiste oldugu gibi giintimiizde de tasavvuf bilimini bu bitiinlik icinde
okuyamayanlarin sayisi azimsanmayacak kadar g¢oktur. Bu durum, tasavvuf biliminin takdir edilmesiyle
ilgili gibi goriinse de, ashinda Islam diistincesinin smirlariyla ilgilidir. Yani kelam ve tasavvuf gibi ilimlerin
ortaya koydugu gerceklikleri (buna giintimiizde fikih ve hadis de dahil oldu), beseri normlar mesabesine
indirgeyerek reddetme, onlarn Asr-1 Saddete kadar uzanan baglarini da islam diisiincesi smirlarmin disinda
tutma anlamina gelmektedir. Islam Diistincesini bu ve benzeri sekilde okuma egilimi, sadece tasavvuf ilmini
degil islam Medeniyetini de inkar eder bir cizgiye yaklastirir.

S6z konusu biittinctil yapimin okumasindaki arizalar, tasavvuf ilminin ortaya koydugu egitim
felsefelerini yorumlamay1 zorlastirir. Ciinkii s6z konusu zorluk, Islam Diisiincesinin irfan birikimine
dayanan atmosferin tahrif olmasindan kaynaklanir. Bu yiizden Islam toplumlarmm modern egitim
felsefeleri, tevhidi felsefeyi esas alarak diger diistince sistemlerini inceleme acziyeti sergiler ve bu acziyetti
doguran modern atmosferi oldugu gibi kabullenir. Ozellikle modernlesmeyle baslayan ve bugiin Miisliiman
toplumlarin diistince iklimlerinin her kosesine niifus etmis olan Bati Distincesinin ve bireysel din
telakkilerinin etkilerinden siyrilip Islam Diisiincesinin meyveleri olan marifet, muhabbet, ask, velayet ve
muhasebe gibi okullar1 birer egitim felsefesi gibi degerlendirmek zorlasir.

Bu felsefe tasavvuf, fikih ve kelam bilimlerinin dogru anlasildigi Islam Diistincesinin ortaya
koydugu varlik ve bilgi sistemini dogru anlamay gerektirir. Bu noktada tasavvufa ait gibi goriinen egitim
felsefesi, Islam Diistincesine ait olan tevhidi (monoteist) bir varlik anlayisinin sézciisii mesabesinde olur. S6z
konusu tevhidi atmosfer, modernlesme ile birlikte bir zemin kayb:1 yasarken kiiresel bir atmosferi ikame
etmistir. Dolayisiyla daimcilik, ilerlemecilik, yeniden yapilanmacilik ve post-modernism egitim felsefesi
olarak degerlendirilirken; marifet, muhabbet, agk, velayet ve muhasebe gibi okullar1 birer egitim felsefesi
gibi degerlendirilecegi zemin ve atmosfer kaybolmustur. Egitim felsefesinin dayanmas: gereken varlik ve
bilgi felsefesi ise bu konunun temeli mesabesinde olsa da ¢alismamizin kapsami disindadir.

II. Boliim

1. Modern Egitim Felsefelerinin Giintimiiz Diisiince ve Egitim Hayat1 Bakimindan Kritigi

Varligin, nesnelerin, hadiselerin fiziki (maddi, somut) yonii modern bilimlerle, metafizik (manevi,
soyut) yonii Kur’an-1 Kerim ve Hadis-i seriflerin (nasslar) verdigi haberleri dogru nazar ile (usul, akliselim)
okuma sonucunda tesekkiil eden mana sistemi, islam Diisiincesini olusturmustur. Hz. Ebubekir'den (ra)
itibaren nesneleri ve hadiseleri tanimlamada gosterilen gayret, nasslarin normatif okunusundaki en dogru
mana sisteminin olusmasina ve bu sistemdeki dogru okuma metodu olan usul-i fikhin, usul-i dinini ve
mantik ilimlerinin gelismesine vesile olmustur. Bu birikimi 6nemsemeden yapilan okumalar mantik
bilmeden mantik ytirtitenlerin temel stirgme sebepleri oldugu i¢in Gazali (v. 555/1111), mantik bilmeyenin
ilmine (bilgisine) giiven olmayacagm sdylemistir (Gazali, 1368, 10). Giintimiizde bireysel mantikla yapilan
okumalar yani ilmi calisma ve gayreti gerektirmeyen vehimler, nasslarin dogru bir mantik ve sistemlesmis
bir usul ile okunmasi iizerine gelisen bilgi sistemine (Islam Diistincesine) tercih edilmeye baslamustir.
Modernlesmeyle birlikte Bati Diistincesine dayanan bireysellesme anlayisi, soz konusu mantik dist
(metotsuz) okumay1 toplum iginde yaygimlastirmistir. Popiilist kiiltiirle yayginlasan bu sathi okumanin
onciiliigtine soyunan “alim,” “aydmn,” ya da “akademisyenler” arkalarina aldigi kitlelerin vehimlerini
mesrulastirirken bireysel din anlayisini yayginlastirmaktadirlar. Ge¢mis birikimleri yok saymada birlesen bu
akimlar miisterek bir dilde bulusamasalar da, Islam Diistincesi icindeki iic temel saha olan fikih, kelam ve
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tasavvufun ortaya koydugu bilimsel gerceklikleri (islam Diisiince Mirasini) hafife alma konusunda
birlesirler. S6z konusu popiilist akimlar 6nceleri edebe miiteallik hitkiimleri ve batini gerceklikleri dislarken,
zamanla fikhi hiiktimleri hafife almis ve nihayet, baz1 gruplar dini gerceklikleri hadis ve siinnetsiz
tanimlama noktasina gelmis ve bireysel din telakkilerini (sapmalarimni) olusturmustur.

[rfana ve tevhide dayali soz konusu bilgi sistemi, toplumun miisterek dogrularina zemin olma
noktasindan uzaklasmaya baslayinca, Islam cografyalarinda gecerli olan egitim felsefeleri, Batililarm
saydiklarindan biri olmaktan Steye gidememistir. Islam toplumlarmin diisiince hayatinda yasanan zemin
kaymalar1 ve geldigi nokta, Tiirkiye'nin diistince hayatinda takip ediliyor olmasindan dolay: bu problemin
2023 Egitim Vizyonu Felsefesinde de tespit edildigi gortilmektedir.

Odak noktasma insan tanimim almis olan vizyonun felsefesinde, simdiye kadar yapilan insan
tanumlarindaki (buna bagh olarak egitim felsefelerindeki) hatanin goruldugi ve diizeltilmesi gerektigi soyle
ifade edilmistir: “Tiirk toplumunun bilgiyle olan pragmatik iliskisini yeniden diisiinmesi ve varlik-bilgi dengesini
yeniden yapilandirmas: énemlidir. Aksi hilde varolusu, sadece maddi varlik diinyasim tecriibe yoluyla anlatmak, tek
kanatla ugmaya ve yiikselmeye benzeyen nafile bir cabadir. Epistemoloji, bilginin ve egitimin Otesinde, irfant ve maarifi
anlamak icin de degerlidir.”® Bu ifadelerde goriilen tek kanatli bilgi, yine tek kanath bir insan tanimiyla
ilgilidir. Ctinkii bilgiyi insanin sadece duyusal diizeyine indirgemis, varlik ve gercekligi de bu diizeyde
tanimlamis olmasindan dolay1 yanilmis ve egitim sisteminin sadece maddi unsurlar tizerine kurgulanmasina
sebep olmustur. Bu hatadan ve neden oldugu problemden Bati Felsefesinin de kurtulmamis oldugunu ve
kendi diistince tarihinde bu sorunu yasadigini su ifadelerde vurgulanmustir: “Platon elini yukar: kaldirarak
‘hakikat yukarida’ derken Aristoteles elini agagi dogru tutarak ‘her sey bu diinyada’ mesajini vermektedir. Ozetle insan
0z, ruh, kalp, akil, madde ve bedeniyle bir biitiindiir. Egitim sistemleri, ancak insan dogasina ait tiim bu unsurlara
biitiinciil bir sorumluluk gelistirebildigi él¢tide bagarilidir.”* Bu ifadeler, simdiye kadar bahsedilen problemlerin
farkinda olundugu ve bunlara ¢dztim olarak bir egitim vizyonu olusturuldugu konusunda umut vericidir.

Bu noktada egitim felsefesinin {izerine yeniden kurgulanmasi gereken insan tanimi, problemin
¢ozimi acisindan onem kazanir. “Akliselim, kalbiselim, zevkiselim bireyler yetistirmek”® olarak ifade edilen
egitim amacinda goriilen insan, Islam Diistincesinin terminolojisini yansittigi icin insanla ilgili diger
kavramlarin manalarmi da klasik eserlere atfedildigi kanaati olusuyor. “Insan ve makinenin birlikteliginden
ziyade akil ve kalbin birlikteligini”® vurgulayan ifadelerdeki akil ve kalb, “dz, ruh, kalb, akil, madde, beden ile bir
biitiin” 7 ifadelerindeki ruh ve 6z ile ayn1 terminoloji icinde degerlendirilmeyi gerektirir.

Ancak modernlesme sonrasi geldigimiz noktada problem sudur ki, bu kavramlarin tanimindaki agkin
kudret olan Allah'in (c.c) agikca ifade edilmesi durumunda bir egitim vizyonunun bilimsel olmamakla
suglanacag fikri atmosferin yaygin olmasidir. Acikga ifade edilmemesi durumunda karsilasilan imalar ise,
dini hakikatler ile bilimsel gerceklikleri birbirinden ayiran sekiiler bir dili cagristirir. Vizyonun bu yoniinii
sosyo-politik konjonktiirden bagimsiz olarak degerlendirdigimizde, temel sorun olarak goriilen bir
kavramin imalarla degil agik tanimlarla ifade edilmesi gerekir. Ctinkii vizyon felsefesine bagh olusturulmus
politikalarda bunlarin nasil yer alacagi, bu tanimin kesinligine gore sekillenir.

Bu belirsizliklerin acikliga kavusmasi umuduyla 2023 Vizyonunun “temel politikamiz” ve “temel
egitim” gibi bagliklara baktigimizda insan kavramimnin vuzuha kavusmadigin goriirtiz. Bu durum ise dogal
olarak “evrensel medeniyet” gibi yeni tanima muhta¢ kavrami getirir. Bu miiphemlik ise, tespiti dogru
yapilmus bir problemin ¢oziimiinii sekteye ugratir. Ciinkii, kesin tanim tizere bir ¢oztim {iretilmeyen bir
ortamda, kisiden kisiye degisen manalarin yayginlasti§1 bir atmosfer zuhur eder ki orada, escinsel
evliliklerin mesrulugu dahi miiphem olur. Bu atmosferde hakikat, sabiteleri ve diizeni olmayan
postmodernist felsefelere yaklasir. Bu felsefelerde varlik, kainat, insan ve bilgi ile ilgili sabitelerin olmadig1,
dogrularin stirekli degistigi (yeniden yapilandig1) anlayislar1 besler. Ciinkii hakikati/gercegi parcalamay: sorun
olarak tanimlay1p, onu ¢6zmeye odaklanmis vizyonda hakikati parcalayan bir yap1 goruliir.

Bu sorunun temel sebebi toplumun diisiince hayatinda kabul gérmiis olan bilimsel gercekliklerin
icinde dini hakikatlerin olamayacag: anlayisina dayanmaktadir. Dolayisiyla s6z konusu felsefi kaosu sadece
Milli Egitim Bakanhiginin Vizyonunda degil, akademik camianin ¢alismalarinda ve kaynaklarinda da
goriiyoruz. El becerisine ya da teknik bulusa dayanan ¢alismalar haricinde, akademik camiada fikri tiretimi
glinimiizde yok denecek kadar azdir. Genellikle Batili akademisyenler tarafindan tiretilmis kavramlar:
kullanan ve onlarin Tiirkiye’deki bulgularmi inceleyen calismalar, Tirkiye’de elde edilen bulgular

3 http:/ /2023vizyonu.meb.gov.tr/doc/2023_EGITIM_VIZYONU.pdf /16.05.2019 tarihinde goriildi / s. 17.
4 http:/ /2023vizyonu.meb.gov.tr/doc/2023_EGITIM_VIZYONU.pdf /16.05.2019 tarihinde goriildii / s. 16.
5 http:/ /2023vizyonu.meb.gov.tr/ doc/2023_EGITIM_VIZYONU.pdf /16.05.2019 tarihinde goriildii / s. 5.
¢ http://2023vizyonu.meb.gov.tr/doc/2023_EGITIM_VIZYONU.pdf /16.05.2019 tarihinde goriildii / s. 7.
7 http:/ /2023vizyonu.meb.gov.tr/ doc/2023_EGITIM_VIZYONU.pdf /16.05.2019 tarihinde goriildii / s. 15.
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sonucunda Batili kavramu tasdik ederler. Bu galismalar, bilim dallarin1 Aydinlanma sonrasi bir cercevede ele
alan ve postmodern felsefelerin olusturdugu entellektiiel iklimden kurtulamamis oldugumuzu gosterir. Bu
durum, Miisliiman uluslarda okutulan egitim bilimleri {izerine yazilmis kitaplarda da boyledir (Erdogan,
2019b, 15-57). Bu kitaplarda egitim bilimlerinin dayandirildig: felsefeler; idealizm, realizm, natiiralizm,
esasicilik (ozctiliik), varolusculuk (existentialism), ilerlemecilik (progressivism) ve postmodernism gibi
basliklarla tasnif edildiginden, bunlarda tevhide dayanan bir varlik felsefesinin adi ya da tamm
goriilmemektedir (Erisen, 2015, 84-100; Ozkan, Ozer, Turhan, & Kuzu, 2018, 108-117; Polat, 2017, 116-124;
Sonmez, 2014, 69-153).

Bu durumun kiltiirel sonuglar1 ise mutfak, eglence, kiyafet ve spor hayatina kadar uzanan bir
kapsamda oldugu i¢in makalemizin konusu disindadir.

2. Tasavvuf Ekollerinin Egitim Felsefesi Bakimindan Degerlendirilmesi

Islam toplumlar1 dahil tim toplumlarda egitim bilimleri sahasinda yazilmis eserlerde egitim
felsefesi olarak tartisilan ve caresizce kiiresel capta egitim politikas1 olarak uygulanan daimcilik,
ilerlemecilik, yeniden yapilanmacilik, post-modernism veya bunlarin karmalarina dayanan egitim felsefeleri
esasinda felsefe degil metot arayisidir. Bu arayis siirecinde, egitimin {izerine insa edilecegi varlik ve bilgi
felsefesinin ogretimle ya da ogrenilme edinilme metotlarim1 ve bunlarin dayanacagi temel prensipleri
tartismis ve adi egitim felsefesi olmustur. Farkli bir ifadeyle bir varlik felsefesine gore tanimi yapilmis bilgi,
insan, kainat, zaman, mekan, dogru, yanlis, gerceklik ve egitim gibi temel kavramlar1 ve bunlara bagl
olusan mana sistemini (ilmi diizeyde bilim dili, kiltiirel diizeyde diinya gortisii) ogrenme ya da
ogretmedeki metodu tartismaktadir. Bu sebepten daimcilik, s6z konusu kavramlar1 Parmendies okulunda
ele alinmis bir gercevedeki mana sistemine sabitlemeye calistigi icin daimci bir felsefe olarak egitim
bilimlerinde yerini alir; yeniden yapilanmacilik ise s6z konusu kavramlar1 pragmatik bir felsefeden hareketle
stirekli degisen bir mana sistemine (mana arayisina) dayandirmasi agisindan bir egitim felsefesi sayilmustir.

Fikih, kelam ve tasavvuf bilimleri cercevesinde olusmus Islam Diisiincesi acisindan modern egitim
felsefelerine baktigimiz zaman, daimcilik, ilerlemecilik, yeniden yapilanmacilik, post-modernism gibi
basliklari, dayandiklar: felsefe zemini acisindan degil, ortaya koydugu metot bakimindan bir mana ifade
eder. Yani Islam Disiincesine gore tanimlanmis temel kavramlarin nasslar ve bilimsel gerceklikler
tarafindan sabit olmus cercevesi, hakikatin ¢agdan caga degismeyen yoniinii ve diinya gortistinin
sabitelerini ortaya koymasi bakimdan bir metot olarak (daimcilik) kabul edilebilir. Bu durum ilerlemeci,
yeniden yapilanmact ve post-modernist metotlar1 kokten reddetmeyi degil onlar1 da belli sartlar altinda
kabul etmeyi gerektirir. Yani egitimdeki daimci felsefe, egitimde cagdan caga degismeyecek sabiteleri,
ilkeleri ortaya koymasi bakimindan énemli olur. Diger taraftan ilerlemeci metot, Islam Diistincesinin disinda
gelisen bilim dillerini ve diinya goriislerini takip etme yollarmi ve onlardan gerekirse istifade etme
prensiplerini ortaya koyar. Bu durumda, Islam Diistincesinin ortaya koydugu mana sisteminin disindaki
bilim dilleri ve diinya gortisleri, daimcilik prensibine gore belirlenmis prensip ve sabitelerin stizgecinden
gecirdikten sonra ilerleme eylemini gergeklestirir. Bu ilerlemedeki yeniden yapilanmanin cercevesi,
modernlesme imtiham yasayan bazi Tiirk aydinlarinin inkilap ve islah kavramlarinin manalarinda fikri
olarak belirlenmistir.

Bu manada inkilap gegmisteki birikimleri ve sabiteleri de tahrip eden bir doniisiim olarak
gorildigiinden reddedilmis ve yerine duslince tarihinin kokleri mesabesinde olan hakikatlerden
vazgecmeden bir dontistim olan 1slah tavsiye edilmistir (Topcu, 2011, 120-126). Bu goriislerin cergevesi
diistince hayatindaki tevhidi zeminin parcalanmasina mani olamadig: gibi Bati’dan ithal edilen milli bir
egitim felsefelerinin yerine bir alternatif olusturma hareketine dontismemistir. Ancak koklt degisim
manasina gelen inkilabin reddedilip 1slahin kabul gérmesi, Islam Diistincesinin caglara ve cografyalara gore
degisebilecek hiikiimleri ile degismeyecek sabiteleri arasindaki farki bize hatirlatir.

So6z konusu sabit ve degisken hiikiimler agisindan tasavvuf mektepleri (Dondiiren, ty., 77-113),
guniimiizde egitim felsefesi olarak gelistirilmeye agik felsefeler ortaya koymustur. Bir olan varlig1 bilme,
tanima, sevme ve O'na yaklasma bakimindan ele alan egitim anlayisinda marifet, muhabbet, muhasebe,
fena-beka birer egitim felsefesi olarak okundugunda, onlar hakikati ve 6zii, idealizm ve pragmatizm gibi
felsefelere bagl olarak degisen metotlar gibi goriilmez. Dolayisiyla bu okullar, bir ayag: tevhide dayali
hakikat zemine sabitlenmis diger ucu ile acis1 nisbetinde daireler (tarikler, usuller) cizen birer pergele
benzer. Bir olan hakikatin varliktaki yansimalar1 tizerinden ulasilan bilgileri (bilimsel gerceklikler) ve o
hakikatin ortaya koydugu kesin hiikiimleri (Islami Hakikatler) pergelin sabitesi olarak diistiniirsek, bu
hiikiimlerin yasantida samimiyetle (ihlas) uygulanmasi (amel) yoluyla ulasilan bilgileri ya da dini ve
diinyevi ilimlerdeki gayretler (cehd) neticesinde ulasilan bilgileri pergelin degisken ayag: kabul edebiliriz.
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Mesela Haris-i Muhasibi’ye dayanan riza mektebi, insan hayatinin amacindan hareketle olusmus bir
egitim felsefesi modelidir. Hayatin amacini, varlig1 ve hayati yoktan var eden Allah'in (c.c) hosnutlugunu
kazanmak olarak esas alan bu mektep, s6z konusu amaca stirekli bir 6zkontrol (nefis muhasebesi) ile
ulasilabilecegini savunur (Muhasibi, t.siz, 45-50). Hakikatin askin ya da deruni yoniine olan bu yaklasma;
ahlak, akil, merhamet ve bilgi yiikselisidir. Muhasibi'nin bu diistincesi, Yunan Felsefesinde oldugu gibi salt
akilla ulasilmis bir norm degil, dogru olarak tasdik edilen gayba dair haberlerin (Kur’an ve Hadisin) icinde
meknuz olan tafdili (dereceli) hakikatin diizeylerine isaret eder. ilahi rizaya dolayisiyla bu bilgi tiiriine
(marifete) ulasabilmeyi hedef alan egitim, insanin i¢ diinyasin: stirekli gozetim altinda tuttugu bir metodu
esas alir. I¢ diinyanin stirekli gozlemlenmesini ve muhasebe edilmesini esas alan bu yaklasim, sadece dini
ilimlerin iginde murakabe ya da ihsan bagliklarinda ele alinan bir vaaz konusu degildir. Bu konu,
nasslardaki insan tanimindan hareketle egitim felsefesi bakimindan cergevesi ¢izilmis bir model gibidir. Bu
model, giincel calismalar ile gelistirilebilecek ve uygulama metotlar1 gelistirilerek egitim felsefesi halinde ele
alinabilecek derinliktedir.

Diger taraftan Rabiatu’l-Adeviyye’ye dayanan askullah (muhabbetullah) mektebi ise insan hayatinin
(varligin) amacini, kulun ilahi sevgiye ulasmasi olarak esas alan bir egitim felsefesi modeli sunar. Bu modele
gore ilahi rizaya ve marifete ulasmak icin nefis muhasebesi yapmak, hakikat yolculugundaki kisiye engel
olur. Ctinki asik kisi, masukunun sevgisini kaybetme korkusuyla kendini tabi olarak bir kalb muhasebesi
icinde bulur. Bu muhasebe ise riza ya da marifet hesab1 yapmaksizin, riza ve marifet makamina ulagtirir
(Harakani, 2001, 63). Bu felsefe, ahiret yolculugunda olan ve bu yolculugun haritasin1 Kur'an ve stinnet ile
cizen miimin icin cehennem korkusuyla (havf) degil (Ibn Cevzi, 1979, 5/27), cennet umuduyla degil (reca)
(Attar, 1980, 211-235), marifette ya da rizaya ulasmak icin degil ask ve muhabbetin tabii bir geregi oldugu
i¢in esas alan bir yaklasim ortaya koyar (Miinavi, t.y., 79a.).

Yani insanin varolusunun amaci, nasslarda ubudiyyet (kulluk) olarak sabit iken, dini rittielleri askin
yonunt {izerinden kullugun tanimi ve bu tanima gore hayat boyu stiren bir egitim felsefesi modeli ortaya
koymustur. Bu yaklasimi bir egitim felsefesi modeli olarak degerlendirdigimiz zaman insanin hakikate olan
sevgisinin ve bu sevgideki siddetin insanin egitiminde énem kazandigin goriiriiz. Bu yon insanin ulasti1
bilginin ya da insana verilen marifetin (askin bilginin) gercek sebebidir. Bu marifet diizeyine ulasanlarin
ortak ozellikleri; idrakinde, iradesinde, tercihlerinde ve fiillerinde ntrani bir askinlikta olan biling diizeyine
ulasmasidir. Hesapsizca kulluk diyebilecegimiz bu makamda asik, Masuk’ta fena olmak suretiyle hakikat
tirmarnuslar1 yasar. Bu diizey, fenomenal gergeklikler ile askin hakikatin bir oldugu, hiyerarsik ontoloji ve
epistemolojiye dayanmasi bakimindan digerleri gibi derinligi olan tevhidi bir sisteme referans olur. Sade bir
dille ifade etmek gerekirse ask mektebi, muhasebe ettigin ya da bilgi elde etmek i¢in degil, sebepsiz sevdigin
i¢in hakikate bir yaklasma modeli ortaya koyar.

Ancak askullah mektebinde ortaya konan egitim felsefesi, sevme kabiliyeti bakimindan elit
diyebilecegimiz bir gruba hitap ettigi ve onlar i¢in hedef olabilecegi stiphesizdir. Hakim-i Tirmizi'nin
kurucusu oldugu velayet mektebi ya da Ebu Said Harraz’a dayanan fena/beka mektepleri de ask mektepleri
gibi digerlerini igine alan gat1 hedefler gibidir. insanlarin ruhani kabiliyet, mizag¢ ve mesrepleri bakimindan
da cesitli oldugu goz ontinde bulundurursak tasavvufun diger mektepleri bunlarin her birine ulasmaya
calisir ve catiin altindaki katlara yonelik hedef ve usuller olusturur. Mesela bir grup icin varolus imtihanini
basaramama korkusu (havf mektebi) motive edici olurken, baska bir grup icin basarabilme ihtimali (reca
mektebi) onun tekamiil siireci olan egitiminde etken olabilmektedir. Dolayisiyla her bir tasavvuf mektebi ve
bu mekteplere gore cesitlenen terbiye usulleri, tevhide dayali varlik anlayis1 tizerine gelistirilmis
birikimlerden hareketle gtintimiizde olusturulacak egitim felsefelerinin modelleri mesabesindedir.

Bu modellerin giuiniimiize uyarlanmasi, postmodern c¢agin egitim bilimleri tizerine yaptig1
spekiilasyonlar1 oldugu gibi kabul etmek degil, klasik diistincemizdeki birikimlerin ortaya koydugu
sabiteler tizerinden onlar1 okumak ile olur. Bu birikimler ise insan ve varlik kavramlarmin tanimlamasi
bakimindan bir 6l¢ti ortaya koyar. Bu olgtiniin klasik diistincemizdeki insan tanimiyla gelismemesi icin
insany; sadr, kalb, fuad, lub, nefs ve akil gibi kavramlarin tizerinden tanimlandigi milli bir dil gelismesi
gerekir. Hem diinya goriisi hem de bilim dili olacak bu tamimlar arasindaki fark hususunda Hakim
Tirmizi'nin calismalarinin yani sira (Tirmizi, t.yok, 17-85); Muhasibi, Rabiatu’l-Adeviyye, Imam Gazali vs.
gibi alimlerin de galisilmalarin yeniden incelenmesi gerekir. H/m. VII/13. yiizyildan sonraki asirlarda Ibn
Arabi (v. 638/1240) s6z konusu insan tanimindaki sabitelerle celismeyen bir varlik anlayisi olusturmustur.
Sadreddin-i Konevi ile sistemlesen bu varlik anlayis, cevher ve arazi hakikatin 6zii olarak ele almis kelam
mektebinden bir noktada ayrilarak giintimiizdeki en etkili teoriyi ortaya koymustur. Bu varlik anlayisinin
hudus teorisi, imkan teorisi ve sudur teorisinden ayrilan yont, varlig1 zihinsel ve pasif bir kavram olarak
degil mutlak ve dinamik bir hakikat olarak ele almasidir. Yani bu varlik anlayisi, cevher ve arazin zihinsel
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bir varlik oldugu varligin ise hakikatin kendisi oldugu tizerine bina edilmistir. Zuhurunun her mertebesinde
(meratib-i viicud) farkl bir tecellilerde bulunan Mutlak Varlik, genel olarak bir olustan baska bir olusa akis
(Mutlak Olus) olarak tanmimlamistir. Bu durum bir olan Mutlak Varligin stirekli olusu esnasinda zuhur
etmesi oldugu i¢in bu zuhur, zamani ve mekani agkin bir varlik mertebesinde taayytiin dereceleri seklinde,
zaman ve mekanla mukayyed bir mertebede ise tecelli sekilleri olarak 6zetlenmistir. Varligin tgiinci
derecesi olan ikinci taayytinde bu iki form varolus sureti arasindaki gecis ayan-1 sabitelerle olur (Kilig, 1999,
503). Bu durumda duyular alemi, Allah’in ezeli ilminin bir taayyiinii olan ayan-1 sabite’deki (sabit
gerceklikler) varlik suretinde (formunda) mevcuttur. Her ne kadar bu suretin varlig1 kadim olsa da, s6z
konusu kidemi, kendisinden degil, Allah'in Zatindandir (Demirli, 2012, 433-435).

Bu derecede her varligin bir kesret alemindeki suretlerini iceren, bir de vahdet alemindeki niteligi
bilinmez suretleri vardir. Bunlardan vahdet alemine bakanlar, batin isminin tecellisiyle gizlenirken kesrete
bakanlar zahir isminin tecellisiyle agiga ¢ikar (Erdogan, 2018, 106-118). Nasslardaki tevhid hiikiimleriyle
celismeyen bu bilgi, Allah (c.c)m tenzihi ve tesbihi sifatlar1 arasindaki dengeyi de korumustur. Bu
mertebelerin her birinde, epistemolojik gerceklikler ile ontolojik hakikatleri birleyen varlik anlayisini ortaya
koymustur. Bu anlayis kendi i¢inde diialist ya da politeist imalar1 bulunmayan bir tevhid anlayisi sundugu
icin Islam Diistincesindeki bilgi, hakikat, insan ve kainat gibi anahtar kavramlarin 6n kabullerini ve bu
kavramlar iizerinden bir bilim dilini ve Islam Diinya goriistinii bicimlendirmistir.

Bu bilim dili ve diinya goruistintin tevhid telakkisi vahdet-i viicud anlayisina dayanir. Yiizeysel
okumalara dayal: elestiriler yapilsa da vahdet-i viicud okulu, tevhid anlayisindaki Allah ile kul ve kainat
arasindaki ikilige ve tutarsizliklara disaridan yapilan elestiri ve itirazlar1 cevaplar mahiyettedir. Bu ytizden
Gazali’den sonra ser’i hiikiimler ile nazari ve kesfi bilgiyi meczeden en 6nemli diistince okuludur.

Vahdet-i viicud okulunda cevher, Mutlak Varligin “var olus-yok olus-yeniden var olus” olarak izah
edilen stirekli akis ve olusun (tecdid-i halk) bir sonucu olmasindan dolayi, aslinda araz manasina
gelmektedir. Insanin bedenini o akisin arazi, akletme yetenegini ise cevheri (insandaki hakk tecellisi)
manasinda da anlagilmistir. Ayn sekilde esyadaki tenzihi yon olan “Hakk,” duyular dlemindeki hadiselerin
arkasindaki suret degil, Mutlak Olusun sayisiz dereceleri olarak anlasilmistir. “Hakk” Mutlak Olusun
cevheri olarak O'nun zati1 ya da kendisi manasinda kullamilmadig: icin, esyada goriilen Hak tecellileri
birleserek bir biiyiik hakikati olusturmamaktadir. Yahutta esyanin gercekligini “Hak” olarak tanimlandig:
i¢in, esya bir yansima ya da illtizyon manasina gelmemektedir (Molla Cami, 1358, 65-67).

Bu varlik anlayisinin diger konulari, izahi ve problemli meseleleri, makalemizin konusundan
uzaklasmak olacag1 icin burada ele alinmayacaktir. Ancak sunu sdylemek gerekir ki, simdiye kadar tartisilan
tasavvufi egitim felsefeleri, yine klasik diistincemizin derinliklerine uzanan koklerde mevcuttur. Bu varlik
anlayis1 tizerine kurulmus bir egitim felsefesi ve egitim sistemi farz edersek, varlik anlayisinin detaylari
yiiksek egitimin felsefe ile ilgili boltimlerinde incelenirken, bu felsefenin sabiteleri tizerine milli bir egitim
felsefesi kurulmus olmasi gerekir. Zira tevhide dayali bir mana atmosferinde yetismis ve onun varlik
anlayisini igsellestirmis zihinlerin, egitim bilimlerini elestirel okumalar1 sonucunda sadece makalemize konu
olmus modeller tizerinden egitim felsefeleri degil, egitim bilimlerinin kavramlar: ve bilim dili degisecektir.
Pedagojik metotlarin yeniden degerlendirilip gelistirilecegi bu zemin, kokleri Aydinlanma Cagina uzanan
bilim dilinin ve diinya gortistintin taklidi degil kokleri klasik diistince diinyamiza uzanan bir bilim dilinin ve
diinya goriistiniin gelistigi yer olur.

Sonug

Daimcilik, ilerlemecilik, dzciiliik, yeniden yapilanmacilik ve post-modernism gibi egitim felsefeleri
birbirinden farkli varlik felsefelerine dayanmaktadir. Bu ytizden bu egitim felsefelerinin her biri evrensel
olan bir varlik felsefesini arayan metodlar mesabesinde olmasi gerekirken, egitim felsefeleri olarak ele
almustir. Dolayisiyla bu metotlar, egitim felsefeleri gibi telakki edilmisse de esasinda varlik felsefesini “wvarlik
ile ilgili dogru felsefe, aramlandir” gibi tarihselci bir onermenin tizerine insa etmistir.

Modernlesme oncesi bilgi ve diistince birikimimize baktigimiz zaman klasik medreseler ytiksek
egitimin prototipi, tasavvuf medreseleri ise okul oncesi ile yiiksekogretim arasindaki milli egitimin modeli
mesabesinde olmustur. Tasavvuf medresesinin egitim amaci, micro-biyolojiden astronomiye, tiim islerde
Rabbini tanityacak yollar1 gostermek, o yollarda ihsanla ytirtimeyi tesvik etmek ve hayatin tim anlarmi
Rabbine yaklasma firsatlar1 bilerek (ubudiyet) yasamak olarak tanimlanabilir. Dolayisiyla bu okul, aileden
baslay1p tiniversitelerdeki ytiksek egitime ve mezara kadar siirecek bir amag {izerine kurgulanmustir.

Bu amacin belirlendigi mana sistemi (Islam Diinya Goriisti), duyusal alemin (sehadet alemi)
gerceklikleri ile duyu Otesi alemin (gayb alemi) hakikatleri arasindaki dengeyi ortaya koyan temel
kavramlarin tanimlarini da yapan bir bilim dili ortaya koyar. Bu mana sistemi makalemizin konusu
olmadig1 igin burada incelenmemistir ancak bu mana sistemindeki insan tanimindan hareketle, insanin
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kabiliyet ve mizacina gore gesitlenen egitim felsefeleri model olarak incelenmistir. Ask, riza, havf, reca, fena
gibi kavramlar ile tasavvuf literatiirine girmis bu mektepleri, tevhide dayali bir bilgi sisteminde
degerlendirilebilecek egitim felsefeleri olarak ele alinmustir.

Gilintimiiz icin egitim felsefeleri kiimesi olusturmak bir makalenin veya bir zihnin tiretimi
olamayacag1 agiktir. Dolayistyla bu makalede cizilen gercevede, sadece bir modelleme yapilmistir. Bu
modellemenin sahadaki muhtemel karsiliklari, klasik diistinceyi hazmetmis egitimci, akademisyen ve
duistuntrlerin calismalari ile sekillenip, onlarin uygulamalariyla gerceklesecek mahiyettedir.
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