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HZ. PEYGAMBER'IN SUNNETI/HADISLERI VE BAZI YONETICILERIN ORNEK
UYGULAMALARI OZELINDE ADALETIN TE’SiSINE YONELIK TEMEL YAKLASIMLAR®

THE BASIC APPROACHES INTENDED FOR BUILDING THE JUSTICE IN THE SPECIALITY
OF THE PROPHET MUHAMMED’S SUNNAH/HADITHS AND SOME STATESMEN'S
APPLICATIONS

Yusuf ACIKEL**

Oz

Peygamberlerin, yerytiziinde fitne ve haksizlarin ¢niine ge¢cmek, hak ve adéletin yerlesmesini saglamak, insanliga rehberlik
yolunda tistlendikleri miithim goérevlerindendir. Adalet ilkesi semavi dinlerin tamaminda yer alan temel bir kavramdir. Adalet; bir isi
yerli yerine koyma, sahibine hakkini verme, esitlik ve denklik, hak ve hukuka uygunluk gibi anlamlara gelmektedir. Huktk ilminde
ise, kanunlarin esitlik ilkesine gére uygulanmasi, herkesin kanun 6ntinde esit tutulmasi seklinde ifade edilmistir. Birine layik oldugunu
vermek adalet, cok daha fazlasini vermek ise ihsan, rahmet ve liituf olarak degerlendirilmistir.

Hz. Peygamber, hayatini itidal ve istikamet {izere stirdiirmiis, Islam’m adaletle muamele etmeyi ilke edinen bir din oldugunu
bizatihi siinnetiyle ortaya koymus; muamelelerinde insanlar arasinda fark gozetmeyip, kanun oniinde herhangi bir imtiyaza
miisamaha gostermemistir. Kur’an-1 Kerim’de de, toplumda adaletin temin ve tesis edilmesinin, biitiin insanlarin hak ve hukukunun
korunmasmin ve hukukun tiistiinliigtine bagh bir yonetimin kurulmasmin amaglandigi goriilmektedir. Ayrica insanlardan ve
mii'minlerden adalet esasina uymalarmi istemis, bunun karsiti olan haksizlik ve zuliimden onlar1 siddetle men etmistir. Zulim ve
haksizliklarin sitk¢a yasandigl giintiimiizde vazgegilmez bir hukuk prensibi olarak adélet, daha fazla 6nem ve deger kazanmus
durumdadir. Bu ehemmiyetten hareketle makalede, gayet stimullii bir anlam zenginligine sahip olan adélet kavraminin, mahiyeti ve
onemine deginilmis, akabinde Kur'an-1 Kerim ve hadislerden hareketle adalet mefhumu ilahi, hukuki, sosyal, iktisadi, uluslararasi,
denklik ve fidye seklinde muhtelif boyutlariyla alt1 ana baslik altinda incelenmis olup 6zellikle Hz. Peygamber’in stinnetinde tesis ettigi
yargilamada adalet tizerinde durulmustur. Bu arada adaletin tecellisine yonelik, kendisini ve yakinlarimni kayirma, hevaya uyma, sirk
kosma, kin ve 6fke duyma ve din ve inang fark: gibi engellere yer verilmistir. Asr-1 saadetten bazi uygulama 6rneklerine temas edilerek
Hz. Peygamber’in adaleti tesisindeki tutumu ve tutarlilig1 ortaya konulmaya calisilmustir. Ayrica Hz. Peygamber’den ve sonraki
donemlerden bazi uygulama orneklerine de deginilerek adalet ilkesinin, nebevi uygulama ile tesis edilmis olan evrensel bir hukuk,
sosyal adalet ve ahlaki deger olduguna ve islam medeniyetinin temel esaslarindan birini teskil ettigine dikkat gekilmistir.

Anahtar Kelimeler: Adalet, Hukuk, Hz. Peygamber, Hadis, Stinnet.

Abstract

One of the important mission of the Prophets that they take over guiding for humanity is to destroy the persecutions and
injustices in the world and to provide to maintain the rights and justice. The justice principle is the main rule which takes place in all
the celestial religions. The justice means to put something on its place, to give someone his rights, equality and equivalence and to be
suitable to the rights. In the jurisprudence justice means implementation of the law according to equality principle and to equate the
laws for everyone. Giving someone his rights is justice. Giving much is mercy, grace and beneficence.

* Bu makale, Siileyman Demirel Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Islam Felsefesi Anabilim Dali Bagkanlig1 tarafindan 2006 yilinda
Isparta’da tertip edilmis olan VI. Kutlu Dogum Sempozyumu'nda sunulan “Hz. Peygamber'in Evrensel Mesajlarindan ‘Adalet’
Prensibi” adl1 kismen yaymlanmus tebligin, yeniden gozden gecirilerek genisletilmis halidir.
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The Prophet Muhammed completed all his life on truth and honesty. He showed that Islam was a religion which adopted the
justice a principle on his sunnah. He did not tolerate to a concession before the law among the people at their behaviours. It has been
seen that the Holy Quran intended the justice to be built and to be kept the rights all of the people and to be designed a management in
the context of justice superiority. Also the Quran wanted people and Muslims to obey the principles of justice and strongly forbided
them from the persecutions and injustices which are against justice.

As an indispensable law principle, the justice became an important and valued norm in our world which persecutions and
injustices often have been continued in it. Basing on this importance in the article it is mentioned to the importance of the concept of the
justice which has richness of meaning. And then the concept of justice is examined in the six main title in the context of the Quran and
the Hadiths in the different sizes of the form of divine, legal, social, economical, international, equivalence and ransom. By the way it is
taken place to the obstacles in the way of the manifestation of justice, like favoritism for another or himself, following his enjoys,
making someone or something partner for God, feeling hatred and anger and difference of religion and faith. Specially in the
judgement it is emphasized on the attitude of the Prophet Muhammed and his consistency of the justice that he built on his Sunnah. It
is put forth the justice of the Prophet Muhammed by giving examples from the life of the Muslims who lived with him together. Also it
is taken attention to the justice principle that it is one of the main rule of Islamic civilization and it is a universal law that is built with
the Prophet’s application and it is a social justice and ethical values by giving some examples from the life of Muslims after the Prophet
Muhammed.

Keywords: Justice, Law, Prophet Muhammed, Hadiths, Sunnah.

Giris

Peygamberlerin 6nemli bir gorevi, yerytiziinde ildhi nizamin geregi olarak sosyal dengelerin
korunmasiny, fitne ve zulmiin kaldirilmasini, hak ve adaletin ikame edilmesini saglamaktir (Hadid, 57/25).
Toplumda ve yonetimde adaleti tesis etmek seméavi dinlerin temel esaslarindan biridir. Bu da hak ve adalet
temelli bir sosyal diizenin olusturulmasinin, insanlarin irade ve tercihlerine, istek ve arzularmna terk
edilmediginin bir gostergesidir (Bakara, 2/143, 191, 193; Nisa, 4/135; Maide, 5/8; Enfal, 8/39; Sad, 38/26).
Zira Peygamberler kétiiltigiu kaldirip, iyiligi hakim kilmakla, hakki ve adaleti tesis etmekle ytiktimliidiirler.
Hz. Muhammed de ayn1 niibtivvet geleneginin son temsilcisidir. Ancak O (s.a), onceki peygamberlerden
farkli olarak tim insanliga gonderilmis (Buhari, Teyemmiuim 3, Salat 56, 1, Humus 8; Miislim, Mesacid 3:
Nesai, Gusl 26) ve kendisinden sonra bir daha peygamber gonderilmeyecek olmasi (Enbiya, 21/107; Ahzab,
33/40; Sebe, 34/28) hasebiyle, sundugu mesajlarla da evrensel ve ¢aglar tistii bir niteligi haizdir.

Kur'an-1 Kerim'de ve Hz. Peygamber’in siinnetinde ve hadislerinde Islam’in adalet anlayisi ve
adalete verdigi deger, hem teorik hem pratik acidan tiim boyutlariyla ortaya konulmustur. Adalet
kavraminin anlami, mahiyeti ve pratige yansimas: incelenirken konu, ncelikle hi¢ stiphesiz Kur'an ve
siinnetin/hadislerin verileri baglaminda ele alinacak ve degerlendirilecektir.

Islam’in nihai hedeflerinden birisi, Allah’a (c.c) kars1 sergilenen en biiyiik zultim ve haksizlik olarak
nitelenen sirkin (Lokman, 31/13) ortadan kaldirilmasidir. Islam’m diger bir hedefi ise; peygamberlerin
gonderilis gayelerini de iceren, insanlarin diinya ve ahiret mutlulugunu, yapmis oldugu sosyal
diizenlemeler ile temin etmesidir. Bu baglamda Islam’mn temel kaynaklarinda, {izerinde oldukga fazla ve
onemle durulan bu sosyal diizenlemeler ile ilgili bir prensip de adalet kavramiyla ifadesini bulmaktadir.

Bu makalede oncelikle adalet kavraminin mahiyeti ve 6nemi 4yet ve hadislerle ele alinmaya;
akabinden hadis ve siinnet verilerinde yer alan 6rnek uygulamalardan hareketle Hz. Peygamber’in adalet
anlayis1 ve adaleti te’sisi, ayrica sonraki déonemlerde bazi halife ve yoneticilerin 6érnek uygulamalar: ortaya
konulmaya calisilacaktir

1. Adalet Kavraminin Mahiyeti ve Onemi

Adalet kelime olarak, “A.D.L”, “J” kokiinden tiireyen soyut bir isimdir. Sozliikte; diizeltmek, diiz
oturmak, egri bir yoldan dogru bir yola kaymak, sapmak, gecmek, es, esit, muadil olmak, dengede tutmak,
dengelemek, dengede olmak, tartmak (1bn Manztr, ts., XI, 430 vd.), anlamlarina gelmektedir. Terim olarak
ise; din bakimindan yasak olan seylerden kaginmak suretiyle, dogru yol tizere istikamette olmak (Ctircani,
1983, 147); baska bireyin hakkini noksansiz vermek ve ondan hakki ifa etmesini istemek (Kadi Abdiilcebbar,
1965, 165) manasindadir. Ragib el-Isfahani (6. 502/1109) ise ihsan terimi ile kiyas yaparak en genis kapsamlt
tarifi soyle yapmustir: “Adalet, borcunu vermek, alacagin istemektir; gorevini yerine getirmek ve hakkini
almaktir. Thsan ise borcundan daha fazlasini vermek, alacagindan daha azimna razi olmaktir” (Ragib el-
[sfahani, ts., 119). Islam filozoflarindan Ibn Miskeveyh'e (6. 421/1030) gore, toplumsal miinasebetlerdeki
dengenin (itidal) yahut adalet ve esitligin temininde temel kaynak din, esas vasitalarsa, hakim ve paradir.
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Paranin bu 6zelligi, ticaret gibi hukuka konu olan muamelelerde, esitlik ve adaleti saglama fonksiyonundan
ileri gelir. Zira en biiyiik kanun, biittin kanunlarin 6nciisii Allah'in kanunu, ikincisi hakim, tigtinciisii
paradir (ibn Miskeveyh, h.1398, 126-127). Toplumun biitiin fertleri ve ziimreleri arasindaki iliskilerde denge,
dolayisiyla sosyal adélet bu kanunlar sayesinde gerceklesir. Hayatin her alaninda yansima bulabildigi
(Akytiz 1998, 112), Islam’m ahkaminin, herkese karst ayni sekil ve sartlarda uygulamasini istedigi adalet,
onemli bir prensip hatta bir ibadet gibi telakki edilmistir. Bu sayede her tiirlti haksizlik ortadan kalkacak,
ozellikle insanlarin sosyal yasantilarinda, giivene dayali saglam iliskiler meydana gelecektir (Kazici, 1996,
116). Adaletin zidd1 “Zultim” ise sozliikte, “bir seyi ait olmadigl mekana koymak, haksizlik, eziyet”
demektir (ibn Manzdr, ts., XII, 373). Terim olarak, “haktan batila sapma, zorbalik, belirlenmis hudutlar:
¢igneme, birinin miilkiinii rizasiz kullanma, bagkasini zarara sokma”, 6zellikle de “yetkili ve gticli kisilerin
gosterdikleri adaletsiz ve haksiz ameliye” gibi anlamlarda kullanilmaktadir (Ragib el-Isfahani, ts., 315-316).
Bu tanimlardan hareketle; baskalarimin gelisi giizel istek ve telkinlerinden etkilenmeyen tutarli bir dogruluk,
ruhi bir denge ve ahlaki bir olgunluk (Atik, 1996, 44), haksinaslik, hakka ve hukuka gore hiikiim vermek
manasinda olan adalet, insanlarin biitiin haklarina saygi gosterme, herkese layik oldugu ve hak ettigi
nispette hakkini verme anlaminda toplumun ahlaki, hukuki ve fikri degerlerindendir. Zira insanoglunun,
hicbir ayrim yapmadan, hayatta sunulan nimet ve kiilfetler karsisinda esit tutulmasi, sonra calismas,
ehliyeti ve ise liyakati 6lgiisiinde hakkini elde etmesi, adaletin yerini bulmasi demektir. Bu baglamda Islam,
adaleti miilkiin temeli ve toplumlarin bekasinin en énemli sart1 olarak saymistir (Kandemir, 1979, 143, 146;
Seker, 1991, 50). Ayrica ayetlerde insanin fizyolojik ve fizyonomik yapisindaki uyum, ahenk ve estetik
gortinim (Infitar, 82/7-8), adalet kavramiyla ifade edilmektedir. Baska ayetlerde de insanin ruhi ve manevi
yapisinda bulunan denge ve ahenk, adalet kavraminin stimuliine giren ahsen-i takvim (Tin, 95/4) ve tesviye
(Sems, 91/7) tabirleriyle dile getirilmistir (Eskicioglu, 1996, 118-9).

Ote yandan adalet, insanlar1 toplum iginde rahat yasatan, rahat ettiren bir giiven kaynag1 olmustur.
Sadece bir sinifin, bir ztimrenin elinde hak dagitan bir kurum degil; aksine her renk, din, dil, irk ve cins,
insan1 kucaklayan, hepsinin tizerine koruyucu kanatlarimi geren mekanizmanin adidir (Atik, 1996, 45).
Insanlar adaletli kiside dogruluk, davrams giizelligi, tistiin bir kisilik gordiikleri icin, onun hakkinda k&t
bir sey diistinmezler, sdziine uyar ve onun gosterdigi dogru yolda giderler (Ebti Zehra, ts., 109). Takdir
edilecegi tizere, sadece yoneticilerin adéletli olmasi, 6zel ve tiizel hak ve hiirriyetlerin temini icin yeterli
degildir. Ayrica kisinin, diger insanlara, canlilara, tabiata ve ¢evreye, hatta kendisine adéletli davranmasi
gerekmektedir (Karatepe, 1996, 112-113). Burada yeri gelmisken konumuzu dogrudan ilgilendiren “hak”
kelimesi tizerinde de kisaca duralim. Sozliikte, “hakikat, dogru, mevcudiyeti kesin olan ve duragan “
manalarinda isim olan hak, (cemisi huktik) umumiyetle batilin zidd1 olarak kullanilmaktadir (ibn Manzdr,
ts., X, 49). Terim olarak ise, “hakikate uygun olan hiukim” (Ragib el-Isfahani, ts., 125-126; Ciircani, h.1403,
120); Islam hukukunda da, kokiinde “uygunluk” anlami bulunmasindan dolayi, insan dimaginda
kendiliginden var olan adalet, hak ve dogruluk gibi kavramlarla uyumlu sekilde, insani iligkilere ve hukuk
diizenine goreceli ve 6znel de olsa yansimasidir (Bardakoglu, 1997, 139).

[fade edelim ki, Islam mitefekkirleri ictimai ve siyasi yonden de “adalet ilkesi” {izerinde
durmaktadirlar. Devlet baskam veya yoneticilerin toplumun iktisadi, sosyal ve her tiirli isleri ile ilgili
durumlarda adaletli davranmalarinin, hem kendilerinin hem de toplumun giiveni ve huzuru yéniinden
onemli oldugunu, boyle bir hareketin toplumda gayret ve calismay1 artirdigini, bollasmanin oldugunu ve
neticede devleti giliclendirdigini, boylece devletin ve yonetimin devaminin saglandigini vurgulamaktadirlar
(Rayyis, 1995, 297). Nitekim diinyanin mamur, halkin emniyet ve huzur icinde olmasi adéletle miimkiin
iken, harap olmasi ise zultimle olur. Zira bir idareci, halki arasmda adaleti gozeten, zulim ve fesat
islemeyen ve sonugta kendisine yapilmasini istedigi muamelenin, yonettigi kisilere de yapilmasing
kendisine yapilmasin arzu etmedigi hususlarin da kars: tarafa yapilmamasini uygun gormesiyle ancak adil
sayilabilir (Korkmaz, 1995, 137). Tarihi kayitlar, kiifiirle yonetilen devletlerin yasadigimi, zultimle
yonetilenlerin ise yikildigini; yasamadigini gostermistir. Atese tapan mectisi din adamlari, diinyay1 dort bin
yil yonetmislerdir. Boyle uzun bir miiddet is basinda kalmalarinin sebebi, halk arasinda adéletle muamele
etmeleri, insanlar1 koruyup gozetmeleri, dinlerinde zuliim ve haksizliga yer vermemeleridir (Gazzali, 1988,
44).

Calismamizin kavramsal cercevesini bu sekilde ozetledikten sonra, ilgili kavramin Kur'an ve
Stinnet'teki yerini tetkik edebiliriz.
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2. Muhtelif Boyutlariyla Adalet

Kur’an-1 Kerim ve Hz. Peygamber’in stinneti/hadisleri incelendiginde adaleti alt1 ana baslik altinda
toplamak miimkiindiir. Bunlar1 kisaca inceleyelim.

2.1. [lahi Adalet

[lahi adalet, Yiice Allah'mn herkese yaptigmin hesabmi sormast ve hi¢ kimseye en kiigiik bir
haksizlikta bulunmamasi, herkese hakkimin karsiligimi tam olarak vermesidir. Nitekim Allah'm (c.c) isimleri
arasinda yer alan ve adélet sifatii ifade eden ‘el-adl’ ismi, “cok adil, asla zulmetmeyen, hakkaniyetle hitkmeden,
haktan baskasini sdylemeyen ve yapmayan” anlamina gelmektedir (Topaloglu, 1988, 1, 387). Dolayistyla adalet,
ilahi boyutu olan bir kavramdir.

Allah Teala, kullarma amellerinin karsiligini, rahmetinin bir geregi olarak kat kat verebilir (Bakara,
2/245, 261), ancak asla onda bir eksiltme olmadig1 gibi, zaman asimmi da yoktur (Ozdemir, 2013, 56).
Insanlarin diinyada yaptiklarinin karsiligi, ahirette tartiya girerek sevap-giinah dengesine gore adaletlice
verilir, hicbir haksizlik yapilmaz (Araf, 7/8-9; Yunus, 10/47, 54; Enbiya, 21/47; Mii’'mintn, 23/102-3; Karia,
101/6-9). Buradan hareketle, ilahi adalet kavrami ayetlerde; sevap ve ceza (Araf, 7/39; Nahl, 16/32; Ztimer,
39/10; Beled, 90/10; Zilzal, 99/7), hidayet ve sapiklik (isra, 17/15; Muhammed, 47/17), teklif ve gii¢
(Bakara, 2/286), iyilik ve gitizellik konularmi akla getirmektedir (Gannusi, 1996, 66-70). Nitekim Ytice
Allah’in sozii, dosdogru ve adaletlidir (Enam, 6/115). Ayni sekilde bireylerin, her tiirlti konusma ve goriis
acgiklamalarinda, yakinlar1 aleyhine bile olsa, adaletten ayrilmamalar: gerekir (Enam, 6/152 Ahzab, 33/5;
Sara, 42/17). Dolayisiyla Kur'an-1 Kerim’'de, adélet ve takva arasinda mantiki bir bagin oldugu
goriilmektedir. Buna gore takva sahibi adaletli olmalidir. Ciinkii takvanin en agik goriintiisii ve islevi adil
olmakla, dogru ve diurtist davranmakla ortaya gikar. Diiriist ve 4dil olmanin sart1 ise giivenilir olmaktir
(Atik, 1996, 44). Bu itibarla Kur’an-1 Kerim’e gore ilahi adélet; Yiice Allah'in, herkese verdiginin hesabiru
sormasi ve hi¢ kimseye yaptiklarinin karsiligini sunarken, en kiictik bir haksizlikta bulunmamas: demektir
(Ozdemir, 2013, 61).

2.2. Hukiki/Hukukta Adalet

Huktk ilminde adélet, kanunlarmn esitlik ilkesine gore uygulanmasi, herkesin kanun ontinde esit
tutulmas: seklinde ifade edilmistir. Hz. Peygamber'in verdigi miijdeye gore adaletli yonetici, haktan ve
hukuktan yana, ortaya koydugu adaletli yonetiminin olumlu sonuglarini, diinyada fazlasiyla goriir. Nitekim
bu ilkeyi saglayan yoneticiler, Hz. Peygamber’in (s.a) hadisinde sdyle deger kazanmustir: “Yedi sinif insan
vardir ki Allah (c.c) onlart gélgesinden (himayesinden) bagska golgenin (himayenin) olmadigi giinde, bizzat kendi
golgesinde golgelendirecektir (himaye edecektir): Adil yonetici,...” (Buhari, Ezan 36; Zekat 16; Miislim, Zekat 91).
Kiyamet giintinde Allah'in (c.c) en ¢ok kizdig kisiler ise, siddetli azaba ugrayacak zalim idareciler olacaktir
(Ahmed, 1992, 111, 23).

Ote yandan insanoglunu ve kainati belirli bir nizam, intizam, yerli yerinde ve sonugta bir mizan ile
yaratan Yiice Allah, su ayetiyle insanoglunun yargida, idarede ve biitiin begeri iligkilerinde adalete gore
hareket etmesini istemistir: “Allah addleti, ihsan1, akrabaya yardim etmeyi emreder, ¢irkin isleri, fenalik ve azginlig da
yasaklar. O, diigiiniip tutasimiz diye size 6git veriyor” (Nahl, 16/90). Meseld Hulefa-y1 Rasidin ve Asere-i
Miibessere, ahldk ve din yoniinden Araplarin en hayirhis1 olarak kabul edilirken, kanun o6ntinde bir
bedeviden farklar1 yoktur. Islam, biitiin insanlig1 bir aile olarak kabul ettigi icin, halife ile normal bir
vatandas arasinda, isledigi sucun cezasini ¢ekme yoniinden de hicbir fark gormemistir. (Beyhaki, 2011, XX,
404). Devlet islerini ytirtitmesi, onu isledigi suclarin cezasimi cekmekten alikoyamaz (Ebi Zehra, 1993, 55,
59). Hatta Hz. Peygamber, bir hadisinde de, “Allah’a yemin ederek; kizi Fatima'min da hirsizlik yapmas
durumunda onun da elini kesecegi” (Buhari, Ashabii'n-Nebi 18; Hudad 16; Miislim, Hudtd 11; Tirmizi, Hudtd
6; Nesai, Sarik 5, 6; Ahmed, 1992, III, 356, 395; VI, 162) uyarisinda bulunmustur. Aslinda “hukuki/hukukta
adalet” baslig: ile ilgili hem Kur’an-1 Kerim’'de, hem de stinnet/hadislerde pek ¢ok husus vardir. Mesela
Kur’an-1 Kerim’de; hiikiimde (Nis4, 4/58; A'raf, 7/181; $Stra, 42/15) ve yargilamada (Maide, 5/8), sahitlikte
(En’am, 6/152; Bakara, 2/282), ailede (Nis4, 4/3, 129), saglam karakterli kisiler hakkinda (Maide, 5/95, 106;
Talak, 65/2), hasimlar arasinda (Hucurat, 49/9) ve insafta adélet (Nahl, 16/75-6) olmak tizere bir¢ok konu
yer almaktadir. Ozellikle belirtmeliyiz ki, bu ve benzeri konularda ayet ve siinnet/hadislerden misaller,
oldukga fazladir (Gannusi, 1996, 60-62). Ancak makalenin smirini asacagl igin, sadece burada, meselenin
izahina yetecek temsil miktarinca, dyet ve hadisle yetinilecektir.

Diger taraftan insanoglu, bizzat kendisine karsi da adil olmalidir. Zira kendi tizerinde nefsinin,
Rabb’inin, misafirinin ve ailesinin hakki vardir. Dolayisiyla insanin, her hak sahibine hakkini verme
sorumlulugu mevcuttur (Tirmizi, Zithd 63). Nitekim Hz. Peygamber’in farkli vesilelerle dile getirdigi “Her
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hak sahibine hakkini ver” (Buhari, Savm 51; Tirmizi, Vesaya 5) 6gtidii, bu konuyu acikliga kavusturacak temel
bir ilkedir. Buna gore ana olgiilere bagh kalmak suretiyle, her kisiye hak ettiginin verilmesi, adaletin en
giizel sekilde temin edilmesini saglayacaktir (Komisyon, 2013, 1V, 409). Ozellikle eslerin birbirleri tizerindeki
haklara riayet etmeleri, haksizlik etmemeleri gerekir. Hz. Peygamber'in bu konuda ne kadar hassas oldugu
bir¢ok rivayette dile getirilmistir (Ebt Davad, Nikah 37-38). Zira adalet suurunun meydana geldigi ilk
mekan, kesinlikle ailedir. Cinsiyet farki gozetilmeden, aile bireylerinin tamamimin ekonomik ve manevi
ihtiyaglarmin, Rahman'in tayin ettigi adalet olgtileri icinde sunulan bir ailede biiyiiyen insanlar, yasamlar1
stiresince adil davranmaya adaydir. Bundan dolayidir ki Allah Rasali (s.a), “Allah'tan hakkiyla sakinin!”
buyurdugu ikazinin hemen ardindan, “Cocuklariniz arasinda addletli davranin” (Buhari, Hibe 13; EbG Davad,
Buyt’ 83) ifadesini kullanmustir. Clinkti Allah korkusu ile adalet hem komsu, hem de birbirlerinin
miitemmimidir. Yine Hz. Peygamber'in miijdesine gore, bu duyarliliga sahip ebeveyne verilecek odiil ise,
dogrudan dogruya cennet olacaktir (Ebu Davtd, Edeb 120-121). Nitekim servetinin bir kismini
cocuklarindan birine bagislayan sahabiye karsi, Rastilullah’in (s.a) takindig: tavir, bunun giizel bir 6rnegidir.
Nu'mén b. Besir'in (6. 64/684) annesi Amra binti Ravaha, kocasindan, cocuguna bir miktar mal ister. Koca
ise igin {istline diismeyerek, bir sene kadar zevcesini oyalar. Ancak zevce isteginden vazgecmez.
Nihayetinde koca, Nu'mén'a yardim etmeyi kabul eder. Ancak bu defa da annesi, yapacagr bu bagisa
Rastlullah’1 (s.a) sahit gostermedikge kabul etmeyecegini soyler. ibn Besir, Nu'man'in elinden tutarak Hz.
Peygamber’e gider ve durumu soyle bildirir: “Ya Rastlallah! Bu ¢ocugun annesi, kendisine yaptigim bagisa
sizin sahit olmarnizi istiyor.” Rastlullah (s.a) aninda sorar: “Baska cocugun var mi?” “Evet, var” yartini alinca,
gene sorar: “Peki, hepsine ayn miktarda mal verdin mi?” Baba Ibn Besir, “Hayr, ey Allah'm Rastlii!” diye cevap
verir. Rastlullah (s.a), “O zaman beni sahit tutma. Ciinkii ben addletsizlige sahit olamam!” (Miislim, Hibe 14)
buyurur. Ayrica, “lyilik yapmalar: konusunda cocuklarmin sana esit davranmalarmi istemez misin?” diye ekler.
Nu'man'in babasi, “Elbette isterim ya Rastilallah!” diye cevap verir. Rastlallah (s.a), “O hdlde bu sekilde yaptigin
olmaz (Muslim, Hibe 17). Cocuklariniz arasinda esitligi gézetin (Mislim, Hibe 18). Onlarin sana iyi davranmalari,
nasil senin onlar tizerindeki hakkin ise, aralarinda addletli davranman da, onlarin senin iizerindeki hakkidir” buyurur
(Ebt Davad, Biiyt” 83). Bu suurun hakim oldugu bir ailede biiyiiyen gocuk, hayata atildigi zaman hem
kendine, hem de diger insanlara adalet ile davranacaktir. Yaptigi tum islerde ve yiiklendigi biitiin
sorumluluklarda, durum ayni olacaktir. Hatta en tist diizeyde bir biirokrat veya bir is¢i de olsa, ytireginde
daima Allah korkusu, hakkaniyet hissi ve adéalet duygusu tastyacaktir (Komisyon, 2013, IV, 410-411).

Kur'an-1 Kerim'in ilk muhatabi ve insanligin rehberi olan Rastilullah (s.a), “(Herhangi bir konuda) hakemlik
yaptigiiz zaman adil olun” (Taberani, 1995, VI, 40-41) hadisiyle, verilen her hiikiimde, isnat edilmesi gereken
esas kuralin, adélet prensibi oldugunu belirtmistir. Dolayistyla Allah Rastlii (s.a), yoneticilere adaletli
olmalar1 hususunda, oldukga sik ve ¢ok tavsiyelerde bulunmustur. Zira boylece, devletin adalet dagitmasi,
toplumun her kesimini etkilemekte ve idare edenlerle (Atmaca, 2000, 363-365), yonetilenler (Atmaca, 2003,
46-48) arasinda, giivene dayali bir bag kurulmaktadir. Bu hususta Allah Rasdli (s.a) soyle buyurmustur:
“Devlet otoritesi en biiyiik hamidir. Haksizliklarla onun vasitasiyla (yani hukuk yoluyla) miicadele edilir ve onun vasitasiyla
(tehlikelerden) korunulur. Sayet bu otoriteyi kullanan(lar), Allah'tan sakinmay: emreder ve adiletle hiikmeder(ler)se, bu
yaptiklanindan sevap kazanir(lar). Bunun aksine davramr(lar)sa, (vebalini) ceker(ler)” (Buhari, Cihad 110; Miislim,
Imare 43).

Su 6nemli hususu da ifade edelim ki, Hz. Peygamber’in yargilamalarinda, adaleti te’sis etmek igin
hiiktim verirken, su ti¢ seyi goz ontinde bulundurdugu miisahede edilmektedir:

a) Allah'm (c.c) hiikiimlerini uygulamada, insanlar arasinda miisavati ve adaleti saglamak. Bu
durumda amir veya komutan ile, siradan bir adam, onurlu ile ¢aresiz kimse arasinda kesinlikle bir fark s6z
konusu degildir. Tersine kanun huzurunda, biitiin insanlar bir taragin disleri gibi esittir (Deylemi, 1986, IV,
300). “Ameller ancak niyetlere goredir...”(Buhari, Bed'ii'l-vahiy 1), hadisinde belirtilen temel ilkeden
hareketle Islam, 6zellikle sucun kasten mi, yoksa kazden mi islendigine bakilmasini emretmistir. Bu arada
suglunun cezalandirilmasinda diyet/maddi tazminat da getirmistir (Buhari, Diyat 30; Davad, Diyat 11, 13,
23; Tirmizi, Diyat, 12; ibn Mace, Diyat 21). Yine ayette ifadesini bulan, “Hicbir gtinahkdr, baskasimn giinahim
cekemez” (Enam, 6/164; fsra, 17 /15; Fatir, 35/18; Necm, 53/38) prensibine gore, sorumlulugun sahsiligi esas1
yerlestirilmis, suglu yerine bir baska sahsin cezalandirilmasinin 6ntine gecilmistir. “Muhakkak ki Allah Tedld
adaleti, ihsam (iyilik yapmayi) ve akrabdya muhtac olduklari seyleri vermeyi emreder...” (Nahl, 16/90); “...Allah
insanlar arasinda hiikiim verdiginiz zaman, addletle hiikmetmenizi emreder" (Nisa, 4/58;, Hucurat, 49/9) ve
“Aranizda adadleti tatbik etmekle emrolundum, de” (Maide, 5/42) ayetlerinde; huzur ve mutlulugun
gerceklesmesinin, muslim, gayr-1 muslim demeden, biitiin insanlif1 igine alan ve adalet hudutlarinin
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genigligini ortaya koyan bir adalet anlayisiyla, miimkiin olabilecegine dikkat cekilmistir (Kandemir, 1979,
147-148). Burada konuyu agiklayan birka¢ 6rnek sunalim: Ensar, Bedir esirleri arasinda bulunan Rastl-i
Ekrem’in (s.a) amcas1 Hz. Abbas’in (r.a) ipinin ¢6ziilmesi karsiliginda, Rastlullah’in (s.a) rizasin1 kazanmak
icin, Abbas’tan fidye almak istemediler. Ancak Hz. Peygamber bu teklifi reddetmistir (Taberi, 1973, 11, 399-
400; Ahmet Cevdet Pasa, 1976, I, 121-2). Yine Rastlullah (s.a), “Kiyamet giinii, bir zimmiye haksizhik yapamn
hasmi olacagim” (EbG Davud, Imare 11) buyruguyla, anlasmali gayr-1 miislimlerin hukukunu énemsedigini
belirtmistir.

Konuyu daha iyi anlayabilmek icin, Hz. Omer’in halifeligi dénemine ait olan su 6rnek de gok
carpicidir: Bir giin, Fezéare ogullar1 kabilesinden bir kisi, Kabe'yi tavaf ederken, farkinda olmadan Gassan
Meliki Cebele’nin ayagmna basar. Buna ¢ok sinirlenen Cebele, sahsin yiiziine ¢ok sert bir tokat vurarak
burnunu kirar. Haksiz yere cani actyan bu mazlum sahis, durumu Halife Omer’e (r.a) sikayet eder. Hz.
Omer Cebele’yi cagirip hadiseyi sorar. Hala gazabi dinmemis olan Cebele: “Ey Emira’l-mii’minin! O adam
etegime bast1. Kabe'ye saygisizlik etmemek i¢in kendimi zor tuttum. Aksi takdirde kilicimla basin ikiye
bolecektim.” Hadiseyi sakince dinleyen Halife Omer (r.a), Cebele’ye sunlar1 der: “Yaptigin sucu bizzat
kendin itiraf ettin. Simdi o sahs1 raz1 etmen gerekir. Aksi takdirde senin attigin tokadi, onun da sana aynen
atmasi ve burnunu da kirmasi igin emir veririm.” Cebele, tahmin bile etmedigi bu konusma karsisinda
hayret eder ve su cevabi verir: “Ey Emira’l-mii'minin! Ben bir devlet bagkaniyim. O ise siradan biridir. Bu
nasil olur?” deyince, adalet timsali Halife Omer (r.a) tarihe gecen su ifadeyi soyler: “Islam ikinizi de miisavi
tutar. Bir mii’'min diger bir mii'minden, sadece takvasi ve miitedeyyin olmas1 bakimindan tsttin olabilir.”
Halife Omer el-Faruk'un (r.a) elinden yakasini kurtaramayacagim idrak eden, fakat gurur ve kibrinin
kendisini yamlttigmi anlayamayan Cebele, Istanbul’a kagar ve Arabistan’a bir daha donmez (Ahmet Cevdet
Pasa, 1976, 1, 382-3; Acikel, 2002, 432-433). Demek ki, Yiice Allah’in hiikiimlerini tatbik etmede, insanlar
arasinda miisavati/ esitligi ve adéleti saglamak, oldukca dnemlidir.

b) Hz. Peygamber, verdigi hiikmiin sosyal sonucunu da gtz oniinde bulundurmus, suglular:
cezalandirarak, verecekleri zarardan toplumu korumaya calismistir. Buna en gitizel 6rnek sudur: Araplarin
en serefli kabilelerinden Kureys'in Mahzumogullar1 koluna mensub, Fatima binti el-Esved adinda bir kadin
vardi. Bu kadin, kabilesinin serefli olmasinin arkasma sigmip kanuni olmayan isler yapardi. Meshur
kisilerin ismini kullanarak, toplumun varliklilarindan borg isterdi (Nesai, Kat'u’s-sarik 6). Ne var ki Fatima,
giinii gelen borcunu geri vermezdi. Alacakli olanlar, Fatima'nin borg talebinde ismini zikrettigi kisilerden,
alacaklar1 mallarin isterlerdi. Fakat bu kisilerin hicbir husustan haberleri olmazdi. HAdisenin iizerine
gidilince, Fatima'nin dogru konusmadigy, her seyi kendi yararina yaptig1 anlasilmaktaydi. Ancak o, stirekli
inkér yolunu se¢gmekteydi. Alacakli sahislarin onu, Rastlullah’a (s.a) sikdyetten baska careleri kalmamusti.
Rastl-i Ekrem (s.a), hadiseyi hirsizlik olarak gordii ve kadinin cezalandirilmasina emir verdi (ibn Hacer, ts.,
XII, 88-90). Kadinin ceza aldigini duyan Fatima'nin mensub oldugu Mahztimogullar, kendi adlarini tasiyan
bir bireyin ceza gormesini istemediler. Kabilenin miithim kisileri derhal bir araya gelip Fatima'y1 cezadan
azat edecek bir yol aradilar. Rastlullah’in (s.a) ¢ok sevdigi Usame b. Zeyd'i (6. 54/674) ikna edip Hz.
Peygamber'e araci olarak yolladilar. Rastl-i Ekrem (s.a), en sevdigi bir kisinin bu beklenmedik istegi
karsisinda oldukga kati, keskin ve sertce, “Bizzat Allah tarafindan tespit edilmis bir cezann affini m1 istiyorsun!”
buyurarak, Maide, 5/38 ayetine gondermede bulunmustur. Derhal insanlar1 bir araya toplamis ve su tarihi
konusmay1 yapmustir: “Sizden dnceki insanlar, su yiizden helik oldular: Onlarn ileri gelenlerinden biri, irsizlik
yaptigida onu birakirlar, giigsiiz ve zayif biri caldiginda ise, onu cezalandirirlardr. Allah'a yemin olsun ki, eger
Muhammed'in kizi Fatima hirsizhik yapsaydi, onun da elini keserdim” (Buhari, Enbiya 54). Rastlullah (s.a), bu
ifadeleriyle, sahsi gortislerin, akrabalik baglarinin, soy-sop veya statii farkliliklarinin, irk veyahut kabile
iligkilerinin adélete hi¢cbir zaman engel olamayacagini vurgulamistir (Komisyon, 2013, IV, 412-3).

¢) Rastil-i Ekrem (s.a), bazi kimselerin giizel konusup ikna edici deliller ileri stirmeleri, buna karsilik
bazilarinin ise, giizel konusmaktan aciz olmalar1 sebebiyle, adaletin dogru bir sekilde tecellisi ve tesisi igin,
herhangi bir kimseye zulmetme ve haksizliga ugratma endisesi tasimistir (Ebi Zehra, 1997, 346). Nitekim
adaletin dagitim1 ve saglanmasi hususunda, daha ziyade sahitlerin ifadesi ve hasimlardan birinin, meramini
daha iyi anlatmasina gore, karar verilebilmektedir. Bu sahit ve ifadeler ise, bazen hakimin hiikmiinde
yanilmasina yol acabilmektedir. Hz. Peygamber boyle bir duruma isaretle; “Ben ancak bir beserim. Bana dava
akseder; kiminizin konusmas: (veya davasim sunmast), kiminizden daha beli¢ ve etkin olur. Ben de onun dogru
oldugunu zannederim ve lehine hiikiim veririm. Kimin icin béyle bir hiikiimde bulunup bir Miisliimanin hakkini ona
gecirmissem, bilsin ki, o bir ates parcasidir; isterse onu tasisin, isterse biraksin” (Buhari, Mezalim 16; Hiyel 10;
Sehadat 27; Ahkam 20, 29; Miislim, Akdiye 4-6; Ebti Davud, Akdiye 7; Edeb 87; Tirmizi, Ahkam 11, 18;
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Nesat, Kudat 12-13, 33; ibn Mace, Ahkam 5; Malik, Akdiye 1; Ahmed, 1992, VI, 307) diyerek, slam adliye
teskilatinda, sahit ve ifadelerin diizgiin olmasimin 6nemini belirttigi gibi, adalet dagitiminin sadece bu
diinya ile sinirli olamayacagina, gercek adéletin her seyi bilen ve goren Allah Teala tarafindan mutlaka
yerine getirilecegine isaret etmistir (Kazici, 1996, 121). Ayrica Islam adliye teskilatimin, muhakeme tarzi
bakimindan uyulmasi gereken temel prensiplerini de, su sozleri ile ortaya koymustur: “Delil getirmek
davaciya, yemin etmek de davalya aittir” (Buhari, Rehin 6). Ayn1 sekilde o, Hz. Ali'yi Yemen’e gonderirken de,
“Yanina iki hasim geldigi zaman, onlarin ikisini de dinlemeden hiikiim verme” (Maverdi, ts., 67) demek suretiyle,
gliniimiizde de vaz gecilmez bir muhakeme ustliinii ortaya koymustur (Kazici, 1996, 118). Hz. Peygamber,
ozellikle sahitlik konusunda da; “Size en iyi (hayirly) sahitleri bildireyim mi? Kendisinden sahitlik yapmas
istenmedigi halde, gelip sahitlik yapan kimsedir” (Mislim, Akdiye 19; Ebtt Davud, Akdiye 7; Tirmizi, Ahkam 11,
18, Malik, Akdiye 13) buyurmustur. Sahitlere emredilen de, haktan yana olmalar1 ve adaletten
ayrilmamalaridir. Yiice Allah 6nemine binaen, adalete uygun bir hakimlik ve sahitligi, dogrudan iman ile
iliskilendirmekte, “Allah i¢cin hakki ayakta tutan, adaletle sahitlik eden kimseler olun!” uyarisina, “Ey iman edenler!”
hitabiyla baslamaktadir (Maide, 5/8). Diger bir 6nemli nokta ise, adaleti temin icin ugrasmanin sadece ese
dosta kars1 degil, diismanlara karst da uygulanmasi gerektigidir (Komisyon, IV, 413-4).

Ifade edelim ki Hz. Peygamber, “Her kim Miisliimanlar arasinda hakimlik yapmak ister ve bunu elde
ettikten sonra, addleti zulmiine baskin gelirse cennetlik olur. Zulmii addletine baskin gelen kimse ise, cehennemlik olur”
buyurmustur (Ebtt Davad, Akdiye 2). Biittin bu uyarilar dogrultusunda hem davali, hem de davaci dogruyu
soylemeli, sahitler sadece bildiklerini ve gordiiklerini anlatmali, hakim ise tarafsiz davranarak adaletin
yerine gelmesine katkida bulunmalidir (Komisyon, 2013, IV, 414). Nitekim adaleti tesvik eden ve adil kisileri
oven Hz. Peygamber (s.a) soyle buyurmustur: “Yénettikleri insanlara, ailelerine ve sorumlu olduklar kisilere karst
adaletli davrananlar, Allah katinda, Rahman"in yaminda, nurdan minberler tizerinde agirlanacaklardir” (Muslim, Imare
18; Nesai, Adabii'l-kudat 1) mealindeki hadiste yer alan adélet, genis méanali olup ahlaki, hukuki ve sosyal
adaleti ihtiva etmektedir.

Yine Hz. Ali, Peygamber'den (s.a) bu hususla ilgili, séyle bir rivayette bulunmustur: “Hicbir vali ve
hakim yoktur ki, sirat dizerinde Allah'in huzurunda hesap vermeye getirilmis olmasin. Sayet hdkimler ve wvaliler,
vazifelerinde adaletle hiikiim vermislerse, Allah onlari miikdfatlandiracak, sayet addlete ridyet etmeksizin hiikiim
vermiglerse, Allah onlar yiiziikoyun cehenneme atacaktir” (Nuveyri, ts., VI, 264-265); “Bir kimse Miisliimanlar
arasinda hakimlik yaparken, addleti zulmiinden fazla ise, baska bir ifadeyle addletine galebe ¢aliyorsa o cennetliktir.
Sayet zulmii addletine galebe caliyorsa cehennemliktir” (Ebt Davad, Akdiye, 2). Benzer bir rivayette ise Hz.
Peygamber, hakimlik mesleginin sorumlulugunun biiyiik oldugunu ifade ederek (Ebat Davtd Akdiye 1; fbn
Mace Ahkam 1), hakim adaletten sapmadig1 miiddetce, Allah’in onunla birlikte olacagini ve onun cennete
girecegini, gercegi bildigi halde, haksizlik edenlerin cehenneme atilacaklarini haber vermistir (Ibn Mace
Ahkam 3; Tirmizi, Ahkam 1).

2.3. Sosyal Adalet

Ahlakgilar, hukukgular, fikihgilar, ictimaiyatcilar ve filozoflar tarafindan farkli sekillerde agiklanan
“sosyal adalet”i soyle tarif etmek miimkiindiir: Bireylerin ve toplumun genel anlamda hukukunu gozetmek,
toplumun her bireyine hak edisini vermek, zenginligin insanlar arasinda adaletli bir sekilde tevzi edilmesini
saglamak, firsat denkligini tanumak, asil gereksinimleri adilane dagitmak ve her tiirlii insan haklarina hiirmet
gostermektir (Ersoz, 2016, 17). Meseleye ekonomik yonden bakildiginda sosyal adélet; milli sermayenin
orantil bir sekilde boliistiirtilmesini saglar. Istismari ve somiriiciiliigii yok eder. Ayni zamanda milli gelirin
muayyen bir grup elinde toplanmasinin 6niine gecer. Her bireye durumuna uygun yasama hakki verir.
Gruplar arasinda, diismanlik bulunmayan bir topluluk olusturur. Boyle bir toplulukta yurttaslar, yasadig:

an ve gelecek acisindan kendilerini giivende hissederler (Arvasi, 2019, https://yenisehir.fandom.com/tr/wiki/ Adl-
i_%C4%B01%C3%A2h%C3%AE).

Ote yandan miilkiin Allah'a (c.c) has olmasi, insanoglunun ve bilhassa mii'minlerin kardes olmalar1
(Hucurat, 49/10), sahsi mallarda fakir ve muhtaglarin haklarinin bulunmasi, Yiice Allah'in adalet ve ihsani
emretmesi gibi ilkelere dayanan ve insanoglunun, toplum icindeki ekonomik ve sosyal durumuna
bakilmadan biitiin bireylere insanca yasama, asil ihtiyaglarini elde etme imkami veren sosyal adalet
telakkisinde kistas, esitlik degil, dengedir (Karaman, 1988, I, 343-344). Allah’in (c.c) insanlar1 yerytiziine
gonderdigi giinden bu yana, insanlar zenginlik ve fakirlik yonlerinden farkl olagelmislerdir. Aslinda sosyal
adalet, hem zenginler hem de yoksullar icin, esit ve adil muameleyi gerektirir. Sosyal adalet, toplumda
herkesin yasak ve engellerle karsilasmadan, serefli bir hayat yasamasim saglar. Kisiye, 6z degerlerini
sahsina ve topluma yararl olarak kullanma ve tiretime katkida bulunma firsatini verir (Ebi Zehra, 1993, 60).
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Sosyal adaletin sosyal, ekonomik, ahlaki ve siyasi dort temelinin her birinde, Islami degerler agilayan bir
egitim sistemi, cok dnemli rol oynar (Abdiilmannan, 1989, 196). Bunu yerine getirmeyen kimse, yonetilenle
yonetici arasindaki “sozlesmeyi” bozmus ve sosyal siniflar arasinda, zorunlu olan “barisin” yasalligini
ortadan kaldirmis olur. Sosyal adaletin ahlaki temelleri arasinda; dogruluk ve baris (Abdiilmannan, 1989,
168), hosgorii (Bakara, 2/256), insanlarin esitligi (Abdilmannan, 1989,169-170), nefsin kontroli
(Abdulmannan, 1989, 170-171), karsilikli yardim ve evrensellik unsurlar1 (Abdiilmannan, 1989, 173)
bulunmaktadir.

Diger taraftan Allah (c.c), peygamberlerin gonderilme sebebini de soyle agiklar: “Andolsun biz
peygamberlerimizi, apacik burhanlarla gonderdik. Insanlarin addleti ayakta tutmalar: icin beraberlerinde de, kitabr ve
mizam indirdik” (Hadid, 57/25). Ayet-i Kerime’de, Yiice Allah’mn peygamber gondermekle, indirdigi apacik
deliller ve ihsan ettigi kurallara dayali, sosyal adalet nizaminin ikame edilmesini murad ettigi
agiklanmaktadir.

Kisaca adaletin islam toplumunda, idarede, mahkemelerde ve insanlar arasi miinasebetlerde, tam
manasiyla tatbik edilmesi nemli bir hedeftir. Islam iktisadi sistemine gore miilk Allah'indir. Buna gore
sosyal adaletin saglanmasi, miihim bir denge &gesinin kurulmasi demektir. Buradan hareketle, islam'da
adalet anlayisinin tezahtirleri; mii'minlerin kardes ilan edilmeleri, biriktirilen sahsi servetlerde muhtag ve
fakirlerin hak sahibi olmalar1 yatmaktadir.

2.4. iktisadi Adalet

Iktisadi adalet; her ferdin milli gelirden hakkini almasi, cemiyete katkistnin karsihigini gorebilmesi
ve bu islemlerde, hicbir kimsenin digerini istismar etmemesidir (Erdogdu, 1994, 108). O halde her birey,
topluma ve sosyal verimlilige yaptig1 yardim karsiliginda hakkini alacak ve bir sahsin digerini istismar
etmesine meydan verilmeyecektir. Nitekim “Insanlarin haklarmdan bir seyi kismayimn” (Suara, 26/183) ayetinde
isaret edilen mana, her sahsin sadece hak ettigine sahip olmasi, bagkalarmin hakkina tecaviiz etmemesidir
(Capra, 1993, 29).

Islam, kazanctaki esitsizligi hosgorii ile kargilar. Zira biitiin insanlar yetenek, karakter ve cemiyete
hizmet bakimindan miisavi degildirler (En‘am, 6/165; Zuhruf, 43/32). Bundan dolay1 Islam, toplumdaki
adalet dagitimini, zekat kurumu sayesinde toplumun biitiin bireylerine, insani bir hayat seviyesini garanti
etmekte, sonra da kazangtaki boyle farkliliklari makul gérmektedir (Capra, 1993, 35-6). Eger Islam isverene
birgok sorumluluklar yiiklemisse, buna mukabil isciye de isini, vicdanli ve diizgitin bir sekilde yapmasin
emretmistir. Maksat, biitiin ekonomik iliskilerde isci ile isveren arasindaki adaleti temin etmektir (Capra,
1993, 33). Nitekim Hz. Peygamber calistirdig is¢inin hakkini oncelikle 6der, hatta “Iscinin alacagini alin teri
kurumadan veriniz” (Ibn Mace, Ruhtin 4) buyurarak titiz davranilmasini istemektedir.

Adalet talebinin en ¢ok ortaya ¢iktigl ve arandigl miinasebetlerden bir kismu da ticari iligkilerdir.
Kur’an-1 Kerim, biri 6l¢ii-tarti, 6teki borclanma olmak tizere iki gesit ticari iliskideki adalet konusunu, 6zel
bir ehemmiyetle ele alir (Akyiiz, 1998, 117). Oncelikle 6diing isini ve borglanma yoluyla alis verisi konu alan
miidayene ayeti, bu islemlerin yazili olmasini emretmektedir (Bakara, 2/282). Diger taraftan ticari iligkilerde
olct ve tartiyr dogru yapmak, Kur’an'in 1srarla tistiinde durdugu 6nemli bir konudur (Enam, 6/152). Allah
Teala, insanlardan matematiksel bir adaletle davranmalarini istemez, tersine onlardan bu ideali basarma
yolunda, ellerinden gelen gayreti gostermelerini bekler (Enam, 6/152; Rahman, 55/9; Esed, 1996, 1, 263). Bu
sebeple adalet, servet ve imkanlarin paylastirilmasi, alisveris gibi iradi muameleler ile zultiim ve haksizliga
konu olabilecek diger uygulamalarda s6z konusudur (Ibn Miskeveyh, h.1398, 120). Hz. Peygamber de
saticimin malimi satarken, kendisinin 6l¢lip tartmasini, alictnin da satin alirken mali, saticiya Olglip
tarttirmasin1 tavsiye etmistir (Buhéri, Biiyu” 51). Baska bir hadiste rivayet edildigine gore ise, Hz.
Peygamber bir alis veris yapmis ve orada mal tartan adama, “Tart ve biraz agir tut” (Ebu Davud, Biiyu’ 7;
Tirmizi, Biiyu’ 66; Nesai, Bliyu’ 54) buyurmustur. Bu hadis, eksik tartmaktansa biraz agir tartmanin daha
dogru ve iyi bir davranis oldugunu gostermektedir (Bayraktutar, 2019, 277).

Netice itibariyle, 6lcii ve tartida aldatmay1 haram kilan ayetler, diinyada birey ve toplumlar arasinda
adaletin yayilmasini, haksizlik ve zulmii 6nlemeyi, ahiret aleminde ise, insanlarin Allah Teald'nin huzuruna
kul hakki ile gtkmamasini ve kul hakkindan dolay1 azaba ugramasina mani olmay1 amaglamaktadir (isra,
17/35; Rahman, 55/9; Mutaffifin, 83/1-3).

2.5. Uluslararas1 Adalet

Kisiler arasi iliskilerde hak ve adalet asil oldugu gibi, uluslararasi iliskilerde de asildir. Zaten pek
cok problem hak ve adaletin ¢ignenmesi sonucu ortaya c¢ikmaktadir. Bilhassa gtintimiiziin uluslararasi
iligkilerinde, birinci planda tutulan menfaattir. Devlet adamlarinin en ¢ok kullandiklar1 sézlerden biri de,
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“karsiliklr ¢ikar iliskileri” soztidiir. Ancak saglanacak menfaatlerin hak ve adalet dlgtileri disinda olmamasi
gerekir.

Hz. Peygamber’in vefatina yakin bir zamanda verdigi su mesajlar ok manidardir: “Ey insanlar! Sunu
iyi biliniz ki Rabb’iniz birdir, babaniz da birdir. Arab'in Arap olmayana, Arap olmayarmin Arab'a, beyaz tenlinin siyaha, siyah
tenlinin de beyaza bir tistiinliigii yoktur” (Ahmed, 1992, V, 411); “Allah Teald sizin suretlerinize ve mallarimiza
bakmaz. Fakat kalplerinize ve amellerinize bakar. —Kalbini gdstererek- takva suradadir (3 defa)... ” (Miislim, Birr 33-4;
Tirmizi, Birr, 18; ibn Mace, Ziihd 9; Ahmed, TI, 285). Ayni sekilde Rastlullah (s.a), onceden kaydedildigi
gibi, “Insanlarin taragin disleri gibi esit oldugunu, takvadan baska Arabin Acem’e iistiinliigiiniin olmadigin”
vurgulamustir. Cahiliye déneminde Araplarin, Yahudilerin ve Farslilarin, kendilerini tistiin goren ve
insanlar arasinda adaletle muameleye engel teskil eden anlayis ve uygulamalar1 dikkate alindiginda,
(Bayraktutar, 2012, 65-71) Hz. Peygamber Arab’in Arab olmayana, takva disinda bir tistiinltigti bulunmadig:
ilkesini vedad haccinda ilan etmesi, insanlar arasinda adaletin tesisi acisindan da son derece 6nem arz
etmektedir. Zira insanlarin hepsi soy, wrk, kabile, aile, sosyal statii, din, renk ve dil gibi niteliklerine
bakilmadan hukuk oniinde miisavidir. Islam, insanlar arasinda adaletin kurulmasim amaclarken,
digergamlik, ihsan, fedakarlik ve isar gibi beseri erdemlerin yayginlastirilmasini da nasihat etmektedir (Al-i
Imran, 3 /92; Nahl, 16/90; Hasr, 59/9).

Maalesef gticlii devletler, sirf giiglerine gtivenerek zayif devletleri ezip somiirmekte, kuvveti hak ve
adaletin yerine koymaktadirlar. Bu haksizliklarin sonucu, pek ¢ok problemler dogmakta ve diinya baris1 bir
turlt saglanamamaktadir. Giigli devletlerin zorbalig1 karsisinda, adalet ve barisi saglayacak uluslararasi
kuruluslar da bir ise yaramamakta, zaman zaman zéalimlerin araci hédline gelmektedirler (Temel, 1995, 247).
Ancak Kur’an-1 Kerim giictin degil, hukukun tistiin goriildiigii bir nizami ve cemiyeti éngortir. Kur'an’da
bir insan1 katletmenin, biittin insanlar1 katletmek gibi oldugu (Maide 5/32); din konusunda bask: yapilmasi
(Bakara 2/256), servetlerin mesru olmayan yollarla yenilmesi (Bakara 2/188; Nisa 4/29), irz ve namusa
saldirmin haram kilinmasi ve bu husustaki ihlallere agir sekilde cezalar verilmesi (Isra 17/32); hasim olsalar
bile insanlarin arasinda adéletle hiikmedilmesi (Maide 5/8), aleyhine de olsa gercege uygun sahitlik
yapilmast (Nisa 4/135), ahde vefali olmanin emir buyrulmas: (Isra 17/34), baska sahislara kars1 kibirlilik,
ustiinliik ve biytiklik gosterisinde bulunmanin ayiplanmasi, miitevazi/alcak gontillii olma (Ntr 24/30;
Furkéan 25/63; Lokman 31/18), affetme ve bagislamanin (Bakara 2/173, 182, 185; Ali Imran 3 /28; Nisa 4/16;
Maide 5/3) tavsiye edilmesi; insanoglunun insanca hayatini stirdiirebilmeleri igin, zorunlu hak ve
ozgiirliiklerin, ahlaki ve hukuki smirlarmi meydana getirmektedir (Ersoz, 2016, 4-5).

Ote yandan Islam, uluslararas1 adaletin gerceklesmesi igin, diismanlarla imzalanan anlasmalara
vefali davranilmasini da emretmekte, ahde vefanin bizatihi kendisinin énemli olduguna isaret etmektedir
(Ebt Zehra, 1993, 69). Kald1 ki ahde vefay1 bu derece vurgulamak da, basli basina bir adalettir (Ebt Zehra,
1993, 71). Hz. Peygamber, eman verdigi zimmet ehli (Buhari, Cizye 9; 1bnu’1—Kayy1m, 1983, 1, 45) ve miigriklerle
(Buhari, Megazi 37; icare 3) olan iliskilerinde, vefanin geregi olarak can, din, mal, namus, tesebbiis ve vicdan
hiirriyeti (Bakara, 2/256; Eba Davad, Diyat 11; Et‘ime 33; Nesai, Kasame 13; Ibn Mace, Diyat 21) sunmus
(Belazuri, 1956, 1, 191), ozellikle de bunlar1 gelistirici ve koruyucu tedbirler almistir. Hatta Rastillullah’m (s.a), bu
konudaki birgok hadisinden bazisina burada temas edelim. “Kim anlasmali bir mudhidi (zimmiyi) haksiz yere
oldiiriirse, degil cennete girmek, cennetin kokusunu dahi alamaz. Halbuki cennet ehline, cennetin kokusu kirk yillik
mesafeden duyulur” (Buhari, Cizye 5; Diyat 30); “Kim bir zimmiyi oldiiriirse ki, zimmi i¢in Allah ve Rasillii'niin
teminatt vardir; béyle bir kimse Allah ve Rastlii’niin teminatim ketmetmistir (gizlemistir). O kimse cennetin
kokusunu alamaz...” (Buhari, Diyat 30). Sonucta Miisliimanlarin hayatin siirdiirdtigii birgok sehirde cami, kilise,
havra ticgenine rastlanmaktadir. Ancak biitiin bu haklar verilirken, ehl-i zimmetten de, yaptiklar1 antlasmalara
kesinlikle uymalar1 istenmistir (Sakall, 1996, 152; Kazan, 2009, 134).

Bilindigi gibi diinya iki biiytik savas gecirmis, bu savaslarda milyonlarca insan 6lmiis, diinyanin
cografyasi bastan sona degismistir. Savas sonrasi bir kisim filozoflarin, distintirlerin, hukukgularin
gayretiyle Birlesmis Milletler (B.M) teskilati kurulmustur. Bu teskildttan; diinyada hak ve adaleti hakim
kilmasi, bunu yapamadiginda hi¢ olmazsa barisi saglamasi ve tilkelerin birbirleriyle savasmalarmi
engellemesi istenmistir. Bu diistinceden hareketle, 1948 yilinda B.M'yi olusturmuslar ve Insan Haklar
Evrensel Beyannamesini yaymlamislardir (Karaman, 1996, 81). Ancak beyannamenin maddelerinin
uygulanmasi konusunda, gii¢li devletler cimri davranmaktadirlar. Bunun en yakin 6rnegi Filistin, Irak ve
Suriye problemidir. Bugtin 6zellikle diinyada Misliimanlara zuliim ve haksizlik yapildig: bir zamanda,
uluslararas1 adaletten s6z etmek oldukca zordur. Bosna Hersek, Azerbaycan, Filistin, Karabag, Cezayir ve
bugiin Irak ve Suriye’de, bunca islenen iskence ve zultimden sonra, insanligin yiiz karasi tecaviiz ve
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ahlaksizliklardan, ekmek kuyrugunda duran Miisltimanlara bomba yagdirip haksiz yere kanlarmi akittiktan
sonra, uluslararast hak ve adaletten nasil bahsedilebilir? (Eskicioglu, 1996, 117) Ozellikle adaleti
uygulamada devamlilik esas olmalidir. Giice sahip olan tilkeler, eger kendi menfaatlerini degil de, evrensel
hukuku ve adaleti yerine getirmeyi isterlerse, ancak o zaman, hakkaniyete uygun bir diinya barisinin
saglanmasina, katkida bulunabileceklerdir. Bu da giicli devletlerin referanslar1 ile olabilmektedir. Bu
baglamda, mazlumlarin dualarinin kabul edilecegi dikkate alinirsa, ancak o zaman adaletli bir toplum
hayatina gecilebilir. Bu konuda Hz. Peygamber, Muaz b. Cebel’i Yemen'e gonderirken, ona su tavsiyede
bulunmustur: “Mazlumun bedduasimdan korun. Ciinkii zulme ugrayanla, Allah (c.c) arasinda perde yoktur”
(Buhari, Mezalim 9; Miislim, Iman 29). Diger bir hadiste de “Ug¢ duanin kabul olunacaginda siiphe yoktur.
Mazlumun, misafirin ve babamn ¢ocuguna duas:” buyrulmustur (Ebu Davud, Salat 364; Tirmizi, Birr 7; Ibn
Mace, Dua 11). Ayrica &dil yoneticinin duasinin makbul olduguna dair, bir hadiste de sdyle buyrulmustur:
“Ug kisi var ki dualar: geri cevrilmez. Adil yonetici, orucunu a¢mak tizere olan oruclu, bir de mazlumun duasi”
(Tirmizi, Cennetin Sifat1 2; Ibn Méce, Siyam 48).

Netice itibariyle, bir toplumda adaletin uygulanmamasi, haksizligin artmasma ve toplumun
¢okmesine yol acar. Nitekim Cahiliye donemi, kuvvetlinin zayift ezdigi, zulmiin kol gezdigi karanlik bir
devirdir. Sadece Arap Yarimadasinda degil, diinyanin hemen her yerinde servetler, saraylar ve koskler
zultim tizerine kurulmustu. Hiir iken esir edilen, mali miilkii gasp ve yagmaya ugrayan kimselerin
dertlerini anlatacagi adalet kurumlar1 yoktu. Aciz daha gok ezilmekte, zalim daima kendini hakli cikaracak
yardimcilar bulabilmekteydi (Kandemir, 1979, 144).

2.6. Denklik ve Fidye Anlaminda Adalet

Kiyametten soz eden dyetlerde yer alan “adl” kelimesi, “fidye” anlaminda kullanilmistir. Ayrica bazi
ayetlerde (Bakara 2/48, 123) fidye almak (adl), hem vekaleten kefdret olarak adlandirilan Hiristiyan
doktrinine, hem de Yahudilerin, “secilmis toplumun” hesab giinii cezadan muaf olacagi seklindeki
saplantilarina, agik bir isarettir. Her iki diistince de Kur’an-1 Kerim’de kesin olarak reddedilmektedir (Enam,
6/70). Burada makale boyutunu asmamasi i¢in konu hakkinda, kisa bilgi verilerek yetinilmistir.

3. Adaletin Tecellisine Yonelik Engeller

Bu alt1 ana baslig1 belirttikten sonra, simdi de kisaca adaletin 6ntinde duran engellere bir g6z atalim:

3.1. Kendisini ve Yakinlarin1 Kayirma

Insanlarin adaletli olmalarmni engelleyen en dnemli durum, yakinlarini kayirma tutkusudur. Yiice
Allah kendisini ve yakinlarmi kayirma konusunda sdyle buyurmaktadir: “Ey iman edenler! Kendiniz,
ebeveyniniz veya akrabanizin aleyhine de olsa, adaletten asla ayrilmayan, Allah icin sahitlik eden kimseler olun.
(Insanlar) zengin olsunlar, yoksul olsunlar, Allah onlara sizden daha yakindir. Oyleyse siz, hislerinize uyup addletten
ayrilmaym. Eger addletten sapar veya iizerinize diiseni yapmaktan geri durursamz bilin ki, Allah yaptigimiz her
seyden haberdardir” (Nisa, 4/135). Bu ayette Allah Teala, mii'minlere adéleti gozetmede cok titiz
davranmalarini, herhangi bir diinyevi maksatla degil, sadece Allah rizas1 i¢in dogru sahitlikte bulunmalarim
emretmektedir. Burada, kendilerinin, ebeveynlerinin, yakinlarinin aleyhinde de olsa, diiriist yapilan
sahitlikle, adéaletten ayrilmama konusuna dikkat ¢ekilmektedir. Aym zamanda, aleyhinde sahitlik yapilan
kimse; iyiligi timit edilecek, kotiiliigtinden kaygilanilacak varlikli bir kisi olabilecegi gibi, acmacak ve
merhamet edilecek bir garesiz de olabilir. Bu héalde de varliklinin rizasi, caresizin zavallilig1 diisiintilerek,
dogru sahitlik etmekten geri durulmamalidir. Zira Allah (c.c), o kisilere daha yakin oldugu gibi, hallerini de
daha iyi bilir. O halde Allah Teédld'nin emirlerini gézetme ve bilinen konularda saga sola sapmadan, dogru
bir sekilde sahitlik yapmak gerekmektedir (Tabbara, 1981, 320). Akraba bile olsa so6zlerde ve konusmalarda,
adil olmanin gerekliligi mevzusunda ise soyle buyrulmustur: “Sé6z séylediginiz zaman, yakinlariniz hakkinda
bile olsa, addletli olun. Allah’a verdiginiz sizii eksiksiz yerine getirin. Iste diistiniip 6giit alasiniz diye Allah size
bunlari emretti” (En’am, 6/152).

Allah Teala adaleti gbzetmesi hususunda, Sevgili Elgisi'ni bile uyarir ve ona, “... Hiikiim verdiginde,
aralarinda adaletle hiikmet. Zira Allah ddil olanlari sever” (Maide, 5/42) buyurur. Stiphesiz bu husus, diger insanlar
icin de gecerlidir. Nitekim ilahi bir emir olarak bu durum, “Allah, emanetleri ehline vermenizi ve insanlar
arasinda hiikiim verdiginiz zaman, addleti yerine getirmenizi emretmektedir” (Nisa, 4/58) buyruguyla ifade ve ilan
edilmistir. Hz. Peygamber’in adalet anlayisini ve adaleti te’sis etmede s6z konusu temel ilkeleri
goOzettigini, ortaya koyan pek ¢ok uygulama ve 6rnek bulunmaktadir. O orneklerden biri de sudur:
Rasulullah (s.a), hurma alacag: olan bir bedeviye, hakkini fazlasiyla 6demis ve tarihe 1s1ik tutacak su sozii
soylemistir: “Sunu unutmayn. Zayifin hakkini, kolaylikla alamadigi bir millet, serefli olamaz!” (Miinziri, 1986, 111,
271; Kandehlevi, 1977, 11, 682)
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Ifade edelim ki adalet, herkesi kusatir. Insanlara olan mesafenin olciisii ve gerekcesi, hak ve
hakliliktir. (Akytiz, 2006, 156) Giigliilere af, zayiflara ceza adalet degil, rezalettir. (Akytiz, 2006, 156-157) Bu
sosyal erozyona dikkat c¢eken Hz. Peygamber, adaletteki yozlasmay: toplumlarin ¢okiis sebebi olarak
gormiis ve siddetle kars: ¢ikmistir. Kadim toplumlarin ¢okiis sebeplerinin basinda gelen bu kayirmacilifi
Rastlullah (s.a); “Sizden dnceki toplumlarda, aristoklar ve hatir1 sayilir kigiler, lrsizlik ve cezayi gerektirecek
herhangi bir sug islediklerinde af edilir, zayif ve gii¢stizler bir sug islediklerinde, yasalar uygulanirdi. Bu onlarin helak
sebebi olmugtur” (Mislim, Hudud 8; Ebu Davud, Hudud 4; Nesai, Kat'u's-sarik 6; ibn Mace, Hudud 6;
Darimi, Hudud 5; Ahmed, 1992, VI, 162) s6zleriyle tespit edip reddetmistir (Akytiz, 2006, 157). Islam, zulme
kars1 direnci de aym1 olctide Snemsemis; “Kim zulme ugradiktan sonra hakkini alirsa, artik onlara yapilacak bir sey
yoktur” (Sura, 42/41), aksi halde sonuglariin herkesi kusatacak felakete dontismesini; “Bir de dyle bir fitneden
sakinin ki o, iginizden sadece zulmedene erismekle kalmaz, umuma sirayetle hepsini perisan eder. Biliniz ki Allah'in
azabi siddetlidir” (Enfal, 8/25) ifadesiyle dile getirmistir (Akytiz, 2006, 157).

Yine Allah’'in Rasdlii (s.a) su hadisinde, kendisinden sonra adam kayirmalarin olacagina da dikkat
cekmistir: Bir giin o (s.a), “Benden sonra adam kayirma olaylar: ve hoglanmayacaginiz isler géreceksiniz”
buyurunca sahabiler, “Y4 Rastlallah, bizden o giinlere erisenlere ne tavsiye edersin?” diye sormus, bunun
tizerine Allah Resuli (s.a), “ Yapmamz gereken gorevleri yaparsiniz, hakkimz olan seyin size verilmesini Allah’tan
niyaz edersiniz” demistir (Buhari, Menakib 25; Miislim, Imare 45).

3.2. Heva-Hevese Uyma ve Sirk Kosma

Adalet konusunda heveslere uyulmaz (Nisa, 4/135; Stra, 42/15). Heves, insan1 Allah yolundan
saptirir. Zira ayetlerde, Allah yolundan sapanlara, haktan ayrilan kavimlere (Neml, 27/60), hesap guniinii
unutmalaria karsilik, getin bir azab oldugu ifade edilmektedir (Sad, 38/26).

3.3. Kin-Ofke Duyma ve Zulmetme

Bagkalarma duyulan kin ve 6fke de, insanlar1 adaletli davranmaktan alikoyma yontinde, dnemli
etkiye sahiptir. Bir topluluga duyulan cfke ve zultim (Cin, 72/14-5), adaletsizlige siirtikleyici olmamalidir.
Nitekim Kur’an-1 Kerim’'de soyle buyrulmaktadir: “Ey iman edenler! Allah icin hakki ayakta tutan, adadletle
sahitlik eden kimseler olun. Herhangi bir topluluga duydugunuz kin, sizi addletsiz davranmaya itmesin. Adaletli olun;
bu, takvdya daha uygundur. Allah’tan korkun. Stiphesiz Allah yaptiklarimizdan haberdardir” (Maide, 5/8). Bu ayet,
diismanlara karsi bile kisilerin, adéletten ayrilmamasini, bir kavmi kotii gormenin veya aradaki
diismanligin, adaleti terketmeye sevk etmemesini, dolayisiyla adaletle hareket edilmesini, zira bunun,
takvaya en yakin hareket oldugunu emretmektedir (Tabbara, 1981, 321).

Ay sekilde adaletin te’sisi, bir anlamda hakimin objektif tutumuna ve hakkaniyet kistaslarina gore
davranmasina bagldir. Bu sebeple hakim, yargilama esnasinda subjektif davranamaz. Mesela 6fkeli iken
davaya bakmaz, taraflar arasinda hiikim vermez (Nisa, 4/135). Taraflar hakkinda 6n yargisi olmaz.
Onlardan birine kars1 duydugu kin, onu adaletten alikoymaz (Maide, 5/8). O, insaf sahibi oldugu kadar
tarafsizdir da. Bu nedenle davacilar huzuruna geldiginde, onlar1 ayn dikkatle dinler (Eba Davtd, Akdiye
6). Konu hakkinda bir diisiincesi olusuncaya dek sorusturmasin: stirdiiriir. Varsa sahitlere basvurur. Ciinkii
hesap giintinde Allah (c.c) da, verdigi kararlar karsisinda, kullarinin herhangi bir stiphesi bulunmasin diye,
ilahi tebligleri kendilerine ulastiran peygamberleri ve diger tanuklar: ytice huzuruna davet edecektir (Ziimer,
39/69).

3.4. Din ve Inan¢ Fark:

Hz. Peygamber’e vahyedilen buyruklardan ve ahlaki kaidelerden birisi de, onun adélet ilkelerine
uymasl, etnik orijini ve dini inanci ne olursa olsun, her birey ve topluma adaletle davranmasi ve katiyetle
zultimden 1rak durmasidir (Akytiz, 2006, 155). Kars1 karsiya geldigi pek ¢ok haksizlik ve zulme ragmen
onun, hi¢ kimseye eziyet ve cefa etmemis olmasi ve duygularina kapilarak intikam hisleri beslememis
olmasi, Allah Tedld'nin onu terbiye edip alistirdigi ve siki sikiya vurguladigi bu buyruklarindan
kaynaklanmaktadir (Akytiz, 2006, 155-156). Hicretten 6nce Akabe biatlarinda, Medine'den Mekke'ye gelip
Rastl-i Ekrem’e (s.a) biat eden sahabilerden Ubade b. Samit, Allah Rastlii'ne her yerde adaleti dile getirip
hicbir kimsenin ayiplamasindan ¢ekinmemek tizere biat etmesi (Nesai, Biat 4), Rastlullah’in (s.a) adaleti
te’sis etmek i¢in, harcadig1 cabay1 gostermektir.

Demek oluyor ki Islam'da adalet, hukukta herkese esit davranmak, bilgi, kilttir ve makam
farkliliklarindan dolayt kisilere, farkli muamele yapmamak demektir. islam bu manada, bireyin ve
toplumun biitiin konularina parmak basmus, arzu, heva ve heveslere yer vermemis, yakinlik ve akrabalik
baglarmna gore derecelendirmemis, fakir-zengin ayirimi gozetmemis, giiglii ve zayif-caresiz farkini goz
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oniine almus bir adalet telakkisi getirmistir. Dolayistyla Islam, toplumda yasayan biitiin bireylerin birligini
saglayan ilkeler koymus, immetin huzur ve emniyetini giivence altina alan bir sistem kurmustur.

4. Asr-1 Saadet ve Sonrasinda Adaletin Tesisine Ornekler

Hz. Peygamber’in siinnetinde ve sonraki donemlerde, bazi halife ve yoneticilerin adaletle ilgili
sozleri ve uygulamalari da tarihteki yerini almistir. Burada oncelikle, Hz. Peygamber dénemindeki adalet
konusuna temas edilecektir.

4.1. Hz. Peygamber Déneminde Adaletin Tesisine Yonelik Ornekler

Hz. Peygamber, Kur’'an'daki pek c¢ok ayetin de agikladigi gibi, biitiin hayatini itidal ve istikamet
tizere siirdiirmiis, Islam’mn adalete onem veren bir din oldugunu, stinnetinde gostermistir. Ayrica bu
diinyada, adalet ile zultim arasinda ¢atigmanin siirekli devam edecegini haber verdigi gibi, muamelelerinde
insanlar arasinda fark gozetmemeye, adamima gore muamele diizeninin dogmamasina ¢aba sarf etmis,
adaleti temin edecek ve biitiin insanlarin haklarimi koruyacak, hukukun tstiinligiine bagh bir yonetimin
kurulmasini hedeflemistir.

Hz. Peygamber’in hayat1 tetkik edildigi zaman, onun icte ve dista adaleti uygulamaya calistig1
goriiltr. O (s.a), bir yandan Muhacir ve Ensar arasinda kardeslik ilan ederken, diger yandan da Medine
Sozlesmesi ile, sehirdeki gayr-i miislim tebadan birisi olan Yahtidilere, huktki yasalarin uygulanmasinda
tam bir 6zerklik tanimistir. Buna gore Yahtdilerle ilgili davalarda, Yahtdi hukuku, Yahtidi mahkemesinde
Yahtdi olan taraflara uygulanacakti. Ancak cesitli Yahtdi kabileleri arasinda ihtilafin yasandig: ve farkli din
mensuplar1 arasinda hakem tespiti konusunda, aralarinda anlasamadiklari veya Miisliiman bir hakim se¢gme
hususunda anlastiklar1 i¢in baz1 sorunlar ¢ikabilmekteydi. Bu durumda sikintiy1 asabilmek i¢in anayasa,
Medineli Yahtdilerin hukuki ve adli bagmsizliklarindan feragat edip Islam mahkemesine
basvurabileceklerini agiklamakta idi (Hamidullah, 1980, I, 204-219). Kur'an-1 Kerim de, bazi istisnai
durumlarda bu tiir imkénlarin bulundugundan s6z eder (Maide, 5/65). Dolayisiyla bu stzlesme,
Miisliman, Yahudi ve Hiristiyanlar arasinda hak ve adaleti saglamaya calismustir.

Ote yandan Rastlullah (s.a), tayin ettigi gorevlilerin kararlarini yeniden gozden gecirmek
maksadiyla, bazi konulara da miidahale etmistir. Mesela komutan Halid b. Velid (6. 21/642), Cezime
ogullarina mensup bazi kimseleri, 6liim cezasina ¢arptirmisti. Hz. Peygamber, bu kisilerin kan diyetlerini ve
diger zarar-ziyanlarmi ddemisti. Emri altinda bulunan gorevlilerin fiil ve tasarruflarini, yeniden ele alip
gozden gecirme seklindeki uygulama ve stinneti, halifeler devrinde daha da ¢nem kazanmistir
(Hamidullah, 1980, 1I, 981). Hz. Peygamber, adalet hususunda ¢ok duyarli oldugu ve Allah katina, tizerinde
kul hakki olmadan c¢ikmayi arzuladigy icin, 6lim doseginde, hasta yatmaktayken kalkmus ve soyle
buyurmustur: “Sayet ben herhangi birinizin sirtina vurmusg isem, iste kisas icin sirtim. Sayet ben herhangi birinize
hakarette bulunmusg isem, d¢ almak icin iste benim seref ve haysiyetim. Sayet ben herhangi birinizin malini alms isem,
iste benim mallarim” (Hamidullah, 1980, 1I, 981). Hz. Peygamber (s.a) doneminde, Miisliimanlarin disindaki
tebaanin, Islam adaletinden hic de sikdyetci olmadiklar1 anlasilmaktadir. Zira Yemen'deki Necranl
Hiristiyanlar, bizzat Allah Rastli'ne basvurmak suretiyle kendisinden su talepte bulunmuslardir:
“Aramizda ¢ikacak mali ihtilaflarimiz konusunda, sahabilerin arasindan segecegin bir kimse, bize hakemlik
etsin; zira biz bu hususta size itimat ediyoruz.” Bunun tizerine Allah Rastlui (s.a), Hiristiyanlar arasinda
meydana gelebilecek muhtemel anlagmazliklara ¢oziim bulmak amaciyla, Ebti Ubeyde b. el-Cerraht
gorevlendirmistir (Buhari, Menakib 22; Miislim, Fedail 53-55).

Konu ile ilgili Hz. Peygamber’in asagida kaydettigimiz hadisleri, biitiin insanlik ve 6zellikle idarede
bulunanlar icin oldukca dikkat cekicidir. Rastilullah (s.a) gerek Miisliimanlar, gerekse Miisliimanlarla gayr-1
miislimler arasindaki muamele ve hiikiimlerinde, adaletin en giizel numunelerini, bir yandan da adil
insanlarin nail olacag ilahi nimetleri sayarken; “ Hicbir golgenin bulunmadigi bir giinde Allah, yedi ziimreyi kendi
(arstmin) golgesinde barmdirir ki, bunlanin ilki addletle hiikmeden ve ddil davranan yonetici, baskandir...” (Buhari,
Ezan 36; Zekat 16; Miislim, Zekat 91) buyurmus, cennet ehlini {i¢ gruba ayirdig: bir hadisinde de, en basta
kudret ve iktidar sahibi olup da adaletle muamele eden kisileri gtindeme getirmistir (Miislim, Cennet 63).
Yine bu konuda Rastlullah (s.a); “Bana, insanlarin en sevgilisi ve kiyamet giintinde, mekdn bakimindan en yakin
olani, adaletle hiikmeden bir reistir. Kiyamet giintinde bana, insanlarin en sevimsizi ve en fazla azap cekecek olani ise,
zilim idarecilerdir” (EbG Yusuf, 1982, 82) buyurmustur. Ayni sekilde bir arazi davasinda, Hadremevt'li
davacinin delili olmaymnca, Hz. Peygamber'in Kinde'li davaliya yemin vermesi tizerine davaci, “Ya
Rastlallah, bu adam facirdir, yeminine giiven olmaz, o higbir seyden ¢ekinmez” diye miidahale etmisse de
Hz. Peygamber, davacinin soziinti nazar-1 itibara almamistir (Miislim, Iman 223-224; Ebt Davad, Akdiye 26;
Tirmizi, Ahkam 12).
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Ote yandan konu ile ilgili, ilging misallerden birisi de su rivayettir: Bir kimse tarafindan boynuzla
ayagindan yara alan bir kisi hakkinda Hz. Peygamber, gerekli karar1 vermesine ragmen, yaral kisi kisas
istemis, Rastilullah (s.a) ona, yarasi iyi oluncaya kadar beklemesini soylemis; fakat o, kisasta 1srarli olunca,
kisas yapmisti. Ancak bir zaman sonra, kisas yapilan kisi iyilestigi halde, esas yarali sakat kalmisti. Bu
durum tizerine o, Hz. Peygamber’e gelerek, kendisinin aksak kaldig1 halde, kisas yapmis oldugu dostunun
iyilestigini ifade edince, Rastl-i Ekrem (s.a), “Sana yaran iyilesinceye kadar kisas yapma demedim mi? Ama bana
isyan ettin. Allah seni uzak etsin, aksakligini da bosa ¢ikarsin” (Abdurrazzak, ts., IX, 454; Ahmed, 1992, 1I, 217);
diger bir rivayette ise ona, “Sana hicbir sey yok. Ciinkii sen hakkini aldin” buyurmustur (Abdurrazzak, ts., IX,
453; Acikel, 2006, 75). Buradan hareketle Hz. Peygamber, “Adaletsizlikten kendinizi koruyun. Ciinkii o, hesap
gliniindeki zulme denktir” (Styti, ts., I, 8) buyurmustur. Dolayisiyla haksizliga ve istismara kars: vaki olan bu
ikaz; tiretici, tiiketici, komisyoncu, isci ve isveren gibi toplumdaki biitiin fertlerin haklarmmi korumak ve
umumun refahini temin etmek igin yapilmistir. Umumun refahini temin ise, Islam’in nihai gayesidir (Capra,
1993, 30).

Diger taraftan bir defasinda, ganimetleri taksim ederken Miisliimanlardan biri, bedevi ile tartismus,
Hz. Peygamber de bir cubukla onu itmisti. Bedevi caninin yandigimi sdyleyince, o itimat edilen ve adaletli
olan Peygamber (s.a), yaptigimin aynisini kendisine uygulamasi icin ¢gubugu bedeviye uzatmis, bedevi de
Rastlullah’a (s.a) kisas uygulamaktan haya ettigi icin, hakkindan vaz ge¢misti (Ebu Davud, Diyat 13). Iste
her kim Hz. Peygamber gibi, adaleti tatbik ederse, kurtulusa erer ve kim de adaletten saparsa, uguruma
yuvarlanir (Ebt Zehra, 1997, 343).

Bu arada, Rastilullah1 (s.a) cok tizen hadiseler de olmustur. Bir giin Temim Ogullar: kabilesine mensub
Ziu'l-Huveysira adinda bir bedevi gelerek, “Ya Rastlallah! Adaletli ol!” diye soyledi. Rastl-i Ekrem (s.a),
“Yaziklar olsun sana! Ben de addletli olmazsam kim addletli olabilir? Eder addletli olmazsam, sen hiisrana ugrarsin,
biitiin umutlarm boga ¢ikar” (Miislim, Zekat 148) buyurarak bu kisiye sitem etti. Bagka bir rivayette ganimet
taksimi sirasinda orada olan bir sahis, “Vallahi bu, adalet gozetilmeyen, Allah'in rizasin1 hedeflemeyen bir
taksimdir” dedi. Bu hadiseyi duyan Hz. Peygamber'in ytizii, kipkirmizi oldu. “Allah ve Rasiilii ddil olmazsa, kim
adil olur!” buyurduktan sonra, “Allah Musa'ya rahmet eylesin. O bundan daha cok eziyet g0rmesine ragmen
sabretmisti” dedi (Buhari, Enbiya 28; Miislim, Zekat 140).

Hz. Peygamber, adalet konusunda oldukca fazla hadis zikretmistir. Ancak makaleyi uzatmamak
icin, bunlardan birka¢ tanesini zikredelim: “Kiyamet giiniinde mutlaka haklar sahiplerine verilecektir. Hatta
boynuzlu koyundan boynuzsuz koyunun hakk: bile alinacaktir” (Miislim, Birr 60); “Ug cesit hikim vardir. Biri
cennetlik, ikisi cehennemliktir. Cennetlik olan, hakk: bilen ve onunla hiikmedendir. Hakk: bilip zuliimle hiikiim veren
ve cahillikle bilmeden insanlar arasinda hiikmedenler ise cehennemliktir” (Ebti Davud, Akdiye 2; Tirmizi, Ahkam
1); “Kwyamet giiniinde, insanlarin Allah Tedld'ya en sevgili olani ve Allah'a en yakin bulunani adil devlet baskanidir”
(Tirmizi, Ahkam 4); “Kiyamet giiniinde, insanlarin Allah yaninda makam en tistiin olani, adaletli devlet baskanidir.
Kwyamet giiniinde Allah katinda, kullarimin en serlisi de, zalim ve ahmak olamidir” (Miinziri, 1986, 111, 168).

Demek ki adalet, Islam’in hak ile birlikte gozettigi temel insani bir degerdir. Ciinkii adalet; bireysel,
aile, sosyal ve siyasal hayatin bel kemigidir. Giintimiiz insani, yeryiiziine mutluluk getirme ve begeriyetin
gidisatin1 diizeltme yolunda, Islam’m &nemle vurguladigi adalet ilkesine siddetle ihtiyag duymaktadur.
Adalet, bireylerin konforlu ve emniyet icinde hayat stirmelerini de saglar. Kisilerin canina, malma ve
namusuna musallat olanlar, adalet ile yargilamip hak ettikleri cezalar1 aldiklarinda, bu hali goéren sug
islemeye meyilli olanlar, durumun farkinda olacaklari icin, bu olaylar1 yapmaktan kagmacaklardir. Ozellikle
adaletin mevcudiyeti, insanlarin husumet besleme, intikam alma ve kan davasi giitmelerinin 6niine gegecek,
diismanliklarin biiytimesine mani olacaktir (Komisyon, 2013, IV, 415).

Kisacasi, Rastl-i Ekrem’in (s.a) hadisleri, su iki 6nemli gercegi ortaya ¢ikarmaktadir:

a) Hz. Peygamber adalete iyice sarilmis, insanlar1 ona ¢agirmis ve adaleti elden birakmamalarimi
tavsiye buyurmustur. Zira adalet esas itibariyla bir olgunluktur. Adaletli olmak, bireyin nefsinin dosdogru
oldugunu ve diristliginii gosterir. Boylece yonetici veya yonetilen adaletli kisiler, dogru ve diirtist
kimseler olurlar.

b) Rastlullah (s.a) insanlar1 sosyal adalete cagirmistir. Zira toplum, sadece adélet sayesinde intizama
girer. Kisiler bu diizen sayesinde, aile bireylerine adaletli davranir, onlara asla zulmetmez. Koca karisina,
kar1 kocasina, yakinlar ve komsular birbirlerine, idareci idare ettigi kimselere, hakim hiikmii altindaki
bireylere, efendiler hizmetgcilerine asla haksizlik etmezler (Ebti Zehra, 1997, 344-5; Agikel, 2006, 76-77).

Netice itibariyle, adaleti uygulamak gercekten zor bir istir. Onu kendi aile iizerinde, hele bizzat
kendi nefsinde uygulamak cok daha zordur. Iste Hz. Peygamber’in kendine herhangi bir tstiinliik
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tanimadan, sanki siradan birisiymis gibi hareket etmesi, bilmeden de olsa ytiziinii ¢izdigi birine, kisas hakki
tamimas1, onun hak ve adélet konusuna duydugu {istiin saygiy1, biitiin karizmasiyla ortaya koymaktadir
(Kandemir, 1979, 150). Ozellikle imam Buhari'nin (6. 256/870), kitab1 el-Camiu’s-Sahih’ine Hz. Peygamber’in,
miitevatir hadisleri' dururken, garib meshur bir hadis? olan, “fnneme’l-a'malii bi'nniyat=Ameller ancak
niyetlere goredir” sozunil birinci hadis olarak kaydetmesi oldukca ilging ve onemlidir. Bu hadise gore
glinimiizde, en azindan niyetlerde “adalet ilkesi” uygulandiginda, epeyi bir mesafe almabilecektir.

4.2. Hz. Peygamber Sonras1 Dénemde Adaletin Tesisine Yénelik Ornekler

Hz. Peygamber’den sonra gelen halifeler de, adaletle hiikmetme konusu {izerinde onemle
durmuslar, adéletin geregini yapmak i¢in gayret sarf etmislerdir (Kazici, 1991, 111-2). Burada baz1 halife ve
yoneticilerin adélet anlayisina dair ilke ve uygulamalarina yer verilecektir.

Hz. Ebubekir (6. 13/634) halifelige secildiginde, adalet konusundaki diistincelerini minberde iken
soyle dile getirmistir: “Sizin i¢inizde en zayif (mazlum) kimse, onun namina hakkin alincaya kadar, benim
nazarimda kuvvetli olandir. Iginizdeki zalim kimse de, hakki kendisinden koparip alincaya kadar
nazarimda zayif olandir.” Minberde iken, kendisine adaletin ne oldugu soruldugunda da, gayet acik bir
sekilde: “Kardesini memnun etmen icin, sana verdiginin benzerini, senin de ona vermendir” demistir (ibn
Hibban, 1973, 11, 157).

Ote yandan ehl-i zimmetten birisi hata ile ldiiriilse, diyet gerektigini Hz. Peygamber’in tatbikatindan
(Tirmizi, Diyat, 12) ve talimlerinden (Ebti Davtd, Diyat, 23) 6greniyoruz. Bu hadislerde, zimmet ehlinin temel
hak ve hiirriyetlerde Miisliimanlarla ayni hiikiimlere tabi olduklar goriilmektedir. Islam toplumunda onlarin
hayatlar1 korunmustur. Canlarina tecaviiz haram kilinmistir. “Hz. EbG Bekir'in, zimmet ehlinin kesinlikle
oldtrtlmemesi, aksi halde buna kalkisanin cehenneme stirtiklenecegi” (ibn Sa'd, ts., 1I, 137) konusundaki
sakindirmasi manidardir.

Devlet bagkaniyla siradan bir kisinin, kanun oniinde esitligine dair Islam hukukunda sayisiz
ornekler vardir. Mesela Ubeyy b. Kab (6. 33/654?), Halife Hz. Omer (6. 23/644) ile arasindaki bir
anlasmazlig Kadi Zeyd b. Sabit'e (6. 45/665?) arz etmistir. Davali olarak mahkemeye gelen Hz. Omer’e,
Zeyd saygili davraninca Hz. Omer ona, “Tarafgirliginin ilk alameti budur” demistir. Hz. Omer ile Ubeyy
yan yana oturduktan sonra, Ubeyy davasini anlatmis, fakat ispat edecek delil gosterememistir. Hz. Omer
davasini kabul ve tasdik etmeyince Ubeyy, Hz. Omer’in yemin etmesini istemistir. Hakimin Hz. Omer’in
mevkiini goz éniinde bulundurarak, bu istegini Ubeyy’den geri almasini rica etmesi tizerine, Hz. Omer’in
ona, “Senin huzurunda halkin asag: tabakasindan biri ile Omer esit olmazsa, hi¢bir zaman hakimlige layik
olamazsin” dedigi, cesitli [slam tarihi kaynaklarinda gegmektedir (Beyhaki, 2011, XX, 404; Kandehlevi, 1977,
I, 684). Halife Omer (r.a), ilk etapta kendi lehinde goriilen durumu kabul etmeyerek, adaletten yana tavir
sergilemistir. Iste bu nedenle Allah Rastlii'niin (s.a), “Yonettikleri insanlara, ailelerine ve sorumlu olduklar
kisilere kargi addletli davrananlar, Allah katinda, Rahman'in yaminda nurdan minberler tizerinde agirlanacaklar”
(Miislim, Imare, 18; Nesai, Adabii’'l-kudat, 1) miijdesini elde edeceklerin basinda, hi¢ stiphesiz Hz. Omer
olacaktir. Adalet sadece mahkemede goriilmez, yasamin her sahasinda olmasi gerekir. Devlet gorevlileri
milletine, yoneticiler memurlarina, ebeveynler c¢ocuklarina, Ogretmenler ogrencilerine, saticilar
miisterilerine, isverenler iscilerine, ev sahipleri kiracilarina, kisacasi herkes muhatabina kars: adil olmalidir.
Zira bunlardan her biri toplumun bir kesimine kars1 “adaleti gozetmesi gereken” kisi konumundayken, bir
baskasi1 karsisinda “adélet arayan” durumundadir (Komisyon, 2013, IV, 414-5).

Hz. Omer, kendi devrinde adéalet, huzur, emniyet ve i¢ barisi temin etmistir. Nitekim Basra valisi
Ebt Musa el-Eg’ari'ye (6. 42/662-663) yazdig: tinlii mektubunda, adaletin ancak olgun bir akilla oldugunu,
saglam bir akla sahip olmayan bir liderin yonetiminden hayir beklenemeyecegini, adaletinde, meclisinde ve
davranisinda halki esit tutmasi gerektigini, boylece giiclii olanin senden yandashik umamayacagini ve zayif
olanin da senin adaletinden timit kesemeyecegini (Gazzali, 1988, 23; Kazici, 1991, 111-2) bildirmistir.

Miitevatir Hadis: “Yalan tizerine birlesmeleri aklen ve 4deten miimkiin olmayacak kadar ¢ok kimsenin, senedinin basindan sonuna
kadar birbirlerinden rivayet ettikleri hadis” (Aydinli, 1987, 120).

Garib Meshir Hadis: “Baslangicta bir veya birkag tabakada, bir ravinin tek basina rivayet etmis olmasina ragmen, sonradan her
tabakada bircok kimse tarafindan rivayet edilmis olan hadis. Meseld bu hadisi Hz. Omer’'den sadece Alkame b. Vakkas,
Alkame’den sadece Muhammed b. ibrahim, Muhammed’den sadece Yahya b. Said el-Ensari rivayet etmis iken, bu sonuncu zattan
bircok kimse rivayet etmistir” (Aydinli, 1987, 60-61).
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Ogzellikle Hz. Omer’in bir gece etrafi kontrol ederken, “Sokakta birakilmis bulunan bir kecinin benden
sorulacagindan korkarim” ifadesi, onun icraat ve adaletini gostermektedir (Gazzali, 1988, 17).

Diger tarafan Ebti Musa el-Es’ari, ganimeti dagitirken bir kisinin hissesini noksan verdi. O da ayaga
kalkip kendisine noksan verildigini, paymin tamamlanmasini talep etti. Bu durum {tizerine Ebti Musa, o
sahsa yirmi dayak vurup basin da tras etti. Adam da kesilen saglarii Hz. Omer’e gotiirdii. Makamina
vardiginda cebinden saglar1 ¢ikartarak Hz. Omer’in 6niine koydu. Hz. Omer’in “Nigin boyle yapiyorsun?
Sana ne oldu?” sorusuna karsilik olup biteni ona nakletti. Bunun tizerine Hz. Omer, Eba Musa'ya su
mektubu yazdu:

“Selam tizerine olsun! falan oglu filan bana sunlar1 anlatti. Ben de sana yemin verdiriyorum ki, eger
bu isi bir topluluk icerisinde ve herkesin gozii 6niinde yapmus isen, o adam da ayni sekilde bir topluluk
igerisinde sana kisas uygulayacaktir. Yok eger bunu tenha bir yerde yapmuis isen, o da tenha bir yerde sana
kisas uygulayip basini da tiras edecektir”. Mektup EbG Musa'ya verildiginde bir mekana oturarak, “Gel
kisasin1 yap ve basimu da tiras et!” dedi. Sahis da, “Ben Allah rizasi igin seni affettim!” ifadesini kulland1
(Muttaki, 1981, XV, 79; Kandehlevi, 1992, II, 146-147).

Miisliimanlardan bir kisi Sam’da zimmilerden birisini 6ldiirmiistii. Hadise o sirada Sam valisi olan
Ebu Ubeyde b. el-Cerrah’a (6. 18/639) bildirildi. O da bu mesele hakkinda Hz. Omer’e bir mektup yazdu.
Hz. Omer ona su cevabi yollad:: “Eger o kisi adam oldiirme isini adet edinip Yahudiyi de bilerek
oldtirmiisse, boynunu vurdur. Yok eger kaza sonucu olmus bir seyse, onu dortbin dinar diyet 6demeye
mahkum et!” (Beyhaki, 1992, VIII, 33; Kandehlevi, 1992, II, 151). Bu olay bize, zimmilerin can emniyetinin de
koruma altina alindigini gostermektedir.

Diger taraftan Rum Meliki Kayser, Hz. Omer’in durumunu 6grenmek ve sozlerini dinlemek iizere
bir el¢i gonderir. El¢i Medine-i Miinevvere’ye geldiginde halka, “Melikiniz nerededir?” diye sorar. Onlar da
“Bizim melikimiz yok, emirimiz var. Fakat kendisi su anda sehir disina ¢ikt1” derler. Bunun tizerine elgi tarif
edilen yere gider. Bir de bakar ki Hz. Omer, giinesli bir havada kizgin bir toprak {istiinde, ridasin bagiin
altina koymus, yanaklarindan terler aktig1 halde uykuya dalmis. Elci bu durumu goriince, kalbinde bir
husu” olusur. Kendi kendine; “Caginin biitiin krallariin heybetinden tiril tiril titredikleri bir adam, boyle
bir durumda bulunuyor ha! Fakat ey Omer! Sen adaletin sayesinde emniyettesin ki, rahat uyuyorsun.
Halbuki bizim hiikiimdarlarimiz zuliim yaptiklarindan, etraflarinda muhafiz olmadan bir yere ¢ikamazlar,
devaml uykusuz, huzursuz, rahatsiz ve korku icindedirler. Sehadet ederim ki, dininiz hak, yolunuz ve
adaletiniz dogrudur. Sayet elci olarak gonderilmemis olsaydim, elbette Miisliiman olurdum. Fakat yakinda
tekrar dontip Islam’1 kabul edecegim” diyerek doniip gider (Gazzali, 1988, 18). Ayni sekilde, Hz. Omer hac
zamanlarinda valilerini makamina gagirir ve daha sonra hac ibadeti igin farkli beldelerden gelen insanlari,
bir mekanda toplayarak soyle seslenirdi: “Ey insanlar! Ben idarecilerimi mallariniz alip sizleri dovmeleri ve
namus ve haysiyetinizi ayaklar altina almalari i¢in géndermedim. Onlari, aranizda hakem olup ganimeti
paylastirmalar i¢in gonderdim. Eger icinizde, idarecilerinizden zuliim ve haksizlik gorenler varsa kalkip
sOylesinler.” Boyle bir toplantisinda, insanlardan biri ayaga kalkip, “Ey Mii’minlerin Emiri! Senin falan valin
bana yiiz sopa vurdu!” deyince adalet timsali Omer (r.a) valiye, bu sahsa neden vurdugunu sordu ve o
sahsa da, “Kalk, sana ne kadar vurmussa, sen de ona o kadar vur!” buyurdu. Bu s6z tistiine Amr b. As
ayaga kalkip, “Ey Mii'minlerin Emiri! Eger boyle yapacak olursan, sikdyetlerden basini alamazsin. Senden
sonra gelecek olan halifeler igin de, bir adet koymus olursun!” dedi. Halife Omeru’l-Faruk (r.a) da, “Kisas
hitkmii vermeyecekmisim oyle mi? Halbuki ben Hz. Peygamber’in kendisi icin bile kisas uyguladigim
gordiim” dedi. Amr b. As ise, “Onu bize birak da razi edelim!” deyince, Hz. Omer, “Yapabilirseniz raz
ediniz” buyurdu. Amr, her sopaya karsilik iki dirhem olmak tizere, toplam iki yiiz dirhem verip sahs1 raz
etti (Ibn Sa’d, 1990, 111, 223; Kandehlevi, 1992, 11, 144).

Yine cuma giinlerinin birinde Hz. Omer, Mekke'ye gelip dogrudan Cuma namazi icin Kabe'ye
gitmeden, Daru'n-Nedve’de hirkasii gikarip asti. Astig1 yere bir giivercin gelip hirkasmna konunca, Hz.
Omer giivercini oradan uzaklastirdi. Giivercin ise farkli bir mekana yerlesti. Tam bu sirada bir yilan
givercini yakalad: ve oldirdii. Cuma namazi bitince insanlar, Hz. Osman’la (6. 35/656) beraber, Hz.
Omer’in yanmna gittiler. O (r.a) halka, hadiseyi anlatarak, giivercinin 6liimiine sebep oldugunu ve vicdan
azabi cektigini soyledi. Onlara da, “Siz bu konuda ne dersiniz?” buyurdu. O anda Nafi b. Abdi'l-Haris Hz.
Osman’a (r.a) hitaben, “Sen ne dersin ey Osman? Emirii’l-Mii'minin kefaret olarak, ii¢ yasmna basmis beyaz
bir ke¢i kurban etsin mi?” dedi. Osman Zinntireyn de, “Bence de ¢ok uygundur” buyurdu. Bu durumda Hz.
Omer, zikredildigi gibi bir keci kurban etti (Safii, 1980, 47; Kandehlevi, 1992, 11, 154-155).
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Ifade edelim ki, Hz. Osman ve Hz. Ali (6. 40/661) de ayni yolu izlemislerdir. Fakat daha sonralar1
adaletten sapan yoneticiler olmussa da sadece onlardan adaletli olanlar dviilmistiir. Hatta “Miilk (devlet)
sirkle devam etse de zuliimle devam etmez” sozii, kelam-1 kibar olarak séylenmis ve Islam diinyasinda
yayginlasmistir. Zaten asil dava, “Mahkeme-i Kiibrad’da” goriilecektir. Bu son mahkemede, taraflar arasinda
yanlis karar verenler de Allah Teald'nin huzurunda bulunacaklardir. fslam’da en kutsal deger, kul hakkidir.
Bedir sehitleri icin sahabenin, “Ya Rastlallah bunlarin biittin gtinahlar1 afv oldu mu?” sorusuna, Islam
tarihinden bildigimiz “Kul hakki hari¢” cevabi dikkat gekicidir. Bu cevap Islam’in, kul hakki iizerinde nasil
hassasiyetle durduguna en acik bir delildir (Gazzali, 1988, 18).

Hz. Osman bir giin kolesini cagirtarak ona, “Hatirliyor musun, bir keresinde senin kulagim
¢ekmistim? Simdi sen de benimkini ¢ek de 6deselim” dedi. Kole de onun kulagini tutup ¢cekmeye basladi. O
gekerken Hz. Osman sdyle diyordu: “Daha sert ¢ek. Ciinkii bu diinyadaki kisas, ahirettekinin yaminda hig
mesabesinde kalir” (Muhibbiiddin et-Taberi, ts., 11I, 45; Kandehlevi, 1992, 154). Ay sekilde Hz. Ali'nin
hilafet yillarinda, o (r.a) Siffin savasinda bir zirhini kaybetmisti. Savas dontisii zirhini bir yahudide goriince,
bu zirhin kendisine ait oldugunu sdyledi. Yahudi, zirhin kendisinin oldugunu iddia ederek vermedi. Dava
Kadi Sureyh’e (6. 80/699?) intikal etti. Kad: Hz. Ali'ye, zirhin sana ait oldugunu gosteren delilin var mi?
diye sordu. O (r.a), oglu Hz. Hasan (6. 49/669) ile, azadl1 kolesi Kanber'i sahit gosterdi. Kadi Sureyh, oglun
baba hakkindaki sahitligi makbul degildir dedi. Hz. Ali hayretle, cennetlik olan bir kimsenin sehadetinin
nasil makbul olmadigini sordu. Soziine devamla, ben Rastlullah’in (s.a), Hasan ve Hiiseyin (6. 61/680)
cennet ehlinin gengleridir (Tirmizi, Menédkib 30) buyurdugunu isittim. Kadi Sureyh, durum ne olursa olsun,
kanunun kendisine ¢izdigi yoldan, kil kadar ayrilmiyor, baska sahit istiyordu. Halbuki Halife Hz. Ali ve
oglu Hz. Hasan'in, haksiz bir davada bulunabilecegi kimsenin aklina gelmezdi. Bu azametli adalet 6rnegi
karsisinda, en ¢ok sasiran Yahudi olmus, “Halife beni kadisinin huzuruna gétiirdii. Kadis1 kendi aleyhine
hiikmetti. Ey Halife! Zirh senin zirhindir” diyerek kelime-i sehddet getirmistir (Hamidullah, 1980, 11, 987).
Iste devleti devlet yapan husus, prensiplerde en kiiciik bir taviz vermemek ve kanun karsisinda herkese esit
muamelede bulunmak anlayisidir. Hz. Ali konu ile ilgili su vecizeyi soylemistir: “Yerdeki hakim, yukarida
bulunan héakim (Allah) ile karst karsiya geldiginde vay haline! Yalniz adaletli olan, arzusuna gore
hiitkmetmeyen, yakinlarinin tarafim1 tutmayan, tamahkarlik ve korkudan dolay1 hiikmiinti degistirmeyen,
Yiice Allah’in kitabini aynasi yapan, goziinii ona diken ve igindekilere gore hitkmeden kimse, bunun
disindadir” (Gazzali, 1972, 16).

Yine Hz. Ali ile ilgili su olay da ilgingtir: Birisi Arap, digerleri de, onun tarafindan azat edilmis iki
kadin, yardim talep etmek tizere Hz. Ali'ye geldiler. Halife Ali (r.a), her birine birer kile yiyecekle, kirkar
dirhem verilmesini emredince, Arap irkindan olan kadin, “Ey Mii’'minlerin Emiri! Bana, su Acem kadinlara
verdigin kadar mu veriyorsun? Halbuki ben Arap asilliyim, onlar ise Acem’dirler (Arap olmayan
bireylerdir)” ifadesini kulland1. Hz. Ali ise, “ Allah’in kitabina baktim ve orada Hz. Ismail’in evlatlarmin, Hz.
Ishak’in evlatlarindan {istiin olduklarina dair, bir sey gérmedim (Allah katinda Arap ile Acem arasinda hig
bir fark yoktur)” dedi (Beyhaki, 2003, VI, 567; Kandehlevi, 1992, II, 155-156). Aymu sekilde, Ca’de b. Hiibeyre
(r.a), Hz. Ali'ye gelerek sunlar1 séyledi: “Ey Mii'minlerin Emiri! Sana iki kisi geliyor; birisi seni canindan ve
malindan daha fazla seviyor, digeri ise elinden gelse seni bogmak istiyor. Sense tutup diismaninin lehinde,
dostunun aleyhinde hiikiim veriyorsun. Bu nasil oluyor?” Hz. Ali onun gogsiine dokunarak, “Eger benim
gonltime birakilmis olsaydi, boyle yapardim ancak hiikiim Allah'indir!” dedi (ibn Asakir, 1995, IX1I, 488;
Muttaki, 1981, V, 774; Kandehlevi, 1992, 11, 156). Biitiin bu olaylardan anlasilan husus, Hz. Peygamber ve
Hulefa-y1 Rasidin doneminde, adaletin hem Miislimanlara, hem de gayr-1 miislimlere tavizsiz uygulanmig
oldugudur.

ifade edelim ki sosyal adalet, kisa stireli bile olsa, sonraki devirlerde de, biitiin fslam aleminde
uygulanip muhtelif vesilelerle varligin izhar etmistir. Bunlardan Halife Omer b. Abdiilaziz (6. 101/720),
asrinin adalet ve insaf bakimindan, ziihd ve ihsan yoniinden en 6nemli simasi, Hz. Omer’in torunu ve onun
yolunda yiirtiyen en ¢nemli bir sahsiyettir. O (r.a), adaleti yerine getirmek ve zultim kapilarimi ortadan
kaldirmak hususunda, son derece hassasiyet gostermistir. Yonetime geldiginde, bozulan adalet nizamim
yeniden diizeltmistir (fbn Esir, 1997, 1I, 103). Halife Omer b. Abdiilaziz (r.a), bir gece mum yakip gida
defterlerini tetkik ederken, o anda oglu yanina girer, ev ihtiyaglarini babasina arz eder. O zaman Omer b.
Abdilaziz (r.a) ogluna: “Mumu sondiir. Ciinkii bu mum hazinenindir. Biz simdi halkla ilgili degil,
kendimizle ilgili bir sey konusacagiz. Bu durumda mumu kullanmaya Allah’'mn izni yoktur” der. Iste adil
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baskan budur. Devlet malzemesini sahsi islerinde kullanmaktan boylece sakinmakta ve kendini
korumaktadir (Gazzali, 1972, 56-7).

Rivayete gore, Omer b. Abdiilaziz (r.a), halife secildigi zaman Hasan Basri’den (r.a), adaletli devlet
baskaninin niteliklerini 6grenmek ister. Hasan Basri (r.a), ona su cevabi verir: “Ey Miu'minlerin emiri!
Adaletli devlet baskani, viicutta kalb mesabesindedir. Onun saglikli olmasiyla, biitiin viicut saglkli olur.
Onun sagligini kaybetmesiyle, biitiin beden de saghgim kaybeder” (Ibn Abdirabbih, 1978, 1, 33). Yine Omer
b. Abdiilaziz'in (r.a), halifelii doneminde, Semerkant’tan bir heyet gelir ve Kuteybe b. Miislim'in (.
96/715), haksiz sekilde sehirlerine girdigini ve Miisliimanlar1 oraya yerlestirdigini sdyleyerek sikayette
bulunurlar. Omer b. Abdiilaziz (r.a) de, komsu vilayetlerden birinin valisine mektup yazarak, heyetin
sikayet ettigi hususu kadiya bildirmesini, sayet kadi, onlarin hakli olduguna karar verirse, Miisliimanlarin
Semerkand’dan ¢ikarilmasimi emreder. Dava Miisliimanlarin kadisimna arz edilince, kadi1 Miisliimanlarin
sehirden ¢ikarilmalarma hiikmeder. Semerkandlilar islam’m ve Miisliimanlarin adaleti karsisinda hayrete
diiserler ve goniilli olarak Islam’a girerler (Ibn Esir, 1997, V, 115). Goriildiigii gibi, ordu komutani
tarafindan yapilan bireysel bir hata, islam halifesinin duruma miidahale etmesiyle giderilmekte ve boylece
haksizliga ugrayanlarin haklar: iade edilmektedir.3

Ote yandan bir giin Halife Harun Resid (6. 193/809), meshur mutasavvif Sakik-i Belhi'yi (6.
194/810) gortir ve kendisine bir tavsiyede bulunmasim ister. Sakik (r.a) ona soyle der: “Sana gereken,
tizerine farz olan sekliyle adéletli davranman ve adalet sahibi olmandir. Ciinkii Allah (c.c), devlet baskan1
olman dolayisiyla seni ilk defa, adaletten hesaba gekecektir. Ey Mii'minlerin emiri! Yiice Allah seni, Hz.
Ali’'nin yerine oturttu ki, ondan istedigi gibi, senden de ilim ve adaletle amel etmeni ister. Bu sdylenenleri
yapmazsan, atese girenlerin lideri ve helake ugrayanlarin énciisti olursun” (Gazzali, 1972, 19). Ozellikle
meshur hukukcu Ebt Yusuf'un (6. 182/798), Halife Harun Resid’e (r.a) yazdig1 mektubu, burada zikretmek
yerinde olacaktir: “Sana yakmligi bulunsun bulunmasin, herkese ayni muameleyi yap” ve “Senin teb’anin
refahi, ancak ilahi hukuku tatbik, adéletsizligi bertaraf etmenle mtimkiindtir” (Ebt Yusuf, 1982, 4, 6; Capra,
1993, 29).4

Diger taraftan Mislimanlar, idarelerinde uyulmasi gereken adalet prensibine biiyiik ©nem
vermislerdir. Yazili ve sozlii olarak, genis bir adalet kultiirti olusmustur. Osmanh hiikiimdarlari,
yoneticilerin halka zulim yapmamalari1 ©6nlemek icin, “addletndme” adi verilen fermanlar
yayimlamislardir. Bu fermanlardaki emirlere uymayan memurlar, siddetle cezalandirilmislardir. Ayrica,
devletin bir faaliyetinden dolay1 zarara ugrayan vatandasin, mezalim mahkemelerine basvurarak ugradigi
zararin 6denmesini isteme hakki vardir (Karatepe, 1996, 114). Buradan hareketle ahlaki bir erdem olarak
adalet, bireysel ve toplumsal cercevede itimat, denge, itidal ve dhengi saglamaktadir. Adalet ilkesini
igsellestiren ve tatbik eden sahislar, faziletli ve serefli bireylerdir. Zaten aym hal, adéletle idare edilen
bireylerin, ictimai tatbikdtina da yansir. Bunun tersine, adaletle ilgili gorevlerini icra etmeyen birey ve
toplumlarin bir tarafi, ddima eksik kalmis demektir. Nitekim Kur'an'da, dogru yoldan sapan ve adaleti
emretmeyenler, “dilsiz, yetersiz ve goreviniyerine getirmekten dciz” (Nahl, 16 /76) kisilere benzetilmistir.

Ifade edelim ki, Islam toplumu, dareyn saadeti ve riza-y1 Bariye, sadece hukukun, adalet ve
musavatin hakim oldugu yerlerde ulasabileceklerdir. Bu anlamda her Miisliman, insanlara ve diger
yaratilmislara, hukuk ve adalet ilkelerine gore davranmalidir. Bunun yani sira dostluk, kardeslik ve
sirdaslik gibi nitelikler, Islam toplumunu birlikte ve ayakta tutan diger miihim degerlerdir. Kur’an-1 Kerim;
soy, renk vb. herhangi bir farklilik gozetmeden, Islam kardesligi miisterek paydasinda, hukuk ve adalet
karsisinda musavat mihverinde olusacak bir toplumu 6ngoérmektedir. Nitekim mii'minlerin, bu éngoriyt
yasama gegirecek manevi giicleri ve birikimleri vardir. Ciinkti bu adalet taniminin disinda kalan bir toplum
ongoriisii ve teskili, basta mii'minler olmak tizere insanogluna huzur ve mutluluk getirmeyecektir (Ersoz,
2016, 24-5).

Sonug

Kur'an-1 Kerim ve Hz. Peygamber’in stinnet/hadislerindeki, bireye deger veren, insanlarin
hukukunu muhafaza etmeye miiteveccih, musavat ve adaleti dikkate alan esaslar olduk¢a nemlidir. slam
dininin ortaya koydugu adalet anlayisi, her tiirlti yarar, ayricalik ve insani zaaflardan irak bir tatbikati

3 Genis bilgi ve 6rnekler icin bkz. (Gazzali, 1972, 56-7 vd.; ibn Esir, 1997, V, 115 vd).
4 Halife Harun Resid dénemindeki adalet 6rnekleri icin bkz. (Eba Yusuf, 1982, 4-6 vd.; Gazzali, 1972, 19 vd.).

- 1263 -



Vluslararas: Sosyal Arastirmalar Dergisi o The Journal of International Social Research
Cilt: 12 Sayi: 66 Ekim 2019 J Volume: 12 Issue: 66 October 2019

gerektirmektedir. Aym sekilde adélet prensibi, herhangi bir kin, dfke veya asir1 sevgi gibi hislerin etkisi
altinda kalmadan uygulanilmalidir. O halde 6ncelikle mutlu, huzurlu, istikrarli ve emniyetli bir toplum igin
adaletin saglanmasi sarttir. Ciinkii adalet hem bireyin, hem sosyal tekamiiliin, hem de insanca yasamanin
bir giivencesidir. Toplumdaki giiven buhraninin, tedirginlik ve huzursuzluklarin biiytik olgtide mensei,
itimatsizlik, emniyetsizlik ve adaletsizliktir. Ayn1 zamanda iktisadi ve sosyal biiytimeyi engelleyen giictin
de sebebi, itimatsizlik, emniyetsizlik ve adaletsizliktir.

1nsanoglu menfaatine diisktin bir varlik oldugu i¢in, adéletin gerceklesmesinde en 6nemli unsur,
bizzat onun kendisidir. Devlet idaresinde adaleti icra etme gorevini yiiklenenler, daima daha iyiyi, daha
glizeli aramali, halki yaralayici, &mme vicdanini zedeleyici davramislardan ve kararlardan kaginmals,
adaletin insan icin, millet icin var oldugunu kabul etmeli ve adaletin tesisini saglamalidir. Zira adaletin
uygulanmamasi, toplumlarin birligini bozan, insanlar arasinda diismanliklar ve intikam duygularm
meydana getiren, kin ve husumetler doguran korkung bir tehlikedir. Dolayisiyla bu tehlikelerin tirtinleri de
kinler ve husumetler olacaktir. Adéletin hakim olmadig1 yerde, bireysel ve sosyal hastaliklarin yayildigin;
sonuglarmin ne kadar yikic1 ve pahali oldugunu ve tedavisinin uzun zaman aldigini gecmiste oldugu gibi,
giiniimiizde de en aa1 sekilde gormekteyiz. Demek oluyor ki, adaletin tesisi ne kadar zor ise, devam
ettirmek de o derece sabrr ister. Bunun igin uygulama ve tecriibe 6nemlidir. Inancimiz geregi bu tecriibenin
tepe noktasinda, Hz. Peygamber yer almaktadir.

Bu calisma ile hedefledigimiz hususlardan birisi de, iginde bulundugumuz maddi ve manevi
yaralarin bir sebebinin de uygulama ve idaredeki “adéletsizlik” oldugunu tespit etmek diyebiliriz. Bu
ol¢liyti yeniden ikame etmeye ihtiyacimiz vardir. Bunu da yeniden tesis etmenin en giivenilir ve giiclii yolu,
yasadigl donemi “Saadet Asr1” yapan nebevi tecriibedeki anlayisi hayata gecirmektir. Adalet ilkesinin
devlet ve toplumlar icin ifade ettigi anlam ve degerden hareketle, makalede konu, adaletin tesisine yonelik
en ideal ve en miikemmel ilke ve 6rnekler sunan ve uygulamalarda bulunan Hz. Peygamber’in stinneti ve
hadisleri cercevesinde, ele alinmis ve degerlendirilmistir. Makalede oncelikle adalet kavraminin mabhiyeti,
anlami ve 6nemine temas edilmis olup, ayet ve hadisler cercevesinde adalet ilkesinin farkli boyutlarma
dikkat gekilmistir. Adaletin Kur’an-1 Kerim ve stinnet/hadisler baglaminda ilahi, hukuki, sosyal, iktisadi ve
uluslararas1 adalet gibi gesitleri oldugu miisahede edilmistir. Bu ¢calismada adaletin 6niinde duran engeller
arasinda; kendisini ve yakinlarii kayirma, heva-hevese uyma ve sirk kosma, kin-otke duyma ve zulmetme,
din ve inang farkma deginilmistir. Elbette adéletin tatbik edilmesinin 6niindeki engeller, ayni zamanda
zulmiin sebepleridir ve sayilar1 bunlardan ibaret degildir. Burada sadece mezalime sebep olan bireysel ve
toplumsal hastaliklara dikkat ¢ekmek; bu cercevede en ¢ok rastlamilan olumsuzluklara temas etmekle
yetinilmistir. Ayrica Hz. Peygamber'in yaklasimlar1 ve ogretileri ekseninde, degerlendirmelerde
bulunulmustur. Bu arada Hz. Peygamber doneminde ve sonrasinda, adaletin tesisine yonelik baz1 6rneklere
ve uygulamalara yer verilerek, adalet prensibinin pratige nasil yansidig ortaya konulmustur.

Bugiin, devletlerin her konuda ¢ikarlarini1 6n plana aldiklar1 bir gergektir. Bu da gitiglii devletlerin,
zayif devletlere zultim etmelerini dogurmaktadir. Dolayisiyla hak, adélet ve baris temelleri {izerine
kurulacak bir diinyanin insasinda, adaletin esas alinmasi gerekir. Bunun da gerceklesmesi igin,
Mislimanlarin  giiclenerek hem kendileri, hem de diger mazlum milletler igin de adaletin
uygulanmasindan baska ¢ikar yol bulunmamaktadir. On dort asir 6nce, Hz. Peygamber’in uygulamaya
koydugu adalet prensibi ile, giintimiizde belirlenen, ancak uygulanamayan adalet anlayis ve Insan Haklar1
Evrensel Beyannamesi, biiyiik olciide birbirleriyle ortiismektedir. Ister ulusal, ister uluslararasi olsun
adalette, denge sarttir. Denge kurulmadig1 zaman hak ve adalet yerine gelmis sayilmaz. Bunun icin adaletin
sembolii terazi olmustur.

Cagimizi Saddet Asri’'na gotiirmek miimkiin olmadigina gore, Asr-1 Saddet’'in evrensel mesajlarini,
asrin idraki anlayisiyla zamanimiza tasiyabilmenin, ne kadar gerekli oldugu hususu, adalet ilkesi
baglaminda da énemini ve degerini muhafaza etmektedir.
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