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Oz

Dini ve siyasi bir kimlige sahip olan Hz. Peygamberin vefatiyla birlikte ¢zellikle devlet idaresinin siirdiiriilmesi icin tesis edilen
siyasi olusumlarin dini bir referanslarinin olup olmadig1 din-siyaset iliskisi baglaminda onemli bir tartisma konusudur. Kur’an genel
manada siyasi yapinn nasil olusmasi gerektigini acik bir sekilde ortaya koymazken daha ¢ok saglikli bir toplumu ikame edecek adalet,
liyakat ve ehliyet gibi temel esaslara vurgu yapmustir. Ancak Kur’an'm bu tavri karsisinda Islam toplumunda dini ve siyasi diistincenin
sekillenmesinde onemli bir yere sahip olan Hariciler, dini anlayislarm siyasi tavirlarina delil getirmis; Sii diistince ise siyasi
yaklasimlarini itikadi bir zeminde degerlendirmistir. Hariciler, Allah’in hiiktimlerini adaletli bir bicimde uygulayacak alim ve zahit
herhangi bir Miisliimanin yonetici olabilecegini savunmuslardir. Sia, Hz. Peygamber’den sonra yonetimin varisinin Hz. Ali oldugunu,
bunun nasla belirlendigini ve Hz. Ali’den sonra yoneticilerin ogullar1 Hasan ve Hiiseyin'in soyundan devam etmesi gerektigini iddia
etmistir. Ehl-i Stinnet ve Mutezile ise dini ve siyasi otoriteleri birbirinden ayirarak Hz. Peygamber sonrasinda toplumda siyasi bir
miiessesenin olusturulmasinin zorunlu oldugunu ve ilk doért halifenin goreve gelme sekillerinden hareketle de devlet yoneticisinin
secim veya istihlaf yoluyla basa gelmesi gerektigini savunmustur.

Anahtar Kelimeler: Din, Siyaset, Otorite, Hilafet, Velayet.

Absrtact

With the death of the Prophet, who has a religious and political identity, it is important to discuss whether the political
formations established for the maintenance of state administration have religious references in the context of the relationship between
religion and politics. While the Qur'an doesn't clearly explain how the political structure should be formed in general terms, it
emphasized the basic principles such as justice, merit and competence which will replace a healthy society. However, contrary of this
attitude of the Qur'an, the Kharijites, who played an important role in advancing religious and political thought in Islamic society,
provided evidence for their political attitudes; on the other hand, Shiite thought has evaluated its political approaches on a rudimentary
basis. Kharijites have argued that any Muslim and scholar who can apply the provisions of God in a fair manner can be a ruler. Shia
claimed that after the death of the Prophet, the heir to the administration was Ali, that it was determined by revelation, and that after
Ali the rulers should continue from the descendants of his sons Hasan and Hiiseyin. Ahlus Sunnah and Mutazilah, by separating the
religious and political authorities from each other, argued that it was necessary to establish a political institution in the society after the
Prophet and that the state administration should cope with election or appointment based on the ways in which the first four caliphs
took office.
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Giris

Tarihi stirecte din ile siyasi iktidar arasinda yagsanan gelismeler Islam diistincesinde siyaset
miiessesinin sekillenmesinde 6nemli bir yere sahiptir. imamet baslig1 altinda ele alian bu mesele, Kur'an ve
Stinnet’te agiktan bulunmamasina ve yonetim sekli ya da yoneticilere herhangi bir kutsal nitelik
yiiklenmemesine ragmen teolojik zemine tasinmis ve tartisilmistir.

Miisliiman siyasi kiiltiiriinde toplumu yoneten otoriteye duyulan ihtiyag hususunda genel bir kabul
s6z konusudur. Ancak tartisma yoneticinin nasil belirlenecegi, bunun hangi temellere dayandirilacaginda ve
uygulamanin nasil olacaginda yogunlasmistir. Bu mesele erken donem siyasi ihtilaflardan biri olarak zuhur
eden tahkim olaymndan sonra otoritenin kaynagmna ve yonetme bicimine iliskin teorilerle ilahi otorite,
peygamberin otoritesi ve liderin (halifenin/imamin) otoritesi baglaminda ele alinmistir. Bu gelismeler
miisliiman siyasi tecriibesini yansitmasi ve Islam medeniyetinin akistm nihai olarak belirleyecek temel
otorite kaliplarinin olusmasina imkan saglamasi agisindan oldukca 6nemlidir.

1.Din-Siyaset Iliskisi Baglaminda Temel Kavramlar

Bireyin diinya hayatina yon verecek hukuki, ahlaki ve sosyo-kiiltiirel kurallar1 biinyesinde
barindiran “din”!; toplum hayatmin tirettigi birgok degerde kendini géstermis ve toplumun siyasi, sosyal ve
kiiltiirel geleneklerinde; hukuki, askeri ve iktisadi alanlarda var olagelmistir. Insanlarin aile ve kabile
halinde yasadig1 ve devlet algisina sahip olmadig1 donemlerde de toplumsal diizen din ile ikame edilirken
doénemin siyasi otoritesi dini bir temel tizerine tesis edilmistir (Harman, 1994, 321).

I[slam hukukunda siyaset? kavramiyla genellikle dinin temel ilkelerine ters diismeyecek kamu
otoritesi diizenlemeleri ve uygulamalari ifade edilir (Kose, 2009, 294). Bu kavramun Islam literatiirtine ne
zaman girdigi ve dinle birlikte kullanilmaya basladig: ihtilafli bir meseledir.> Muaviye'nin iktidara geldikten
sonra din islerinin ulemaya siyasetin de kendilerine birakilmasini istemesi, siyaset kelimesini terim anlamina
gelecek sekilde kullanildigma delil kabul edilir. Yine bu kavramin kamu otoritesini temsil eden yoneticiler
tarafindan naslarda bulunmayan bazi uygulamalar1 bir takim zorlayici tedbirler alarak gerceklestirmeleri
igin kullanildig1 da ifade edilmektedir. Nitekim siyasetin kavramsal cercevesinin saltanata gecis ve
halifelerin siyasi otoritelerinin zayifladig1 donemlerden itibaren netlesmeye basladig1 soylenebilir (Apaydin,
2009, 299).

Sosyal bir varlik olarak insanin karsilikli iliskilerini diizenleyen ilkelerin toplumda uygulanabilmesi
icin zorunlu bir kavram olan otorite* ise sosyal ve siyasal bir yapiya sahip olmakla birlikte inanan bireyin
hakikati algilamasinda, hayatinda belirleyici bir gii¢ olarak nelerin esas kabul edilmesi hususunda oldukca
onemlidir. Bircok dini gelenek egemenlik ve otorite kavramlarina biiyiik deger atfederken ozellikle teist
yaklasimlar bu kavramlari Tanri-evren ile Tanri-insan iliskisi {izerinden agiklamaya galismislardir. Bu
bakimdan otorite kavrami dini ve siyasi herhangi bir kelime ile nitelendigi zaman sahsi, toplumsal veya
kurumsal anlamdaki yetkiyi ve baglayiciligi ifade eder (Tiircan, 2005, 97-98).

Islam siyaset diisiincesinde yetkili ve gorevli kimseleri ifade etmek igin kullanilan “ulii’l-emr”5
terkibi ile dini literatiirde genellikle devlet baskani, toplumsal mesuliyet tasiyan otorite sahipleri ve ulema
ifade edilmektedir® (Tiircan, 2012, 295). Siinni siyaset anlayisinda bu kavramla, halife, hiikiimet ve

“

1 Arapca “0»/deyn” kokiinden mastar veya isim olan “itaat ve ceza” gibi anlamlara gelen din kelimesi, “Din, akil sahiplerini
peygamberin bildirdigi gercekleri benimsemeye ¢agiran ilahi bir kanun” olarak tarif edilirken kaynagi bakimindan Allah’a, teblig
cercevesinde peygambere, uygulanmasi yoniiyle de topluma nisbet edilir. (Ciircani, 1971, 109)

2“Hayvar ehlilestirmek, at1 terbiye etmek, bir toplulugun basina gecerek onlarin islerini menfaatlerine uygun bir sekilde yiiriitmek”
anlamlarina gelen siyaset, idari bir terim olarak; tilke idaresi, cezalandirilmas1 gerekenlerin cezasimi vermek, idam, kamu dtizenini
tesis etmek {iizere yapilan uygulamalar ve uluslararasi iliskileri diizenleyen ilim gibi cesitli anlamlar kazanmustir. (Nizamiilmiilk,
2009, 14-15)

3 Siyaset kavramina ilk donem Hanefi fikih eserlerinde daha ¢ok “adaletin ortaya konmasi ile zulmiin ortadan kaldirilmasi, iyiligin
emredilip kotiiltigtin engellenmesi ile hak sahibine hakkinin verilmesi gibi islerin yerine getirilmesi” manalarma kullanilmistir. Ancak
sonraki dénem Hanefi fakihlerinden Zeyniiddin fbn Niiceym’in kendisinden ¢nceki Hanefi ulemanin calismalarinda siyaset
tanimlamasina rastlamadigini dile getirmesi, bu terimin tarihsel stire¢ icerisinde nasil ortaya ciktigimi ve gelistigini belirlemenin
zorlugunu gostermesi agisindan dnemlidir. (bn Niiceym, 1418/1997, 17, 18.)

4 Fransizca olan “autorite”, “siyasi ve idari giic, emretme ve itaat ettirme hakk: ve giicti; niifuz ve salahiyet ile alaninda kendisini kabul
ettirmis basarili kimse” gibi anlamlara gelirken, Tiirkce’de daha ¢ok “yaptirma ve yasak etme hakki ve giicii” manasinda “yetke”
kelimesi kullanilmaktadir. Otorite kelimesinin en yaygin anlamu ise itaati zorunlu kilan bir gii¢ olmasidir. (Akalm, 2011, 1520)

5 Liigatte “is ve buyurma” gibi anlamlara gelen emir kelimesi® ile “ulii” edatiyla olusan “ulii’l-emr” terkibi, “emir sahipleri” manasina
gelir.(Tbn Manzar, 1971, 25.)

¢ Bu kavram Kur'an'da Nisa 59. ve 83. ayetlerde gecmekte; miisliimanlarin Allah’a, Peygamber'e ve ulii'l-emre itaat etmesi
emredilmekte ve miislimanlarin yasadiklar: toplumsal sorunlar1 ulii’'l-emre goétiirmelerinin daha uygun olacag ifade edilmektedir.
Kur’an’da emr kavramiyla yonetime yonelik sosyo-politik bir anlama isaret edilmesi, kavramin siyasal bir diizlemde ele alinmasina
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yoneticiler seklinde yorumlanarak siyasal otoriteye dinsel tabirlerle mesruluk kazandirilmustir. S$ii
diistincede ise “ulti’l-emr” kavraminin imamete vurgu yaptig1 ileri stirtilerek ilk defa imamet, dini bir
zeminde degerlendirilmis ve bu terkib masumiyet yiiklenen imamlarinin mesruiyetinin Kur’an ile
temellendirilmesi igin kullamilmistir (Diizgtin, 2017, 27).

Hz. Peygamber’in vefatiyla Islam devletinin geleceginin konusuldugu Sakife toplantisiyla ortaya
¢ikan hilafet! miiessesesi, Kur'an ve Stinnet’te yonetim bi¢iminin keyfiyeti konusunda teferruath bilgiler ve
hiiktimler belirtilmediginden Hulefa-i Rasidin doneminde zuhur eden tarihi gercekler ve ihtiyaclar
tizerinden yapilandirilmistir. Hilafet, o giintin sartlarina bagli bir kurum olarak tesekkiil etmis, Islam
diinyasinda devlet bagskanligina hilafet isimlendirmesinin yapilmasi, halifenin Hz. Peygamber’in diinyevi
otoritesini temsil etmesi, diinya islerinde nizamin saglanmas: ve Allah’in yerytiziindeki hakimiyetini ve
miisliimanlara ait yetki ve otoriteyi temsil ederek dini hiiktimlerin uygulanmasiyla agiklanir (Aveci, 1998,
539-540).

Hz. Peygamber, teblif ve tesri sorumlulugunun yaninda devlet baskanligi/imamet? ile de
gorevlendirilmistir. Zira onun tasarruflarmin 6nemli bir kismu yonetimle ilgili olan imamet merkezinde
olmus ve o, bu konuda da timmete drneklik teskil etmistir. Bu bakimdan Maverdi(s. 450/1058) ve ibn
Haldun(o. 808/1406) gibi din-siyaset iizerine teori gelistiren Islam diistiniirleri imameti dinin korunmasi ve
diinyevi yonetimde niibiivvetin yerini almasi igin tesis edilmis bir miiessese olarak gormiislerdir ( Maverdsi,
2017, 29; Ibn Haldun, 2014, 421).

Din-siyaset iligkisi tizerinden genellikle evliyaullahin velayetini ifade etmek icin kullanilan velayet?;
kelam &limlerince “Allaht sifatlariyla birlikte bilip taniyan, miimkiin oldugunca ibadetlere devam edip
yasaklardan sakinan, sehvet ve lezzetlere dalmayan kisi” seklinde tanimlanmustir.( Yesilyurt, 1996, 391) Sii
diistincedeki imametin itikadi bir hiiviyet kazanmas1 ve on ikinci imamin ortadan kaybolmasiyla/gaybet-i
kiibrayla birlikte imamdan sonra kimin devlet bagkani olacag: ve kime itaat edilecegi hususlar: tartisilmustir.
Sia’ya gore imamin naibi kabul edilen veli, imamin yetkileriyle donatildigindan mutlak hakim ve tek otorite
olarak goriilmektedir (Ozarslan, 2006, 428).

2. Kelam Ekollerine Gére Dini Otorite

Din, kisinin diinyevi hayatini yonlendirecek olan sosyal, hukuki ve ahlaki kurallar1 ihtiva eden ve
insanlarin bu kurallara itaat etmesini saglayan, onlar1 gelecege hazirlayan ve maddi yoniiniin yaninda
manevi yoni de bulunan énemli bir otorite olmustur (Tiimer, 1994, 317).

Dini otorite, inanan i¢in Tanr1 ya da mutlak tisttinltigtine inanilan giig/ gticler (tanrilar) adina yetkili
olma iddias1 nedeniyle mutlak baglayici bir nitelige sahiptir. Dolayisiyla din ile otoritenin birbirinden
ayrilmayan ikiz kardes gibi oldugu vurgulanmuistir. (Turtusi, 2011, 103) Bu baglamda dini otorite, “dinin asil
unsurlarmin belirlenmesinde ve anlasilmasinda mutlak bir itaatle karsilanan; kisisel, kurumsal ya da
kavramsal giic ve yetkililik” seklinde tamimlanabilir. Nitekim Hiristiyan kiilttirde dini otorite denilince
‘Tanrt’nin vahyi’ akla gelmekte ve Hiristiyan vahyinin mutlak giictine ve baglayiciligina vurgu
yapilmaktadir.(Ttircan, 2005, 98) Yahudilik gibi miidahale eden ve yargilayan bir Tanr1 anlayisini 6n plana
¢ikaran dinlerde ise Tanri, otorite yetkisini kesin manada kullanan ytice giic seklinde degerlendirilir. Zira bu
yaklasima gore Tanri, otoritenin tek kaynagi olup her yonden otorite yetkisini elinde tutar. Bu sekilde
egemenligi mutlak olan Tanri, hitkimranhg siirdiiren, kral, kudretli, yargilayan ve cezalandirandir ( Isaya
1:24, 49:26, Tekvin 49:24, Cikis 15:18, Mezmurlar 132: 2, 5).

Kur’an’da bir ‘dini yetkilendirme/otorite’ tabiri yer almasa da bu bosluk sihhati dikkate alinmadan
gelen rivayetlerle doldurulmus, ancak bu rivayetlere karisan bazi uydurma haberlerle mesele problemli bir
hale gelmistir. Nitekim Kureys'in iktidarii pekistirmek igin “imamlar Kureys'tendir” hadisinin ortaya
atilmasi gibi Kureys icerisindeki muhalefete destek olmak adina ve Hz. Ali ile gocuklar: lehine “Ben kimin
mevlast isem Ali de onun mevlasidir” ve “Benden sonra vasim sensin” (Ahmet b. Hanbel, 1992, 129,183)

sebep olmustur. Bu terim, Hz. Peygamberin vefat1 sonrasinda mana bakimindan genisleyerek yeniden kavramsallastirilmis ve bu
kavramin yoneticiye/devlet baskanina, ulemaya yahut da her ikisine de isaret ettigi tizerinde durulmustur (Diizgtin, 2017, 27).

1“Bir kimseden sonra gelip onun yerini almak, birinin ardindan gitmek, birinin yerine gecmek, vekélet veya temsil etmek” anlamlarina
gelen hilafet kavrami, Islam devletlerinde Hz. Peygamber'in vefatindan sonraki devleti yoneticileri icin kullanilmist: (Topaloglu-
Celebi, 2013, 128).

2 “Kendisine uyulan kimse” anlaminda imam, toplumun idaresini tistlenip fertlerini yonlendiren kisi olarak tanimlanmaktadir. Siyasi ve
hukuki anlamda, toplumunun yonetimini iistlenen kisinin gorev ve makamu i¢in kullanilirken bu kavramla bizzat devlet de
kastedilmistir. Siinniler imamet ve hilafet kelimelerini es anlama gelecek sekilde, Sia ise imameti mesru devlet baskanligs, hilafeti fiili
yonetimi belirtmek i¢in tercih etmistir (Aydin 2000, 203).

3, “Siddik, yardimei, dost, yonelmek ve bir isin sorumlulugu kendi tistiinde olmak” gibi anlamlar: bulunan velayet ile ayn kokten
tireyen vilayet arasmnda farkli anlamlandirmanin oldugunu soyleyen dilbilimcilere gore velayet; yardim etme, vilayet ise otorite
manasina gelir (ibn Manzar, 1971, 823-825).
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seklinde dini-siyasi otoriteyle ilgili bazi haberler yayginlik kazanmaya baslamstir.(Sonmez, 2006, 228)
Boylece tarihte otoriteyi elinde bulunduran siyasal iktidarlar ve iktidar taraftarlar1 dinsel degerleri ve
soylemleri kendi amaclarii gerceklestirmede referans olarak kullanmis ve bazen de din adamlar: veya
dinsel kurumlar, belirli iktidarlar1 kendi ¢ikarlar: dogrultusunda din merkezli kutsamislardir.

Hz. Peygamberden sonra toplumsal meselelere ¢oziim {retmek amaciyla ortaya cikarilan
hilafet/imamet gibi siyasal kavramlar dini bir zeminde degerlendirilmis ve dini otorite olup olmadiklar1
tartisilmustir. Baslangicta siyasi ve sosyal bir yapiya sahip olan bu mesele, zamanla itikadi bir sorun haline
dontiserek Miisliman toplumda uzun yillar varhigim devam ettirmis, Hariciler ve Sia gibi siyasi-dini
gruplarin olusmasina zemin hazirlamistir. Dini bir hiiviyet kazanan bu mesele hakkinda Mutezile ile Ehli
Stinnet gibi itikadi firkalarin da goriis beyan etmeleri tabii hale gelmistir (Taftazani, 2000, 37).

2.1. Dini Diisiincenin Siyasi Alana Tasinmasi: Hariciler

Hz. Peygamberin ¢liimiinden sonra toplumun goriis birligine vararak aralarindan sectigi devlet
baskanina/imama karsi ayaklanan her insan “harici” olarak isimlendirilmistir. Bir¢ok tarih¢i tarafindan
Havaric firkasinin dogusu, siyasi bir refleks olarak Siffin Savasinda ortaya cikan hakem meselesine
baglanmuistir. Zira Hariciler, tahkim olay1 nedeniyle Hz. Ali’den(6. 40/661) ayrilanlarin olusturdugu bir firka
olarak kabul edilmektedir ( Sehristani, 2013, 104-105).

Hz. Osman(35/656) ve Ali dénemlerinin valilerinden biri olan Es’as b. Kays'mn(6. 40/661) tahkim
meselesinde 1srar etmesiyle taraflar hilafet konusunda ¢6ziim arayisi igerisine girmisler, hakemlerin
anlasmaya varmas: {izerine Eg’as’in anlasma metnini askerlere okumasi sonrasinda Temim kabilesine
mensup birgok asker, “Ia hiikme illa lillah / hiikiim yanhz Allah’a aittir” seklinde bir sloganla yapilan anlasmaya
itiraz etmislerdir. Hatta tovbe ederek anlasmay1 bozmasi ve tahkim olayin kabul etmemesi konusunda Hz.
Ali'yi ikna edemeyince onu terk edip Kiife civarindaki Harura'ya gekilmigler ve Abdullah b. Vehb er-
Rasibi(38/658) liderliginde ilk Harici ztimreyi olusturmuslardir (Figlal, 1997, 169-170).

Hariciler imametin biitiin timmetin hakki oldugunu, imamin sura ile belirlenmesi gerektigini ve
halife olabilmek igin herhangi bir kabile veya aileye mensubiyetin gerekli olmadigimni savunmuslardir
(Demircan, 2015, 97). Bu baglamda Hariciler siyasi kanaatlerini mesru hale getirmek icin biiyiik giinah ve
iman-amel iliskisi gibi kelami problemler {izerinden siyasi kanaatlerinin mesruiyetini temellendirmeye
calismuslardir (Akbulut, 2001, 220). Halifeye kars1 baslattiklar1 isyan hareketlerini mesrulastirmak adina da
Kur‘an ayetlerini iddialarina delil olarak kendi gortisleri cergcevesinde kullanmislardir (Figlal, 1978, 249).

Hariciler, siyasi otoriteye karsi “Id hiikme illd lilldh / hiikiim yalmz Allah’indir” slogamyla, sahsi
meselelerde ise “el-emru bi’l-ma’rif ve'n-nehyii ani’l-miinker” ilkesiyle hareket etmislerdir. Ayrica onlar
“Allah’m  indirdikleriyle hiikmetmeyenler, iste onlar kafirlerdir” 1 (Maide5/44) ayetine dayanarak
hakimiyetin/otoritenin Allah’a 6zgii oldugunu iddia ederek dini bir sdylemi siyasi zemine kaydirmuslardir
(Yildiz, 1999, 261). Nitekim tahkim hadisesinde haricilerden Haccac b. Ubeydullah’in(s. ?) hitkmiin Allah’a
ait oldugu inanci tizerinden Allah’in dini hususunda insanlarin hakem se¢ilmesinin yanlis oldugunu belirtip
Allah’in Kur’an’da hiikmettigi ile hitkmedilmesi gerektigini dile getirdigi aktarilir. ( Sehristani, 2013, 110) Bu
baglamda hariciler dinde otorite olarak peygamberin otoritesi fikrine basvurmadan, Kuran otoritesinin
bizzat timmetin kabullerince ytirttiilecegi fikrini ileri stirmiislerdir. (Dabasi, 1995, 225) Hz. Ali'nin tahkim
meselesindeki tavria verdikleri tepkiyle de halifeyi dini otorite olarak kabul etmemislerdir. Hatta halife
seciminde dile getirilen halifenin Kureys'den olmas1 gerektigi diistincesine de kars: kendi iclerinden birini
halife tayin ederek insanlara adaletle muamele edip zuliimden kaginan her miisliimanin halife olabilecegini
soylemislerdir (Sehristani, 2013, 108).

Yine bir grup Harici'nin imameti caiz gorerek diinyada imamsiz bir yonetimin varligimin da
miimkiin olabilecegini 6ne stirmesi?, onlari imametin dini bir miiessese olmadigina yonelik diistincelerini
yansitmasi bakimindan onemlidir. Zira bu gruplar Miisliimanlarin genel anlayismin aksine imam
belirlemenin akli ve ser’i bakimdan zorunlu olmadigini savunmuslardir (ibn Haldun 2014, 425). Eger imama
ihtiyag varsa, ilim ve fazilet sahibi kéleden, hiirden, Nebatli’dan veya Kureysli’den her Miisliimanin hakk:
oldugunu iddia etmislerdir.?

Imama mutlak itaatin olamayacagm dile getiren hariciler, Kur'an ve Hz. Peygamberin stinnetine
aykir1 davranilmas: durumunda isyan edilmesini gerekli gormiislerdir.(Sehristani, 2013, 107) Haricilerden

1 G A g A 0 05 85 A G

2 Zurkan’in bildirdigine gére bu grup Haricilerin Necedat koludur ( Es’ard, 1990, 204-205; fbn Hazm, 2017, 150).

3 Hatta Dirar b. Amr el-Gatafani'nin imamet hususunda Kur’an ve Siinnet ile hitkmeden Habesli ve Kureysli iki kisiden Habeslinin
azledilmesinin daha kolay olabilecegi diistincesiyle imamete getirilmesinin daha uygun olacagm soyledigi aktarilir (Nevbahti,-
Kummi, 2004, 73; Tbn Hazm, 2017, 150,158).
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Ezarika firkasi giinahkar bir imama mutlak bir sekilde, [badiler ise imkan olmast halinde isyan edilmesini ve
azledilmesi gerektigini dile getirmislerdir (Demircan, 2015, 98). Zira onlarin bu husustaki fikirleri,
gerektiginde toplumun, halifesini azledebilmesi icin onemli bir veri olmakla birlikte Allah ve Resulii
disindaki otoritelerin din kaynakli olusturulmus siyasi otorite olarak gormediklerine isaret etmektedir.
Ayrica Haricilerin Hz. Peygamber’'den sonraki siyasi durum hakkinda Hz. Ebu Bekir(6.13/634) ve Hz.
Omer’in (6. 23/644) halifeliklerini, Hz. Osman’m ilk alt1 yili ile Hz. Ali'nin tahkim hadisesine kadar olan
hilafetlerini kabul edip sonrasini reddetmeleri de imameti siyasi bir otorite olarak kabul ettiklerinin diger bir
gostergesidir.

2.2. Siyasi Diisiincenin Dini Alana Tasinmasi: Sia

Miisliimanlar, Allah ve Resulii'niin dini otorite kabul edilmesinde icma’ etmis iken imametin ve
velayetin otoriteligi hususunda ihtilaf etmislerdir. Bu ihtilaflar arasinda imameti ve velayeti itikadi bir
zeminde tartisan ve Hz. Peygamber’'den sonra yonetimin Hz. Ali ve soyuna ait oldugu diistincesine sahip
grubun ad1 olan $ia (Ciircani, 1971, 133), yoneticinin ilahi bir tayinle belirlendigini iddia ederek Allah ve
Resultiniin otoritelerinin yanina imameti ve velayeti de dahil etmistir (Dabasi, 1995, 203). Zira $ii anlayis
mutlak bir Allah otoritesi tizerinden karizmatik olmasiyla Hz. Peygamber, Hz. Ali ve onun Fatima’dan olan
erkek evlatlarinin otoritelerini mesru kabul etmistir (Dabasi, 1995, 174-175). Hatta onlar imamlar:
peygamberlerin yetki ve makamlarina gikararak itaati Hz. Peygambere itaatle esdeger goriip yasadiklar:
toplumun en {iistiin ve en bilgin kisisi olduklarin 6ne stirmiiglerdir. Ayrica imamlarin peygamberler gibi
dogruluk, adalet, iffet, secaat, comertlik, akil ve hikmet gibi bazi vasiflarda insanlarin efdali olmasi
gerektigine inanmislardir. Zira imamin varlik nedeni insanlari olgunlastirmak; ilim ve amelle onlar
giizellestirip temizlemektir (Ibn Babeveyh, 2006, 200).

Sia, imamin peygamberin vekili olduguna inandigindan imameti dini bir otorite olarak kabul
etmistir. Onlara gore imamlar, Allah’in itdati emrettigi ulti'l-emr kisiler olup onlar1 sevmek iman, onlardan
nefret etmek kiifiirle esdegerdir. Imamlarm emri Allah’in buyrugu, nehyi de yasaklari mesabesinde
oldugundan onlara itaat Allah’a itaat, onlara karst gelmek de O’'na isyan etmek gibidir. (Ibn Babeveyh, 1978,
109-110)

Sit diistincede on iki imam inanci ve son imamin gaybeti sonrasinda imamin otoritesinin
stirdirilebilirligi icin olusturulan velayetin de imamin yetkileriyle donatilmis, gorevlerini deruhte edecek
sekilde dini bir otorite oldugu 6ne stirtilmiistiir. Zira bu yetki kendisinin yoklugunda vekillik yapmasi igin
naib olan veliye/fakihe imam tarafindan verilmistir ( Muzaffer, 1978, 24-25).

2.2.1. Kutsal Yénetici: Imamet Otoritesi

Hz. Ali taraftarligimmin siyasi zeminde ne zaman ortaya ¢ikmaya basladigi meselesi ihtilaflidir. Sit
distntirlerden bir kismi tim peygamberlerin getirdigi sahifelerde Hz. Ali'nin imametine dair kayit
bulundugunu o6ne siirerken(Kuleyni, 1338h., 437) Sia'min c¢ogunlugu tarafindan bu taraftarligin Hz.
Peygamber doneminde ortaya ¢iktig1 ve Hz. Ali'nin imam olmasi gerektigi diistincesini benimseyen Ebu Zer
el-Gafari (6. 32/653), Selman-1 Farisi (6. 36/656?), Ammar b. Yasir (6. 37/657) ve Mikdad b. Esved (6. 33/653)
gibi sahabelerin “Siatii Ali/Ali taraftar1” diye anildiklar1 belirtiimektedir (Nevbahti,-Kummi, 2004, 87-88).
Genel kabule gore ise Hz. Peygamber'den sonra yonetim hususunda yonlendirici herhangi bir nassin
bulunmamasi nedeniyle ensar ve muhacir goriis ayriligina diismiis, Hasimiler ile diger Ali taraftarlar
imameti miras olarak goérmiis ve Allah Resuliine haleflik etmenin kendi haklar1 oldugunu iddia etmislerdir (
Oz, 2010, 111).

Sia, onceki halifeleri reddederek Hz. Ali'nin imametini kabul edip imametin kesintiye ugramaksizin
sirekliligine vurgu yapmis ve kendilerinin Hz. Ali'ye tdbi iken onun kimseye tabi olmadigmna
inanmiglardir.(Seyh Miifid, 1413h., 35) Onlar, Hz. Peygamberden gelen agik deliller ve vasiyet yoluyla Hz.
Ali'nin imametinin sabit oldugunu, aksi bir durum bulunmadig: takdirde Ali evladinca yiiriitiilecegini,
imamlarm kiigiik ve biiytik gilinahlardan korundugunu ve imametin dinde toplumun tercihine
birakilamayacak kadar temel bir riitkun oldugunu iddia etmislerdir (Sehristani, 2013, 144-145).

Sia'nin imamet anlayisinin en temel argiimani, Hz. Peygamber sonrasinda Miisliimanlarin dini ve
diinyevi islerini yonetecek bir imamdan yoksun olamayacag1 diistincesidir. Miislimanlarin din ve diinya
islerinde riyaseti tistlenecek imamin peygamber vasitasiyla tayin edilmis olmasi, peygamberin niteliklerinin
imamda da bulunmasini zorunlu kilmaktadir. Ciinkii imamet, peygamberligin devami niteliginde 6nemli bir
miiessesedir (Ibn Babeveyh el-Kummi, 1978, 119-120). Bu bakimdan imam Hz. Peygamber’den sonra gorev
ve otorite agisindan onunla esdeger olmaktadir. Dini ve siyasi yetkilerin tamaminin kendisinde toplandig:
otorite olan imamuin, seriat kurallarini uygulamak, dini smirlar1 korumak, naslarda yer almayan konularda
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yeni hiiktimler koyabilmek, adaleti, baris ve huzuru tesis etmek ve iyiligi emredip kétiiliikten sakindirmak
gibi dini ve siyasi gorevleri yerine getirmesi gerekmektedir (Bozan, 2007, 42,44).

Imam, Allah’a acilan kapi/yol ve rehber, halkin Allah 6niindeki sahidi oldugundan insanlar
tizerinde mutlak otorite olmakla birlikte Allah’in ilminin hazinesi, tevhidin temeli ve vahyin agiklayicisidir.
Sii anlayisa gore Allah’'in ilhamina mazhar olduklarindan asla yanilmayan on iki imama itaat etmek Allah’a
itaat etmektir. Bu bakimdan imama inanisin gerekliligi olarak hicbir faziletin, ibadetin ve iyiligin imamet
olmadan kabul edilmeyecegi soylenmistir. Peygamberlerde oldugu gibi Allah’in ulii'l-emr olan on iki imama
itaat etmeyi vacip kilmasi, masum imamlara itaat etmeyi zorunlu hale getirmistir. Bu nedenle on iki imam,
Hz. Peygamber gibi dini otorite olarak kabul edilmis olup giinahlardan korunan imamlar, Hz. Peygamberin
emri ile birbirlerini kendi yerlerine tayin ederek dini otorite olma &zelliklerini siirdiirmiislerdir (fbn
Babeveyh el-Kummi, 1978, 119-120).

Imamlarin nass ve tayinle belirlendigini 6ne siiren Sia, farkhi kisilerin imametini savunmalar1
nedeniyle Imamiyye, Ismailiyye, Zeydiyye gibi ok sayida alt firkaya ayrilmistir.(Gokalp, 2014, 92) Sia'min
biiyiik kolllarindan Imamiyye firkasina gore Hz. Peygamber’in vefatindan sonra toplumun dini ve diinyevi
yoneticiligi; akla, kamuoyuna ve tesadiife birakilmayacak kadar énemli bir meseledir. Yonetim, insanlik i¢in
hayati bir 6neme sahip oldugundan ayni peygamberlik gibi imam da ilahi miidahale ile belirlenir (Bozan,
2007, 43-44). Zira Hz. Peygamber insanlar arasinda ihtilaflar1 kaldirmak ve uyumu saglamak igin
gonderilmistir. Bu nedenle Hz. Peygamberin kendisinden sonra da yasanabilecek problemler karsisinda
giivenle bagvurulabilecek bir kimseyi/bir otoriteyi tayin etmesi de zorunlu hale gelmistir. Nitekim o da bu
zorunluluk karsisinda Hz. Ali'yi bazen acik bazen de tiistli kapali bir sekilde imam olarak tayin etmistir
(Sehristani, 2013, 144).

Sia, imameti usulii’d-dinden goriip nass ve tayinle belirlenen imamin dini ve diinyevi meselelerde
toplumu idare edecek riyasete sahip yegane kisi oldugunu iddia etmektedir. Bu nedenle ismet, ilim, secaat,
fazilet sifatlarma sahip olan imama itaat etmek kagimilmazdir. Ayrica imam, ayet ve mucize sahibi olan
Allah’a en yakin kisi, ay1ip ve kusurlardan uzak, miikafati en fazla hak eden ve déneminin vazgecilmezidir
(Kuleyni, 1338h.,141-143).

Sia’nin hakimiyet ve otorite anlayisinin merkezinde, Hz. Peygamberin vefatindan once halefi olarak
Hz. Ali'yi belirledigi, bu nedenle de Hz. Ali ve neslinden gelenlerin devlet bagkanligina hakki oldugu inanci
yatmaktadir. Bu bakimdan Hz. Ali'nin soyundan gelen on iki imam da nass ve tayin yoluyla
belirlendiklerinden imamlarin otoritesi de genel manada Allah'in otoritesi olmaktadir. Dolayisiyla imamin
halefini kendisinin se¢mesi ve bunun kabul edilmesinin de Allah'in tayini ve hiikmii olduguna
inanmilmaktadir. (Kaymal, 2017, 181-182) Ummet imamsiz kalamayacagindan on ikinci imamin gaybetinden
sonra imameti imam naipleri tistlenmis ve dini otorite olarak imamlarin yerine “Ayetullah” {invanh
miictehidler/ulema ikame edilmistir. Boylece Sii toplumda otorite olarak kabul géren imametin devami olan
velayet de dini bir zeminde degerlendirilmistir (Ozarslan, 2016, 429-430).

2.2.2. Kutsal Yoneticinin Vekaleti: Velayet Otoritesi

Sia’da imamlar ile tesis edilen dini otorite, kaybolan on ikinci imamla birlikte devlet baskanli1
tizerinden kime itaat edilecegi gibi hususlar yeniden tartisilmis, bu durum yeni arayislar ve problemlerin
ortaya ¢ikmasina da zemin hazirlamistir (Humeyni, trs, 60). On birinci imam Hasan Askeri'nin(6.260/874)
oglu Muhammet’in hentiz kiigiik yasta iken gizlendigi ve ahir zamanda mehdi olarak tekrar diinyaya geri
donecegi inanci ortaya atilarak imametin stirekliligine vurgu yapilmistir. Ancak gizli olan bir imamin da
kendisinden beklenilen gorev ve sorumluluklar1 yapamayacag bilindiginden, imamin yoklugunda imamin
gorevlerini yerine getirebilecek bir miigtehidin imam vekili olarak atanmasi zorunludur. imamin yerine din
ve devlet islerini ytiriitecek olanlar, ig¢tihat mertebesine ¢ikmus fakihlerdir. Nitekim “fakihin tasarruf yetkisi”
anlamina gelen velayet-i fakih terkibi bu naiblerin mehdi gibi dini ve idari yetkilere sahip olduklarin dile
getirmek i¢in kullanilmistir (Humeyni, trs, 64).

Sii firkalardan Isnaaseriyye, imamin kiiciik gaybet doneminde temsilcileri sayilan dort sefir gibi
biiytik gaybet sefirlerin bulunmamasi nedeniyle imamin kendisiyle irtibat kurulamayacagini 6ne stirmiisttir.
Boylelikle onlar imamin dini hiikiimleri yerine getirme, cihat karar1 alma, ganimeti dagitma, cuma namazi
kildirma, zekat ve humusu alma, hukuki cezalar1 yerine getirme gibi ifa etmesi gereken dini ve sosyal islerin
yiriirliikten kalktigini iddia etmistir. (Ustiin, 1999, 22) Ancak gaib imamin vazifelerinin de ortadan kalktig1
diistincesi toplumu lidersiz ve teskilatsiz hale getirmis ve mali yapidan da sikintiya dustirmustiir. Bu
nedenle Imamiyye ulemasi, toplumu muhtemel boliinmelerden korumak ve meydana gelen siyasi ve dini
otorite boslugunu doldurmak amaciyla yasamini stirdiiren gaib imamla toplumun dogrudan temas
kuramadig diistincesi tizerinden problemlere ¢oziim yollari aramaya baslamistir. Bu durumda imamin
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yetkilerine esit olmamakla beraber ortada ulemadan bagka imamin vekilligini tistlenebilecek herhangi bir
grubun olmamasi nedeniyle ulemaya imamin naibi olma yolu agilmistir (Oz, 2007, 164).

IV./X. asrin sonlarindan itibaren Sia, ulemanin igtihatlarin on ikinci imamin goriisleri gibi gérmeye
baslamistir. Bu nedenle Sii fakihler, bu dénemden sonra inang sistemi ve fikhi meselelerde imamin sézciisii
konumuna gelmislerdir. Boylelikle onlar, gaybette olan imamin ortaya ¢tkmasma kadar onun bazi gorev ve
yetkilerine vekélet eden kimseler seklinde konumlandirilmistir. Zira ulemanin gaip imamin vekilligi
iddiasinda bulundugunda bu naibligin dini ve hukuki konularda devlet baskanina tavsiyede bulunma
seklinde olabilecegi kabul edilmistir (Iscan, 2002, 86).

Imamin bizzat kendisinin verdigi ozel vekalete sahip olan bu naibler dini, siyasi ve iktisadi
meseleleri imama arz ederken onun emir ve talimatlarini topluma bildirmis ve yapilmas: gereken isleri
imam adia ifa etmiglerdir. Imamin hayatta olduguna inanilan ve yetmis yil kadar siiren bu dénemde
naiblerin imamla dogrudan irtibat halinde oldugu iddia edilmis, dolayisiyla da niyabet konusunda herhangi
bir ihtilaf yasanmamustir. Daha sonraki dénemlerde Imamiyye fakihleri, ortaya gikan siyasi ve ictimai
gelismeler karsisinda gaib imamin dini otoritesinin kendilerine aktarildig1 gibi siyasi-hukuki otoritesinin de
kendilerine intikal ettigini soylemis ve velayeti fakih diistincesini daha da genisletmislerdir. Boylece velayet-
i-fakih kavramiyla miictehidler, imamin yokluguyla kaybolan devlet baskanli1 fonksiyonunu da devralarak
bu yetkiyi tedricen kendi uhdelerinde toplamaya galismislardir (Ustiin, 1993, 376).

XX. ytizyila gelindiginde ise imamin yetkilerinin fakihlere aktarimi tamamlanmis ve velayet kavram
egemenlik, tilkeyi yonetme ve seriatin kanunlarini icra etme seklinde hem dini hem de siyasi bir hiiviyete
birtinmstiir.(Humeyni, trs, 57-59) Nitekim 1970'li yillarda Necef'te “ Hiikiimet-i [slimi” ismiyle 6grencilerine
verdigi dersleri telif eden Ayetullah Humeyni (6. 1409/1989), Molla Ahmet en-Nerakl) 6. 1245/1829)
tarafindan yazilan “Avd’idii’l-Eyyam” adli eseri gelistirerek fakihlerin yetkisini yorumlariyla daha da
genigletmis ve son imamin gaybeti esnasinda adaletli bir fakihin devleti yonetmesi gerektigini ©ne
stirmistiir (Ustiin, 1993, 11).

[ran’da gerceklesen 1979 ihtilaliyle beraber bu anlayis, Iran Islam Cumhuriyeti anayasasina dahil
olmus ve uygulamaya konulmustur. Hatta bu diizenlemeyle fakihlere genis yetkiler verildigi gibi veli-i
fakihin nasil secilecegi, niteligi ve yetkisi de agikca ifade edilmistir. Boylece hukuki gercevede “veliyyii’l-
emr” kabul edilen masum imam, Hz. Peygamber’den kendilerine intikal eden velayetle hem dini hem de
diinyevi yonetim yetkisine sahip olurken gaybet déneminde bu yetki adalet sahibi olan fakihlere ge¢mistir
(Ustiin, 2013, 20).

Humeyni, mesele ile ilgili kaleme aldi1 “Veldyet-i Fakih” adli calismasinda fakihlerin imamlar,
imamlarin Hz. Peygamber ve onun da Allah tarafindan yetkilendirildigini dile getirmektedir. (Humeyni, trs,
57) O, gaybet donemine kadar yonetimin kimin elinde bulunmasi gerektigine dair soruya velayet yetkisinin
oncelikle Hz. Peygamber ve imamlara ait oldugunu, son imamin gaybetinin ardindan ise bunun fukahaya
tevdi edildigini iddia etmektedir (Demir, 2006, 338).

2.3. Eklektik Yaklasimlar: Ehli Siinnet ve Mutezile

2.3.1. Ehli Siinnet’e Gore Dini Otorite

Ehli Stinnet alimleri Hz. Peygamber’in vefatiyla peygamberligin sona erdigi, toplumun idaresiyle
alakali isleri yetkili sahis ve merciilere devredilerek ytrtitiilmesi ve Miislimanlarin nizam icerisinde
yasamasinin temin edilmesi konusunda icma’ etmislerdir. (Ciiveyni, 2016,334; Gazali, 1971, 175) Bu
baglamda [slam timmetinin baris ve huzurunu tesis etmesi icin ortaya ¢ikan devlet baskanlig1 meselesi, Sia
gibi ekoller tarafindan itikadi bir perspektifte degerlendirilerek inang 6gesi seklinde kabul edilmesi tizerine
kelam alimleri tarafindan itikadi diizlemde tartisilmis ve klasik kelam kitaplarinda imamet baslig1 altinda ele
almmustir (Ctiveyni, 2016, 333; Gazali, 1971, 175). Zira Stinni ulemanin bu tavr1 meseleyi Sia'nin itikadi bir
problem olarak gormesine tepki niteliginde olmustur. Nitekim Maturidi'nin(6. 333 /944) Kitabu't-Tevhid'i gibi
ilk dénem klasik Stinni kelam kaynaklarinda imamet konusu miistakil bir bashik altinda yer almamustir.

Hilafet/imamet meselesini Sia gibi itikadi bir zeminde degerlendirmeyen Siuinni kelamcilar, bu
sorunun ictimai ve siyasi bir problem oldugunu sdylemisler ve bu meseleyi toplumsal ¢ikarlarla da
iliskilendirerek ele almislardir. Zira klasik kelam kitaplarinda devlet baskani/imam, Miisliimanlarin
yonetimde genel tasarruf hakkina sahip kisi olarak tanimlanmaktadir. (Nesefi, 2005, 431; Ctircani, 2012, 376)
Bu tarif tizerinden de genel kastin imametin din ve diinya islerini kapsamina alinmasi, bu nedenle devlet
baskanliginin Hz. Peygamberin vekili olarak din ve diinya islerinde yapilan bagkanliktan ibaret olmasi
gerektigi soylenmistir (Taftazani, 2011, 469; Ibn Hiimam, 1347h., 141).

Peygamberler kendilerine tabi olan toplumlarin dogal siyasi onderleri olmakla beraber bu, her
zaman devlet baskanlig1 seklinde ortaya ¢ikmamustir. Hz Davut ve Hz. Siileyman gibi peygamberler devlet
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bagkani olarak gorev yaparken Hz Suayp, Hz. Zekeriya ve Hz. Isa gibi peygamberler de toplumun dini
onderleri olmuslar ancak siyasi ve askeri liderlik yapmamuslardir (Sik, 2016, 68).

Hz. Peygamber’de ise risalet rehberliginin yan1 sira zaman igerisinde sartlar geregi istlendigi siyasi
liderlik vazifesi, onu hem dini hem de siyasi bir otorite haline getirmistir. Onun dini ve siyasi otorite olmast
kendinden sonraki din-siyaset anlayisina da yon vermistir. Zira miisliman zihniyet, dini rehberligi siyasal
liderlikten ayirmamis, hem dini hem de diinyevi isleri {istlenecek olan yonetici igin “halifetullah” kavramim
dile getirmis ve siyaseti dini bir zeminde degerlendirerek kutsal bir konuma ytikseltmistir. Boylece siyasi
zeminde ortaya ¢itkan bu mesele, itikadi bir konuya doniiserek miisliiman diistince diinyasinda uzun yillar
tartisilan bir problem haline gelmistir. Nitekim bazi Ehli Stinnet alimleri, imaretin igerdigi kuvvet kullanma
ve cebr uygulama yetkisinden dolay1 yoneticiyi ilahi bir giicle desteklenen dini bir otorite olarak kabul
etmiglerdir ( Ibn Teymiyye, 1998, 129).

Hulefai Ragidinin yonetime gelis usulleri ve tarzlari, ardindan toplumun idaresini {istlenen Emevi ve
Abbasi iktidarlari, Miisliimanlar i¢in énemli bilgi birikimi haline gelmis ve hilafetle ilgili goriisler de bu
cercevede sekillenmistir. Ik halifelerin Kureys kabilesinden olmasi, imamlarin Kureys'ten olmas: gerektigi
haberinin ortaya ¢ikmas: ve bu kabuliin zamanla inanca doniismesi, din-siyaset acisindan yoneticinin bir
kabileye hasredilmesine, mevcut siyasal anlayisin nasla desteklenerek dini bir kimlige biirtinmesine yol
acmistir. Ancak yoneticinin belirlenmesinde Kur’an'mn ehliyet ve liyakat ilkelerini esas almasma ragmen Ehli
Stunnet alimlerinin ¢ogu Hz. Peygamberden rivayet edilen tartismali habere istinaden imametin sadece
Kureys'e ait oldugu diistincesini merkeze alarak imamete neredeyse dini bir itibar yiiklemis (Pezdevi, 2015,
294; Cuiveyni, 2016, 347; Bakillani, 1987, 471-472; Bagdadi, 2016, 312-314; Hatipoglu, 2005, 71-75) ve boylece
imamin Hz. Peygamber tarafindan tayin edilmesi iddiasinda bulunan $ii diistinceye de yaklasiimistir.

Mevcut anlayislara ragmen zaman igerisinde realiteyle, erken donemde idealize edilen hilafetin
kureysliligi tezi uyusmamuistir. Bu problem karsisinda ortaya cikan iki tavirdan ilki yoneticilerin kureysle
ilintilendirilmesi, ikincisi ise bu teorinin kenara birakilarak Kur'an'in tavsiye ettigi ilkeler gercevesinde
yonetimin sekillendirilmesidir. Bu baglamda Islam literatiiriinde muhtelif eserlerde ifade edilen yonetim
teorileri, V. /Xl. ytizyildan itibaren “el-Ahkamii's-Sultaniyye” ismiyle telif edilen calismalarda yer almistir. Bu
eserler, miisliiman Aalimlerin kendi sosyo-kiiltiirel sartlari, gelenek ve imkanlar1 icinde mevcut sistemi
iyilestirme ve en iyi yonetim big¢imini arama ¢abalar1 olarak degerlendirilmelidir (Avci, 1998, 539-540).

Bu sekilde gelismeye agik Stinni siyasal diistincesi din islerinin diizeninin diinya dtizeniyle, diinya
diizeninin de kendisine itaat edilen bir imametin varligiyla gerceklesebilecegini, iyiligin emredilip
kotulugin nehyedilmesinin imametle saglanabilecegini 6ne siirerek devlet yonetimi anlamina imametin
gerekliligini zorunlu kilmaktadir (Gazali, 1971, 176;Taftazani, 2011, 469;1bn Hiimam, 1347h., 141) .

flahi bir kaynagi olmayan masum imamin, 6zel bir bilgiye de sahip olmasi diistiniilemez; zira kiigiik
yahut biiyiik giinahlardan korunmasi ile vahiy kaynakli 6zel bilgilere sahip olmasi, peygamberlere 6zgii bir
durumdur (Bagdadi,2016, 315; Nesefi, 2005, 440; Kazang, 2004, 159). Devlet baskaninin mesruiyeti onun
kanunlar1 uygulamasina baglanirken devletin basina nasil gececegi hususu bu mesruiyetin bir pargasi olarak
gorilmemistir. (Akbulut, 1995, 155) Nitekim Kur'an’a gore de Allah tarafindan insana verilen egemen olma,
hitkmetme yetkisi adalet ve hakkaniyet Olciistinde stirdiiriilmelidir. Bu dogrultuda Siinni yaklasimca
vurgulanan degerlerin de uyum, itaat ve siyasal edilgenlik oldugu da bilinmektedir. (Evkuran, 2016, 109)

Maturidi diistincede, Hz. Peygamberden sonra devlet yonetimine getirilenlerin, sartlara bagli olarak
degisken sekillerde ortaya ciktig1 ve dolayisiyla bu durumun dini bir mesele olmadigini isaret edilmektedir.
Onlara gore devlet yonetiminin dogrudan dinle iliskilendirilen bir miiessese olmasi halinde ilahi iradenin bu
meseleyi ¢oziimsiiz birakmamasi gerekirdi. Zira diinyevi iglerin yiiriitiilmesi, giivenligin saglanmasi,
hukukun uygulanarak ortaya ¢ikan ihtilaflarin ¢6ztime kavusturulmasi gibi toplumsal huzuru tesis edecek
gorevlerin bir yonetim araciliftyla gerceklesecegi de aklen temellendirilebilir (Nesefi, 2005, 439; Diizgtn,
2014, 351).

Nitekim din, insanlarin kim ve hangi niteliklere sahip birisi tarafinda idare edilecegi konusuyla
ilgilenmemis ve bu meseleyi insanin kendisine birakmistir. Buradaki siyasi otoritenin bigimlendirilmesinin
insana birakilmasinin anlami da degisen zaman ve mekanin gereklerine uygun olarak siyasi yapilanmalara
ve ¢oziimlere imkan vermektir. Cogu Ehli Siinnet aliminin, imametin dini degil siyasi bir otorite oldugunu
ve siyasi otoritelerin olusumunun begeri bir zeminde gerceklestigini ifade ettigi bilinmektedir. Bu nedenle
Ehli Stinnet ulemasinin ilk dort halifenin siralamasin vakia tizerinden degerlendirmesi ve se¢imi icma’” ile
teyit etmesi halifenin mesruiyeti acisindan akli bir tavir olarak goriilebilir (Ciiveyni, 2016, 345; Nesefi, 2005,
443).
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Sia'nin dini otorite olmasi bakimindan imametin naibi olarak gordugii velayet/ulema otoritesi
hususunda Ehli Stinnet diistintirleri ise fakih veya miigtehidin nitelikleri nedeniyle kamu velayetini temsil
yetkisine sahip olmadig1 kanaatindedir. Zira onlara gore bu yetki sadece toplum tarafindan verilebilir ve
toplumun uzlas: saglamadig1 kimsenin de velayet hakki olmaz. Bu bakimdan Sii velayet-i fakih anlayis: ile
Stunni velayet anlayis1 arasinda bazi temel farklhiliklarin bulundugu, ancak bu farkliliklarin “dini” degil,
tarihsel temelli oldugu ve o6zellikle Hz. Osman, Hz. Ali ve Emeviler dénemindeki sosyo-politik sartlar
neticesinde ortaya ¢iktig1 sdylenebilir (Ozarslan, 2005, 58).

Stinni tasavvuf anlayisinda velayet, Sia’da oldugu gibi risalet ve hilafet/imamet olgusunun devami
olarak goriilmekte ve bu miiessese dini bir otorite olarak konumlandirilmaktadir. Ciinkii sufi anlayista veli,
baz1 6zel vasiflarla muttasif, miintesipleri tarafindan kendisinde oldugu diistiniilen dini otoriteye sahip bir
birey seklinde algilanmaktadir. Bu bakimdan veli (seyh, alim, eren vs.) otorite ve yetkisi, velayet-niibiivvet
iliskisi baglaminda 6nemli bir alani ifade eder (Demirli, 2007, 238). Ancak bu hi¢bir zaman dini otoritenin
siyasi otorite alanina kaymasi seklinde zuhur etmemistir.

Ehli Stinnet’ten bazi alimler de ictihad yetkisinin aidiyeti tizerinden ulemanin Kur'an ve Stinnette
hiikiim verilmemis hususlarda dini otorite olarak kabul edilebilecegini savunmuslardir. Ancak Miisliiman
din alimlerinin ve velilerin yetki ve otoriteleri, onlar1 inang ve ibadetlerin yami sira haram ve helal
belirlemeye veya bunlar1 degistirmeye imkan tanimaz. Bu agidan Miisliiman din alimlerinin otoritesi aslen
dini sahada olup, dinin dogru anlasilmasina, teblig edilmesine ve temel dini degerlerin korunmasina
yoneliktir (Yavuz, 2006, 33).

Toplumlar dini otoritenin kabuliinden sonra dogal bir siirecte karizmatik lider anlayisina
kayabilirler. Ozellikle XIX ve XX. Yiizyilda miisliiman toplumlarda din adina ortaya gikan bazi bireylerin
toplumsal olaylarda etkin roller tistlendikleri ve siyasi otorite haline dontistiikleri gozlenmektedir. Bu otorite
kavraminin kaynaginin her ne olursa olsun siyasi alana kayabileceginin agik bir gostergesidir.

2.3.2. Mutezile’de Dini Otorite

Mutezile alimleri, yasadiklar1 donemde ortaya ¢ikan hilafet/imamet tartismalar1 gibi sosyal ve
siyasal gelismelere kendi inang ilkeleri tizerinden diistince gelistirmislerdir. Yonetim/otorite tarzi hakkinda,
erken donem Mutezili alimlerin genel tutumunun Sii anlayisa cevap verme niteliginde ortaya ciktigi
soylenebilir. Bu baglamda Vasil b. Ata'nin(d. 131/748) Kur’an'm ve siinnetin herhangi bir belirlemede
bulunmamasi nedeniyle siyasi otoritenin immetin secimine ve anlasmasina dayanmasi gerektigini soyledigi
aktarilir. (Mes'udi, 1964, 71) Yine Kaderiyye'nin kurucusu ve Mutezile'nin 6nctilerinden biri olan Gaylan ed-
Dimeski'nin (6.120/738) yonetimde kabile ve nesep ayricaligini reddederek Kur’an ve Stinnete bagh kaldig:
miiddetce miisliimanlarin secimi ve uzlasisiyla herkesin yonetici olabilecegini dile getirdigi bilinmektedir.
(Kadi Abdulcabbar, 1974, 233).

Mutezile'ye gore yonetim, Mislimanlarin {izerinde distintip karar verdikleri toplumsal
meselelerden biridir. Imam, toplum {tizerinde veli ve ser’i hiiktimleri uygulamak, tilkeyi korumak, ordulart
yonlendirmek ve adaleti tesis etmek gibi devlet islerinin yiiriitiilmesinde tasarruf sahibi oldugundan
toplumun imama ihtiyaci vardir.(Kad: Abdulcabbar, 1996, 750,753,754; Ctircani 2014, 376) Zira imamet, dinin
asillar1 veya itikadin temel ilkelerinden biri olarak goriilmez. Onlara gore bu mesele, halkin kararma
birakilmis ve kamu yararin ilgilendirmektedir. Bu durumda siyasal alanda 6nde olan bir kimse imam olarak
tercih edilebilir ( Kadi1 Abdulcabbar, 2012, 227).

Mutezili diisiincede yonetim/otoriteye duyulan ihtiyac, maslahat kavrami tizerinden sosyal bir
zorunluluk olarak yorumlanmistir. Toplumsal diizlemde yasanabilecek ¢ikar catismalari bir otoriteyi
zorunlu kilmaktadir. (Ay, 2015, 392) Cahiz(o. 255/869), insanin dogasi geregi kotiiliik ve haksizlik yapmaya
meyilli bir varlik oldugunu 6ne stirerek ortak ahlaki degerlerin ise belirli bir otoritenin gerekliligini ortaya
koydugunu soylemektedir. Bu sekilde insanlarin arzu ve hevalarina uyarak baskalarmi magdur etme
egiliminin cogu zaman onlenemedigini diistinen Cahiz, toplumsal diizenin ancak bir otoritenin varlig: ile
saglanabilecegine isaret etmektedir (Cahiz, 1964, 161). Bu baglamda Mutezile, 6zellikle dini hiikiimlerin ve
hadlerin yerine getirilmesi hususunda aklin yetersizligine vurgu yaparken s6z konusu sorumluluklarin
ancak bir imam ya da otoriteyle yerine getirilebilecegini beyan etmektedir. (Kad1 Abdulcabbar, 2012, 41)

Imamet problemiyle ilgili olarak yénetimin kaynaginin ne oldugu ve imamin hangi olciitlere gére
belirlenecegi meselesi de tartisilmistir. Zira otoritenin ilahi kaynakli veya halkin se¢cimine dayali oldugunun
tespiti aynt zamanda yoneticinin goreve gelme seklini de belirlemektedir. Bu konuda ihtilaf olusmasinin

temel nedeni Sia’nin “imametin ancak nass ve tayin ile gecerli olacag1” iddiasidir. (Kad: Abdulcabbar, 2012,
41-47)
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Mutezile, konu hakkinda herhangi bir nassin bulunmadigini, bulunmasi halinde ise bu nassin
gtindeme getirilmemesinin miimkiin olmayacagin ifade etmistir. Ebu Ali el-Ciibbai(c. 303/916), boyle bir
nassin varligr durumunda sahabenin bunu gizlemeyecegini ve toplumun boyle bir nassin ihmal edilmesi
hususunda miisterek hareket etmesinin de miimkiin olamayacagin dile getirmistir (Kad1 Abdulcabbar, 2012,
41-47).

Mutezile, $ia’nin imamet iddialarmin tarihsel siirecle de bagdasmadigimi ve dolayisiyla gercegi
yansitmadigini soyleyerek elestirmis ve bu anlayisin yerine “se¢im ve biat” esasimi ortaya koymustur.
Mutezile’nin ¢ogunluguna gore imamete, toplumun secimi ile gelinir. Hz. Peygamberden sonra rasid
halifelerin yonetim tecriibesi toplumun uzlasisi ile gerceklesmistir. Zira toplumda kaos, diizensizlik, ve
basiboslugun yasanmamasi, toplumun akli bir zeminde uzlasmasiyla miimkiin olacaktir. Bu baglamda
Mutezili anlayis, yonetimi sosyal ve idari bir miiessese olarak gormiis ve yonetimin/ otoritenin dinin
yasanabilirligini tesis etmek kaydiyla sosyal bir kimlik tasidigini 6ne stirmustiir (Kad: Abdulcabbar, 1996,
688).

SONUC

fslam’da siyaset, Allah, insan, toplum ve tabiat arasindaki iliski ve dengeye bagli bir sekilde fslam’in
var olus felsefesi tizerinden degerlendirilir. Hatta Islam’in insana bakisina gore birey, hiir iradesiyle segme
yetisine sahip oldugundan ve isledigi filler nedeniyle hem diinyada hem de ahirette sorumlu tutulacagindan
onun diinya hayatinda dengeli ve uyumlu yasamasi, bu dengeyi toplum ve tabiatla olan iliskisine de
yansitmasi murad edilir. Zira miisliiman kisi ile toplumu ve devleti arasinda ahlaki ve kanuni bir uyum soz
konusudur. Bu durum degisen zaman ve diinya sartlarinin gozetildigini, yoneten-yonetilen iliskisinin temel
esaslar bakimindan dine, uygulama yontindense kiiltiir ve tecriibeye dayanan ahlak, hukuk ve kanuna
birakildigini gostermektedir.

Din koyucu Allah’in yegane otorite olmasi ve peygamber vasitasiyla bu otoritesini ortaya koymast,
vahyin habercisi ve uygulayicisi peygamberlerin de dini otorite olduklar: diistincesini akillara getirmistir.
Ancak vahiy cercevesinde peygamberlerin dini yetki ve salahiyeti, bu gorevi Allah’tan almalar1 nedeniyle
sinirhl diizeyde olmustur. Bu anlamda peygamberlerin dini otoritesi mutlak bir otorite olmayip Allah’a
baghdir. Allah’a ait dini otoritenin O'nun adina baska bir sahsa veya kuruma devredilebilmesi, s6z konusu
otoriteyi ilahi olmaktan ¢ikaracag: gibi risalet miiessesesine de zarar verecektir. Nitekim Hz. Peygamberin
Allah’m vekili ya da temsilcisi olmadigi, onun bir beser ve elgi oldugu, Islam’m onun sahsma
indirgenmedigi Kur’an’m bircok ayetinde de vurgulanmustir. Ayrica Kur’an, Hz. Peygamber’e mesvereti
emretmekle alinacak toplumsal kararlarda ortak aklin kullamilmas: gerektigine ve diinya islerinde huzur ve
refahin artmasimin insanin akli tercihlerine bagli olduguna isaret etmektedir.

Hz. Peygamber déneminde alinan askeri ve ictimai bir¢cok kararin sahabe tarafindan sorgulanmasi,
Hz. Peygamber vefat1 sonrasinda ilk dort halifenin belirlenme usullerinin farkl: sekillerde cereyan etmesi, bu
donemlerde din-siyaset iliskisinin akli bir zeminde degerlendirildiginin ve tatbik edildiginin gostergesi
olmustur. Ancak sonraki donemlerde halife Muaviye'nin oglu Yezid'i veliaht tayin etmesiyle birlikte
saltanat modeline gecilmis ve Abbasiler zamaninda daha da sistematik hale getirilen bu anlayisla siyasi bir
yap1 olarak tesis edilen hilafet, teokratik bir kuruma dontistiiriilmiistiir. Boylece toplumun tevecciihiinii
kazanmaya calisan Emevi ve Abbasi halifeleri gibi baz1 devlet yoneticileri, kendi siyasi diistincelerini din ile
irtibatlandirarak toplum tizerindeki siyasi otoritelerini giiclendirmeye ¢alismislardir.

Yoneticilerin ve ulemanin kendi otoritelerini dinle irtibatlandirmaya calismalari, islam toplumunun
din-siyaset anlayisinin olumsuz yonde gelismesine neden olmustur. Bazen te’vile miisait olan ayetler
hilafet/imamet cercevesinde degerlendirilmis, bazen ayet baglamindan koparilarak ayetin miistakil bir
sekilde hilafet/imamet hakkinda nazil oldugu one siirtilmiis ve savunulan siyasi anlayisla
irtibatlandirilmaya calisilmistir. Hatta Kur’an'in hilafet/imamet kitab1 oldugunu soyleyecek kadar asiri
yorumlarda dahi bulunulmustur. Siyasal kiiltiirtin din ile olan bu sorunlu diyalogu, din-siyaset arasindaki
iliskinin makul bir zeminde degerlendirilememesine neden olmus ve bu durum belirli dénemlerde bazi dini
gruplar1 din merkezli bir devlet kurma hayaline gottirmiistir.

Islam diistincesinde siyaset mekanizmast ile hedeflenen temel gaye, insanlara diinya huzurunun
tesis edilmesi ve stirdiirtilebilir kilinmasi, toplumsal ¢ikarlarin uzlastirip dengelenmesi ve devlet islerinin
diizenlenip toplumun yonetilmesi adina ehil yoneticilerin basa getirilmesidir. Bu bakimdan yonetim ya da
yoneticilerin toplumlar tizerinde smursiz bir yetki alanina sahip olduklar1 da sdylenemez. Nitekim Hz.
Peygamberin vefatiyla niibivvet gorevinin sona erdigini ve onun yerine gececek devlet bagkaninda
peygamberlere 6zgii olan dini yetki ve niteliklerin bulunmadigim iddia eden Siinni yaklagim, hilafeti “Islam
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toplumunu yonetme ve dini degerleri koruma agisndan Hz. Peygambere halef olmak” seklinde
tanimlayarak din ve siyasetin saglikli bir sekilde konumlandirilmasina 6nemli katkilar saglamistur.

Dini ve siyasi olarak ikiye ayrilip degerlendirilmesine ragmen hakimiyet anlaminda otorite, bazen
sadece dini bazen de sadece siyasi bazen dini ve siyasi otoriye atifla kullanilagelmistir. Din-siyaset iliskisi
bakimindan otoritenin simirlandirilmast ciddi bir sorun olarak biitiin hatlariyla tartisiimasi gereken bir
meseledir. Misliiman toplumda siyasi otoritenin din {izerine, dini otoritenin de siyaset tizerine etkisi cogu
zaman kontrol edilemeyen bir yaptirim giicii haline gelmistir. Modern diinyada bilim, insan akli ve evrensel
hukuk ilkeleri gercevesinde siyasi otoritenin dini alandan, dini otoritenin siyasi alandan el ¢ekmesi, her iki
farkli alanin kendi biinyesinde degerlendirilmesi en dogru tavir olacaktir.
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