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SAHABE DONEMINDE HADIS TENKIiDI
HADITH CRITICISM DURING THE COMPANION TIME

Ali KARAKAS"

Oz

Kur'an-1 Kerim ve Hz. Muhammed'in (s.a.v.) siinneti, {slam dininin temel iki kaynagidir. Bu iki ¢nemli kaynak, Hz.
Muhammed’in (s.a.v.) yasadigi donemde tespit edilerek giintimiize kadar intikal etmi stir. Ozellikle hadislerin tespiti, hadis tarihi
acisindan 6nemli bir konudur. Sahabe, hadislerin rivayetinde ve kitabetinde onemli rol tistlenmistir. Ciinkii onlar, Hz. Muhammed
(s.a.v.) ile birebir goriismiis, onunla beraber yasamis ve onun ahlaki ile ahlaklanmislardir. Hz. Muhammed’i (s.a.v.) Miisliiman olarak
goren ve yine Miisliiman olarak vefat eden kisiler, sahabi olarak kabul edilmistir. Sahabe, hadislerin tespitinde ve sonraki nesillere
aktarilmasinda onemli gorevler ifa eden ilk nesildir. Onlar, hadis rivayeti konusunda son derece hassas davranarak énemli baz ilkeler
ortaya koymuslardir. Nitekim onlarmn bu tiir uygulamalari, hadis tenkidinin sahabe déneminde basladigim gostermektedir. Tenkid, bir
sozii elestirmek, icindeki kusurlar1 ayiklayarak, sozdeki giizellikleri ortaya ¢ikarmak demektir. Tenkid faaliyetini gerceklestiren kisiye,
miinekkid denmektedir. Tenkid kelimesinin Tiirkcedeki karsiligy, elestiridir. Tenkidin amacy, iyiyi kotiiden, saglamu ciiriikten, dogruyu
yanlistan ayirmaktir. Hadis kiilttiriinde de hadislerin sened ve metinlerine yo6nelik degerlendirmelere, hadis tenkidi denmektedir.
Giintimiiz Tiirkgesinde, bu tiir degerlendirmelere, kritik ad1 verilmektedir. Hadis ilmine gore ise tenkid, herhangi bir hadisin sthhat
derecesini tespit etmek icin sened ve metnini incelemeye tabi tutmaktir. Sened tenkidinde ravi zincirinde yer alan raviler adalet ve zabt
agisindan incelenir. Metin tenkidinde ise, hadis metninin Kur’an-1 Kerim, sahih stinnet ve salim akla uygun olup olmadig1 tizerinde
durulur. Buna gore hadis tenkidi, sahih hadisleri zayif hadislerden ayirmak, ravilerin giivenilir veya giivenilmez olduklar1 kanaatine
varmaktir. Sahabe déneminde hadis tenkid faaliyeti, senetten daha ¢ok metin tenkidi seklinde gerceklesmistir. Hz. Muhammed (s.a.v.)
doneminde bazi sahabiler duyduklari hadislerin dogrulugunu test etmek igin bizzat ona sorma ihtiyact duymuslardir. Hz.
Muhammed’in (s.a.v.) vefatindan sonra ise, sahabe kendi aralarinda cesitli yorumlarda bulunarak hadis metin tenkid faaliyetini
gerceklestirmislerdir. Bu konuda daha cok Hz. Aise, Hz. Omer, Hz. Ali, Abdullah b. Abbas, Abdullah b. Omer ve benzeri sahabiler n
plana gikmiglardir. Ornegin Hz. Omer, hadis rivayetinde sahit isterken, Hz. Ali ise yemin ettirmeyi tercih etmistir.

Anahtar Kelimeler: Sahabe, Hadis, isnad, Metin, Tenkid.

Abstract

The Holy Quran and the Prophet Muhammad'’s circumcision is the two main sources of Islamic religion. These two important
sources was found in the period of Holy Muhammad and it has passed to the present day. In particular, the detection of hadith is an
important issue in terms of history of hadith. The Companions had an important role in the narration and the book of hadiths. The
people who saw Holy Muhammad (s.a.v.) as a Muslim and died as a Muslim were accepted as their companions. Companions are the
first generation that perform important tasks to determine traditions and to transfer to the next generation. They have shown some
important principles by being very sensitive about the narration of hadith. As a matter of fact, their implementation shows that the
criticism of hadith started during the companions time. Criticism means; to criticize a word, to remove the flaws in it, reveal the beauty
of the word. The person who performs the criticism activity is called corrector. The Turkish word for criticism is criticism. The purpose
of criticism is to separate the good from the bad, the rotten from the good, the right from the wrong. In the hadith culture, the
evaluations regarding the deeds and texts of the hadiths are called the hadith criticism. In today's Turkish, such assessments are called
critical. According to the hadith, the criticism is to examine the action and the text to determine the degree of health of any hadith. In the
criticism of the text, it is emphasized whether the text of the hadith is appropriate to the Quran, precise sunnah and unmistakable
reason. Hadith criticism activity in the companions during the companions took place in the form of text criticism more than the deed.
During the period of Holy Muhammad (s.a.v.), some of the companions needed to ask him personally to test the accuracy of the hadiths
which they had heard. After the death of Holy Muhammad (s.a.v.), the Companions carried out the hadith text criticism activity by
making various comments among themselves. In this regard, Holy Aisha, Holy Omar, Holy Ali, Abdullah b. Abbas, Abdullah b. Omar
and similar companions came to the fore. For example, during the hadith narrated Holy Omar while asking for witnesses, Holy Ali
preferred to swear.

Keywords: Companions, Hadith,isnad, Text, Criticism.

’ Dr., Mardin Artuklu Universitesi islami Ilimler Fakiiltesi Temel islam Bilimleri Hadis Anabilim Dali Ogretim Uyesi.



Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi b The Journal of International Social Research
Cilt: 12 Say:: 66 Ekim 2019 Volume: 12 Issue: 66 October 2019

Giris

Islam dini, her yonii ile bir biitiin olarak Kur’an-1 Kerim ve Hz. Muhammed'in (s.a.v.) siinnetine
dayanmaktadir. Yani Kur’an’t Kerim ve Hz. Muhammed'in (s.a.v.) stinneti, [slam kiltiirtiniin temel kaynag
olarak degerlendirilmektedir. Nitekim Hz. Muhammed (s.a.v.), bir hadiste bu hususta sdyle buyurmustur:
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“Size iki sey biraktim. Siz, bu iki seye uygun hareket ettiginiz miiddetge, higcbir zaman
sapitmayacaksiniz: Allah'in kitabi ve O'nun peygamberinin stinneti.”(Muvatta, Kader,1; Bu hadis, aym
anlamda ancak farli kelimelerle degisik kaynaklarda da ge¢mektedir (Bkz. Ebti Davtd, Menasik, 56, hadis
no: 1905; ibn Mace, Menasik, 84, hadis no: 3074; ibn Hanbel, 11, 26; Miinavi, 1938, III, 240; Bu hadisin farkli
varyantlari ile ilgili tartismalar icin bkz. Erul, 2007, 12 vd.; Toksar1 , 2014. 15; Seyhan, 2014, 107; Kavakli,
2016, 15; Baggivan, 2015, 138).

Bu hadiste gecen “Allah’in kitabi” lafzi, Kur’an-1 Kerim'in, Islam dininin birinci kaynagi oldugunu
vurgulamaktadir. Ardindan gelen “ve O'nun peygamberinin stinneti” ifadesi ise, Hz. Muhammed'in ( s.a.v.)
stinnetinin Islam dininin ikinci ana kaynag1 oldugunu ifade etmektedir. Hz. Muhammed'in siinneti, Kur’an-1
Kerim'in tefsiri ve agiklamasi durumundadir ( ez-Zehebi, tsz. I, 32).

Bu iki 6nemli kaynak, Hz. Muhammed'in (s.a.v.) yasadig1 donemde tespit edilerek giintimtize kadar
intikal etmistir. Kur’an-1 Kerim, Allah tarafindan Hz. Muhammed’e (s.a.v.) Cebrail vasitasi ile vahiy yolu ile
peyderpey gonderilmistir. Hz. Muhammed (s.a.v.), kendisine gelen ayetleri ezberliyor ve sahabeye
ezberletiyordu. O, her sene kendisine nazil olan ayetleri Ramazan ayinda Cebrail’e arz yolu ile okuyordu.
Hz. Muhammed (s.a.v.), vefat ettigi sene bunu iki defa tekrarlamistir. Bununla beraber o, kendisine nazil
olan ayetleri vahiy katiplerine de yazdirtyordu. Boylece Hz. Muhammed (s.a.v.), nazil olan ayetleri hem
ezber hem de yaz1 yolu ile kayit altina alip korunmasini sagliyordu. Onun vefatindan sonra sahabe, Kur’an-1
Kerim'i buiytik bir hassasiyetle bir araya getirip bugiin elimizde bulunan Mushaf haline getirmistir (Buhari,
Fedaili'l-Kur’an, 3, hadis no: 4986, 4987; 4, hadis no: 4989, 4990; 7, hadis no: 4997, 4998; ez- Zerkesi, 1957, I,
241; es- Stiyiti, 1978, 1, 181; ez-Zerkani, 1996, 1, 167 vd.; Cerrahoglu, 2008, 53, 62-71; Turgut, 1991, 94 vd).

Hadislerin tespiti ise, hadis tarihi agisindan son derece 6nemli bir konudur. Kur’'an-1 Kerim’in
ezberlenmesinde, yazilmasinda, kitap haline getirilmesinde onemli bir vazifeyi yerine getiren sahabe, ayni
zamanda hadislerin rivayetinde ve kitabetinde de ©nemli rol tstlenmistir (Hadislerin ezberlenmesi,
yazilmasi ve sonraki nesillere aktarilmasi hakkinda genis bilgi icin bkz. es-Salih, 1986, 14 vd.; Sezgin, 2012,
25 vd.; Kogyigit, 2011, 26 vd.; Kattan, 1992, 27 vd; A’zami, 1993, 34 vd.; a. mlf. 2010, 29 vd.; Ebt Zehv, 2007,
79 vd.; Bagci, 2018, 76 vd.; Karakas, 2017, 130 vd). Onlar, Hz. Muhammed'in (s.a.v.) ilminden istifade etmek
igin stirekli onun yaninda bulunmaya calisiyorlardi. Hazir bulunanlar, Hz. Muhammed'den (s.a.v.)
ogrendiklerini hazir olmayan arkadaslarina bildirmeyi dini bir gorev olarak kabul ediyorlardi. Bu nedenle
bazen, miinavebe seklinde Hz. Muhammed’in (s.a.v.) yaninda bulunuyorlardi. Bu konudaki en carpici
ornek, Hz. Omer’in bir komsusu ile miinavebe yolu ile Hz. Muhammed'in (s.a.v.) yaminda bulunma
konusundaki antlasmasidir (Buhari, [lim, 27, hadis no: 89; es-Sallabi, 2016, 222. Bu hadisin serhinde
sahabenin Hz. Muhammed’den (s.a.v.) ilim 6grenme konusundaki ¢abalar1 hakkinda verilen bilgiler icin
bkz. el-Kirmani, 2010, 11, 97 vd; ibn Hacer, 2005, I, 244 vd; el-Ayni, 2002, 11, 144 vd; el-Giirani, 2008, I, 196; el-
Kastalani, 2012, I, 279 vd).

Goruldugu gibi sahabe, hem Kur'an-1 Kerim'in hem de Hz. Muhammed’in (s.a.v.) stinnetinin
tespitinde biiylik gayretler sarf etmistir. Onlar, bu konuda gorev ifa eden ilk nesildir. Sahabe, Hz.
Muhammed'in (s.a.v.) hayatinda oldugu gibi, onun vefatindan sonra da hadislerin rivayeti konusunda son
derece hassas davranmuslardir. Onlar, hadis rivayeti hususunda 6nemli bazi ilkeler ortaya koymuslardir.
Ornegin Hz. Omer, hadis rivayet eden sahabeden, svylediklerinin dogru olup olmadigim tespit etmek icin
sahit istemistir (Buhari, Isti’zan, 13, hadis no: 6245; Miislim, Adab, 37, hadis no: 2153). Diger taraftan Hz. Ali
ise, hadis rivayet edenlerden dogru soylediklerine dair yemin etmelerini istemistir (Okig, 1995, 200; a.mlf.
2017, 189). Iste sahabenin bu ve benzeri uygulamalari, hadis tenkidinin sahabe déneminde basladigin
gostermektedir. Bizler bu ¢alismamizda, sirasi ile 6nce sahabe ve hadis kritigi tizerinde duracagiz. Ardindan
da konu ile ilgili gesitli 6rnekler hakkinda bilgiler vermeye ¢alisacagiz.

A - Sahabe

Sahabi, sozciik olarak birlikte bulunmak, beraber yasamak, dost ve arkadas olmak gibi anlamlar
ifade eden “sahibe-yashabu” fiilinden tiiremis bir isimdir. Bu fiilin masdari, “sohbet” ve ismi faili de “sahib”tir.
“Sahib”, yoldas, gozct, refik, arkadas ve yardimci demektir. “Sahib”in gogulu, “sahb”, “sihab” ve “sahbin”
seklinde gelir. “Sahb”1n ¢ogulu ise, “ashib” ve onun da ¢ogulu, “asdhib” seklinde olur. “Sahabe” kelimesi ise,
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aslinda “sahibe” fiilinin masdaridir. Fakat bu kelime, “sahabi” igin ¢ogul olarak da kullanilmaktadir. Buna

gore “sahabe”, “sahabi” kelimesinin ¢oguludur ve “ashab” ile ayni anlamdadir (el-Halil b. Ahmed, 2003, 1I,
379; Ibn Manzar 1994. VIII, 200vd.; Ahteri, 1310, 572; Luvis, 1986, 416).

“Sahabi” kelimesinin 1stilahi anlamina gelince, bu konuda pek ¢ok tanim yapilmistir. Bu tanimlardan
bazilari, pek ¢ok sahabiyi disarida birakacak kadar dar iken, bir kismi1 da sahabi olmayanlari bile kapsayacak
kadar genis tutulmustur. Bu tamimlarin ikisi de ifrat ve tefritten dolay1 tenkid konusu olmustur. Basta Ibn
Hacer Ahmed b. Ali el-Askalani (6. 852/1448) olmak {tizere, hadis alimlerinin ¢ogu, Hz. Muhammed’i (s.a.v.)
Miisliiman olarak goren ve yine Miisliiman olarak vefat eden kisileri sahabi olarak kabul etmislerdir. Bu
tanima gore miimin olarak Hz. Muhammed’i (s.a.v.) goren, onunla beraberligi uzun veya kisa stiren her kisi
sahabi sayilir. Boyle bir kisinin Hz. Muhammed’den (s.a.v.) hadis rivayet etmesi veya etmemesi, onunla
beraber savasa katilmis olmasi veya olmamasi, onu gordiigii halde yaninda oturmus olmasi veya olmamasi
sart degildir. Ayrica fiziki olarak 4ma olan Miisliiman bir kisinin, Hz. Muhammed'i (s.a.v.) beden gozii ile
gormemis olmast sonucu degistirmez. Ciinkii o da az veya ¢ok Hz. Muhammed’in (s.a.v.) sohbetinde
bulunmussa, sahabi olarak kabul edilir. Onemli olan nokta, kisinin Miisliiman olarak Hz. Muhammed’i
(s.a.v.) gormiis olmasi, sohbetinde bulunmasi ve bu hal tizere vefat etmis olmasidir (ibn Salah, 1998, 293 vd.;
Ibn Hacer, 2010, I, 7 vd.; Naim, 1970, 13; Sakir, 1994, 174 vd.; Kogyigit, 1992, 409 vd.; Aydinly, 2012, 262 vd.;
Efendioglu, 2008, 491; Karakas, 1999, 1 vd).

[lk olarak kimin Hz. Muhammed’e (s.a.v.) iman ettii ve dolaysi ile sahabi oldugu ile ilgili farkli
yorumlar vardir. Bazi dlimler, ilk olarak Hz. Ebti Bekr'in (6.13/634), bazilar1 Hz. Ali'nin (6.40/661) ve
bazilar1 da Hz. Zeyd b. Harise'nin (6.8/629) Miisliiman oldugunu ileri stirmiislerdir. Basta Ibn Hacer olmak
tizere, alimlerin ¢ogu, ilk olarak Hz. Hatice'nin (6.620), Hz. Muhammed’in (s.a.v.) bi’'setini tasdik edip
Miisltiman oldugu hususunda ittifak etmislerdir (ibn Salah, 1998, 299 vd.; en-Nevevi, 1986, 83; es-Suyti,
2011, 421 vd.; el-Kattan, 1992, 61; Efendioglu, 2008, 493). Ibn Salah Ebt Amr Osman b. Abdirrahman es-
Sehreztri (6. 643/1245), hangi sahabinin daha ¢nce Miisliiman oldugunu ¢éziime kavusturabilmek igin,
soyle bir yorumda bulunmustur. Ona gore, erkeklerden Hz. Ebti Bekr, ¢ocuklardan Hz. Ali, kadinlardan Hz.
Hatice, azatlilardan Hz. Zeyd b. Harise ve kolelerden de Hz. Bilal b. Rebah (6.20/641), Islam’1 ilk kabul eden
sahabilerdir (ibnu’s—Salah, 1998, 299 vd.; en-Nevevi, 1986, 83; Efendioglu, 2008, 493). Ister erkek, ister kadin
olsun. Bir kimsenin sahabi olup olmadigimni anlamanin bir¢ok yolu vardir. Bunlar, tevatiir, sohret, sehadet ve
ikrar gibi yollardir (Hatib el-Bagdadi, 1988, 49 vd.; ibn Hacer, 1989, 90; Efendioglu, 2008, 492; Karakas, 1999,
3).

Kaynaklarda, sahabe sayis1 hakkinda kesin bir bilgi bulunmamaktadir. Arap yarimadasinda yasayan
insanlar, cogunlukla gocebe hayati yasiyorlardi. Bazilari, Medine’ye Hz. Muhammed'in (s.a.v.) yanina gelip
Miisliman olduktan sonra, kabilelerine geri doniiyorlardi. Dolayisi ile sahabe sayisii belirlemek, kolay
degildir. Baz1 kaynaklarda sahabe sayisinin 100 bin civarinda oldugu kaydedilirken, Ebti Zur'a’ er-Razi, bu
saymnin 114 bin civarinda oldugunu ileri surmustur. (en-Nevevi, 1988, 82; es-Suyuti, 2011, 417). Son vefat
eden sahabinin, Ebu’t-Tufeyl Amir b. Vasila el-Leysi (6. 110/728) oldugu rivayet edilmektedir. Onun
Mekke'de vefat ettigine dair ihtilaf bulunmamakla beraber, vefat tarihi hakkinda cesitli rakamlar da
yazilmaktadir (en-Nevevi, 1986, 83; es-Suytti, 2011, 423; el-Kattan, 1992, 62; Efendioglu, 2008, 494).

Sahabe Islam tarihi acisindan biiytik bir 6nem ve fazilete sahiptir. Ciinkti onlarin ¢ogu, yasadiklar1
donemde sirk batakhigindan siyrilarak, Islam inang ve ahlakim benimeyi tercih etmislerdir. Onlar, Hz.
Muhammed (s.a.v.) ile beraber yasayarak, onunla arkadas olmus, hayatin1 yakindan 6grenmis ve ahlaki ile
ahlaklanarak onun izinden gitmeye calismislardir. Sahabe, ilk fslam nesli olmalar1 hasebiyle, Kur’an-1 Kerim
ve hadislerin tespitinde 6nemli rol oynamislardir. Ciinkii onlar, Kur’an-1 Kerim'i okuyup ezberleyen ve
yaziya gegirerek kaydeden ilk nesildir. Bununla beraber onlar, hadis rivayetinde senedi olusturan ilk ravi
halkasidir. Sahabe nesli, fert olarak giinahsiz ve hatadan beri bir nesil olmamakla beraber, onlarin
faziletlerini dile getiren gesitli ayet ve hadisler vardir. Bazi miifessirlere gore, “Siz, insanlar icin ¢ikarilmis en
hayirly bir dimmet oldunuz” (Alu Imran 3/110.) anlamindaki ayette, Hz. Muhammed (s.a.v.) ve onun yaninda
yer alan sahabe kast edilmektedir ( Taberi, 2013, IV, 57 vd.; Kurtubi, 2006, IV, 166 vd.; Ibn Kesir, tsz., I, 336
vd.; Ates, tsz., II, 91 vd). Baz1 ayetlerde de onlarin faziletine isaret edilmektedir (el-Bakara 2/143; et-Tevbe
9/100; el-Fetih 48/, 18, 29). Baz1 hadis kaynaklarinda ise, “Kitdbu Feddili’s-Sahabe”, (Bu konudaki rivayetler
i¢in bkz. Muslim, Fedailu’s-Sahabe). “Kitdbu Feddili Ashdbi’n-Nebi”(Bu konudaki rivayetler i¢in bkz. Buhari,
Fedailu Ashabi'n-Nebi). veya “Kitibu’s-Siinne” (Bu konudaki rivayetler i¢in bkz. Ebt Davad, Siinne, 10,
hadis no: 4657; 11, hadis no: 4658, 4659) baslikl1 boltimlerde, bu konu ile ilgili pek ¢ok hadise yer verilmistir.

Her sahabi, Hz. Muhammed’den (s.a.v.) hadis rivayet etmemistir. Rivayet edenler de farkli sayilarda
hadis rivayet etmislerdir. Ka¢ sahabinin Hz. Muhammed’den (s.a.v.) hadis rivayet ettigi hususunda farkl
gorisler vardir (Genis bilgi icin bkz. Efendioglu, 2008, 493). Sahabe, Hz. Muhammed’den (s.a.v.) hadis
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rivayet etme kemiyeti agisindan iki kisim halinde degerlendirilmistir. Hz. Muhammed’den (s.a.v.) binden
fazla hadis rivayet edenlere miiksirtin ad: verilmistir. Kelime olarak miiksirin, ¢ok hadis rivayet edenler
anlamindadir. Miiksirtin olarak kabul edilen muhaddisleri style siralayabiliriz:

Ebt Hureyre (6. 58/677), 5374, Abdullah b. Omer (6. 73/692) 2630, Enes b. Malik (6. 93/711) 2286,
Hz. Aise (6. 58/677) 2210, Abdullah b. Abbas (6. 68/687) 1660, Cabir b. Abdillah (6. 74/693) 1540 ve Ebt
Said el-Hudri (6. 64/683) 1170 hadis nakletmislerdir (Naim, 1970, I, 25 vd; Sakir, ,1994, 180; Kogyigit, 1992,
329 vd; Aydinli, 2012, 208; Karakas, 1999, 2). Ahmed b. Hanbel (6. 261/874), Ebi Said el-Hudri'yi bunlarin
disinda tutarak, miiksirtin sayisinin 6 oldugunu iddia etmistir (Sakir, 1994, 180; Karakas, 1999, 3).

Hz. Muhammed’den (s.a.v.) binden az hadis rivayet edenlere de mukillin denmistir. Mukilltn
kavrami, sozciik olarak az hadis rivayet edenler anlamindadir. Buna gore, miiksirn disinda kahp Hz.
Muhammed’den (s.a.v.) hadis rivayet eden her sahabi, mukillin olarak kabul edilmistir. Dort halife,
Abdullah b. Mes'tid (6.32/652), Abdullah b. Amr b. el-As (6.65/684), Sa’d b. Ebi Vakkas (6.55/675), Ebt Zer
el-Giffari (6. 32/653) ve daha pek cok sahabi, mukillina 6rnek olarak verilebilir (Sakir, 1999, 180 vd.;
Kogyigit, 1992, 329; Aydinli, 2012, 207).

Sahabenin hadis rivayetindeki adaleti, hadis alimleri tarafindan hassas bir konu olarak kabul
edilmistir. Sahabe, Hz. Muhammed’in (s.a.v.) davetine icabet eden, ona inanan, onunla beraber cesitli
giicliiklere gogiis geren, Kur'an-1 Kerim'i ve siinneti bizzat ondan duyan, kendi hayatina uygulayan ve
sonraki nesillere aktaran seckin bir nesildir. Nitekim Hz. Muhammed (s.a.v.) soéyle buyurmustur: “Bu
timmetin en hayirli nesli, benim gonderildigim asirda yasayanlardir.” (Ibn Hanbel, V, 357). Nitekim
sahabenin faziletine isaret eden pek cok ayet (el-Bakara 2/143; et-Tevbe 9/100; el-Fetih 48/, 18, 29.) ve hadis
(Buhari, Sehadat, 9, hadis no: 2651; Fedailu’s-Sahabe, 1, hadis no: 3649, 3650, 3651; Rikak, 7, hadis no: 6428;
Eyman, 27, hadis no: 6695; Miislim, Fedailu’s-Sahabe, 210, hadis no: 2533; 212, 213, hadis no: 2534; 214, hadis
no: 2535; Nesai, Eyman, 29, 41.) de vardir. Bu ayet ve hadisler hakkinda cesitli yorumlar yapilsa da alimler,
sahabenin hadis rivayeti agisindan adaletlerinin cerh ve ta’dile konu yapilarak tartisilmasmi uygun
gormemislerdir. Ciinkii hadisleri ilk nesil olarak nakleden sahabi ravilerin, adalet sahibi olmalar1 hadislerin
sthhati agisindan bir gerekliliktir. Ozellikle Kur’an-1 Kerim ve siinnetteki bu naslara dayanan muhaddisler ve
Ehl-i siinnet alimleri, sahabenin tiimiinii adil kabul ederek onlarin naklettikleri hadislerin arastirilmadan
kabul edilmesi gerektigini ifade etmislerdir. Cumhurun goriisti, bu istikamettedir (ibn Salah, 1998, 294
vd,ltr, 1992, 121 vd.; A’zami, 1990, 105; Efendioglu, 2008, 495). Ciinkii sahabe hakkinda cerh ve ta’dil
kapisimin agilmasi, gesitli problemlerin meydana ¢ikmasma zemin hazirlar. Cerh ve ta’dil ilmi, sahabenin
sahip oldugu adalet prensibi tizerine kurulmustur. Sahabenin bazisinda unutkanlik ve yanilma gibi bazi
zabt kusurlarimin bulunmasi, onlar i¢in bir eksiklik olarak degerlendirilmez. Onlarin zaman zaman
birbirlerini tenkid etmis olmalari, adalet vasfim1 zedelemeye yonelik degil, aksine birbirlerinin hatalarm
diizeltmeye yoneliktir. Bazi sahabede goriilen ancak asir1 olmayan hata ve kiigiik zabt kusurlari, onlarin sika
olmalarina zarar vermez. Ozellikle hadis alimlerinin, biitiin sahabeye yonelik cerh kapisim kapali
tutmalarinin ve tartisma konusu yapilan bazi sahabileri masum olmadiklar1 halde onlar1 hadis rivayetinde
adil kabul etmelerinin bir takim sebepleri vardir. Bu sebeplerle ilgili cesitli yorumlar yapilmustir (Genis bilgi
i¢in bkz. Hatiboglu, 2016, 115 vd.; Efendioglu2008, 495).

Mehmed Said Hatiboglu, rical tenkidi ile ugrasmis Stinni muhaddis imamlar ile ilgili sdyle bir
actklamada bulunmustur: “Siinni muhaddis imamlar, her zaman igin gercek Islami tenkid anlayis: ile
hareket etmemislerdir. Onlar, bu konuda ¢ok korumaci davranmiglardir. Onlarin bu davranislari, son derece
tiztintli verici olmakla beraber, hadis tenkidi agisindan da biiytik bir kayip olarak diistintilmiistiir. Aslinda
onlarin sahabe hususundaki tutumlarmin, asirlar sonra yasamis olan Ibn Teymiye'nin (6. 728/1328) ¢izmis
oldugu cerceve icerisinde olmast uygun olurdu. Nitekim fbn Teymiye, Rafizilerin Hz. Osman’m (5. 35/656)
ehil olmayan kisileri vali tayin ettigine dair ithamlarma soyle bir cevap vermistir: “Bizler, Hz.
Muhammed’den (s.a.v.) sonra kimsenin masum olduguna inanmayiz. Ister halifeler olsun, ister bagkalari,
bunlar hata yapabilir ve giinah isleyebilirler. Onlar, ya bunlardan tévbe ederler ya da yaptiklar1 bircok iyilik
dolayisi ile onlardan temizlenirler. Veyahut belalara ugrarlar da Allah bu ytizden veya bundan baska
vesilelerle gtinahlarini af eder.” (ibn Teymiye, 1989, VI, 196, Hatiboglu, 2016, 118 vd).

B - Hadis Tenkidi

Hadis kiilttirtinde, hadislerin metin ve senetlerine yonelik degerlendirmelere hadis tenkidi
denmektedir. Guintimiiz Ttirkcesinde, bu tiir degerlendirmelere, kritik de denmektedir. Kritik kelimesi,
koken itibar1 ile Fransizca “critique” sozctigtinden gelmektedir. O da elestirmek, tenkit etmek, kusurlu
gormek ve benzeri anlamlar i¢in kullanilmaktadir (Parlatir, , 239). Bu kelime, 1ngilizcede “critic” (Bezmez,
2007, 97.) ve Almancada ise, “dia kritischer” veya “dia kritisch” (Steuerwald, 2010, 924) seklinde
kullanuilmaktadir. Kritik kelimesi, Tiirkcede elestirmek, incelemek, arastirmak, hikmet, ciddi ve benzeri
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anlamlar i¢in kullanilmaktadir. Bu kelime ile ayni kokten gelen “kritisizm”, elestiricilik demektir. (Akalin,
2011, 1513). Kritik kelimesi hakkinda bu bilgileri verdikten sonra, simdi de tenkid kavrami {izerinde
duracagiz. Kelime olarak tenkid, herhangi bir seyin iyisini kétiistinden ayirmak, ayiklamak icin gézden
gecirmek, bir seyin kusurunu tespit etmek ve benzeri anlamlar igin kullanilan “nakade-yankudu” fiilinden
tiremis bir isimdir. Bu isim, “fa'ala” babindan “nakkada” fiilinin masdaridir. Ayrica tenkid, bir sozii
elestirmek, icindeki kusurlar1 ayiklayarak, sozdeki gtizellikleri ortaya ¢ikarmak demektir. Tenkid faaliyetini
gerceklestiren kisiye, miinekkid denmektedir. (el-Halil b. Ahmed, 2003, 1V, 255; Ibn Manzar, 1994, XIV, 334;
Luvis, 1986, 830). Tenkid kelimesinin Tiirkgedeki karsiligi, elestiridir. Kanaatimizce bunun amaci, iyiyi
kotiiden, saglamu ¢iirtikten, dogruyu yanhistan ayirmaktir. Daha dogrusu tenkid, kétti, ¢tiriik ve yanlis olani
eleyerek ayiklamak ve saglam olami ortaya g¢ikarmaktir. Bununla beraber tenkid, bir eser, kisi veya olay
hakkinda hiikiim yiirtitme, iyi ve kot taraflarini ortaya koyma anlamina da gelir. Goruldugi gibi tenkid,
kusurlu olan herhangi bir seydeki kusuru giderip onu tashih etme ¢abasi olarak yorumlanabilir. (Bagci, 2018,
329).

Her kavramin anlami, ele alinan ilim dalina goére farkli anlamlar ifade eder. Dolayisi ile ona gore
tenkid kavrami da sosyal bilimler alaninda kullanildig: ilim dalina gore farkl: bir 1stildhi anlam ifade eder.
Aslinda fesefi tenkid, sanat tenkidi, sosyolojik tenkid, edebi tenkid, kiiltiir tenkidi, tarihi tenkid ve benzeri
alanlardaki tenkid kavrami, kullanildig1 alana gore farkli anlamlarda yorumlanmaktadir. (Erttirk, 2017, 31).
Ornegin destan, mesnevi, roman, hikaye ve tiyatro gibi olaylari canlandiran edebi eserlerde de tenkid vardir.
Bu tiir eserlerde, o olay1 gerceklestiren bir kahraman bulunmaktadir. O kahraman, eserin esas figtirtidiir.
Tenkid agisindan olayin degerlendirilmesi, o sahsin tizerinden yapilmaktadir (Kaplan, 1991, 5; Turgay, 2015,
30).

Konumuz olan hadis usuliine gore tenkid ise, herhangi bir hadisin sthhat derecesini tespit etmek igin
sened ve metnini incelemeye tabi tutmaktir (Aydinli, 2012, 243; Karacabey, 2013, 151, 164 vd.; Bagci, 2018,
329). Diger bir ifade ile hadis tenkidi, sahih hadisleri zayif hadislerden ayirmak, ravilerin gtivenilir veya
gtivenilmez olduklar1 kanaatine varmaktir. Hadis ilminin bir alt disiplini olarak kabul edilebilecek olan
“Hadis Tenkid [lmi”, hadisleri iki cihetten ele almaktadir. Once hadislerin ravi senedini ele alir, onlar1 cerh ve
ta’dil agisindan degerlendirir. Bu ilim, ondan sonra senedi sahih olan hadis metinlerini temel prensipler
acisindan ele alip detayli bir sekilde inceler. Bu inceleme sonucunda hadis metinlerinin sahih veya zayif
olduguna hiikmeder. Bunun yaninda, sahih olan hadis metinlerinde var oldugu kabul edilen miigkili de
ortadan kaldirir. Ayrica bu ilim, sahih metinler arasindaki tedruzun/celiskinin giderilmesini saglamaya
calisir (Ertiirk, 2017, 32).

Bu ve benzeri tanimlardan anlasildigma gore, hadis ilminde ele alman hadis, sened ve metin
agisindan  degerlendirilmesini esas alir. Senetlerin  degerlendirilmesine “dis  tenkid”, metinlerin
degerlendirilmesine ise, “i¢ tenkid” denilebilir (Polat, 1989, 118 vd.; Ertiirk, 2017, 32). Sened tenkidine
gecmeden once, “isndd” kavrami hakkinda bilgi vermek istiyoruz.

“Tsndad” sozcligli, dayanmak, yaslanmak, ¢ikmak, temellendirmek, dayamak, desteklemek, itimat
etmek ve benzeri anlamlara gelen “senede-yesnudu” fiilinden tiiremis bir isimdir. Bu fiil, yerine gore lazimi ve
yerine gore de mutaaddi anlaminda kullanilmaktadir. Aslinda “isndd”, bu fiilin “esnede” babinin masdaridir.
“Esnede” fiili, mezid bir fiil olmasma ragmen, siilasi olan “senede” fiili ile ayni anlamda kullanilmakla
beraber, duydugu kimseleri sira ile sayarak soziin asil sahibini haber vermek anlaminda da
kullanilmaktadir. Bagka bir ifade ile “isndd”, sdylenen bir soz, sirasi ile asil sahibine kadar ulastirmak, bir
rivayetin gelis yolunu haber vermek, ilk kaynaga kadar gotiirmek demektir. Bunu, metnin gelis ve intikal
yolunu bilmek olarak da yorumlamamiz miimkiindiir (Halil b. Ahmed, 2003, 11, 283; ibn Manzar, 1994, VII,
271 vd.; Ahteri, 1310, 55; Luvis, 1986, 354; Ozek, Ali, 1967, 20). Hadis 1stilahinda ise “isndd ”, soziin, asil
sahibine aracilar vasitas: ile yiikseltilmesidir. Diger bir ifade ile hadis kiiltiirtinde “isndd”, metni bize
ulastiran, yani bize nakleden ricaldir/ravi zinciridir. Bu tamima gore hadis rivayet eden rical, yola
benzetilmistir. Zira her ikisi de insan1 maksuda ulastirir. Sened de yol demektir. “Metnin yolu” ve “senedin
yolu” tabirlerinin manas: da aynidir. Bir hadisin sahih veya zayif oldugunu tespit hususunda muhaddislerin
istinadgah1 olmas1 sebebi ile bu yola, sened adi verilmistir. Buna gore sened, hadisin Hz. Muhammed'e
(s.a.v.) varmcaya kadar muttasil bir sekilde giivenilir kimse tarafindan yine giivenilir kimseden rivayet
edilmesi keyfiyetidir. Sened, herhangi bir hadisi nakleden ravilerin isim zinciridir ve hadisin bize kimler
araciligl ile ulastigini gosteren yazili bir belgedir. Bu, Allah’in Misliimanlara has kildig1 bir sistemdir.
Tarihin hi¢bir doneminde baska bir toplum tarafindan kullanilmamistir. Ravi sayis1 az olan isndda “alf isndd”
ve ravi sayist ¢ok olan isnda ise, “ndzil isndd” denmektedir. fsnad zincirinde yer alan her ravinin
ahlak/adalet ve hafiza/zabt yonlerinin incelenerek degerlendirilmeleri, bu sistemin en modern haber alma
ve alinan bu haberin dogrulugunu tespit etme usulii agisindan son derece 6nemlidir (es-Suyti, 2011, 368
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vd.; Okig, 1959, 8; Karaman, 2010, 71 vd.; Ozek, 1967, 20; Kiiciik, 2001, 154, 157 vd,; Bagci, 2018, 330).
Gintimtizde de hadis tahlillerinde isnadin tizerinde ciddiyetle durulmaktadir (Tatli, 2004 29 vd.; a. mlf,
2005, 205 vd). Sened tenkidi, senedi olusturan ravilerin adalet ve zabt (“Adalet”, esit ve dogru davranmak,
hak yememek, dogru olmak, adaletle hiikmetmek, ayirim yapmamak, haksizlik yapmamak, dengelemek,
denk tutmak, diizeltmek, ayni seviyede kilmak, bir seyi digerinin esi kilmak, onun yerine getirmek ve
benzeri anlamlar icin kullanlan “adele-ya’dilu” fiilinden ttiremis bir isimdir. Bu fiil, ayn1 zamanda herhangi
bir seyden donmek, sapmak, ayrilmak, geri donmek, terk etmek ve benzeri anlamlar igin de
kullanilmaktadir. “Adalet”, “adl” kelimesi ile esanlamlhidir. “Adalet” ve “adl”, dogruluk, diuirtistlik, esitlik,
adaleti gozetmek, diizgiin olmak, sehadetine giivenilen kisi olmak ve benzeri anlamlar i¢in kullanilmaktadir
(Halil b. Ahmed, 2003, III, 110 vd.; ibn Manzr, 1994, X, 61 vd). Hadis kiiltiirii agisindan adalet, rivayet eden
kisinin, rivayet etme ehliyetine sahip olmasidir. Buna gore hadis rivayet eden kisinin, cenab-1 Allah ile Hz.
Muhammed’in (s.a.v.) emirlerine uymasi, yasaklarindan kaginmasi, toplum icerisinde kisiligine zarar
verecek so6z ve davranislardan uzak durmasi gerekir. Hadis alimlerine gore adil olan bir ravinin, Miisliiman,
akil ve balig olmasi gerekmektedir. Bunun yaninda onun fisk gibi kétii davramislardan uzak durmas: ve
takva sahibi olmas1 da gereklilik arz etmektedir. Bu vasiflar: tasiyan bir ravi, sika kabul edilir ve rivayet
ettigi hadisler alinir (1bnu's—Salah, 1998, 104 vd.; Zeydan, 2011, 63 vd.; Sakir, 1994, 87; Kattan, 1992, 65 vd.;
Kogyigit, 1992, 27 vd.; Aydmnli, 2012, 15 vd.; Cakan, 1993, 77 vd.; Yiicel, 2012, 101 vd.). Bir ravinin
gtivenilmez oldugunu gosteren on kusura, “metdin-i agere” yani on suglama noktasi veya ravinin elestirildigi
on kusur denir. Bunlardan bes tanesi adalet ile ilgilidir. Bunlar, kizbu r-rdvi, ittihdmu r-ravi bil kizb, fisku'r-rdvi,
bidatu’r-rdvi ve cehdletu’r-ravi’dir (Cakan, Hadis Usilii, 93 vd.; Yiicel, Hadis Usili, 104 vd.; ayrica sened
zincirinde yer alan ravilerin adalet kriterlerinden fisku’r-Rdvi hakkinda genis bilgi icin bkz. Tatli, 2013, 33
vd.) Hadis rivayetinde ravinin adalet vasfina sahip olmasi ile ilgili verdigimiz bu bilgilere bakarak mutlak
bir hiikim vermek, kisiyi yanlis neticelere gotiirebilir. Ciinkii adalet, mutlak anlamda hatasizlik ve
masumluk anlamima gelmez. Nitekim bir alimin veya bir ravinin hayatinda bildiklerimizden daha g¢ok
bilmedigimiz taraflar1 da olabilir. Bu konuda su bilgilere yer vermek istiyoruz: “Hadiscilerin raviler
hakkinda onlarin adil olup olmadiklarinu tespit amaciyla yaptiklar: ¢alismalar ve bu ¢alismalar sonucunda
verdikleri hiikiimler hi¢bir zaman mutlak ve tartisilmaz dogrular degildir. Dolayisiyla onlarin adil olarak
nitelendirdikleri bir ravinin gercekte gayr-1 adil, adalet sifatindan mahrum ettikleri bir ravinin de gercekte
pekala adil olmasi da miimkiindir. Bir ravinin adil olup olmama agisindan gercek durumunu bilmenin
imkansiz oldugu, dolayisiyla onun gortintirdeki durumuna gore bir hiikiim verilecegi bir ilke olarak kabul
edilmelidir. Ge¢miste hadisgilerin, raviler ve bu ravilerin rivayet ettikleri hadisler hakkinda yaptiklar
calismalarin ve vardiklari sonuglarin bir kanaat ve ictihattan ibaret oldugunu kabul edip onlarin tartismasiz
birer gercek olarak algilanmamasi ve bunun bir dogma haline getirilmemesi gerekir. Iste bunun sonucunda
hadislerle ilgili inceleme ve arastirmalara bir gorecelik gelecek, bu gorecelik de farkli kanaatlerin ileri
surtilebilmesine imkan saglayacak, sonucta hadis tetkikleri dinamik bir yap1 kazanacak ve bu dinamizmini
stirdiirecektir.” (Kirbasoglu, 1999, 156 vd.; Bagci, 2018, 275). “Zabt” sozciigii, saglamca ezberlemek, saglam
ve giizel yapmak, tashih ve ikmal etmek, harekelemek, yakalamak, hapsetmek, iki eli ile yakalamak ve
benzeri almalar icin kullanilan “zabeta” fiilinden ttiremis bir isimdir. Bu fiilin muzarisi, “yazbutu”, “yazbitu”
ve “yazbetu” olmak tizere li¢ sekilde de kullanulmaktadir (Halil b. Ahmed, 2003, I1I, 6 vd.; Ibn Manzir, 1994,
IX, 12 vd.; Luvis, 1986, 445). Hadis kiiltiirtinde “zabt”, ravinin duydugu bir hadisi aradan uzun bir zaman
gegcse bile baska bir raviye nakledinceye kadar ezberinde tutabilme melekesine sahip olabilmesidir. Baska bir
ifade ile “zabt”, ravinin ezberinden naklediyorsa, metni iyi ezberlemis olmasi, kendisine ait yazili bir
belgeden rivayet ediyorsa, o belgeyi iyi muhafaza ederek her tuirlii degisiklikten korumasi ve manen rivayet
ediyorsa, lafizlarin manaya delaletini iyi bilmesi ve manay1 bozacak unsurlardan kagmmasi demektir.
Ezberinde tutma kabiliyeti gti¢lii olan raviye, “zabit” denir. Her ravinin kendisine gore bir kusuru olabilir.
Onemli olan, ravide bulunan hatalarin fazla olmamasidir. “Metdin-i asere” ad1 verilen on kusurdan besi de
ravinin “zabt” vasfi ile ilgilidir. Bunlar, “kesretu’l-galat”, “ fartu’l-gafle”, “siu’l-lufz”, “vehm” ve “muhdletii’s-
sikdt” dir. Adalet ve zabt vasiflarin tagiyan ravi, giivenilirlik agisindan sika olarak kabul edilir. Bu vasiflara
sahip bir raviye giivenmek, naklettigi hadislere de giivenmek anlamini ifade etmektedir (Ibnu’s-Salah, 1998,
104 vd.; Zeydan, 2001, 65 vd.; Sakir, 1994, 87 vd.; Kattan, 1992, 65 vd.; Kogyigit, 1992, 511 vd.; Aydinli, 2012,
335; Cakan, 1993, 78, 95; Yiicel, 2012, 106 vd.; Bagc1, 2018, 275 vd.; a. mlf., 2004, 56 vd., 66 vd). kriterleri
agisindan saglam olup olmadiklarini tespit etme galismasidir. Baska bir ifade ile sened tizerinde yapilan
tenkitlere, kisaca sened veya isndd tenkidi denmektedir (Bagc1, 2018, 330). Ravilerin biyografyalarma ait bu
tenkitli arastirmalara, “cerh ve ta’dil” (Yeri gelmisken, hadis ricali agisindan 6nemli bir konu olan “cerh ve
ta’dil” kavramlarimni kisaca tanitmak istiyoruz. “ Cerehe-yecrehu” fiilinin mastar: olan “cerh” kelimesi, s6zciik
olarak elle, alet ile veya dil ile yaralamak anlamina gelmektedir. Yaralamak, maddi yonden oldugu gibi,
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manevi yonden de olabilir. Bna gore bu fiil, ayn1 zamanda sovmek ve sahitligini ctirtitmek anlamlarina da
gelmektedir. Hadis kiiltiirtinde ise “cerh”, herhangi bir raviyi adalet/ahlak veya zabt/hafiza sifatin
zedeleyecek veya ortadan kaldiracak bir ya da birden fazla kusur nedeni ile tenkid etmektir. Bu tenkid ve
degerlendirme sonucunda ravinin rivayet ettigi hadis, ya kabul edilir ya da reddedilir. Cerhe konu olan ravi,
“mecruh” olmus yani ta'n edilmis kabul edilir. Raviye kusuru nisbet eden kisiye de “cirih” denir. “Addele”
fiilinin mastar1 olan “ta’dil” ise, kelime olarak tezkiye etmek, diizeltmek, ayn1 hizaya getirmek, daha iyi bir
sekle sokmak, giivenilir oldugunu agiklamak ve dogru hiikiim vermek gibi anlamlara gelmektedir. Aslinda
bu kelime, ilimlilik, diirtistliik, gontilde dogru olduguna dair kanaat beliren sey anlamina gelen “adl” veya
“adalet” kokiinden turemistir (Halil b. Ahmed, 2003, III, 110 vd.; ibn Manzar, 1994, X, 61 vd.). Hadis
kiiltiirtinde ise “ta’dil”, ravinin adalet ve zapt kriterlerini tasidigina hitkmetmek demektir. Bu durumda
ta’dil edilen ravinin rivayetleri, saglam kabul edilir ve o da sika, sebt ve hiiccet gibi ozelliklerle
vasiflandirilir. Raviyi ta’dil edene, “muaddil”, adalet sahibi oldugu kabul edilen kisiye de “adl” veya “adil”
denilmektedir (Kasimi, 1987, 195 vd.; Kattan, 1992, 65 vd.; Ozek, 1967, 116 vd.; Kogyigit, 1992, 71 vd, 446 vd.;
Aydinli, 2012, 48 vd., 299 vd.; Cakan, 1993, 90 vd.; Yiicel, 2012, 202 vd.; Asikkutlu, 1993, VII, 394. Bu
tanimlara gore ravilerin adalet ve zapt kriterlerini tasiyip tasimadiklari agisindan arastirmayr konu edinen
hadis calismalarina, “cerh ve ta’dil” denilmektedir. Diger bir ifade ile “cerh ve ta’dil”, ravi elestiri ilmi olarak
kabul edilmektedir. Ciinkti “cerh ve ta’dil”, “el-metdinii’l-asere” diye isimlendirilen on tenkit noktasina gore
ravileri incelemeyi esas alir. “Cerh ve ta'dil”, isnad kontrol sistemi olarak da tanimlanabilir. Onemi nedeniyle
“cerh ve ta’dil”, hadis ilminin bir alt disiplini olarak kabul edilmistir. “cerh ve ta’dil” ilmi, hadis uydurma
faaliyetlerine karsi hadislerin sthhatini korumak igin ortaya ¢ikmistir. Hadis alaninda, baslangicindan bu
yana “cerh ve ta’dil” alaninda pek ¢ok ¢alisma yapilmustir (Itr, 1992, 92 vd; Zeydan, 2011, 55 vd; Asikkutluy,
1993, 394 vd.; Yiicel, 2012, 108 vd.; Bagci, 2018, 330) de denir.

Hz. Muhammed'in (s.a.v.) yasadigr donemde oldugu gibi Sahabe déneminde de hadis rivayeti
konusunda son derece hassasiyet gosterilmistir. Hicri birinci asrin ikinci yarisindan itibaren ravi incelemesi
ve sorgulamasi bariz bir sekilde ortaya ¢ikmaya baslamistir. Bu siire icerisinde isnad tenkidi geliserek genis
bir literatiiriin hazirlanmasina zemin hazirlamistir. Hicri II. asirdan itibaren de bu konuda cesitli eserler
yazilmaya baslanmistir. Bu ¢alismalarda hadis ravilerinin dogum ve vefat tarihleri, yasadiklar1 yerler, ilmi
yolculuklari, hocalari, 6grencileri, giivenilir olup olmadiklar: gibi konular yer almistir (Yticel, 2012, 108 vd.;
Bagci, 2018, 330).

Metin tenkidi konusuna ge¢cmeden 6nce, “metin” sozctugiiniin tanimi tizerinde durmak istiyoruz.
Tuirkcede “metin” sozctig, Arapcada “el-metn” olarak kullanilmaktadir. O da saglam, kuvvetli ve dayanikli
olmak, bir kimsenin sirtina kuvvetlice vurmak, bir nesneyi uzatmak, bir yere gitmek, giin boyunca biri ile
beraber ytirtimek, bir yerde ikamet etmek gibi anlamlar icin kullanilan “metene-yemtunu” fiilinden ttiremis
bir isimdir. Bu fiil, “metene-yemtinu” ve “metune-yemtunu” sekillerinde de okunmaktadir. “Metn” kelimesinin
cogulu, “mitan” ve “mutiin” seklinde kullanilmaktadir. Isim olarak “metn” yani “metin”, saglam, kuvvetli ve
muhkem olmak, sirt, goriilen sey, toprak sert ve ytiiksek yeri, yolun ortasi, kitabin metin kismi, kelimenin
metni, bir seyin asli ve kapsamyi, serh ve hasiyenin disinda kalan yazi kismi1 gibi anlamlar ifade etmektedir
(Halil b. Ahmed, 2003, IV, 117; Ibn Manzar, 1994, XIV, 15 vd.; Ahteri, 1310, 929; Luvis, 1986, 746). Diger bir
ifade ile metin, manalarin ifade edildigi sozlerin lafizlarina ve bu lafizlarm yaz ile ifade edilis sekline
denmektedir. (Ciircani, 1983, 33; Ertiirk, 2017, 29).

Hadis usuliinde ise, senedin ulastig1 yani nihayet buldugu soze “metin” denmektedir. Hadiste metin,
raviler silsilesinin kendisinde son buldugu kisimdir ve hadisin asliu olusturmaktadir. Hadis metni, Hz.
Muhammed (s.a.v.) tarafindan sdylenen s6z olabildigi gibi, sahabe tarafindan nakledilen Hz. Muhammed’'in
(s.a.v.) fiili ve takriri de olabilir. ikisi de hadis metni olarak kabul edilir ve aralarinda herhangi bir fark
yoktur. Sonug itibariyla sened zincirinin bitiminde yer alan sz, fiil veya takrirleri ifade eden lafizlara, hadis
metni denmektedir (Kogyigit, 1992, 272; Ozek, 1967, 20; Ertiirk, 2017, 29; Aydinli, 2012, 180).

Metin tenkidi, hadis metninin isndd edildigi raviye ait olup olmadigini tespit etmek tizere
incelenmesidir. Daha teknik bir ifade ile metin tenkidi, hadislerin ya da rivayetlerin sahih olanimi sakim
olanindan ayirmak igin basvurulan bir metin elestiri yontemidir (Kirbasoglu, 1999, 42; Aydinli, 2012, 245;
Bagci, 2018, 337). Hadis tarihinde daha ¢ok sened tenkidine énem verilmistir. Ancak bu durum, temel hadis
kaynaklarina zayif ve uydurma hadislerin karismasma engel olamamuistir. Bu nedenden dolayi, hadislerin
metin agisindan tenkid edilmelerinin gerekliligi ortaya ¢ikmistir (Kirbasoglu, 1993, 99 vd). Bu yiizden metin
tenkidinde oncelikle hadis metninin ifadelerindeki tutarlilik, Kur’an-1 Kerim, sahih siinnet, salim akil, tarihi
veriler, tecriibe, miisahede ve Islam’in genel prensiplerine uygun olmalidir (Bu konuda genis bilgi igin bkz.
Ertuirk, 2017, 67 vd.; Bagci, 2018, 339 vd.; Karacabey, 2013, 278 vd).

Merhum M. Tayyib Okig (6. 1398/1977), hadis tenkidi hakkinda su agiklamalarda bulunmustur:
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“Hadis kritiginin baslangici, ¢ok eskilere dayanmaktadir. Hadis tenkid disiplininin, sifahi dahi olsa
sahabe déneminden basladigina dair pek cok bilgi vardir. Hz. Ebt Bekr (6.13/634), Hz. Omer (6.23/644),
Hz. Ali (6. 40/661), Zeyd b. Sabit (6.45/665), Abdullah b. Abbas (6.68/687), Ubade b. Samit (6. 34/654) ve
Enes b. Malik (6.93/711) gibi sahabe, hadis nakleden kisilerden rivayetlerinin sahih olduguna dair delil
istemislerdir. Ornegin Hz. Ali, hadis nakledenlere yemin ettirmistir.” (Okig, 1959, 200; a.mlf., 2017, 189).

Genel anlamda hadis tenkidinin temel amaci, Hz. Muhammed’'den (s.a.v.) sadir olan hadisleri,
uydurma hadislerden ayird edebilmektir. Hadis, hem Islam itikadinda hem de fikhi hiikiimlerin tesbitinde
temel ikinci kaynak olarak kullanilmaktadir. Bu nedenle sahih hadislerin, uydurma hadislerden arindirilarak
ortaya konmasi hem Islam dini acisindan hem de insanlarin istifadesine sunulmasi agisindan 6nem
arzetmektedir. Nabi Abbott'un (6. 1402/1981) bu konu ile ilgili yapmis oldugu yorumu g¢ok onemli
buldugumuz i¢in, burada ona yer vermek istiyoruz:

“Islam’in ilk doneminin herhangi bir asamasini calisan arastirmaci, baslangicta, az okunan ama
cokga mahkam edilen Islami kaynak olan hadis kiilliyat: ile karsilasir. Mahktimiyet biiytiktiir, ama tiimiiyle
hak edilmemistir. Hadis dogrudur ama bugday tarlasinda yaban otu da yetisir. Zararl otlarla dikkatli bir
ugrasma sonucu agiktir ki, bunlar temizlenecektir. Segici bir goz, geride bir veya iki yabani ot toplama
tehlikesine karsin, giizelce hasat edilmis altin bugday tarlalarmi gorecektir. insanlik tarihinin kaynaklarin
derleme cabalarmin hangisi tiimiiyle tehlikeden uzaktir ki? Bunlarin yaninda biktirict zararli otlari
temizleme gorevine karsilik, tedbirli bigici bir baska bicimde 6diillendirilir. Bu hadisler, konusma ve anekdot
damarindan beslenen kayitlar ile siklikla, tatsiz, kuru, yavan yilliklarda ve hacimli, diizenli hale getirilmis
derlemelerde kaybolan insani 6geleri korumuslardir.” (Abbott, 1999. s.18; Karakas, 2018, 60).

Hadis tenkidinde, metin ihmal edilmemek kaydi ile daha ¢ok isndda 6nem verilmistir. Ctinkii isnatta
yer alan raviler, sika kabul edildigi takdirde, onlardan nakledilen hadisler de dogal olarak sahih kabul
edilmistir. Modern Avrupa kritiginde ise, daha ¢ok sened tenkidinin yapilmasi kafi gortilmemistir. Onlar,
daha ¢ok metin tenkidine 6nem vermenin gerektigini savunmuslardir. Ciinkii onlara goére, bazen Hz.
Muhammed’den (s.a.v.) ¢ok uzak hatta onun prensiplerine tamamen aykir1 baz fikirler, saglam isnatlarla
hadislere karistirilabilmektedir (Okig, 1959, 201, 206; a. mlf., 2017, s.189, 194).

Hadis tenkidinde hem sened tenkidi hem de metin tenkidi g6z ontinde bulundurulmalidir. Bir
hadisin senedi yoksa onun hadis olma ihtimalini arastirmaya gerek goriilmemistir. Bir hadisin senedi zay:if
veya mevzu ise, o hadisin metni sahih olsa bile, saglam olarak kabul edilmez ve dinde hiikiim kaynag:
olarak kullanilmaz. Bununla beraber sadece senedin sihhatini 6l¢ii alip metni de buna dayanarak sahih
kabul etmek dogru degildir. Ciinkii pek ¢ok alimin dedigi gibi, senedin sahihligi her zaman metnin
sahihligini gerektirmez. Isnadi sahih olan hadisin metni de belli kriterlere gore degerlendirilmelidir. Hadis
hem sened hem de metin agisindan hadis kriterlerine uygunsa, o hadis sahih kabul edilir. Sayet hadisin
metni hadis kriterlerine uygun degilse, o hadisin isnad: sahih olsa bile, hadis zayif kabul edilir ve delil
olarak kullanilmaz (Bagci, 2018, 331).

Sahabe ve hadis tenkidi hakkinda bu bilgileri verdikten sonra, sahabe déneminde yasanan hadis
tenkidi ve tahlili ile ilgili baz1 6rnekler tizerinde duracagiz.

C - Tenkid Ornekleri

Sahabe, hem Hz. Muhammed (s.a.v.) hayatta iken, hem de onun vefatindan sonra, duyduklar
hadisler tizerinde hassasiyetle durmuslardir. Bu iki dénemde de hadis tenkidi daha ¢ok sozlii rivayetlere
dayanmaktadir. Ozellikle Hz. Muhammed (s.a.v.) zamaninda, bugiin anladigimiz sekli ile mevcut yazilmisg
dini metinleri birbirleri ile mukayese ederek kontrol etmek anlaminda bir tenkid uygulamasimdan soz etmek
mimkiin degildir. Ancak Hz. Muhammed'in (s.a.v.) vefatindan sonraki sahabe doéneminde dini kaynak
olacak olan hadis metinlerinin olusturulmasinda baz1 tenkid kriterlerinin uygulandigi, bilinen bir gercektir.
(Ertiirk,2017, 38 vd). Bu donemde hadis metinleri tizerinde yapilan degerlendirmeler, yazili metinler
tizerinde degil, daha ¢ok sozlii rivayetler hakkinda yapilmustir.

Sahabe doneminde yapilan hadis tenkidi ele alinip incelendigi zaman, senetten daha ¢ok metin
tizerinde duruldugu goriilmektedir. Islam dinini 6ziimseyerek &grenen sahabe nesli, nakledilen bir rivayet
karsisinda gortislerini ¢ekinmeden ortaya koyabiliyordu. Genellikle onlar, nakledilen bir hadisin ravisi
tizerinde durmayi bir gereklilik olarak gormiiyorlardi. Ciinkii onlar arasinda herhangi bir giivensizlik s6z
konusu degildi. Onlar birbirlerine siki sikiya baghydilar. Ayrica Onlardan hi¢ biri, bir digerinin yalan
soyleyebilecegine ihtimal vermiyordu. Sahabeden biri, hadis rivayetinde bir noksanlik gordiigii zaman,
haberi nakleden sahabi raviyi yalancilikla suclamiyor, aksine sadece rivayeti yanhs veya eksik anladigini
belirtiyordu. Bu nedenle onlar, daha c¢ok hadisin metni ve konusu tzerinde degerlendirmede
bulunuyorlardi. Bir rivayeti kabul veya reddetmek konusunda dikkatli davranmak, sahabeden daha ¢ok,
sonraki nesillerde goriilmeye baslanmistir (Sibai, 1981, 262 vd.; Hatiboglu, 2016, 13 vd.; Ertiirk, 2017, 54).
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Sahabe doneminden itibaren hadis uydurma faaliyetlerine karst koymak icin hadis tenkitciligi de
baslamistir. Bu donemin dini kiiltiir seviyesini ve bunun dogurdugu tenkid faaliyetleri ile ilgili pek ¢ok
malumat vardir. Sahabe déneminde hadis tenkitciligi agisindan meshur olan bazi sahabiler sunlardir: Hz.
Omer (6. 23/644), Ubade b. Samit (6. 34/654), Ali b. Ebi Talib (6. 40/660), Zeyd b. Sabit (6. 45/665), Hz. Aise
(6. 57/667), Abdullah b. Abbas (6. 68/687), Abdullah b. Omer (6. 74/693) ve Enes b. Malik (6. 93/711) (Asik,
1981, 250 vd; Celik, Ali, 1995, 254; Fayda, 2007, 47). Bunlardan bazilarmin hadis tenkitcilikleri ve bu
konudaki hassasiyetleri hakkinda gesitli drnekler vermek istiyoruz.

1 - Hz. Omer

Tam adi, Eb Hafs Omer b. el-Hattab b. Niifeyl b. Abdiluzza el-Kuresi el-Adevi'dir (6. 23/644). Bir
rivayet gore Hz. Omer, Fil Vakasindan 13 yil sonra, diger bir rivayete gore ise Ficar savasindan 4 yil nce
Mekke’de dogmustur. O, bi'setin altinc1 yilinda Miisliiman olmustur. (1bn Sa’d, 2014, III, 269: ibn Hacer,
1994, VII, 372). Hz. Omer, okuma-yazma bilen, siir okuyan, gtizel konusan ve ensab bilgisine sahip olan edip
bir kisi idi. (Zehebi, 2014, XXVIII, 71 vd; ibn. Hacer, 1994, VII, 371 vd; Fayda, 2007, 44). flme son derece
merakli olan Hz. Omer, Hz. Muhammed’e (s.a.v.) gelen vahiyden istifade etmek igin siirekli onunla beraber
olmaya calistyordu. Herhangi bir nedenden dolayr Hz. Muhammed’in (s.a.v.) yanma gitme firsati
bulamadig: giinlerde, nazil olan ayetleri baska bir sahabiden 6grenmeye gayret ediyordu. Nitekim sahabe,
Hz. Muhammed’den (s.a.v.) 6grendiklerini hazir olmayan arkadaslarma bildirmeyi, kendileri icin dini bir
gorev olarak kabul ediyorlardi. Bu nedenle bazen, miinavebe seklinde Hz. Muhammed’in (s.a.v.) yaninda
bulunuyorlardi. (Buhari, [lim, 27, hadis no: 89; es-Sallabi, Hz. Omer, 222. Bu hadisin serhinde sahabenin Hz.
Muhammed’den (s.a.v.) ilim 8grenme konusundaki cabalar1 hakkinda verilen bilgiler icin bkz. el-Kirmani,
2010, 11, 97 vd; ibn Hacer, 2005, 1, 244 vd; el-Ayni, 2002, II, 144 vd; el-Gtirani, 2008,, 1, 196; el- Kastalani, 2012,
I, 279 vd). Hz. Muhammed'in (s.a.v.) 6vgtisiine mazhar olan Hz. Omer, (Buhari, Fedailu Ashabi'n-Nebi, 4,
hadis no: 3655; 6, hadis no: 3679-3694; Menakibii'l-Ensar, 35, hadis no: 3863-3867; Miislim, Fedailii’s-Sahabe,
14-25, hadis no: 2389-2400; Tirmizi, Menakib, 18, hadis no: 3681-3695.) fetva veren meshur yedi sahabeden
biri olarak kabul edilmis ve Hz. Ebu Bekr ile birlikte “Seyhayn” diye anilmistir (Fayda, 2007, 46).

Hz. Omer’in naklettigi 539 kadar hadis, Kiitiib-i Sitte’de yer almaktadir. Bunlarin 81 tanesi Buhari ve
Mislim’in el-Cémiti’s-Sahih isimli eserlerinde bulunmaktadir. Onun rivayet ettigi 26 hadis, hem Buhari hem
de Miislim’de ortak olarak ge¢mektedir. Yalniz Buhari’de 34 ve yalniz Miislim’de de 21 hadisi vardir. Hz.
Omer’in Kiitiib-i Sitte'nin disinda da rivayet edilen hadisleri vardir. Kendisinden rivayet edilen hadisler, baz1
hadis kitaplarinda “Miisned” ismi ile bir araya getirilmistir (Fayda, 2007, 47 vd).

Hz. Omer, hadis rivayeti konusunda hassas davrandig1 gibi, Sahabe-i Kiram’1 da bu hususta hassas
davranmaya tesvik etmistir. Onlara, sadece Hz. Muhammed’den (s.a.v.) duyduklar1 hadisleri nakletmelerini
soylemistir (Asik, 1981, 250 vd; Celik, 1995, 254; Fayda, 2007, 47; Bagci, 2018, 33). Nitekim ibn Kuteybe (o.
276/889), onun bu hassasiyeti ile ilgili soyle bir aciklamada bulunmustur: “Hz. Omer bu tutumu ile
rivayetlerin artmamasin, art niyetli kisilerin uydurduklar: sozlerin saglam hadislerin arasina karismamasin
amaglamustir.” (ibn Kuteybe, 1326, 48).

Urve b. Ziibeyr'den nakledildigine gore Hz. Omer, hadise olan ilgisi nedeniyle bir “Siinen” kitab
yazmak istemis ve bu konuda sahabe-i kirdm ile istisarede bulunmustur. Onlar, kendisine bu arzusunu
yerine getirmesinin uygun olacagl yoniinde goriis belirtmislerdir. Hz. Omer konu ile ilgili olarak yaklasik
bir ay kadar istihareye yatmustir. O, bir sabah aniden uyanmis ve Allah’m kalbine verdigi ilhama dayanarak
bu husus ile ilgili sdyle bir agiklamada bulunmustur: “Size bir “stinen” kitab1 yazmaktan bahsetmistim. Fakat
sonradan diisindim ki, sizden 6nce Ehl-i kitap Allah’in kitabindan bagka kitaplar yazmis ve o kitaplar
tizerine duiserek Allah’in kitabii terk etmislerdi. Yemin ederim ki, Allah’in kitabii hicbir sey ile
golgelemem” (ibn Sa’d, 2014, 111, 287; Hatib el-Bagdadi, 2004, 49; Suyuti, 2011, 315; Abbott, 1967, 11, 7 vd;
Fayda, 2007, 47; Karatas, 2000, 7 vd.) diyerek bu diistincesinden vaz ge¢mistir. Onunla ilgili bu tiir
rivayetler, Hz. Omer’in Kur’an-1 Kerim ve siinnete ne derece bagh oldugunu gostermektedir.

Hz. Omer, hadislerin sihhat derecesine ok 6nem vermistir. Bu nedenle hadis rivayet eden
sahabeden, soyledikleri hadislerin dogrulugu icin sahit getirmelerini istemistir. Nitekim o, rivayet ettikleri
hadislerin dogrulugu hakkinda sahit getirebilen ravilerin rivayet ettikleri hadisleri kabul etmistir.

Ornegin Miislim'in Amr b. Muhammed b. Bukeyr en-Nakid'den, onun Siifyan b. Uyeyne’den ve
onun da Yezid b. Husayfe’den rivayet ettigine gore Busr b. Said soyle demistir: Ebti Said el-Hudri'nin sdyle
dedigini isittim: “Medine’de Ensar’in bulundugu bir topluluk icerisinde oturuyordum. Eb Musa korku ve
telas igerisinde bize geldi. ‘Hayirdir, neyin var?’ dedik. O da séyle dedi: ‘Hz. Omer beni yanina ¢agird.
Onun kapisina vardim. Kapisini ti¢ kere galdim. Bana cevap vermedi. Bunun {iizerine geri dondiim. Hz.
Omer bana seslenerek neden geri déndiigiimii sordu. Ben de ona, sana geldim, kapin ii¢ defa caldim, bana

-1335-



Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi b The Journal of International Social Research
Cilt: 12 Say:: 66 Ekim 2019 Volume: 12 Issue: 66 October 2019

cevap veren olmadi, ben de geri dondum. Ciinkii Hz. Muhammed (s.a.v.), ‘Biriniz bir eve girmek igin tig
kere izin istediginde, sayet kendisine izin verilmezse, geri donsiin’ diye buyurdu. Bunun iizerine Hz. Omer,
‘Bu rivayetini dogrulatmak icin sahit getir, aksi takdirde seni cezalandiririm” dedi. Ubey b. Ka’b, ‘Cemaatin
en kiiciigii bile, bunu bilir' dedi. Ben de cemaatin en kiigtigii idim ve Ebti Musa ile beraber Hz. Omer’in
huzuruna gittim ve Hz. Muhammed'in (s.a.v.) boyle dedigini kendisine soyledim.” (Ibn Sa’d, , III, 287; Hatib
el-Bagdadi, 2004, 49; Suyuti, 2011, 315; Abbott, 1967, 11, 7 vd; Fayda, 2007, 47; Karatas, 2000, 7 vd).

Aslinda Hz. Omer, Eb Musa'nin rivayet ettigi hadisin sithhatinden siiphelenmemisti. Ayrica, Eba
Musa’'ya da gtiveniyordu. Ancak o, baskalarinin bundan cesaret alarak hadis uydurmalarindan endise
duyuyor ve boylece onlara mani olmak istiyordu. Aslinda Hz. Omer’in, Ebti Musa’ya kars1 hadis rivayetinde
boylesine titiz davrandigini duyan herkes, rastgele hadis rivayet etmekten sakinir, 6zellikle de art niyetli
kisilerin boyle bir ise kalkismalar1 da engellenmis olurdu (Hatipoglu, 2012, IX, 497 vd). Nitekim Miislim'de
baska bir hadisin ilavesinde rivayet edildigine gore, Ubey b. Ka’b, Ebti M{isan'in bu meselesi hakkinda Hz.
Omer’e soyle sdylemistir: Ey Hattab’in oglu! Hz. Restilullah’in (s.a.v.) ashabina eziyet etme! Hz. Omer ona
sOyle cevap vermistir: Stibhanallah! Ben, bir sey duydum de bunun dogru olup olmadigini tahkik etmek
istedim. Bunda ne var? (Miislim, Edeb, 37, hadis no: 2154).

Ebt Davad'un Vehb b. Bakiyye'den, onun Halid'den, onun Yunus'dan ve onun da el-Hasen’'den
rivayet ettigine gére Hz. Omer, “Hanginiz Hz. Muhammed'in (s.a.v.) dedeyi toruna varis kildigina dair bir
bilgiye sahiptir?” diye sormus. Bunun {izerine Ma’kil b. Yesar (6. 59/679), “Ben biliyorum. Hz. Muhammed
(s.a.v.) dedeyi, torununa altida bir mirasc1 kild1” dedi. Bu cevabi alan Hz. Omer ona, “Bunu seninle beraber
baska kim biliyor?” diye sordu. Ma’kil, “Bilmiyorum” diye cevap verdi. Bunun iizerine Hz. Omer ona,
“Bilmedigin seyleri rivayet etmekten sakinman gerekmez mi?” demis (Ebti Davaid, Feraiz, 6, hadis no: 2897.)
ve onun bu rivayetini dikkate almamistir. Bu rivayete gore Hz. Omer, hadis rivayet eden bir sahabi raviyi
cerh ve ta’dil agisindan degerlendirmemistir. O, muhatab: olan bir sahabiyi, naklettigi hadis konusunda
sahit getiremeyince, uyarmus ve tenkid etmistir.

Bu ve benzeri 6rneklerde goriildiigii gibi Hz. Omer, zaman zaman haberi vahidleri reddetmigse de,
isittigi bir haberi vahid ile kendi reyi celistigi zaman, o haberi vahidin ilim ifade ettigine kanaat getirince,
kendi goriistinden vaz gegerek haberi vahid ile amel etmeyi tercih etmistir. Nitekim alimler, haberi vahidin
ilim mi, zan mu ifade ettigi konusunda ihtilaf etmislerdir (Safii, 2005, 379 vd. no: 1182, 1183; Kogkuzu, 1988,
109 vd; Celik, 1995, 269; Kogak, 2007, 51).

Sahabeye hadis rivayeti konusunda titiz davranmay1 tavsiye eden Hz. Omer, Kur'an-1 Kerim ile
gelisince stinneti degil, Kur'an1 Kerim'i tercih etmistir. Onun bu hassasiyetini, Fatima binti Kays hadisinde
gormekteyiz. Miislim’in Muhammed b. Amr b. Cebele’den, onun Ebti Ahmed’den ve onun da Ammar b.
Ruzeyk’ten rivayet ettigine gore, Ebti Ishak soyle soylemistir: Ben, Esved b. Yezid ile Mescid-i A’zam’da
oturuyordum. Yamimizda Sa’bi de vardi. O esnada $a’bi, Fatima binti Kays hadisini naklederek, Hz.
Muhammed'in (s.a.v.) ona mesken ve nafaka vermedigini soylemistir. Bunun {izerine Esved, yerden bir avug
cakil alarak Sa’bi’ye firlatmis ve soyle demistir: “Yaziklar olsun, sana ki boyle bir hadisi naklediyorsun.” Hz.
Omer bu konuda soyle sdylemisti: “Biz, ezberledigini veya unuttugunu bilmedigimiz bir kadinin séztinden
dolay1 Allah’in kitabm ve Peygamberimizin stinnetini terk edemeyiz. Zira kadmna mesken de vardir, nafaka
da vardir.” Ondan sonra Hz. Omer, “Onlar apagik bir kétiliik getirmis olmadikca, onlari evlerinden ¢ikarmayin.
Onlar da evlerinden ¢tkmasinlar” ( Talak 65/1.) mealindeki ayeti okumustur (Miislim, Talak, 46; Tirmizi, Talak,
5, hadis no: 1180. Bu hadisin yorumu hakkinda genis bilgi icin bkz. Cakin, 1993, 237 vd; Tekines, 1997, 90
vd). Goriildtigii gibi hadis rivayeti konusunda son derece temkinli davranan Hz. Omer, bu rivayette oldugu
gibi hadis Kur’an-1 Kerim ile gelisince, hig tereddiit etmeden Kur'an't Kerim'i tercih etmistir. Onun buradaki
uygulamasi, bir metin tenkidi niteligindedir.

2 - Hz. Ali

Tam adi, Ebu’l-Hasen Ali b. Ebi Talib el-Kuresi el-Hasimi'dir (6. 40/661). Hicretten yaklasik 22 yil
once Mekke'de dogmus ve Hz. Muhammed'in (s.a.v.) aile terbiyesinde yetismistir. {lk Miisliimanlardan biri
olarak kabul edilen Hz. Ali, ayn1 zamanda dort halife arasinda yer almistir. Hz. Ali, Hz. Muhammed’in
(s.a.v.) kizt Hz. Fatima (6. 11/632) ile evlenmis ve siirekli onun yakminda bulunmaya gayret etmistir. O,
sahabe arasinda Kur’an-1 Kerim, hadis ve fikhi konulardaki bilgileri ile kendisini kabul ettirmis ilmi bir
otoritedir. (ibn Sa’d, 2014, 1II, 19 vd.; Kandemir, 1989, 371 vd). Hz. Ali sahabeye, “Insanlara maruf olan
seyleri rivayet ediniz. Allah’in ve Resultintin yalanlanmasini ister misiniz?” (Buhari, ilim, 49, hadis no: 127)
diyerek Kur’an-1 Kerim ve hadisin tespitinde hassas davranmalari hususunda uyarida bulunmustur. ez-
Zehebi, Hz. Ali'nin bu sozii ile ilgili sdyle bir yorumda bulunmustur: “Imam Ali, miinker rivayetten men
etmis, meshur olan hadisleri rivayete tesvik etmistir. Bu, fadail, akaid ve rekaik gibi konularda zayif ve
miinker hadislerin yayilmasini énleme konusunda biiytik bir asildir.” (Zehebi, tsz., I, 13; Bagc1, 2004, 33).
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Vahiy katipligi de yapmis olan Hz. Ali, yaklasik olarak 586 hadis rivayet etmistir. Bu hadislerin
cogu, fikhi konular ile ilgilidir. Rivayet etttigi hadislerin 20’si hem Buhéari hem de Miislim’de ortak olarak
yer almaktadir. Ayrica 9'u sadece Buhari'de 15’i ise sadece Miislim’de gegmektedir (Kandemir, 1989, 375).

Sahabenin hadis rivayet etme hususundaki hassasiyetini, iki dénem halinde degerlendirmemiz
miimkiindiir. Sahabe, rivayet edilen hadisleri Hz. Muhammed (s.a.v.) hayatta iken sorguladig: gibi, onun
vefatindan sonra da sorgulamiglardir. Hadis kaynaklarinda bunu cesitli érneklerini okumaktayiz. Ornegin
Nesai’nin Muhammed b. el-Musennd’dan, onun Yahya b. Said’den ve onun da Ca’fer b. Muhammed’den
rivayet ettigine gore o, babasi, Muhammed Cabir’in yanina gitmis ve ona Hz. Muhammed’in (s.a.v.) hacci ile
ilgili sorular sormustur. Cabir, Hz. Muhammed'in (s.a.v.), “Eger basta bilseydim, hedy kurbanmi
hazirlamazdim ve Umre yapardim. Yaninda hedy kurbami olmayanlar, ihramdan c¢iksinlar ve umre
yapsinlar” dedi. Hz. Ali (6. 40/661) Yemen'den, Hz. Muhammed (s.a.v.) ise Medine’den bir kurbanlikla
gelmislerdi. Bu arada Hz. Fatima (6. 11/632), boyal1 bir elbise giymis ve stirme ¢ekmisti. Bunu goren Hz. Ali,
sinirli bir sekilde ayrilmis ve durumu Hz. Muhammed’e sdyle arz etmistir: “Ey Allah'in Restlii! Fatima
boyal1 bir elbise giymis ve stirmelenmis. Ayrica ‘Onu da babam yapmamu emretti” dedi. Hz. Muhammed
(s.a.v.), “Dogru soylemis, dogru soylemis, dogru sdylemis. Ona Oyle yapmasini ben emrettim” demistir.
(Nesai, Menasik,46).

Hentiz Hz. Muhammed (s.a.v.) hayattadir. Kiz1t Hz. Fatima boyal1 bir elbiseyi giymis ve gozlerine
stirme ¢ekmistir. Ayrica bunu da babasi Hz. Muhammed'in (s.a.v.) emri {izere yaptigini sdylemistir. Fakat
kocas1 Hz. Ali, buna pek inanmak istememis ve dogru olup olmadigim dgrenmek i¢in durumu bizzat Hz.
Muhammed’e (s.a.v.) sormak istemistir. Hz. Muhammed (s.a.v.) de, Hz. Ali'ye kizi Fatima'nin dogru
soyledigini {i¢ defa ayni kelimeleri tekrarlayarak cevap vermistir. Yasanan bu olay, aslinda Hz. Ali'nin bir
hadisin Hz. Muhammed’e (s.a.v.) ait olup olmadigini anlamak i¢in yapmus oldugu bir tenkid faaliyetidir.

Ancak bu tiir tenkit faaliyetleri, Hz. Muhammed (s.a.v.) zamaninda ¢ok yaygin olmamakla beraber,
az da olsa yasanmustir. Yapilan bu tenkitler Sahabenin, Hz. Muhammed’in (s.a.v.) stinnetine olan
bagliliklarinin bir sonucu olarak ortaya ¢ikmis ve daha sonraki donemlerde geliserek devam etmistir (Erttirk,
2017, 51 vd).

3 - Hz. Aise

Yukarida, sahabe doneminde ¢ok sayida hadis kritiginin yapildigimi 6rneklerle anlatmaya calistik.
Hig siiphesiz bu konuda ¢ok 6énemli bir yere sahip olan sahabilerden biri de Ummii’l-Mii'minin Aige bint.
Ebi Bekr es-Siddik el-Kuresiyye et-Teymiyye el-Mekkiyye en-Nebeviyye'dir (6. 58/678). Hz. Aise, bi'setin
dordiincti yilinda Mekke’de dogmustur. O, Hz. Muhammed (s.a.v.) ile evlendigi giinden itibaren kendisini
yakindan dinlemis, aymni evi paylasmis, ona eslik etmis ve ilminden azami derecede istifade etmeye gayret
etmistir. Bu nedenle Hz. Aise, Hz. Muhammed’'in (s.a.v.) pek ¢ok s6z ve davranisina vakif olmus ve c¢ok
sayida hadis rivayet ederek miiksirtindan kabul edilmistir. Hz. Aise’nin rivayet ettigi hadis sayis1, 2210
civarindadir. Buhari ve Miislim’in Hz. Aise’den rivayet ettigi toplam hadis sayisi, 297’dir. Bunlardan 174,
hem Buhari hem Miislim’de, 54’11 sadece Buhari’'de, 69'u ise, sadece Miislim’de nakledilmistir (Zehebi, 2014,
I, 135 vd.; Ibn Hacer, 1994, , XII, 384 vd,; Fayda, 1989, 201 vd.). Hz. Aise, Hz. Muhammed'in (s.a.v.)
vefatindan sonra, sahabenin bazi rivayetlerine cesur bir sekilde miidahalede bulunarak onlarin hatalarmi
diizeltmis ve boylece hadis metin tenkidinde bulunmustur. Bu konuda baz1 6érnekler vermek istiyoruz.

Buhari'nin dogrudan muallak bir sekilde Ibn Abbas’tan rivayet ettigine gore, Hz. Omer vefat ettigi
zaman, Abdullah b. Abbas Hz. Aise’'ye “Oli, ailesinin kendisine aglamasi yiiztinden azaba ugratilir”
mealindeki hadisi nakletmistir. Bu rivayeti dinleyen Hz. Aige, “Allah, Omer’e rahmet etsin. Allah’a yemin
ederim ki Hz. Muhammed (s.a.v.), ‘Mii'min 6l4, ailesinin kendisine aglamas1 ytiziinden azaba ugratilir’
dememistir. Fakat Hz. Muhammed (s.a.v.), ‘'Muhakkak ki Allah, ailesinin kendisine aglamas: yiiziinden kafir
oliiniin azabmu artirir’ demistir.” Hz. Aise, Ibn Abbas'in bu rivayetini bu sekilde diizelttikten sonra, “Bu
meselede Kur’an size yeter” diyerek su ayeti okumustur: )

58 55585315 55 Y5
“Kendi vyiikiinii/giinahint tasiyan hic kimse, bir baskastmn vyiikiinii/Qiinaluin tasimaz.” (el-En’am 6/164; el-Ira
17/15; Fatir 35/18; ez-Ziimer 39/7). Abdullah b. Abbas, bunu anlattiktan sonra, “gtildiiren de aglatan da
Allah’'tir” demistir (Buhari, Cenaiz, 32, hadis no: 1288; Miislim, Cenaiz, 23, hadis no: 929). Yine Abdullah b.
Omer’in “Olii, ailesinin kendisine aglamasi ytiztinden azaba ugratilir” anlamindaki konu ile ilgili bir rivayeti
Hz. Aise’nin yaninda zikredilince, o, “Allah Ebti Abdirrahman’a yani Abdullah b. Omer’e merhamet etsin.
O, bir seyler isitmis ama tam ezberlememis” demistir (Miislim, Cenaiz, 25, hadis no: 931). Ayni konu ile ilgili
baska bir rivayete gore ise, Hz. Aise’ye, Abdullah b. Omer’in “Olij, dirilerin kendisine aglamasi yiiziinden
azaba ugratilir” dedigi anlatilinca, o da soyle soylemistir: “Allah Ebti Abdirrahman’a magfiret etsin.
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Muhakkak ki o, yalan sdylememistir. Fakat o, ya utmustur ya da yanilmistir.” (Miislim, Cendiz, 27. Ailesinin
aglamasi ile 6lintin azap gekecegine dair rivayetlerin yorumu hakkinda genis bilgi icin bkz. Zerkesi, 2000, 72
vd).

Hz. Aise burada ravi tenkidinde bulunmamis, aksine, “O yalan stylememistir” diyerek onu
savunmustur. Bunun yaninda onun bir beser olarak unutabilecegini veya rivayetinde hata yapabilecegine
dair bir yorumda bulunmustur. O, bu hareketi ile ileride ortaya ¢ikacak olan hadis ravi tenkidinde 6nemli
bir kriter olan zabt vasfina dikkat gekmistir. Ancak o, daha cok rivayet edilen metnin igerigi tizerinde
durmus ve ayeti sahid gostererek, hadis metnine itirazda bulunmustur.

Sarihler, Hz. Aisen’in yorumunu makul gormiislerdir. Ancak bazi rivayetlere gore, Cahiliye
déneminde baz1 Araplar, 6liimlerinden sonra kendileri igin yiiksek sesle aglamalarini ve agit yakmalarin
vasiyet ediyorlardi. Sayet oliiniin boyle bir vasiyeti varsa, yakinlarmin kendisi i¢in ytiksek sesle aglamalar1
ve agit yakmalari, onun azap gormesine sebep olur. Alimler, Hz. Aise’nin naklettigi, “Muhakkak ki Allah,
ailesinin kendisine aglamasi ytiziinden kafir oliiniin azabini artirir” anlamindaki hadisi de gesitli acilardan
yorumlamislardir. Ornegin onlara gore kafirin azabi, yakinlariin aglamalari nedeni ile degil, kiifrii nedeni
ile artmaktadir (Sarihlerin konu ile ilgili yorumlar1 hakkinda genis bilgi icin bkz. Nevevi, 2001, VI, 244 vd.;
Kirmani, 2010, IV, 306 vd.; ibn Hacer, 2005, III, 1735; Ayni, 2002, VI, 106 vd.; Kastalani, 2012, III, 365 vd.;
Sabani, 2014, 11, 291 vd.; a. mlf. tsz., II, 83 vd).

Miislim’in Muhammed b. Hatim’den, onun Yahya b. Said’den, onun ibn Ciireyc’den, Ayrica yine
Miislim’in Muhammed b. Rafi’den, onun Abdiirrezzak b. Hemmam’dan, onunda ibn Ciireyc’den ve onun
da Abdiilmelik b. Ebi Bekr b. Abdirrahman’dan rivayet ettigine gore Ebti Bekr, Ebti Hiireyre'nin naklettigi
su bilgilere yer vermistir: Kim ctintip olarak sabahlarsa/safak vaktine girerse, orug tutmasin. Bu rivayeti Ebt
Hiireyre’den dinleyen Ebti Bekr, duyduklarini babasi Abdiirrahman b. el-Haéris’e anlatmistir. Ancak babasi
bu rivayetin dogrulugunu kabul etmemistir. Ebti Bekr dedi ki: “bunun {tizerine babam Abdurrahman ile
birlikte Hz. Aise ve Ummii Seleme’nin yanina gittik. Babam Abdurrahman, onlara bu konuyu sordu.” Ebt
Bekr, Hz. Aise ve Ummii Seleme soyle dediler: “Hz. Muhammed (s.a.v.) rilyalanmanin disinda, esi ile cinsi
yakinlikta bulunduktan sonra ciiniip olarak imsak vaktine kadar beklemis ve ondan sonra da orucunu
tutmustur.” Ebt Bekr, “Bu cevabi aldiktan sonra ayrildik ve Mervan’in yanina gittik. Babam Abdurrahman,
durumu Mervan'a (Medine valisi Mervan b. el-Hakem) anlatti. Mervan, ‘Sana, Hz. Aise ile Hz. Ummii
Selemeden duydugun bilgileri Ebti Hiireyre'ye anlatma gorevini veriyorum’ dedi.” Abdurrahman, “Ebt
Bekr ile beraber Ebti Hiireyre'nin yanina gittik. Ebti Bekr, basindan itibaren bu olaymn iginde bulundu” dedi.
Ebd Bekr, “Babam Abdurrahman, Hz. Aige ile Hz. Ummii Seleme’den isittiklerini EbG Hiireyre'ye anlatt1.
Onu dinleyen Ebti Hiireyre, ‘Onlarin ikisi de mi sana bunlari sdyledi?” diye sordu. Abdurrahman ona, ‘Evet!’
dedi. Bunun tizerine Ebti Hiireyre, “Onlarin ikisi, daha iyi bilir" dedi.” Bu bilgileri veren Ebt Bekr, ondan
sonra Ebt Hiireyre'nin, “Ben bunu Fadl b. Abbas’tan duydum. Hz. Muhammed’den (s.a.v.) duymadim”
dedigini anlatti. (Muislim, Styam, 75, hadis no: 1109.). Bu hadis, farkli bazi ifadeler ile birlikte Buhari’de de
gecmektedir (Buhari, Savm, 22, hadis no: 1925, 1926). Miislim’'deki bu hadisten sonra gelen cesitli
rivayetlerde, bu konuda farkli baz1 bilgiler de yer almaktadir. Bu rivayetlerde, Hz. Muhammed'in (s.a.v)
Ramazan ayinda bile sabah namazi vaktine kadar ciintip olarak kaldigi ve orucunu da tuttugu
anlatilmaktadir (Muslim, Styam, 76, 77, 78, 79, hadis no: 1110. Bu konudaki hadislerin farkli rivayetleri icin
bkz. Ebt Daviid, Savm, 36, hadis no: 2388, 2389; Nesai, Taharet, 133; ibn Mace, Styam, 27, hadis no: 1702,
1703, 1704; Muvatta’, Styam, 4, hadis no: 644; Darimi, Savm, 22, hadis no: 1676). Sarihler, bu rivayetler
hakkinda cesitli yorum ve agiklamalarda bulunmuslardir (Genis bilgi icin bkz. Nevevi, el-Minhdc, VII, 219
vd.; Kirmani, Serhu’l-Kirmédni ald Sahihi’l-Buhdri, V, 265 vd.; Ibn Hacer, Fethu'l-Béri, V, 2505; Ayni, Umdetu’l-
Kari, VIII, 77 vd.; Guirani, “el-Kevserii'I-Cari, IV, 276; Kastalani, Irsadu’s-Sari, IV, 477 vd.; Sabani, Fethu [1ahi’l-
Mun’im, 11, 249 vd.; Hatipoglu, Siinen-i Ibni Miéce Tercemesi ve Serhi, IV, 605 vd).

Bu rivayetlerde anlatildigina gore, Hz. Aise ve Hz. Ummii Seleme, Hz. Muhammed'in (s.a.v.) zaman
zaman hanimlari ile cinsel temasta bulundugunu, sabah namaz vaktinde kalkip guslettigini ve namazini
kilip orucunu tuttugunu sdylemislerdir. Bu rivayetler, Ebti Hiireyre'nin naklettigi rivayet ile ¢elismektedir.
Ebti Hireyre, Hz. Muhammed'in (s.a.v.), imsak vaktine kadar ciintip olarak kalan kisinin orug
tutamayacagini soyledigini nakletmisti. Kendisine Hz. Aise ile Hz. Ummii Seleme’'nin anlattiklar1 haber
verilince, itiraz etmeksizin, “Onlar daha iyi bilirler” diyerek kendi rivayetinden vaz ge¢mistir. Hatta o, “Ben
bunu Fadl b. Abbas’tan duydum, Hz. Muhammed’den (s.a.v.) duymadim” diyerek kendisini savunmaya
calismistir. Hz. Aise ve Hz. Ummii Seleme, Ebi Hiireyre'nin rivayet ettigi hadisi duyunca, onun hakkinda
incitici hi¢ bir ifade kullanmamuslar ve sadece Hz. Muhammed’in (s.a.v.) bu konudaki uygulamasim
soylemislerdir. Onlar, verdikleri bu bilgilerle, Ebti Hiireyre'nin rivayet ettigi hadis metninin Hz.
Muhammed’in (s.a.v.) sahih stinnetine uymadigmni ortaya koymuslardir. Onlarin bu uygulamalari, hadis
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metin tenkidi agisindan 6nemli bir 6rnektir. Burada tenkid konusu olan, metindir; Ebti Hiireyre'nin sahsi
degildir. Bu rivayet, metin acisindan sahih stinnete aykirilik prensibine gore degerlendirilmektedir.

Yine Hz. Aise ve Ebu Hiireyre ile ilgili bagka bir rivatte su bilgiler verilmektedir. Miislim'in Ishak b.
[brahim’den, onun el-Mahz@imi’den, onun Abdulvahid’den (yani ibn Ziyad'dan), onun Ubeydullah b.
Abdillah b. el-Asam’dan, onun Yezid b. el-Asam’dan ve onun da Eba Hiireyre’den naklettigine gore Hz.
Muhammed (s.a.v.) soyle soylemistir:

“Namaz kilanin 6ntinden kadin, merkep ve kopek gecerse, namazi bozulur.” (Miislim, Salat, 266,
hadis no: 511) Miislim’de bu hadisten sonra gesitli yorum ve rivayetler yer almaktadir. Hz. Aise’ye, kadmin,
esegin ve kopegin namazi bozduguna dair bu rivayet anlatildi. O, “Bizi eseklere ve kopeklere mi
benzettiniz? Allah adina yemin ederim ki ben, Hz. Muhammed'in (s.a.v.) ¢niinde sedirin tizerinde onunla
kiblenin arasinda uzandigim halde, onun namaz kildigim1 gordim. Kalkip disari ¢ikma ihtiyaci hissettim.
Oturup onu rahatsiz etmek istemedim. Sessizce onun ayaklarinin ontinden gegerek ciktim” demistir
(Mtislim, Salat, 270; Buhari, Salat, 105, hadis no: 514. Bu konudaki gesitli rivayetler icin bkz. Miislim, Salat,
269, 271, 272; Buhari, Salat, 99, hadis no: 508).

Hz. Aigse’nin, Ebt Hiireyre’den nakledilen bu rivayete tepki gostererek cevap verdigi, bir hakikattir.
Cunkd onun yaninda, kadmin, esegin ve kdpegin namaz kilanin 6niinden gec¢mesi halinde namazmin
bozulacagt anlatilmistir. O bunu dinleyince, hakli olarak 6fkelenmis ve “Bizi kopeklerle ve eseklerle ayni
seviyede degerlendirmeniz, ne kadar da kotii bir benzetmedir! ” demistir. Hz. Aise’nin bu tavri, Ebt
Hiireyre’den nakledilen bu rivayeti inkar niteligindedir. O, ¢niinde uzandigr halde Hz. Muhammed’in
(s.a.v.) namaz kildigini soylemistir. Bir de Hz. Muhammed (s.a.v.) namaza devam ederken, kendisi kalkmis
ve onun oniinden gecerek sessizce disari ¢ikmustir. Bunu bizzat yasadigim dile getiren Hz. Aise, Eba
Hiireyre’den rivayet edilen hadisin hakikati yansitmadigini aciklamistir. Hz. Aise’nin bu agiklamalari, Ebt
Hireyre'nin rivayetinin gercegi yansitmadigin ortaya koymaktadir. Ctinkti Hz. Muhammed (s.a.v.) namaza
durdugu zaman, ona oniinden kalkmasini sdylememis ve kendisi namaza devam ederken onun ¢niinden
gecen Hz. Aise’yi namaz kilanin éniinden ge¢meme hususunda uyarmamustir. Eger Ebti Hiireyre'nin rivayet
ettigi hadis dogru olsaydi, Hz. Muhammed (s.a.v.), kendisi ile kible arasinda uzanmis bulunan Hz. Aise’ye
dogru namaza durmamasi gerekirdi. Ayrica o namaz kilmaya devam ederken, onun oniinden gecen Hz.
Aise’yi uyarmasi gerekirdi. Hz. Muhammed (s.a.v.) boyle davrandigina gore, nasil olur da namaz kilan
insan oniinden kadin, esek veya kdpek gecince namaz bozulabilir? (Bu rivayetler hakkinda genis bilgi icin
bkz. Nevevi, 2001, 1V, 230 vd.; Kirmani, 2010, I11, 218 vd.; ibn Hacer, 2005, II, 765 vd.; Ayni, 2002, 111, 600 vd.;
Giirani, 2008, 11, 190; Kastalani, 2012, II, 165 vd.; Sabani, 2014, I, 519 vd.; a. mlf., tsz., I, 424 vd).

Bu rivayetten anlasildig1 kadar: ile Hz. Aise, hadis nakleden Ebti Hiireyre hakkinda adalet ve zapt
acisindan herhangi bir tenkitte bulunmamustir. Ancak o, hadiste rivayet edilen bilgilerin, Hz. Muhammed’in
(s-a.v.) uygulamalar ile celistigini bizzat kendi yasantisindan ornek vererek karsi ¢ikmistir. O, burada
raviden ziyade metni tenkid etmistir.

Kanaatimizce namaz kilan bir insanin éniinden ne gecerse ge¢sin, namazi bozulmaz. Ancak namaz
kilanin oniinden dikkatini gekecek herhangi bir sey bulunursa, namazi bozulmadig1 halde mekruh olur.
Ciinkii o sey, namaz kilanin dikkatini ceker ve onu ruhen namazdan uzaklagtirir. Ornegin aynaya dogru
veya agik bir TV’'ye karsi namaz kilanin durumu da boyledir. Ciinkii bu gibi durumlar, namaz kilanin
dikkatini dagitir ve hususunu bozar. Bundan dolayi, namaz kilamin 6nitinden dikkatini dagitacak herhangi
bir seyin bulunmamasi, namazin edas: agisindan 6nemlidir. Namaz kilanin 6ntinden herhangi bir seyin
gecmesindeki hikmet de boyle diistiniilebilir. Bu rivayette ismen kadin, esek ve kopek zikredilmistir. Ancak
bunlarin disinda, baska seyler de olabilir. Bunlardan herhangi biri veya benzer baska bir sey, namaz kilanmn
ontinden gecerse, namazi bozulmaz. Fakat dikkatini cekebilecegi ve hususunu zedeleyebilecegi igin,
ge¢memesi daya uygun gorilmiistiir.

Buhari'nin Osman’dan, onun Abde’den, onun Hisam’'dan, onun babasindan ve onun da Ibn
Omer’den rivayet ettigine Hz. Muhammed (s.a.v.) Bedir'de miisrik oliilerin topluca gomiildiikleri gukurun
basina varip, “Rabbinizin size vadettigi seyin gercek oldugunu gordiiniiz mii?” (el-A’raf 7/44) mealindeki ayeti
okumustur. Ardindan o, “Muhakkak ki onlar, simdi benim soyledigim seyleri isitiyorlar” diye buyurmustur.
Bu rivayet Hz. Aise’ye haber verilince, o, “Muhakkak ki Hz. Muhammed (s.a.v.) onlara, ‘Onlar, simdi benim
soylediklerimin hak oldugunu biliyorlar” diye cevap vermistir (Buhari, Megazi, 8, hadis no: 3980, 3981. Aym
hadis, benzer ifadelerle degisik raviler tarafindan da nakledilmistir. Bkz. Buhari, Megazi, 8, hadis no: 3979;
Cenaiz, 86, hadis no: 1370, 1371; Miislim, Cendiz, 26, hadis no: 932).

Bu rivayetten anlasildigina gore, Hz. Aise Abdullah b. Omer’in naklettiklerini dinleyince, onun
konuyu eksik anladigini anlatmak istemis ve dogrusunun, Hz. Muhammed’in (s.a.v.) “Onlar, simdi benim
soylediklerimin hak oldugunu biliyorlar” diye sdyledigini ifade etmistir. Hz. Aise burada, Abdullah b.
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Omer’in rivayet ettigi hadisin metnini tenkid ederek dogrusunu nakletmistir. (Bu konudaki yorumlar
hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Zerkesi, 2000, 81).
4 - Abdullah b. Abbas

Onun tam adi Ebt’'l-Abbas Abdullah b. Abbas b. Abdilmuttalib el-Hasimi el-Kuresi'dir (6. 68/687-
688). O, hicretten 3 yil 6nce Mekke'de dogmustur. Abdullah b. Abbas, diinyaya geldigi zaman babas1 Hz.
Abbas tarafindan Hz. Muhammed’e ( s.a.v.) gotiirtilmiis ve onun duasina mazhar olmustur. (Buhari, [lim,
17, hadis no: 75, Vudu’, 10, hadis no: 143; Miislim, Fadailu’s-Sahabe, 138, hadis no: 2477; ibn Sa’d, 2014, 1I,
365, 370). Ibn Abbas’in, tefsir ve fikih ilminde oldugu gibi, hadis alaninda da 6nemli bir yeri vardir. O, baz1
gecelerde teyzesi Hz. Meymune'nin yaninda kalir ve Hz. Muhammed'i (s.a.v.) izlerdi. O, ¢ok hadis rivayet
edenler arasinda yer almis ve miiksirndan kabul edilmistir.(Sahabe-i Kiram, Hz. Muhammed’den (s.a.v.)
hadis rivayet etme kemiyeti acisindan miiksirin ve mukillin olmak tizere iki kisim halinde
degerlendirilmistir.” Miiksiriin” kelimesi, “miiksir” kelimesinin ¢oguludur ve o da “eksere” fiilinin ismi
failidir. “Eksere” fili, herkangi bir seyi cogaltmak demektir. Sozciik olarak “miiksiriin”, cogaltanlar
anlamindadir. Hadis kiiltiirtinde ise bu kelime, binden fazla hadis rivayet eden sahabiler i¢cin kullanilan bir
kavramdir. Sahabe arasinda miiksirundan kabul edilen yedi kisi vardir. Bu yedi sahabi ve rivayet ettikleri
hadis sayis1 soyledir: Ebti Hureyre (6. 58/677) 5374, Abdullah b. Omer (6. 73/692) 2630, Enes b. Malik (6.
93/711) 2286, Hz. Aise (6. 58/677) 2210, Abdullah b. Abbas (6. 68/687) 1660, Cabir b. Abdillah (6. 74/693)
1540 ve Ebt Said el-Hudri (6. 64/683) 1170 hadis rivayet etmistir. Diger bazi rivayetlere gore bunlar yedi
degil alt1 kisidir ve Ebt Said el-Hudri, bunlarin disindadir (Naim, 1970, I, 25 vd.; Sakir, 1994, 180 vd.;
Kogyigit, 2011, 329; Aydinli, 2012, 208; Agirman, 2006, 534.; Karakas, 1999, 2). “Miiksiriin” kelimesinin zitt1,
“mukilltin” dur. “ Mukillin”, “mukil” kelimesinin ¢coguludur ve o da, “ekelle” fiilinin isimi failidir. “ Ekelle” fiili,
herhangi bir seyi az yapmak veya azaltmak demektir. Hadis kiiltiirtinde “mukilliin” tabiri, az sayida hadis
nakleden sahabe i¢in kullanilmaktadir. Bagka bir ifade ile binden az hadis rivayet eden sahabeye, “mukilliin”
adi verilmistir. Buna gore, muksirtn disinda kalip Hz. Muhammed’den (s.a.v.) hadis rivayet eden her
sahabi, mukilltn simnifindan sayilmaktadir. Dort halife, Abdullah b. Mes'td (6.32/652), Abdullah b. Amr b.
el-As (6.65/684), Sa’d b. Ebi Vakkas (6.55/675), Eba Zer el-Gaffari (6. 32/653) ve daha pek cok sahabi,
mukilltina 6rnek olarak verilebilir (Sakir, 1994, 180 vd.; Kogyigit, 2011, 329; Aydinl, 2012, 207; Agirman,
2006, 534.; Karakas, 1999, 3). ibn Abbas, yaklasik 1660 hadis nakletmistir. Buhari ve Miislim, bu hadislerden
75 tanesini ortak olarak rivayet etmislerdir. Ayrica bu hadislerden 120 tanesini sadece Buhari ve 9 tanesini de
sadece Miislim nakletmistir (Zehebi, 2014, 111, 359; Ibn Hacer, 1994, V, 245 vd.; Cakan, 1988, 76 vd).

Hadis acisindan bu derece 6nemli bir yeri olan ibn Abbas, zaman zaman hadis metin tenkidinde
bulunmustur. Ibn Mace’nin Muhammed b. es-Sabbah’tan, onun Siifyan b. Uyeyne’den, onun Muhammed b.
Amr b. Alkame’den, onun Ebt Seleme b. Abdirrahman’dan ve onun da Ebt Hiireyre'den rivayet ettigine
gore, Hz. Muhammed (s.a.v.) séyle buyurmustur: “Ateste pisen seyden dolay1 abdest aliniz.” Bunu dinleyen
ibn Abbas, Ebti Hiireyre'ye bu rivayetinden dolay1 tepki gostererek, “Sicak sudan dolayr da mi abdest
alayim?” demistir. Ibn Abbas'in bu itirazina kizan Eba Hiireyre, ona su hitapta bulunmustur: “Ey
kardesimin oglu! Sen Hz. Muhammed’den (s.a.v.) bir hadis isittigin zaman, ona misal getirmeye kalkisma!”
(1bn Mace, Taharet, 65, hadis no: 485. Bu hadis, ufak farkliliklar ile beraber Tirmizi'de de ge¢mektedir:
Tirmizi, Tahéret, 58, hadis no: 79).

Bu rivayeti dinleyen ibn Abbas, Ebt Hiireyre nin sahsina herhangi bir tenkitte bulunmamistir. Onun
tenkidi, hadisin metnine yoneliktir. O, hadisin metnini dirayet yoniinden muhakeme etmis ve hadisi kars1
bir misal ile red cihetine gitmistir (Hatiboglu, 2016, 49). Eba Hiireyre de Ibn Abbas'in bu itirazina, “Ey
kardesimin oglu! Sen Hz. Muhammed’den (s.a.v.) bir hadis isittigin zaman, ona misal getirmeye kalkisma!”
diyerek tepkisini gostermistir. Gortilduigti gibi her iki sahabinin birbirlerine karsi yaptiklar: itiraz, sahsi
olmaktan ziyade, hadisin icerigi ile ilgilidir.

Alimler, bu hadisin anlam ile ilgili gesitli yorumlarda bulunmuslardir. Alimlerin ¢ogunlugu,
degisik rivayetlere dayanarak bu hadisin nesh edildigini soylemislerdir. Ornegim Hz. Meymune’den rivayet
edilen iki hadis soyledir:

Buhari'nin Asbag’dan, onun ibn Vehb'ten, onun Amr’dan, onun Biikeyr'den, Onun Kureyb’ten ve
onun da Hz. Meymitne'den naklettigine gore, Hz. Muhammed (s.a.v.) bir but et yemis, sonra abdest
almadan namaz kilmigtir (Buhéri, Vudd’, 51, hadis no: 210).

Miislim’in Amr’dan, onun Biikeyr b. el-Esec’den, Onun ibn Abbas’in azatlisi Kureyb’ten ve onun da
Hz. Muhammed’in (s.a.v.) hanumi Hz. Meymtine’den naklettigine gore, Hz. Muhammed (s.a.v.) bir but et
yemis, sonra abdest almadan namaz kilmistir (Miislim, Hayz, 93, hadis no: 356).
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Bu ve benzeri hadisler, ateste pisen eti yedikten sonra abdest almanin gerektigini ifade eden
hitkmtin nesh edildigini gostermektedir. Bunu ileri siiren alimler, nesh gerekgesini soyle izah etmislerdir:
Hz. Muhammed (s.a.v.) ilk donemlerde ateste pisen seyleri yedikten sonra abdest almay1 emretmisti. Ctink
ilk zamanlarda halk cahiliye devrindeki duruma aliskin olup temizlige pek riayet etmiyorlardi. Bu nedenle
ateste pisen seyden dolay1 abdest almakla emir olundular. Fakat temizlik Miisliimanlar arasinda yerlesip
yayginlasinca, bu emir nesh edildi (Sabani, tsz., I, 316; Hatipoglu, 2012, I, 120).

fbn Teymiye ve diger bazi alimler de ateste pisen bir seyi yedikten sonra abdest almamaya ait
hadislerin, abdest almanin vacip olmadigini gostermektedir. Ancak bu durum, ateste pisirilmis et yedikten
sonra abdest almanin miistahap olmadigini da gostermemektedir. Yani bu durumda abdest alma ile ilgili
rivayetler, abdest almanin mendub oldugunu gostermektedir. Diger tarafta abdest almamaya ait hadisler de
abdest almanin vacip olmadigini gostermektedir. Biitiin bunlarla beraber, yemek yedikten sonra elleri ve
agz1 yikamak, stinnete uygun bir davranistir (Genis bilgi i¢cin bkz. Nevevi, 2001, IV, 48; Sabuani, tsz., I, 316
vd.; Hatipoglu, 2012, II, 120 vd).

5 - Abdullah b. Omer

O, Ebti Abdirrahman Abdullah b. Omer b. el-Hattab el-Kuresi el-Adevi dir (6. 73/692). O, Hz.
Muhammed’in (s.a.v.) kayin biraderi oldugu icin, her sahéabinin elde edemedigi yakinliga sahip olmus, onun
konugsmalarin1 dikkatle dinlemis ve gesitli davranislarina sahit olmustur. O, 2630 hadis nakletmek sureti ile
Ebt Hiireyre'den sonra en fazla hadis rivayet eden ikinci sahabi olmustur. Onun rivayet ettigi hadislerin
168'i hem Buhari hem de Miislim’de, 81'i sadece Buhari’'de, 31'i de sadece Miislim’de yer almistir. Abdullah
b. Omer, dogrudan Hz. Muhammed'den (s.a.v.) hadis naklettigi gibi, babas1 Hz. Omer, kiz kardesi Hz. Hafsa
ve daha pek ¢ok sahabeden hadis nakletmistir (1bn Sa’d, 2014, IV, 142 vd; Zehebi, 2014, III, 203 vd; ibn
Hacer, 1994, V, 291 vd; Kandemir, 1988, I, 126 vd.).

[bn Omer, sahabe déneminde hadis tenkidi agisindan 6nemli bir yere sahiptir. Yukarida verdigimiz
ornekler, daha c¢ok metin tenkidi ile ilgilidir. Burada verecegimiz 6rnek ise, daha ziyade sahabi ravi
tenkidinin 6n plana ¢ikarildig: bir 6rnek olacaktir.

Tirmizi'nin Kuteybe’den, onun Hammad b. Zeyd'den, onun Amr b. Dinar'dan, onun da ibn
Omer’den rivayet ettigine gore Hz. Muhammed (s.a.v.), av ve ¢oban kopekleri harig, diger kopeklerin
oldiirtilmesini emretmistir. Bu hadisi rivayet eden Ibn Omer’e, Ebti Hiireyre'nin bu istisnaya tarla
kopeklerini de kattig1 sdylenmistir. Bunun tizerine Ibn Omer, “Ebti Hiireyre'nin tarlalar1 var da onun igin
(boyle bir ilavede bulunmustur)” diye cevap vermistir (Tirmizi, Ahkam, 4, hadis no: 1488; Miislim, Musakat,
46, hadis no: 1571).

Bu rivayete gore Abdullah b. Omer, metin tenkidinden ziyade, sahabi ravi olan Ebt Hiireyre'yi
tenkid etmistir. (Hatiboglu, 2016, 49). Abdullah b. Omer, Ebi Hiireyre'yi, tarlast oldugu icin tenkid etmistir.
Dogrusu 6zel bir meselesi olan insan, o meseleye daha fazla ilgi duyar. Ebt Hiireyre'nin tarlasinin olmasi da
onun Hz. Muhammed’in (s.a.v.) bu konudaki rivayetine olan ilgisini artirmistir. Ancak Abdullah b. Omer,
Ebt Hiirere’nin bu rivayetini duyduktan sonra, bu hadisi arastirmis ve bagka rivayetlerinde kendisi de aym
metni nakletmistir. (Mislim, Miisakat, 56). Nitekim baska hadislerde de bu hadisin metnine benzer
rivayetler, farkli sahabi raviler tarafindan da rivayet edilmistir (Bkz. Tirmizi, Ahkam, 4, hadis no: 1489, 1490;
; Miislim, Miisakat, 58). Bu arastirmalardan anlasildig: gibi, Eb Hiireyre bu rivayetindeki eklentide
miinferid/ yalmz kalmamustir. Basta Abdullah b. Omer olmak iizere diger bazi sahabe de onun bu rivayetine
muvafakat etmiglerdir. Sayet Ebt Hiireyre bu rivayetinde yalniz kalmis olsaydi, Abdullah b. Omer’in onun
hakkinda bu tenkidi son derece makbul ve yerinde bir elestiri olarak kabul edilebilirdi. (Nevevi, el-Minhiic,
X, 231). Bu rivayetten anlasildigina gore sahabe, hakikati ortaya ¢ikarmak i¢in gerektiginde birbirini tenkid
ermekten geri durmamustir. Tenkid eden sahabi, tenkidinde yamldigin fark edince, dogrusunu kabul etmeyi
bir fazilet olarak kabul etmistir. Tenkide ugrayan sahabi de tenkid edilmekten rahatsizlik duymamis ve
dogru bildiginde 1srar etmistir.

Sonug

Islam dininin iki ana kaynagmdan birincisi olan Kur’an-1 Kerim, hem yazili hem de sozlii olarak
tespit edilerek yazilmistir. Bundan dolay1, higbir zaman tenkid ve tartisma konusu yapilmamustir. Tkincisi
olan hadis ise, baslangicindan bu yana alimler arasinda tartisma konusu olmustur. Ctinkii Hz. Muhammed
(s.a.v.), onceleri Kur'an-1 Kerim ayetleri ile karisma endisesi nedeni ile hadislerin yazilmasima pek
miisamaha gostermemistir. Ancak daha sonra bu tehlike ortadan kalkinca, hadislerin de yazilmasma
miisaade etmistir. Hadisler her ne kadar yazilsa da onceleri sifahi rivayet yolu ile nakledilmistir. Bu nedenle
ister istemez, hadislerin metin ve sened zincirlerinde bir takim problemler yasanmistir. Ancak zamanla
hadis alanindaki tiim rivayetler kayde ge¢mistir. Hem yazili kayitlar hem de sifahi rivayetler, bagindan
itibaren siki bir denetim altina alinmistir. Ornegin daha dort halife zamaninda bile hadis nakledenlerden
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sahit istenmis veya hadis rivayet edenlerden rivayetlerinin dogru olduguna dair yemin etmeleri talep
edilmistir. Clinkii cesitli nedenlerden dolay1 hadis ile alakasi olmayan bazi uydurma bilgilerin hadislere
karisma endisesi meydana gelmistir. Hadis kulttir tarihinde bu alandaki ¢alismalara, “hadis tenkidi” ismi
verilmistir. Aslinda hadis tenkid ¢alismalari, Hz. Muhammed'in (s.a.v.) yasadig1 donemde baslamis, sahabe
doneminde yayginlasmis ve daha sonraki donemlerde geliserek, bu konuda eserler ortaya g¢ikmaya
baslamistir. Hadis tenkid faaliyeti, sened tenkidi ve metin tenkidi olmak tizere, iki ana konuda gelismistir.
Sened tenkidinde raviler, adalet ve zabt kriterleri agisindan degerlendirilerek ya cerh ya da ta’dil edilmistir.
Metin tenkidinde ise, hadis metninin Kur’an-1 Kerim’'e arzi, sahih stinnete uygunlugu, salim akil ile
celismemesi ve benzeri yonlerden incelenmistir. Hz. Muhammed (s.a.v.) zamaninda nadiren de olsa bazi
sahabiler, herhangi bir hadisi isitince, mutmain olmak i¢in Hz. Muhammed’e (s.a.v.) gitme ihtiyaci
duymuslardir. Hz. Muhammed’in (s.a.v.) vefatindan sonra sahabe doneminde hadis tenkidi, sened
tenkidinden ziyade metin sorgulama faaliyeti seklinde gelismistir. Bu konu ile ilgili gesitli 6rnekler, hadis
kaynaklarinda yer almaktadir. Basta Hz. Aise, Hz. Omer ve Hz. Ali gibi sahabiler, bu konunun &nciileri
sayilmaktadir.
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