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ARAP DILININ HADISLERi ANLAMAYA ETKIiSi*
THE EFFECT OF ARABIC LANGUAGE ON UNDERSTANDING HADITHS

Fatma AYDIN™

Oz

Her milletin kendine ait bir dili ve bu dilin de kendine 6zgii hususiyetleri vardir. Hz. Peygamber’'in yasadigi
zamanda Arap toplumunda kullanilmakta olan Arapgca, bugiin elimizde var olan hadis metinlerinin orijinal dilidir. Hz.
Peygamber’in hadislerindeki dil ile o giinkii Araplarin giinliik hayatta kullandiklar1 dil ortaktir ve ayn1 unsurlar tizerine
kuruludur. Dolayisiyla bu dilin yapisini ve 6zelliklerini bilmek hadis metinlerini dogru anlamanin 6n kosuludur. Arap
dili ile ilgili elde edilecek her malumat, hem o giintin toplumunu hem de hadis metinlerini dogru anlamaya katki
saglamaktadir. Bu makale, hadis metinlerini anlamay1 kolaylastiran baz1 dil 6zelliklerini ve bunlarin anlama tizerindeki
tesirini 6rnekler vererek incelemeyi hedeflemektedir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Arap Dili, Lafiz-Mana fliskisi, Delalet.

Abstract

Each nation has its own language and this language has its own characteristics. Arabic, which was used in Arab
society at the time of the Prophet, is the original language of the hadith texts that we have today. The language in the
hadith of the prophet is common to language in which the Arabs of that day are used in daily life and it is based on the
same elements. Therefore, knowing the structure and characteristics of this language is a prerequisite for understanding
the hadith texts correctly. Every knowledge about the Arabic language contributes to the correct understanding of both
the society of that day and the hadith texts. This article aims to examine some language features that make it easier to
understand the hadith texts and their effects on comprehension by giving examples.

Keywords: Hadith, Arabic Language, Word-meaning Relationship, Significance.
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GIRIS

Araplarin dili kullaniglar, hadis metinlerinin anlasilmasinda ©nemli bir unsurdur. Hz.
Peygamber’den nakledilen ifade bigimlerinin ve anlatim tarzlarinin Arap dilindeki benzerlerini tespit etmek,
onlardaki mananin anlasilmast i¢in biiyiik 6nem arz etmektedir (Tekines, 2002, 162). Nitekim Arap dili, agik
ve yalin bir ifade sekli olan dolaysiz anlatimin yani sira tesbih, mecaz, istidre, kindye, kissa ve mesel gibi
edebi sanatlar sayesinde dolayl bir anlatima da imkan saglamaktadir. Bunun sebebi cesitli edebi sanatlarin
kullamilmastyla elde edilen dolayl: ifadelerin, muhatap tizerinde dolaysiz ifadelerden daha etkili olmasidir.

Hadis metinleri de dogal olarak Araplar’in giinliik hayatta kullandig1 dil ve anlatimlarin biitiin unsurlarini
tasimaktadir (Dingoglu, 2013, 272-273; Koktas, 2001, 176; Kilig, 2010, 14).

Hz. Peygamber, konusmalarinda dolaysiz anlatimi kullanmakla birlikte Arap dilinde agirlikli yeri
olan mecaz, tesbih, istidre, temsil, kindye vb. dolayli anlatim tarzlarina da basvurmustur (Aslan, 2013, 250).
Mubhataplarin iyi ile kott, girkin ile gtizel arasini kolaylikla ayirmalarmi saglamak igin tesbih ve mukayeseler
yapmis, anlatimda miibalagaya basvurmus ve bazen de mecazi ifadeler kullanmistir. Bu tiir ifadelerin yani

sira az lafizla ¢cok mana ifade etmek anlamina gelen cevamiu’l-kelim tisltbunu da benimsemistir (Kazan,
2002, 442-443).

Her dilde oldugu gibi Arap dilinde de, anlamay zorlastiran, yanlis anlamalara imkan taniyan bazi
ozellikler ve dil kaideleri bulunmaktadir. Mesela zamirlerin merciini belirlemedeki zorluk, Arap dilinin
kendine has ozelliklerinden biridir (Tekines, 2002, 158). I¢inde zamir bulunduran bir s6zii dogru anlamak
icin o zamirin ctimlenin hangi 6gesine dondugiinii dogru tespit etmek gerekir. Mercii kesin olarak
belirlenemeyen zamirler anlama faaliyetini olumsuz etkiler. Hz. Peygamber'in bazi hadislerinde de
zamirlerin merciini belirleme zorluguyla karsilasilmaktadir.

Hadislerde kullanilan iislup 6zellikleri ve edebi sanatlar, lafiz ile mana/maksat arasindaki irtibatin
kurulmasinda oldukga belirleyicidir. Ciinkti “hadis metinlerinde kullanilan lafizlar, her zaman ilk bakista
okuyucuya anlami veya muradi vermemektedir. Metinde, anlam agisindan en temel nokta metin ile metin
sahibinin murad1 arasinda mutabakat saglayabilmektir. Diger bir ifadeyle metin sahibinin zihninde var olan
ile metinde soylenenin uygunlugunu arastirmaktir. Zira anlam metin sahibinin zihnindedir ve her zaman
dogrudan metinde goziikmemektedir. Bu durum anlamin tespitini zorlastirmakta, ama imkansiz
kilmamaktadir. Muréad: tespit edebilmek igin dile dayali olarak zihinsel stireg isletilmeli ve gerektiginde
lafzin zahiri asilmahidir. Ctinkii metinde muhataba iletilmeye ¢alisilan sey, zahir degil, muraddir. Burada
dille kastedilenin sarf-nahiv kurallar1 dahil olmak tizere bir dil toplulugunca o dilin kullanilmas1 oldugu
belirtilmelidir. Zira dilin bizatihi kendisi toplumsal bir olgudur” (Koktas, 2002, 128).

Hz. Peygamber’in sozlerindeki edebi ozelliklerin ve anlam cesitliliginin fark edilememesi, bazen
hadislerin hatali anlasilmasina sebep olmus ve hatta hadisler arasinda ihtilaf bulundugu diistincesine yol
acmistir (Tekines, 2001, 200). Dolayisiyla bu dilin kendine 6zgii, gramer, sentaks ve deyis kurallar
bilinmeden hadislerin dogru anlasilmas: miimkiin degildir (Tekines, 2002, 158).

Biitiin bunlar1 dikkate alan hadis alimleri, Hz. Peygamber’in hadislerindeki muradi/maksadi dogru
anlayabilmek icin Arap dilinin hususiyetlerine vakif olmak gerektigini savunmusglardir. Ornegin Imam Safii,
Arapcanin ¢ok genis bir dil oldugunu ve bu genislik icerisinde bir lafzi, farkli manalara yorma imkani
bulundugunu soylemistir ($afif, 2001, 1, 137). ibn Kuteybe de hadisler arasinda gergekte bir tendkuz
bulunmadigini, tendkuz gibi gortinen durumlarin yanhs ya da eksik anlamalardan kaynaklandigim
gostermek amaciyla yazdigy Tevilii muhtelifi’l-hadis adl1 eserinde Arap dilinin ima, isaret ve tegbihlerle dolu
oldugunu ifade etmistir (Ibn Kuteybe, 1988, 113). Buhari sarihi Ayni ise Umdetii'l-kiri'nin girisinde Hz.
Peygamber’in sozlerinin Arapga oldugunu, hakikat, mecaz, kinaye, sarth, &mm, hass, mutlak, mukayyed,
mahzf, muzmar, manttk, mefhtim, iktiza, isaret, ibare, delélet, tenbih ve ima gibi gesitli yonleriyle Arap
kelaminin 6zelliklerini tagidigini, Arapca’nin bu 6zelliklerini bilmeyenlerin hadis metinlerini anlamaktan
uzak oldugunu belirtmistir (Ayni, 1988, I, 11; Koktas, 2002, 129; Dincoglu, 2013, 272).

Arap dilini bilmeden ve onun o6zelliklerini dikkate almadan Hz. Peygamber'in sozlerini dogru
anlama imkan1 yoktur. Arap dilinin hem lafiz hem de mana ile ilgili pek ¢ok hususiyeti bulunmakla birlikte
hadislerin anlasilmasinda bazilar1 daha ehemmiyetli goriilmiistiir. Bunlardan bir kismina asagida yer
verilecek ve hadislerin anlasilmasina nasil etki ettikleri iizerinde durulacaktir.

I. Hakikat-Mecaz

Bir lafzi, ifadeye kuvvet ve giizellik vermek amaciyla benzerlik yahut bagka bir alakaya dayali olarak
gercek anlamu yani vaz edildigi anlami disinda kullanmaya mecédz denir (Aydin, 2013, s. 24; Dingoglu, 2013,
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274). Lafiz vaz olundugu manada kullamilirsa hakikat, bir miinasebetle asil manasindan baska bir manaya
nakledilir ve ilk manasinda kullanilmasini engelleyen bir karine bulunursa mecaz olur (Tekines, 2002, 173).
Soziin mecazi ¢agrisimlara sahip olabilmesi icin gercek (hakikat) anlamda kullanilmadigini gosteren bir
alaka veya karine bulunmak zorundadir. Alaka, sozii duyan kisinin zihninde hakiki mana ile mecazi mana
arasinda kurulan baglanti demektir (Arpa, 2012, 47; Dingoglu, 2013, 274).

Mecéaz ve benzeri formlar dile zenginlik katmakta, dolayisiyla bunlardan miistagni olan higbir dil
bulunmamaktadir (Tekines, 2002, 174). Ozellikle Arapga, igerisinde bol miktarda mecaz bulunan bir dildir.
Citinkii belagat ilmindeki yerlesik kanaate gore mecaz, ifadede hakikatten daha etkilidir. Hz. Peygamber’'in
hadislerinde maksadi en tesirli sekilde ifade eden mecazlar bulunmasi oldukc¢a normaldir (Kardavi, 1992,
155; Hosab, 2014, 73). Onun sozlerindeki mecazi anlatimlarin dikkate alinmamasi ise anlama noktasinda
ciddi problemlere yol agabilmektedir (Kardavi, 1992, 156; Koktas, 2002, 131; Dingoglu, 2013, 274-275).

AKI, seri, ilmi ya da pratik hayattan herhangi bir engelin bulunmas: s6ziin hakikate hamline engel
olur ve onun tevilini gerektirir. Tabi ki bu, tevilin, kabul edilebilecek sekilde olmasi, korii koriine ve zorlama
bir tevil olmamasi, orada tevili ve hakikatten mecaza ¢ikmay1 gerektirecek bir durumun olmas: halindedir.
Akla, seriatin sahih emirlerine, ilmin kati verilerine yahut vakianin tekit ettigi seylere acikca aykirilik, hakiki
manay1 kabule engel durumlardir (Kardavi, 1992, 236). Diger taraftan mecézi ifadelerin ¢ok anlamliliga
imkan tanimasi, sozden kastedilenin tahrif edilmesine ve asir1 teviller yapilmasina da sebep olabilmektedir
(Tekines, 2002, 174; Hosab, 2014, 75). Hadis alimleri bunun 6niine gegebilmek icin tevilin kurallara uygun
yapilmasi ve zorlama olmamasi gerektigine dikkat ¢ekmislerdir (Kardavi, 1998, 236).

Arastirmanin bu kisminda hadislerin hakiki manasi disinda anlasilma yollari tizerinde durulacak, bu
meyanda hadis alimlerinin mecéz, istidre, mesel/temsil, tesbih ve kinaye gibi edebi sanatlara bagvurarak
izaha yoneldikleri hadislere ¢rnekler zikredilecektir.

1. “Basini secdeden imamdan once kaldiran...”

Hadiscilere yoneltilen tenkitleri bertaraf etmek ve hadislerdeki meselleri aciklamak maksadiyla
(Tekines, 2002, 189) Emsalii’l-hadis adl1 bir eser telif eden Ramehtirmiizi (6. 360/971) “Basini secdeden imamdan
once kaldiran, Allah’in bagimi esek basima cevirmesinden korkmaz mi?” (Buhari, Ezan 53; Mislim, Salat 114)
hadisinin, rivayetlere karst ¢ikan ve hadiscileri itham eden bazi kimseler tarafindan elestirildigini
soylemistir. Bu kisiler kiiciik bir gtinaha bu kadar biiytik bir tehdidin uygun diismedigini 6ne siirmiislerdir.
Ramehiirmiizi, hadiste gecen ifadenin cehaleti ve cahil kisileri kinamak icin soylendigini, Araplarin cahilce
davraniglar1 miibalagali bir sekilde kinamak istediklerinde esegi misal verdiklerini siirlerden delillerle
gostermistir. Buna gore hadis, “Uyulmas1 gereken sanki kendisiymis gibi davranarak, imama uymayan ve
cahillik yapan kisi, cehalette esege benzedigi gibi seklinin de esege benzemesinden korkmaz m1?” anlamii
ifade eder (Ramehiirmiizi, ts., 93).

Hadis sarihleri ise bu hadisin anlamu tizerinde ihtilaf edildigini, bazilarmin onu mecaza hamlettigini,
bazilarinin da hakiki manada anladigini soylemistir. Mecaz: tercih edenler, esegin ahmaklikla 6zdeslesmis
bir hayvan oldugunu ve bu mana dikkate alinarak imama uymasi gerektigini bilmeyen cahillerin ona
benzetildigini soylerler. Hadiste yerilen fiili yapan pek ¢ok insan olmasina ragmen onlardan hicbirinin esege
dontismemis olmasi, mecdzi yorumu kuvvetlendirmektedir. Hadisteki vaidi ger¢ek manada anlayanlar ise
zahire baglanmanin ortaya g¢ikardigi problemleri asmak igin bir seyin imkdnimin vukéunu gerektirip
gerektirmedigi, Islam timmeti icin meshin (suret degistirme) caiz olup olmadig1 gibi teorik meseleleri
giindeme getirmek zorunda kalmis ve mecazi savunanlari dil kurallar1 agisindan elestirmislerdir (fbn Hacer,
1987, 11, 215-216; Ayni, 1972, IV, 407; Ziirkani, 1961, 1, 282; Azimabadi, 1968, 11, 330; Miibarekfari, ts., III, 186-
187). Bu hadisi ahkdm alanina tastyan Zahiriler ise buradaki vaidin son derece siddetli olmasindan yola
¢ikarak, imama muhalefet edenlerin namazinin batil olacagini savunmuslardir (Ziirkani, 1961, I, 282-283).

2. Kolu Uzun Olmak

Hz. Peygamber, hanimlarina, “Bana en ¢abuk kavusacak olaniniz kolu en uzun olammizdir” buyurmustur
(Buhari, Zekat 11; Muslim, Fedailii’s-sahabe, 101). Ummiihatii’l-mii’minin, kendi haklarinda varid olan bu
sozl isittiklerinde hakiki manada anlamislardir. Ancak iglerinden ilk olarak Zeynep bint Cahs vefat edince,
bu sdzden anladiklar: ilk mananin (hakiki mana) hatali oldugunu ve aslinda onunla mecaz kastedildigini
fark etmislerdir. Hz. Aise bu durumu bizzat soyle anlatmaktadir: “Biz Restlullah’'in vefatindan sonra
birimizin evinde toplanir, kollarimizi duvarin istiine koyar ve hangisi daha uzun diye 6lcerdik. Zeyneb bint
Cahs vefat edinceye kadar bunu yapmaya devam ettik. O bizim en uzunumuz degildi, hatta kisa bir kadindz.
Aramizdan ilk o vefat edince Restlullah’mn kol uzunluguyla sadaka vermeyi kastettigini anladik. Nitekim

- 1025 -



Vluslararas: Sosyal Arastirmalar Dergisi The Journal of International Social Research
Cilt: 12 Say: 67 il 2019 G’ Volume: 12 Issue: 67  Year: 2019

Zeyneb, el islerinde mahirdi. Deri tabaklar, terzilik yapar ve kazandiklarini Allah yolunda tasadduk ederdi”
(Miislim, Fedailii’s-sahabe, 101).

Hadiste gecen “kolu uzun olmak” tabiri Arapga’da hakiki manasinin yani sira ihsanda bulunmak ve
sadaka vermek gibi kindyeli/mecazi anlamlar da icermektedir. Birisi hakkinda “Falancanin kolu
uzundur/Fulanun tavili'l-yed” denildiginde onun hayir yapmay1 seven comert biri oldugu kastedilir
(1bm‘i’l—Esir, 1963, V, 294; Radji, ts., 67). Hattabi (6. 388/998), Garibii’l-hadis’inde bir kisi hakkinda kullanilan
“kolu kisa” tabiriyle onun cimriliginin, “kolu uzun” tabiriyle de onun comertliginin kastedildigini izah
ettikten sonra bu hadisi 6rnek olarak vermis, akabinde burada s6zii gegen kisinin Sevde oldugunu ve onun
sadaka vermeyi sevdigini soylemistir (Hattabi, 1982, I, 312-313).

Hadis ile ilgili hakikat-mecaz yaklasimindan kaynaklanan anlam karisiklig1 vurtid asrindan sonra da
devam etmis, konuya iliskin eksik ve hatali (galat/vehm) rivayetler hadis alimlerinin dikkatinden
kagmamustir. Ozellikle Buhari'nin Sahil’inde yer alan bir rivayet konuyu miiskil duruma sokmustur. Hz.
Aise’den gelen bu rivayetin metni soyledir: “Restlullah’in hanimlarindan bazilari ona, “Size hangimiz daha
cabuk ulasacak?” diye sordular. Hz. Peygamber "Kolu en uzun olaminiz" diye cevap verdi. Bunun {iizerine
hanimlar, bir kamisla kollarin1 6l¢meye basladilar. En uzun kollu olan Sevde idi. Daha sonra anladik ki bu
sozden kasit comertlikmis. O, hepimizden 6nce Restilullah’a kavustu. O sadaka vermeyi severdi” (Buhari,
Zekat, 11). Hadisin metninden Hz. Peygamber’e ilk kavusan hanimmin Sevde bint Zem’a oldugu
anlasilmaktadir. Ancak bu bilgi hadisin diger sahih tarikleri ve siyer kaynaklarmin kaydettigi vefat
bilgileriyle gelismektedir.

Hadis alimleri 6zellikle de Buhari sarihleri bu geliskinin kaynagin tespite ¢alismislardir. Ibn Battal,
“Bu rivayetten Zeyneb’in ismi diismistiir. Ctinkii siyer alimleri Hz. Peygamber’in hanimlarindan ilk vefat
edenin Zeyneb bint Cahs oldugunda miittefiktir” diyerek problemi “eksik rivayet”e hamletmistir (Ibn Battal,
2000, 111, 418). ibnii'l-Cevzi ise rivayette ravilerden birinin hata ettigini soylemistir. Ayrica Buhari'nin ya da
onun tizerine ta’likte bulunan diger alimlerin buna dikkat cekmemesini tuhaf bulmus, Hattabi'nin buradaki
yanhshgr fark etmeyip ayrica hadisi, “Sevde’nin Restlullah’in ardindan vefat etmesi, niibiivvetin
delillerindendir” diyerek tefsir etmesini elestirmis ve bunlarin hepsini vehim olarak nitelendirmistir. Ona
gore hadiste bahsedilen kisi kesinlikle Zeyneb’dir. Zira buna agikca delalet eden sahih rivayetler vardir
(ibnii'1-Cevzi, 1997, 1V, 372).

[bn Hacer, birbiriyle ihtilafli goriinen iki grup hadisin arasini cem edenler bulundugunu sdyledikten
sonra onlarin cem yontemlerini de zikretmistir. Cesitli yonlerden elestirdigi bu cem yollarindan higbirini
benimsemeyen Ibn Hacer, Hz. Peygamber’in hanimlarindan ilk vefat edenin Zeyneb olduguna dair siyer
rivayetlerini bir araya getirmis ve akabinde “Bunlarin tamamindan ¢ikan netice sudur ki Ebti Avane’nin -
Buhéri'nin isnadindaki ravilerden biridir- rivayetinde hata (vehm) vardir” diyerek sorunun kaynagina isaret
etmistir (1bn Hacer, 1987, 111, 337-338).

Lafizlarin birden fazla delaleti oldugu gercegi ve ayni lafzin hem hakikat hem de mecéaza
hamledilmesinin imkéni bazen dogru anlamay: zorlastirmaktadir. Yukaridaki drnek bu tiir zorluklarla
vurtd asrinda da karsilasildigini gostermektedir. Ayrica anlamayla ilgili bu doneme ait sikintilarin kismen
sonraki asirlara intikal ettigi ve rivayet stirecini etkiledigi gortilmektedir. Nevevi bu duruma soyle dikkat
cekmektedir: “Hz. Peygamber’in hanimlar1 bu sézden bir uzuv olarak kolun gercek uzunlugunun
kastedildigini zannettiler ve bir kamis yardimiyla kollarimi 6lgmeye basladilar. Sevde onlarin iginde hakiki
anlamda kolu en uzun olandi. Zeyneb ise mecazi anlamda kolu en uzun oland, yani o en ¢ok tasaddukta
bulunanlartydi. Onlardan ilk 6nce Zeyneb vefat etti. O zaman kol uzunlugundan, tasaddukta bulunmanin
ve comertligin kastedildigini anladilar. Bu hadis Hz. Peygamber’e ilk kavusanin Sevde oldugunu
vehmettiren karmasik/problemli bir lafizla Buhari'nin Kitabu’z-zekat'inda da yer almstir. Bu vehm, icmayla
batildir” (Nevevi, 2004, VIII, 232-233).

Endiiltsli alim Miihelleb b. EbG Sufra, bu hadisten “Zahirilerin iddia ettiginin aksine hiikiim
lafizlara gore degil manalara goredir” seklinde genel bir kural ¢ikarmis (Ibn Battal, 2000, 111, 419) olsa da, ibn
Hacer “Bu soylediginin her durumda gegcerli olmast miimkiin degildir” diyerek onu elestirmistir (Ibn Hacer,
1987, 111, 338).

3. “Kuiz kardesimizin oglu Abbas”

Hz. Peygamber’in amcast Abbas b. Abdulmuttalib, Bedir savasinda miuisliimanlara esir diisttigtinde
Ensar'dan bazilar1 Restlullah’in yanina gelerek “Bize izin ver, kiz kardesimizin oglu Abbas’in fidyesini
almayalim” dediler. Hz. Peygamber ise “Onda almadik bir dirhem bile birakmayacaksiniz” buyurdu (Buhari, Itk
11, Cihad 172, Megazi 12). “Kiz kardesimizin oglu Abbas'in” ifadesi ilk bakista hatali gibi goziikse de aslinda
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hatali olmayip Araplar tarafindan kullanilan bir ifade bicimidir. Zira Abbas b. Abdulmuttalib’in annesi
Nuteyle, Ensar’dan degildir. Ancak babaannesi Selma bint Amr, Ensar’in ileri gelenlerinden birinin kizidir.
Bu sozii soyleyenler, kendilerinin Abdulmuttalib’in dayilar1 oldugunu kastediyorlardi. Hicret olayim
anlatan hadisteki “Hz. Peygamber, dayilar1 Neccarogullari'nin evinde konaklad1” ifadesi de bunun gibidir.
Hz. Peygamber’in gercek dayilar1 Zithreogullarr'dir. Neccarogullar: ise dedesi Abdulmuttalib’in dayilaridir
(ibn Hacer, 1987, V, 200, VII, 374; Ayni, 1972, X1V, 109).

bnt'1-Cevzi (6. 597/1201) bazi muhaddislerin (ba’du kareeti’l-hadis) bu ifadeyi, nesep ilmini
bilmedikleri igin “erkek kardesimizin oglu” seklinde degistirdiklerini soyler (fbnii'l-Cevzi, 1997, III, 277).
Halbuki Abbas, onlarin erkek kardeslerinin oglu degildir. Ciinkii Ensar ile Kureys arasinda soy bag1 yoktur
(ibn Hacer, 1987, V, 200). Ensar'dan Hz. Peygamber’in yanina gelenler, Hz. Peygamber’i minnet altinda
birakmamak icin “amcan Abbas” demek yerine “kiz kardesimizin oglu Abbas” demeyi se¢mislerdir. Bu
onlardaki zeka kuvvetini ve gtizel ahlaki gosterir (ibru'i’l—Cevzi, 1997, 111, 277).

fbn Hacer, Kirmani'nin (6. 786/1384 ) hadisteki “kiz kardesimizin oglu” ifadesini yanls anladigini,
onun zahirine bakarak Abbas’in annesinin Ensar'dan oldugunu sdyledigini iddia eder ve “Durum onun
anladig: gibi degildir. Zira bu ifadede mecaz vardir” diyerek dogrusunu agiklar (Ibn Hacer, 1997, VII, 374).
Kirmani Buhéri serhinin bir yerinde bu hataya diismitistiir (Kirméni, 1981, XIII, 48). Ancak kitabinin baska
bir yerinde gercege uygun olarak Ensar'm Abbas’a boyle hitap etmesini, babaannesinin Neccarogullari'ndan
olmasi nedeniyle aralarinda akrabalik bulunmasi seklinde agiklamistir (Kirmani, 1981, XI, 88).

4. “Arkadaginin boynunu vurdun”

Hz. Peygamber, insanlarin birbirlerini kesin ifadelerle agiktan agiga ¢vmesini hos karsilamazdi. Bir
defasinda yaninda baskasin 6ven birine “Arkadaginin boynunu vurdun” dedi. Bunu birkag kez tekrarladiktan
sonra soyle devam etti: “Birini illd ki dvecekseniz bari “ Falanca hakkinda soyle diigiiniiyorum. Ama onun gercekte
nasil biri oldugunu Allah bilir. Ben Allah'a ragmen kimseyi temize ¢ikaramam. Ama onun iyi bir kisi oldugunu
diistiniiyorum" deyin. Tabii onu 6yle biliyorsanmiz!” (Buhari, Sehadat 16, Edeb 54, 95; Miislim, Ziihd 65). Diger bir
seferinde Hz. Peygamber baskasin1 6ven birini duymus ve “Adamin omurgasim kirdimiz” buyurmustur
(Buhari, Sehadat 17, Edeb 54; Miislim, Ziihd 67).

Restilullah tarafindan kullanilan her iki ifade de hakiki manada olmayip istidre/ mecdz sanatinin
birer 6rnegidir (Nevevi, 2004, IX, 341; Ayni, 1972, XVIII, 174). Kisiyi ytiziine kars1 6vmek ile onun boynunu
vurmak arasindaki iliski her ikisinin de netice olarak kisinin heldkine sebep olmasidir. Su farkla ki biri dini
yasantisinda digeri diinya hayatinda hasil olur. Kisiyi ytiziine kars1 6vmek onun kendisini begenmesine ve
kibirlenmesine, bu ytizden amelleri karsiliginda kazandigi sevaplarin bosa gitmesine yol agar. Bu onun
dindeki helaki, boynunun vurulmasiyla gerceklesen 6limii ise diinyadaki helakidir (ibn Battal, 2000, IX, 253-
254;ibnii’l-Cevzi, 1997, 11, 14; Nevevi, 2004, IX, 341; Ayni, 1972, XVIII, 174).

5. “Namaz Kilanin Oniinden Gegen Seytandir”

Ebt Said’den nakledildigine gore Hz. Peygamber namaz kilan kisinin 6éntinden ge¢mek isteyenin
seytan oldugunu soylemistir (Buhari, Salat 100; Bedu'l-halk 11; Miislim, Salat 258). Hadisin bir tarikinde bu
kisi hakkinda, onun seytan oldugu ifadesi yerine “Karini onunla beraberdir” buyurulmustur (Miislim, Salat
260).

Namaz kilanin éniinden gecen kisinin, yaptig1 bu seyden dolay1 seytan olmasi imkansizdir (ibn
Battal, 2000, II, 137). Dolayistyla bu ifadenin hakiki manada degil de mecazi manada anlasilip
degerlendirilmesi gerekmektedir. Ayni, bunun bir tiir tesbih oldugunu, anlatima gii¢ katmak icin tesbih
edatinin hazfedildigini soylemistir (Ayni, 1972, IV, 122). Bu kisiyle seytan arasinda hangi yonden tesbih
yapildigr hakkinda degisik yorumlar bulunmaktadir. Bunlardan birine goére Hz. Peygamber, onun
davranisinin, seytanin eylemlerinden biri oldugunu kastetmistir (Kad1 Iyaz, 1914, 1I, 251; Nevevi, 2004, II,
459; Ayni, 1972, IV, 122). Namaz kilanin éntinden gegen, tipki seytanin yaptig1 gibi onun kalbini mesgul
etmis, onun Rabbiyle kurdugu rabitayr koparmis ve ihlasini bozmus olur. Nitekim seytan da kisiye
unuttugu seyleri namazda hatirlatarak onu zikirden alikoyar ve yanilmasina sebep olur (ibn Battal, 2000, II,
137; Ayni, 1972, 1V, 122). Bu ifadenin, “onu namaz kilanin éntinden ge¢meye sevk eden ve bunda israr
etmesini saglayan seytandir” manasina geldigi de sdylenmistir (Kad1 Iyaz, 1914, 1I, 251; Nevevi, 2004, 11, 459;
Ayni, 1972, IV, 122). Ayni, tesbih secenegi disinda buradaki “seytan” kelimesinin, Kur’an’da gecen “ [nsan ve
cin seytanlar’” (el-Enam 6/112) ifadesiyle aym manada kullamilmis olabilecegini dile getirmistir. Nitekim
inat¢1 ve dik kafali insanlar hakkinda seytan kelimesinin kullanilmasi caiz ve meshurdur (Ayni, 1972, 1V,
122). Cevheri de Sihih’da, insan, hayvan ve cinlerden asi, inatg1 ve dik kafali olanlarin hepsine seytan
denildigini soylemistir (Ayni, 1999, 1II, 259). Hadisin “Karini onunla beraberdir” lafzini dikkate alanlar
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seytanin, namaz kilanin éniinden gegen kisiye eslik ettigini soylemislerdir (Kadi Iyaz, 1914, 1I, 251; Nevevi,
2004, 1I, 459; Ayni, 1972, 1V, 122). Ciinkii “karin” kelimesi liigatte seytan anlamina gelmektedir (Buhari,
Bedu’'l-halk 11).

6. Seytan Basli Hurmalar

Hz. Peygamber, Lebid b. Esam tarafindan kendisine yapilan biiytiniin igerisine saklandig1 Zervan
kuyusu etrafindaki hurma agaglariin tepelerinin seytanlarin baslar1 gibi oldugunu soylemistir (Buhari,
Bedu'l-halk 11, Tib 46, 48, Edeb 56; Miislim, Selam 43). Hadiste etrafin bakimsizligini, hurmalarin kotii
gorindiigtini anlatan bir benzetme stz konusudur. Nitekim Araplar, ister sekil olsun ister fiil olsun
hoslanmadiklar, girkin gordiikleri seyleri seytana ya da gile benzetirlerdi (Kad1 lyaz, 1914, II, 251; Ibn
Abdilber, ts., V, 51; ibn Hacer, 1987, X, 230; Ayni, 1972, XXXI, 399). Burada “seytan” kelimesinin yilan
anlaminda kullanilmis olmasi da miimkiindiir. Ciinkii Araplar yilanlar1 “seytan” diye adlandirirdi (Ibn
Hacer, 1987, X, 230; Ayni, 1972, XXXI, 399). Bu durumda hadiste, hurmalarin tepelerinin yilanbas: gibi
ince/ciliz oldugu kastedilmis olur (Ayni, 1972, XXIII, 41).

Ayni benzetme Kur’dn-1 Kerim’'de zakkum agaci i¢in yapilmis, onun tomurcuklar1 da seytanlarin
baslarina benzetilmistir (es-Saffat 37/65). Cahiz, ayette gecen benzetmeyi, “Insanlar kesinlikle herhangi bir
surette seytan gormiis degillerdir. Ancak Allah Teala, biitiin timmetlerin benligine seytan suretlerinin

e »

nefret ettirme, korkutma ve azarlama amagclari i¢in kullanilan bir darb-1 mesel kilmistir” diye agiklamistir
(Cahiz, 1996, 1, 301-302, IV, 39-40, VI, 212-213). Onun aciklamalari, hadisteki ifadenin mecaza
hamledilmesinin isabetli olacagini gostermektedir.

7. “Seytan Sol Elle Yer”

Hz. Peygamber, miisliimanlara sag elle yiyip igmelerini emretmis, sol elle yiyip icmeyi yasaklamis
ve seytanin sol eliyle yiyip ictigini soylemistir (Miislim, Esribe 104-106). Hadisin son kisminda seytana nispet
edilen yemek yeme eylemi, hadis alimleri arasinda tartisma konusu olmustur. Onlarin biiyiik ¢cogunlugu
seytanin yeme icmesini hakiki manada kabul ederken bazilari seytanin ruhédni bir varlik olmasindan
hareketle onun yeme i¢mesini mecaza hamletmislerdir.

[bn Abdilber, bu hadisin seytanlarin yiyip ictiginin agik bir delili oldugunu, ayrica bunu destekleyen
baska hadisler bulundugunu belirttikten sonra bu hadisleri mecaza hamletme ¢abasinin kendisi icin bir
anlam ifade etmedigini soylemistir. Zira ona gore bir s6zii hakiki manada anlamak miimkiin iken mecaza
hamletmenin geregi yoktur (Ibn Abdilber, 1993, VIII, 342); akilla idrak edilemeyen ve herhangi bir asla kiyast
miimkiin olmayan bu tiir konularda, Allah’m Restlii'ne verdigi ilme teslim olmak gerekir (ibn Abdilber, ts.,
XI, 116).

Nevevi ise bu hadisin agiklamasi sadedinde “Selef ve haleften muhaddisler, fakihler ve kelamcilarin
cumhurunun tizerinde birlestigi dogru goriis sudur ki seytanin yemesi hakkinda varid olan bu ve benzeri
hadisler zahirleri tizere anlasilmalidir. Seytanin yemesi hakikattir. Bu aklen imkansiz goriilmedigi gibi Seriat
tarafindan da inkar edilmemis aksine ispat edilmistir. Buna inanmak ve kabul etmek ise vaciptir” diyerek
konuyu itikat alanina tagimistir (Nevevi, 2004, VII, 194). Nevevi ayrica bu hadisten hareketle seytanlarin iki
eli oldugu sonucuna varmustir (Nevevi, 2004, VII, 196).

Seytanin yemesini hakikate hamledenlerden biri olan ibn Hacer, Vehb b. Miinebbih'ten cinlerin
farkli gruplara ayrildigini, onlardan bir kisminin havadan ibaret olup yeme-igme, evlenme ve ¢ogalma gibi
eylemleri olmadigini, gtl, silat, kutrub gibileri i¢ine alan diger bir grubun ise tiim bu eylemleri
gerceklestirdigini rivayet etmis ve eger sahihse bu bilgiyi kullanarak iki goriisiin arasini cem etmenin
miimkiin olabilecegini dile getirmistir (ibn Hacer, 1987, VI, 397, IX, 433).

Seytanin yemesini mecdza hamledenlerden Tibi'ye gore burada, seytanin insan dostlarini Allah’mn
salih kullarinin aksine sol elle yemeye tesvik ettigi kastedilmistir. Bu ytizden miisliimanlar sol el ile
yemekten men edilmis, bunu yaptiklar takdirde seytanin dostlar1 olacaklari bildirilmistir (Ibn Hacer, 1987,
IX, 433).

fbn Kuteybe ise seytanin yemesini iki farkli sekilde yorumlamistir. Birinci yorumu, seytamn
gercekten yedigi, ancak onun yemesinin insanlarinki gibi ¢igneme ve yutma seklinde degil, koklamayla
oldugudur. Onun koklamas ise soldandir. Ikinci yorumu ise buradaki yemenin mecazi oldugudur. Bu
durumda hadiste, seytanin insanlarin sol el ile yemelerini istedigi ve onlar1 buna tesvik ettigi kastedilmis
olur. Nitekim biri hakkinda “seytan gibi yiyor” denildiginde onun seytanin sevdigi sekilde yedigi anlatilmak
istenir. Yoksa bu stzden seytanin insanlar gibi yedigi kastedilmez. Kirmiz: elbise hakkinda “O seytanin
stistidiir” denilmesi de bunun gibidir. Bu ifade seytanin kirmizi elbise giydigi anlamina gelmez. Onun
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kirmizi rengi insanlara hos gosterdigi, onlar1 bu renkte elbiseler giyinmeye tesvik ettigi kastedilir (Ibn
Kuteybe, 1988, 200).

Konuya ameli boyuttan yaklasan Ibn Arabi, sol elle yiyen kisinin giinahkar oldugu goriistindedir.
Ciinkii ona gore seytana nispet edilen her tiir fiil haramdir (ibn Hacer, 1987, IX, 433). Onun bu yaklasimi
kott fiillerin seytana nispetinin temsili oldugu izlenimi vermektedir.

8. Seytanin Insan Viicudu Uzerindeki Tasarrufu

Hadis alimleri, seytanin insan bedenine niifuz ettigini ve onun {izerinde bazi tasarruflarda
bulundugunu bildiren hadislere kars: temelde iki farkli yaklasim sergilemistir. Zahire bagli kalan yaklasim
hadisleri oldugu gibi kabul ederken, zahirin esas alinmasini problemli géren yaklasim s6z konusu hadisleri
cesitli sekillerde yorumlamustir.

a. “Seytan Boynuna Diigiim Atar”

Hz. Peygamber’den nakledilen bir rivayette seytanin uyuyan bir kimsenin boynuna dégim
attigindan bahsedilmektedir: “Sizden biriniz gece uyuyunca seytan onun boyun kékiine tvi¢ diigiim atar. Her bir
diigiimii atarken ‘Oniinde uzun bir gece var, haydi uyu!” diye vurur. Kisi, uyamp Allah’t andig zaman bir diigiim
coziiliir. Abdest aldi§inda ikinci diigtim ¢éziiltir. Namaz kilarsa biitiin diigiimler ¢oziiliir. Artik o kimse neseli ve gonlii
hos olarak sabahlar. Aksi takdirde gonlii kirli ve tembel halde sabahlar” (Buhari, Tehecciid 12, Bedu'l-halk 11).

Seytanin digim atmasi ile ilgili alimler arasinda iki farkli yaklasim bulunmaktadir. Bunlardan
birincisi hakiki anlami esas alan yaklasimdir. Buna gore seytan, ipe attigi dtigiimler tizerine okuyup
tifleyerek insanlari tesiri altina alan bir biiyticii gibi sihir yapmakta ve boylelikle kisiyi namaza kalkmaktan
alikoymaktadir. Bazi 4limler ise burada mecaz oldugunu savunmustur. Onlara gore hadiste, seytanin
uyuyan kisiyi etkisi altina almasi, buiylictiniin biiyli yaptig1 kisiyi tesiri altina almasma benzetilmistir
(Nevevi, 2004, VI, 65; Ayni, 1987, X1, 307).

Tahavi'ye gore hadiste insanlarin ipe dugiim atmasi gibi gercek bir diigiimleme kastedilmemektedir.
Burada bir benzetme yapilmis, mecazi bir anlatim kullamilmistir. Seytanin, Allah'in zikri ve namaz igin
kalkmas1 gerektigi halde uykusundan uyanamayan kisiye yaptigi, birini iple baglayip onun hareket
kabiliyetini kisitlayan ve tasarruf yetkisini elinden alan kisinin yaptigina benzetilmistir (Tahavi, 1994, X,
194).

ibn Battal'in hocasi Miihelleb, “Senin éniinde uzun bir gece vardir” sdztintin, “digum” kelimesinin
tefsiri oldugunu belirtmistir. Seytan bu s6zii, uyuyan kisi her uyanmak istediginde onun kulagina fisildar, o
da gecenin bitmesine daha ¢ok var diyerek buna inanir. Boylelikle saatler gecer ve gece bitmis olur. Fakat
gecenin biiyiik bir kisminin gectigine kanaat getirip kalkarsa diigtimler ¢oziilmeye baslar (ibn Battal, 2000,
I11, 134).

b. “Seytan Onun Genzinde Geceler”

Ebti Hureyre'nin rivayet ettigi bir hadiste Allah Restlii soyle buyurmaktadir: “Sizden biriniz
uykusundan uyandiginda ti¢ defa siimkiirsiin. Ciinkii seytan, onun genzinde geceler” (Buhari, Bedu'l-Halk 11;
Miislim, Taharet 23). Nevevi bu hadisi iki sekilde anlamanin miimkiin oldugunu sdylemistir. Bunlardan biri
seytanin insanin genzinde gecelemesini gercek kabul etmektir. Ciinkii burun, cesedin kalbe agilan
menfezlerinden biridir. Bedende burun ve kulaklar disinda devamli agik olan baska bir menfez yoktur.
Seytan kapali olan bir seyi agamadig icin insamin kalbine bu iki menfezden ulasir. Ikinci ihtimale gore
hadiste, insanin burnunda biriken kir ve pisliklerin oraya yerlesmis bir seytana benzedigi, ikisinin birbirine
esdeger oldugu istidre yoluyla anlatilmistir (Nevevi, 2004, III, 127). Bu ikinci izah sekli, Araplar'in kétii ve
cirkin gordiikleri seyleri seytana nispet etme adetine de uygundur (Kurtubi, 1996, 111, 109).

c. “Seytan Insanin Damarlarinda Dolagsir”

Hz. Peygamber’in hanimlarindan Safiyye bint Huyey su sekilde nakletmektedir: “Hz. Peygamber,
itikafa girmisti. Bir gece ziyaret amaciyla yanina gidip onunla bir miiddet sohbet ettikten sonra eve donmek
i¢in kalktim. Hz. Peygamber beni kapiya kadar ugurladi. Biz mescidin kapisinin éniindeyken iki kisi oradan
geciyordu. Hz. Peygamber’i goriince hizlandilar. Allah Restlii onlara: “Bekleyin biraz” dedi. Sonra da: “Bu
(zevcem) Safiyye bint Huyey'dir” buyurdu. Bunun tizerine o iki kisi: ‘Stibhanallah Ya Resulallah” dediler.
Bunun tizerine Allah Resulii, “Gergekten seytan, insamn kan damarlarinda dolagir. Ben, seytanmn icinize kotii bir
zan atmasmdan korktum” buyurdu (Buhari, Bedii'l-Halk 11, Edeb 121, I'tikaf 11-12; Miislim, Selam 23-24).

Bazi alimler seytanin insanin damarlarinda dolasmasini zahiri manada anlayarak Allah’'in ona bunu
yapabilecek kabiliyet ve kudreti verdigini ifade etmislerdir. Diger bir grup alim ise zahirin kastedilen mana
olmadigmi, burada seytanin siirekli insamin yaninda bulunup ona vesvese vermesinden ve onu
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aldatmasindan kinaye yapildigini savunmuslardir (Nevevi, 2004, XIV, 157; Kurtubi, 1996, XVIII, 11; ibn
Hacer, 1987, 1V, 280). Ibnii’'l-Esir, “Hadiste, seytanin insanin icine girmesi degil ona musallat olup vesvese
vermesi kastedilmistir” diyerek ikinci gortisii tercih etmistir (Ibm’j’l—Esir, 1963, 11, 1160).

d. “Seytan Kulagina Bevletmistir”

Abdullah b. Mes‘ud’un naklettigine gore Hz. Peygamber’in yaninda bir adamdan bahsedildi ve “bu
adam sabaha kadar uyur, namaza kalkmaz” denildi. Bunun tizerine Restlullah, “Oyle ise onun kulagina
seytan bevletmistir” buyurdu (Buhari, Tehecciid 13, Bedu'l-halk 11; Miislim, Miisafirin 205). Hadis
alimlerinden bazilar1 seytanin bevletmesini hakiki manada anlamis, bazilar1 ise bunu mecaza
hamletmislerdir. Seytanin bevlinin gergekligini savunanlar, bunun aklen imkénsiz olmayisi, seytanin
yemesi, igmesi ve evlenmesi hakkinda sabit naslarin varlig1 ve bunlar1 yapabildigine gore bevletmesine de
bir mani bulunmadig seklinde deliller siralamislardir (Kurtubi, 1996, 11, 407; Ibn Hacer, 1987, 111, 35).

Tahavi, hadiste seytanin, uyuyan insana yapilabilecek en kotii seyi yapmis oldugunun
kastedildigini, bevletme fiilinin hakiki manasinda kullanilmayip mecéaz yapildigini soylemistir. Boylelikle
seytanin, Allah’in zikri ve namaz icin uyanmas1 gerektigi halde uyanamayan kisi tizerindeki tahakkimii
temsili bir sekilde anlatilmistir (Tahavi, 1994, X, 194). Serif Radi'ye gore burada mecdz vardir. Hz.
Peygamber, seytanin o kisiyle alay ettigini ve eglendigini kastetmistir. Ctinkii Araplar zayiflig1 ve gevsekligi
zahir olan kimse hakkinda bu ifadeyi kullanurlard: (Radj, ts., 102).

Seytanin mahiyeti hakkinda bir calisma kaleme alan Oreng, “Seytamin insan viicuduna temas ile
ilgili rivayetleri hakikatten ziyade mecazi anlamda yorumlamak daha dogru goziikmektedir. Bunlar,
seytanin insanogluna ¢ok yakin oldugu ve her an insana zarar vermek icin firsat kolladig1 gerceginin dolayl
anlatimlaridir” sonucuna varmistir (Oreng, 2012, 151).

9. “Siyah Kopek Seytandur”

Hz. Peygamber “Tamamen siyah renkte olup yalmzca gozlerinin iizerinde beyazlik bulunan képeklerden
uzak durun. Onlar seytandir” (Mislim, Miisakat 47) buyurmustur. Kurtubi'ye gore burada siyah kopegin
hakikaten seytan oldugu bildirilmis yahut da siyah kopek seytana tesbih edilmistir. Muhtemel her iki
durumda da bu kopeklerin oldiirtilmesi gerekir (Kurtubi, 1996, IV, 450). ibn Abdilber, hadiste seytan olarak
tavsif edilmelerinden dolay: siyah kopeklerin 6ldiiriilmesi gerektigini savunanlara itiraz etmis; Allah’in
Kur’an’da insan ve cinlerin kotii karakterli olanlari icin seytan ifadesini kullandigini (el-Endm 8/112), ancak
bu kullanimdan dolayr onlarin oldiiriilmesi gerekmedigini soylemistir. Siyah kopegin cinlerden
meshedilmis oldugunu savunanlara da itiraz eden Ibn Abdilber, merft bir hadiste Hz. Peygamber’in hem
glivercinle oynayan iki adami hem de giivercini seytan diye nitelendirdigini ama bunun o ikisinin cinlerden
meshedilmis oldugu ya da oldiriilmeleri gerektigi anlamina gelmedigini sdylemistir (Ibn Abdilber, ts., XIV,
234). Cahiz, bu tir ifadelerin mecaz oldugunu savunmustur (Cahiz, 1996, I, 300). Hz. Peygamber’'in bazi
hayvanlar1 seytan diye nitelendirmesinde mecazi bir anlattm bulundugunu savunan Tekines'e gore,
bunlarin hakikat manasinda kullanilmis olmas1 imkansizdir (Tekines, 2002, 176).

[bn Kuteybe ise siyah kopeklerin gercekten seytan olup olmadigi meselesini ele alirken karsit
goriislerden birini benimsemek yerine bu ve benzeri hadislere yaklasim tarzimnin nasil olmasi gerektigini
ortaya koymustur. Ona gore “Kopeklerin yirtict hayvanlardan bir tiir olmasi yahut cinlerden bir taife olmasi
yahut da cinlerden meshedilmis olmasi ayn: oranda muhtemeldir. Bu gibi hususlar diisiince, kiyas ve akilla
kavranamaz. Ancak Restlullah’in ve onu goriip isitenlerin sdyledikleriyle anlasilabilir. Ctinkii onlar bu gibi
meselelerde ancak Restilullah’tan veya onu isiten birinden duyduklariyla yahut da ge¢mis timmetlere ait
kitaplardan nakleden dogru sozlii kisilerin haberleriyle hiikiim verirler. Bu konu farzlarla ve siinnetlerle
ilgili bir mesele degildir. Dolayisiyla kopeklerin aslinin ne olduguyla ilgili ti¢ goriisten herhangi birini tercih
etmekten dolay1 bize herhangi bir kusur ve eksiklik isabet etmez” (Ibn Kuteybe, 1979, 181-184).

10. “Giines Seytamn Iki Boynuzu Arasindan Dogar”

Hz. Peygamber’in “Namazlarimizi giinesin dogusu ve batist amina denk getirmeyin. Ciinkii giines seytanin
iki boynuzu arasmdan dogar” buyurdugu nakledilmistir (Buhari, Bedu'l-halk 11; Mislim, Mesacid 173,
Musafirin 290, 294). Ibn Abdilber bu rivayetin bazi alimlerce zahiri manasinda anlagildigini, bazilarinin ise
onu mecdza hamlettigini sOylemistir. Burada zahirin kastedilmedigini savunanlar “karnii’s-seytan”
ifadesini, gilinese tapan, ona secde eden, onun dogusu ve batis1 vaktinde namaz kilan kimseler seklinde
aciklanmiglardir. Ibn Abdilber’e gore bu yorum, Arap diline uygundur ve bu dili konusanlar tarafindan
bilinmektedir. Ctinkti “karn” kelimesi onlar tarafindan insan toplulugu, halk anlaminda kullanilmaktadir.
Bu kelimenin seytana izafe edilmesi ise onlarin seytana itaatleri sebebiyle céizdir. Nitekim Kur’an’da
“seytanin hizbi” ifadesi gegmektedir (Ibn Abdilber, 1993, I, 104-105; a.mlf., ts., IV, 6, 10-12).
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Nevevi hadisi mecdza hamledenlerin goruslerini zikrettikten sonra hadisin zahirini dikkate alan
goriisiin daha kuvvetli oldugunu ve “iki boynuzu” ifadesinin seytanin basmin iki tarafi anlamina geldigini
soylemistir (Nevevi, 2004, VI, 112). Ibnt'1-Esir, “seytamin iki boynuzunun arasmdan dogar” sdziintin, Seriat'in
manast kendine has lafizlarindan biri oldugunu, bunlar hakkinda bize diisenin tasdik, ikrar ve geregiyle
amel etmek olacagmm soylemistir. Bu aciklamadan hadisi te’vil etmek istemedigi anlasilan Ibnii'l-Esir,
[brahim el-Harbi'nin goriistinii aktarmakla yetinmistir. Harbi’ye gore hadiste temsil vardir ve seytanin bu
vakitte insanlara vesvese vermek icin harekete gectigi anlatilmak istenmektedir (1bn1'j’l-Esir, 1963, 11, 1160).

11. Arsin titremesi

Hz. Peygamber, Sa’d b. Muaz hakkindaki “Muhakkak ki onun oliimiinden dolay: ars titremistir” sdziiyle,
ars1 tastyan ve onun etrafinda Sa’d’mn ruhunu dolastiran meleklerin sevinmesini kastetmistir. Restlullah arsi,
onu tasiyan ve kusatan meleklerin yerine koymustur. Bir mekdnin adinin, orada yasayanlar yerine ikame
edilmesi Kur’an-1 Kerim’de (ed-Duhén 44/29; Ytsuf 12/82) de kullanilan bir tisluptur. Metinde “titremek”
olarak terctime edilen “ »V” fiili, Arapca’da ayni1 zamanda sevinmek, mutlu olmak anlamlarina gelmektedir.
Dolayisiyla burada kastedilen Allah’m argimin bir kisinin liimiinden dolay1 hareket etmesi degildir (Ibn
Kuteybe, 1988, 168-169).

12. Uhud Dag1'nin Sevmesi

Hz. Peygamber’in Uhud Dag1 hakkindaki “Bu dyle bir dagdir ki, biz onu severiz o da bizi sever” (Buhari,
Megazi 28, I'tisam 16) s6zii “Uhud Dagi'nin ehli yani Ensar bizi sever, biz de onlar1 severiz” anlamindadir
(ibn Kuteybe, 1988, 169; Tekines, 2002, 181; Koktas, 2001, 185). Serif Radi'ye gore burada mecaz vardir,
¢tinkii cansiz bir nesnenin yani dagin herhangi bir sekilde sevgiye taraf olmasi miimkiin degildir. Burada,
biz o dagin ehlini severiz onlar da bizi sever, manasi kastedilmektedir. Onun ehli konumunda olanlar da
Medinelilerdir. Nitekim Hz. Peygamber’in baska hadislerinde onlara duydugu sevgi ve saygi agik¢a
gortilmektedir (Radi, ts., 15-16). Ibn Farek ise hadiste, Uhud dag etrafinda yasayanlarin kastedildigini
soylemistir (Ibn Furek, 2003, 74). Nevevi hadisin bu mecézi yorumunu zikrettikten sonra “Dogru olan, hadisi
zahiri tizere anlamaktir. Restilullah’mn s6zii “Biz Uhud daginin bizatihi kendisini seviyoruz” manasmdadir”
demistir (Nevevi, 2004, V, 166).

“Ben Rabbinizin nefesini Yemen tarafindan hissediyorum” (Ahmed b. Hanbel, 1997, XVI, 576) hadisinde
de kindye yoluyla Ensar kastedilmistir. Restilullah burada “Ben Mekkelilerden dolay: sikinti, keder ve gam
icindeydim. Allah beni Ensar ile rahatlattt” demek istemistir. Yani kendisi ferahliga, Ensar vasitasiyla
kavusmustur. Ensar ise aslen Yemenlidir (1bn Kuteybe, 1988, 140; Radj, ts., 56).

13. Cimriligin Helak Etmesi

Cabir b. Abdullah’tan rivayet edildigine gore, Hz. Peygamber soyle buyurmaktadir: “Zuliimden
sakinin. Ciinkii zuliim, kiyamet giiniiniin karanligidir. Cimrilikten de sakimn. Ciinkii cimrilik, sizden dncekileri helak
etmis, onlari birbirlerinin kanlarim dékmeye ve haramlarim heldl saymaya sevk etmistir” (Mislim, Birr 15).

“Cimrilik, sizden oncekileri helak etti” ctimlesinde helak etme, cimrilige isnad edilmistir. Bu sekilde
edebi olarak mecdz meydana gelmistir. Aslinda cimrilik helak etmez. Ancak cimriligin meydana getirdigi
hirs, bencillik, menfaat kisiyi kan dokmeye, hatta harami helal sayarak her tiirlii yola bagvurmaya sevk eder
ve sahibinin hem diinyasin1 hem de ahiretini perisan eder (Aslan, 2013, 255).

14. Cennete Vesile Olan Ameller

fbn Kuteybe, “Hasta ziyaret eden kisi cennet yolundadi” (Muslim, Birr 39), “Cennet kiliclarin gélgesi
altindadir” (Miislim, Cihad 20), “ Zikir meclisleri cennet bahgeleridir” (Tirmizi, Daavat 82) gibi hadislerin hakikat
tizere anlasilamayacagini, biitiin bu hususlarin, insanlar1 cennete gotiiren sebepler oldugunun anlatilmak
istendigini soylemistir (Ibn Kuteybe, 1979, 166). Ona gore Restlullah, “Evim ile minberim arast cennet
bahgelerinden bir bahgedir” (Buhari, Tatavvu’ 18, Fedailii'l-Medine 11, Rikak 53, I'tisim 16; Miislim, Hac 500-
502) soziiyle de buranin bizzat cennet oldugunu kastetmemis, bu mekanda kilinacak namazin ve yapilacak
zikrin insani cennete gotiirecegine isaret ederek “benim minberim cennete agilan bir kapidir” demek
istemistir (Ibn Kuteybe, 1979, 165-166). ibn Battal (Ibn Battal, 2000, III, 184) ve Serif Radi (Radj, ts., 113, 136)
de bu tiir hadislerde s6z konusu amellerin cennete vesile oldugunun anlatilmak istendigini soylemislerdir.
[bn Battal’a gore bir seyin, kendisine sebep olan ve kendisinden neset ettigi bagka bir seyle isimlendirilmesi
Arap lisaninda bilinen bir durumdur (ibn Battal, 2000, 111, 184).

15. “Sicagin siddeti cehennemin parlamasindandir”

“Sicagin siddeti, cehennemin parlamasindandir” (Buhéari, Tib 27, Bedu'l-halk 10; Miuslim, Selam 78-84)
hadisindeki “cehennem” ifadesi hakikat degil mecazdir. Araplar sicaklig1 iyice arttiginda giinese, “Bu
atestir” der ve onun ates kadar sicak oldugunu kastederlerdi. “Ates” kelimesini mecaz ve istidre yoluyla
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insanlar hakkinda da kullanurlardi. Hadiste sicagin cehenneme nispet edilmesi de bu kabildendir. Bu onlarin
dilinde bilinen bir tsluptur (ibn Abdilber, 1993, 1, 97-98). Serif Radi, “Hummad, cehennemin alevindendir”
(Buhari, Bedu'l-halk 10; Miislim, Selam 78) hadisinde da mecdz oldugunu sdylemistir. Bu ifade, humma
atesinin, onun yol actif1 yanma ve hararetin ne kadar siddetli oldugunu miibalagal1 bir sekilde anlatmak
i¢indir (Radj, ts., 422).

16. “Kim bana bir karis yaklasirsa, ben ona bir arsin yaklasirim”

“Kim bana bir karis yaklasirsa, ben ona bir arsin yaklasirim. Kim bana bir arsin yaklasirsa, ben ona bir kulag
yaklagirim. Kim bana yiiriiyerek gelirse, ben ona kogarak gelirim” kutsi hadisinde temsil ve tesbih vardir. Allah
Teala, “Bana cabucak itaat edenlere, onlarin itaatinden daha hizlica sevabini veririm” demek istemis,
bundan kinaye olarak yiirtime ve kogmay1 zikretmistir (Ibn Kuteybe, 1988, 147). Serif Radi, burada mecaz
oldugunu soyledikten sonra hadisi farkli sekilde yorumlamistir. Buna goére hadiste Allah’in, kulunun az bir
iyilik yapmas: karsiliginda ona ¢okga sevap yazacagi kastedilmektedir. Yaklasma fiili kul acisindan sevabi
hak etmek, sevab1 verene yakinlasmak; Allah cihetinden ise ona ihsan etmek, sevap vermek anlamlarinda
kullamilmistir (Radji, ts., 371-372).

II. Umtim-Husts

Kur’an ve stinnetin hitab1 Arapga’nin tislup ve 6zelliklerini tasimaktadir. Bu tislup geregi ayet ve
hadislerde bazen genel, bazen 6zel ifadeler kullanilmaktadir. Bazi durumlarda, baglamin veya baska
karinelerin isaretiyle, genel ifadenin 6zel mana yahut 6zel ifadenin genel mana bildirdigi tespit edilmektedir
(Yigit, 2009, 59). Imam Safii bu durumu soyle dile getirmistir: “Arap dilinin yapisinda bir seyi am ve zahir
bir hitapla bildirip bununla &m ve z&hir manalarin irade edilmesi miimkiindiir. Bu durumda s6ziin basini
anlamak icin sonuna ihtiya¢ duyulmaz. Bazen de bir sey am ve zahir olarak bildirilir, bununla &m murad
edilir, hds da buna dahil edilir. Bundan da ifade edilen seyin bir kismunin murad edildigi anlasilir. Baz:
hallerde ise bir sey &m ve zahir bir hitap ile bildirilir. Bununla sadece has murad edilir. Baz1 hallerde ise
zahir ile hitap edilir. Bununla baska bir seyin murad edildigi onun siyakindan anlasilir. Soziin evvelinde,
ortasinda ve sonunda, bunlardan hangisinin murad edildigini bildiren isaretler bulunmaktadir. Bu konuda
ilim sahibi olanlarin bilecegini soyledigim bu degisik ifade tarzlari, bilme sebepleri farkl bile olsa Araplara
gore acik, Arapca bilmeyenlere gore yabancidir. Kitap, Arapca nazil olmus, Stinnet de Arapga olarak
gelmistir. Arapgay1 bilmeyen kimseler, onun bir kisim 6zelliklerini bilmeyenler gibi, Arapca ilmi konusunda
zor sdz soyleyebilirler” (Safii, 1979, 1, 52).

1. Cariyenin Kazanci

Hz. Peygamber’in cariyenin kazancini (kesbu’l-eme) yasakladig rivayet edilmistir (Buhéari, Buyt’
113, icare 20; Miislim, Miisakat 39). Hadisteki “kesb” lafzinin umumuna bakilirsa kazancin her tiirliistinin
bu yasagin kapsamina girmesi gerekir. Ancak Restilullah’in burada kastettigi, cariyenin efendisi i¢in, mubah
yollardan degil de zina karsihiginda kazanmis olduklaridir (Ebtt Ubeyd, 1964, 1, 342; ibn Kuteybe, 1979, 198;
Tahavi, 1994, II, 85; ibn Hacer, 1987, IV, 537). Nitekim Cahiliye devrinde bazi cariyeler sahipleri tarafindan
zina ederek para kazanmaya zorlaniyordu (en-Ntr 24/33; Ebti Ubeyd, 1964, 1, 342-343; ibn Kuteybe, 1979,
198).”Kesb” lafz1 umtmi olsa da ondan murad edilen mana hustsidir. Bu hem Kur’an-1 Kerim’de hem de
Restlullah’in baska hadislerinde kullanilan bir tisluptur. Hadisin bu sekilde anlasilmasinda dil kaideleri
acisindan da bir engel yoktur (Tahavi, 1994, 11, 83).

2. “Hacda ne yapiyorsan umrende de onu yap”

Uzerinde dikisli elbise ve haltik ad1 verilen sar1 renkli bir koku bulundugu halde yanina gelerek
kendisine nasil umre yapacagini soran birine Hz. Peygamber, “Uzerindeki elbiseyi cikar, kokuyu yika, onun izi
olan sarihi§ temizle. Haccinda ne yapiyorsan umrende de onu yap” buyurmustur (Buhéri, Hac 17, Umre 10;
Miislim, Hac 6-10). Restlullah’mn son sozii, lafzen umumi olsa da ondan héas bir mana kastedilmektedir.
Hadisin siyakindan da anlasildig: tizere burada ihramlinin dikisli elbise giymesi ve koku stirtinmesi s6z
konusudur. Hacda yapilan her seyin umrede yapilmayacag tizerinde alimler icma etmistir. Bu icma da
gostermektedir ki “Haccinda ne yapryorsan umrende de onu yap” sozli zahiri olarak anlasilamaz. Soranin
kastina uygun olarak verilmis bir cevap olmasi hasebiyle bu, kendisinden has kastedilen am bir lafizdir (Ibn
Abdilber, ts., 11, 265).

Ibn Battal bunun, lafz1 &m manasi has hadislerden biri oldugunu sodylemistir. Ctinkii umre igin
ihrama girenler, Arafat’ta vakfeye durmaz ve cemrelere tas atmazlar. Hz. Peygamber, soru soran sahabiye
dikisli elbise giymekten ve koku stirtinmekten kaginmak anlaminda hacda yaptigi gibi yapmasim
emretmistir. Boylelikle ona, hac icin ihrama girenlere yasak olan her seyin umre i¢in ihrama girenlere de
yasak oldugunu dgretmistir (Ibn Battal, 2000, IV, 446).
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3. “Hamr, su iki agactandir”

Hz. Peygamber'den “Hamr su iki agactandir: Hurma wve tiztim” buyurdugu nakledilmistir (Muislim,
Esribe 13-15). Hadiste bu iki agacin ¢zellikle zikredilmesi, bir tahsis manasi ifade etmeyip vakiay: tespit
kabilindendir. Ciinkii o dénemde hamr, genellikle bu ikisinden elde ediliyordu. En kiymetli ve tercihe sayan
olanlart da bunlardi. Diger taraftan sarhos edici tiim igkilerin hamr olduguna dair bagka hadisler varid
olmustur. Nitekim Restllullah “Her sarhosluk veren sey hamr’dir ve her sarhosluk veren sey haramdir” (Miislim,
Esribe 73-75) buyurmustur. Uziimden yapilan igkiyle baska seylerden elde edilen icki arasinda higbir fark
yoktur. Clinkti haramlik hiikmii, bizzat Kur’an'in belirttigi zararlar (el-Bakara 2/219; el-Maide 5/90-91)
sebebiyle inmistir. Bu zararlar ise hem tiztimden yapilmis ickilerde, hem de digerlerinde aymi diizeyde
mevcuttur (Ibm‘i’l—CeVZi, 1997, 1, 1045; Kurtubi, 1996, V, 258; Ali el-Kari, 1992, XI, 279-281; Miinavi, ts., 111,
677; Sah Veliyyullah, 2002, II, 519-520). Bu hadis, Araplar'in “Mal devedir” demelerine benzer; onlar bu sozle
devenin ellerinde en fazla ve en yaygm olarak bulunan mal oldugunu kastederler (Kurtubi, 1996, V, 258).

4. “Insanlar” Lafz

Hz. Peygamber’in hadislerinde gecen “insanlar” tabirinin her zaman umum ifade etmeyip baz
durumlarda sinirli insan gruplari igin kullanildig gordliir. Ornegin “Insanlarla onlar ‘Allah’tan baska ilah
yoktur” deyinceye kadar savasmakla emrolundum” (Buhari, Iman 18; Miislim, iman 32; Eba Davad, Cihad 95;
Tirmizi, iIman 201) hadisindeki insanlardan maksat cogunlugun kanaatine gére Hz. Peygamber’in muhatabi
olup bastan beri Islam’a diismanliktan ve miisliimanlara tecaviizden geri durmayan, yapilan antlagmalari
surekli bozan Arap misrikleridir. Zira Arap olmayan miisriklerle Ehl-i kitaba mensup gayri miislimler
miisliimanlara karst diismanliktan vazgectiklerini gostermek tizere Islam devletine tabi olmay1 kabul
etmeleri durumunda kendi dinlerini muhafaza edebilmektedir. Bunlarla yapilan savas, cizye ¢demeleriyle
sona erer (C")zel, 1993, 529-530; Yaman, 2009, 191-192).

bn Hacer, “hadsis, tevhidi ikrar etmeyen kimselerle savagsmay1 gerektirmektedir. Bu durumda cizye
verenlerin ve antlasmali olanlarin hali ne olacaktir?” seklindeki bir soruya cesitli cevaplar vermistir.
Bunlardan biri de hadiste gecen “insanlar” ile ehl-i kitabin disindaki miusriklerin kastedilmis olabilecegidir
(ibn Hacer, 1987, 1, 97).

“Insanlar Kureys'e tabidir. Miisliimanlar Kureys'ten miisliiman olanlara, kéfirler Kureys'in kéfirlerine
tabidir” (Buhari, Menakib 1; Mislim, Imare 1-2) ve “Insanlar hayirda ve serde Kureys’e tabidir” (Miislim, Imare
3) hadislerinde de ayn1 durum sz konusudur. “Insanlar” ifadesi genel olsa da kasit Kureys digindaki diger
Araplardir. Araplar, Harem'in sakinleri olmalar1 sebebiyle Kureys kabilesini yticeltirlerdi. Restlullah
Araplar Islam’a davet etmeye basladiginda pek ¢ogu Islam’t kabule yanasmadi. Kendi kavminin yani
Kureys’in ona verecegi tepkiyi bekliyorlardi. Hz. Peygamber Mekke'yi fethettiginde Kureysliler miisliiman
oldu. Bunu goren Araplar da topluluklar halinde islam’a girmeye basladilar. Boylece Restilullah’m, “ Kéfirler
Kureys'in kdfirlerine tabidir” s6ztintin dogrulugu ortaya ¢ikmis oldu (Ibn Hacer, 1987, VI, 658).

I fcaz

Bir belagat terimi olarak, maksad: agik ve net bir sekilde ifade etmek suretiyle az kelimeyle gok

mand anlatmaya “icaz” denir. Bir baska tamima gore icdz, giinlik kullanilan ibarelerden en az olani ile
merami ifade etmektir. Icdz sanati, belagat kitaplarinda genellikle icaz-1 hazif ve icdz-1 kisar olmak tizere

ikiye ayrilarak incelenir (Canli, 2012, 116).

1. fcdz-1 hazif

fcaz1 hazif, kendileri bulunmadan da anlamin tamam oldugu kelime veya ciimlelerin hazfedilmesi
yoluyla saglanan icazdir (Canli, 2012, 116). Meani ilminde hazif, bir karineye ve bir maksada binaen bilinip
anlasilabilecek olan ciimle unsurlarinin sdzden diistiriilmesidir (Kagar, 2007, 268). Arap dili Arabistan
yarimadasi gibi bir sosyal cevrede ve yazinin yok denecek kadar az oldugu bir zaman diliminde en parlak
dénemini yasadig1 ve bunun tabii bir sonucu olarak da edebi birikim sozlii olarak aktarildig: i¢in s6zde
iktisat ve tasarruf (icAz) temel kriter olmustur. S6z sanatinin énemli bir servet oldugu bu sosyal cevrede, icaz
ilkesine riayet edilmesi sonucunda Arap dili veciz ifadelerin yogun sekilde yer aldigi hazifli ve icazl
anlatima en elverisli bir dil olma 6zelligini kazanmis ve bu anlamda 6nemli bir birikime sahip olmustur.
Onun icin karine yardimiyla anlasilabilecek lafizlara ifadede yer verilmesi bir anlatim zaafi olarak gortilmiis
ve bu gibi yerlerde hazif tislabunun ve buna bagli olarak icazli anlatimin tercih edilmesi 6nemli bir meziyet
telakki edilmistir (Kacar, 2007, 265).

Hz. Peygamber’in hadislerinde icaz-1 hazfin drnegi coktur. “Islam bes iizerine bind edilmistir: sehadet
getirmek, namaz kilmak, zekdt vermek, hac yapmak ve ramazan orucunu tutmak” (Buhari, iman 2) hadisinde gegen
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“bes” ile aslinda “bes esas” kastedilmektedir. Bes rakamindan sonra “esaslar” anlamina gelen “deaim”
kelimesi takdir edilerek bu manaya ulasilir (ibn Hacer, 1987, I, 65).

“Ug vardir ki her kimde bunlar bulunursa imanin tadina varir: Allah ve Resillii'nii herseyden ¢ok sevmek,
sevdigini yalniz Allah icin sevmek ve kiifre donmeyi atese atilmak kadar kotii gormek” (Buhari, iman 9, 14) hadisinde
gecen “ii¢” ile “ii¢ 6zellik” kastedilmektedir. Ug rakamindan sonra “ozellikler” anlamina gelen “hisal”
kelimesinin takdir edilmesiyle bu mana aciga ¢ikar (ibn Hacer, 1987, 1, 77).

Hz. Peygamber’in “Din kolayliktir” (Buhari, Iman 29) hadisinde aslinda Islam dini kastedilmektedir.
Ancak muhataplarm muradi anlayacag: diisiiniilerek “ed-din” kelimesi tek bagina yeterli gortilmiistiir (Ibn
Hacer, 1987, 1, 116).

Konusmada kolaylik saglamak amaciyla isimlerin sonundan bir ya da birkag¢ harfin dustirtilmesi
seklindeki hazfe “terhim” denilir (ibn Battal, 2000, IX, 350). Hz. Peygamber hitaplarinda bazen terhim
yapmistir. Onun EbG Hureyre’ye “Ey Ebt Hur!” (Buhari, Isti’zan 14), Hz. Ai§e’ye de “Ey Ai@!” (Buhari, Edeb
111) diye hitap etmesi bunun iki 6rnegidir.

2. fcdz-1 kisar

fcaz-1 kisar, ciimlede herhangi bir kisaltmaya gitmeden kisa bir ibareye cok mana sigdirmaktir.
Soziin herkesce kullanilan yaygin sekline nazaran lafizlarinin az, anlaminin ¢ok olmasidir. IcAzin her
cesidinde belagat bulunmakla birlikte bunlarin en degerlisi ve makbulii, icaz-1 kisardir. “Veciz s6z’
nitelemesi, daha ziyade icaz-1 kisar icin kullanilir (Canli, 2012, 116).

Hz. Peygamber'in az lafizla ¢ok mana ifade eden sozlerine, belagat ilmi agisindan icaz, Hz.
Peygamber’in vasiflarindan biri olmak {izere cevamiu’l-kelim, halk arasinda yaygin olmasi itibari ile de
mesel ismi verilmektedir (Canli, 2012, 121; Kazan, 2002, 443-444). Onun cevamiu’l-kelim/icaz-veciz/mesel
ozelligi tasiyan pek ¢ok hadisi mevcuttur. Bunlardan bazilarini soyle siralayabiliriz:

1. “ouhsh as NV Hz. Peygamber, “Iste simdi tandir kizigh” (Mislim, Cihad 76)
anlamina gelen bu sozii, Huneyn Savasi esnasinda carpismanin siddetlendigini anlatmak tizere
kullanmistir. Onu bu manada ilk kullanan Hz. Peygamber’dir (Giirkan, 1998, 245-246; Aslan,
2013, 263).

2. “desd o AW “Harb, hileden ibarettir” (Buhari, Cihad 157; Miislim, Cihad 17-18).

3.4 A dasall xie V' : “Sabir, musibetin ilk ammdadir” (Buhari, Cenaiz 32; Miislim,
Cenaiz 15).- Hz. Peygamber bu sozii, 6len ¢ocugu icin feryat ederek aglayan bir kadina hitaben
sOylemistir.

4.7l al) G A Ll W Hz,o Peygamber'in “Veren el, alan elden iistiindiir”
anlamindaki bu s6zti, kendisinden st tiste mal isteyen Hakim b. Hizdm’a hitaben soylenmistir
(Buhari, Vesaya 9, Zekat 18; Miislim, Zekat 94-97).

5. 7084 1y A e Galsall 30 Y7 “Mii‘min ayni delikten iki defa sokulmaz” (Buhari, Edeb
83; Mislim, Ziihd 63).

6. “dia awall” : “Orug kalkandir” (Buhari, Savm 2; Miislim, Styam 162).

7. “&apaill (pV’ : “Din samimiyettir” (Mislim, Iman 95).

8. i La Jadld (i a1 VY : Syt utanmiyorsan diledigini yap!” (Buhari, Enbiya 52).

9. “ 533 ALY sbalV : “Hayd ancak hayir getirir” (Buhari, Edeb 77).

10. “qal ¢ ga gl “Kisi sevdigi ile beraberdir” (Buhari, Edeb 96).
11. “N o Ol e OV 2 “Sizlerden bazilar: sihirdir” (Buhari, Tib 47)- Hz. Peygamber

bu s6zii, Medine'nin dogusundaki Necd'den gelen iki adamin karsilikli olarak irad ettikleri
hutbelerle insanlar1 kendilerine hayran birakmalar tizerine soylemistir. Beyanin etkisini sihrin
etkisine benzeten Hz. Peygamber, bazi sozlerin insanlar tizerinde miispet tesiri olduguna
dikkat cekmistir (Aslan, 2013, 260).

Hz. Peygamber’in zikrettigi meseller arasinda daha ¢nce Araplar tarafindan bilinenler de vardi.
Araplar'in “Zalim de olsa mazlum da olsa kardesine yardim et” anlamina gelen meshur atasdzii bunun en iyi
ornegidir. Restlullah bu sdzii tekrar ettiginde ashaptan bazilar1 “Ya Restlullah, mazlum olana yardim
ederiz. Fakat zalime nasil yardim edelim?” diye sordular. O da “Zalimin ellerini tutarsin (yani onu zulmiinden
alikoyarsin)” buyurdu (Buhari, Mezélim 4). Onun zaman zaman {inlii Arap sdirlerinin beyitlerini veya bu
beyitlerin bir bolimiinii mesel yerine kullandig1 da goriilmektedir. Tarafe b. Abd’in “Azik vermedigin kimse
sana haberler getirir” misra1 bunlardan biridir (Tirmizi, Edeb 70).
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IV. Miibalaga

Anlama gtizellik katan bedi’ sanatlarindan biri olan ve tesbih, temsil, istidre, mecéz, kinaye, 1tnab,
icaz ve kasr gibi edebi sanatlarin temelini teskil eden miibalaga, bir vasfin siddet veya zaaf bakimindan
imkam ¢ok gii¢ olan bir dereceye yahut gercek olmasi muhal olan bir mertebeye cikarilarak ifade
edilmesidir. Bir baska tanima gore, bir durumu -miispet ya da menfi- nitelemede asiriliga kagmaktir (Tuncel,
2008, 5). Sadece edebi dilde degil giinliik konusma dilinde de miibalagaya sikca miiracaat edilmektedir.
“Acliktan bayildim” ve “Aglamaktan iki goziim kurudu” gibi ctimleler bunun 6rneklerindendir (Tuncel,
2008, 6). Bir seyin vasfini veya manasini, bazen aklin kabul edemeyecegi sekilde abartarak ifade etme
seklinde 6zetlenebilecek olan miibalagada, vasf edilen nitelikler aklen ya miimkiindiir yahut imkéansizdir.
Aklen mumkiin olan niteliklerin bazilar1 4deten miimkiin, bazilar1 da adeten imkansizdir (Tuncel, 2008, 7,
16).

Orzlii ve veciz s6z sdylemek nasil Araplarin adetiyse, bir durumu abartili sekilde ifade etmek ya da
kotiilemek maksadiyla sdziin giiclinii ve tesirini artirmak icin miibalagaya basvurmak da Araplarmn
adetlerinden biridir (Tuncel, 2008, 12). Hz. Peygamber’in s6zlerinden bazilar1 da miibalaga tislitbundadir. Bu
tarz hadislerde ifadenin miibalagal olusu dikkate alinmazsa hadisler hakkinda yanlis neticelere varmak
miimkiindir (Koktas, 2002, 131-132). Onun miibalaga tislabundaki hadislerinin kinama (tagliz), sakindirma
(zecr), tekit, tesvik ve nefret ettirme gibi amaglar tasidig1 soylenebilir (Koktas, 2002, 132-134).

1. Sakindirma, Kinama ve Vaidde Miibalaga

Hz. Peygamber’in miiminleri, kotiilitkten ve giinah islemekten sakindirma amaci tastyan hadisleri
genellikle “Allah bugzeder”, “kifiirdiir”, “sirktir”, “cehennemliktir”, “cehennem vacip olur”, “bizden
degildir”, “mumin degildir”, “iman etmis sayilmaz”, “veyl olsun” ve “lanet olsun” gibi kalip ifadelere
sahiptir. Hadis alimleri bu lafizlarn ¢cogu zaman hakiki manada kullanilmay1p sakindirma ve kinamada
miibalaga maksadi tasidigini dile getirmektedir.

a. “Kiifr/kdfir” Lafziyla Miibalaga

Hz. Peygamber “Miisliimana sévmek fisk, onu oldiirmek/ona silah cekmek kiifiirdiir” (Buhari, fman 36,
Edeb 44) buyurmustur. ibn Hacer burada, lafzin zahirinin murad edilmedigini, “kufr” ifadesinin islam
dininden ¢ikmak anlaminda hakiki olarak kullamilmadigini ve Hz. Peygamber’in dinleyeni bdyle bir isi
yapmaktan sakindirmak i¢in miibalaga yaptigini belirtmistir (Ibn Hacer, 1987, 1, 138). Ayni de bu ifadenin
tagliz, yani sakindirmada miibalaga etmek icin kullanildigini soylemistir (Ayni, 1972, I, 319).

K-f-r fiilinin miibalaga icin kullamildi1 baska ornekler de vardir. “Kendisini bile bile babasindan
baskasina nispet eden kisi kdfirdir”(Buhari, Menakib 5; Miislim, Iman, 27) hadisi bunlardan biridir. Burada
“kafirdir” lafzinin zahiri kastedilmemektedir. Kelime nankorlik (kiifran-1 nimet) anlaminda kullanilmgtir.
Bu lafzin tercih edilmesindeki maksat kisiyi bunu yapmaktan sakindirmak, bunu yapani ise kinamaktir (ibn
Hacer, 1987, VI, 624).“Iki sey vardir ki bunlarmn insanda bulunmas: kiifiirdiir: Neseplere dil uzatmak, dliiniin
arkasindan agit yakmak” (Miislim, Tman 30) hadisi de bu baglamda degerlendirilmistir.

b. “Bizden degildir” Lafziyla Miibalaga

Hz. Peygamber “Oliiniin arkasindan yanaklarini déven, yakalarimi yirtan ve cahiliye gighgt ile feryat eden
bizden degildir” buyurmustur (Buhari, Cenaiz 35, 38, 39, 45; Miislim, iman 165). ibn Hacer, “bizden degildir”
ifadesiyle dinden c¢ikmanin kastedilmedigini belirtmistir. Ona gore Hz. Peygamber bu lafzi, zikredilen
seyleri onlemede miibalaga yapmak igin kullanmistir (Ibn Hacer, 1987, 111, 195). Hz. Peygamber’in “Bize silah
geken bizden degildir” (Buhari, Diyat 2) hadisi ile ilgili de Ibn Hacer, buradaki ifadenin “yolumuz {izere
degildir” anlaminda oldugunu ve “bizden degildir” lafzinin korkutmada ve sakindirmada miibalaga yapmak
i¢in kullamildigini ifade etmistir (Ibn Hacer, 1987, XII, 205). Kurtubi, “Bizden degildir” kalibindaki bu ve
benzeri hadislerde maksadin, s6z konusu fiillerin vuk@tunu 6nlemek ve bunlardan sakindirmak oldugunu
soylemistir (Kurtubi, 1996, 1, 300).

c. “Iman etmis olmaz” Lafziyla Miibalaga

Hz. Peygamber soyle buyurmustur: “Komsusu, serrinden emin olmayan kimse vallahi iman etmis olmaz”
(Buhari, Edeb 29; Miislim, iman 73). ibn Hacer bu hadisin zahirinin murad olunmadigini, zecr ve tagliz yani
komsusuna kétiiliik yapanlar: kinamak ve sakindirmak amaciyla boyle ifade edildigini belirtmistir. Ayrica
burada kamil imanin kastedilmis olmasi ihtimaline de dikkat cekmistir (Ibn Hacer, 1987, X, 444).

d. “Allah’in hicbir ihtiyaci yoktur”

Hz. Peygamber, “Her kim yalan séylemeyi ve yalanla amel etmeyi birakmazsa o kimsenin yemesini icmesini
birakmasina Allah'in hicbir ihtiyact yoktur” (Buhari, Savm 8) buyurmustur. Ibn Abdilber hadisin, kerahiyet ve
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tagliz ifade ettigini, kisiye orucunu birakmay1 emretmek gibi bir kast1 olmadigim soylemistir (Ibn Abdilber,
ts., XIX, 56). Ibnii'l-Miineyyir ise “Allahin ihtiyact yok” soziiniin orucun makbul olmayisindan kinaye
oldugunu dile getirmistir (ibn Hacer, 1987, 1V, 117). Ayni ise boyle bir orucun iltifat ve kabulle
karsilanmayacaginin mecaz yoluyla ifade edildigini soylemistir (Ayni, 1972, XVI, 280).

e. “Senin iizerine giinah yoktur”

Hz. Peygamber “Eger sen evinde iken iceriye bakmasina izin vermedigin bir kimse senin evinin i¢ine baksa,
sen de ona bir tas atip goziinii ¢ikarsan senin iizerine giinah yoktur” (Buhari, Diyat 15, 22; Miislim, Adab 44)
buyurmustur. Ibn Battal, insanlarin, haklarini birbirlerinden kisas yoluyla alma yetkisi olmadigmi, bu
yetkinin sultana ya da onun bu is igin gorevlendirdigi kisilere ait oldugunu ve mezktr hadisin, insanlarin
gizli hallerine muttali olmaktan sakindirma (tagliz ve zecr) ifade ettigini sdylemistir (Ibn Battal, 2000, VIII,
517).

f. “O din sahibi gibidir”

Buhari'nin tahric ettigi bir hadise gore “Islam dininden baskastyla yemin eden kimse soyledigi o din sahibi
gibidir” (Buhari, Eyman 7). Ibn Hacer ve Ayni'ye gore hadiste, boyle yemin eden kisinin kafir oldugu
kastedilmemektedir. Ciinkii Hz. Peygamber baska bir hadisinde “Lat ve Uzzd'ya yemin eden la ildhe illallah
desin” (Buhari, Eyman 7) buyurmus ve bu kisiyi kiifre nispet etmemistir. Bu durumda ilk hadisin, baska din
tizere yemin eden kisinin giinahinin biiytikliigiinden miibalaga yapilarak yahut sakindirma amaciyla yahut
da tehdid/vaid kastiyla s6ylenmis olmas1 muhtemeldir (Ayni, ts., XIX, 150; ibn Hacer, 1987, XI, 546).

8. “Allah hirsiza lanet etsin...”

Ibn Kuteybe, Restlullah’in “Allah hirsiza lanet etsin. Yumurta calar eli kesilir, ip calar eli kesilir”
(Mtislim, Hudtd 7) soziinde miibalaga oldugunu sdylemistir. Ona gore hadisteki yumurtay1 harpte basa
takilan migfer, ipi ise gemi halati olarak tevil edip bunlarin kiymetinin son derece yiiksek oldugunu
soyleyen fakihler yanilg: igerisindedir. Zira bu tevil, Arap dilini ve Araplarin ifade hususiyetlerini bilenler
nezdinde gecersizdir. Ciinkii bu, hirsizin caldiklarma kiymet atfetmeye uygun bir tislup degildir. Hem
Araplar hem de Arap olmayanlar tarafindan kullanilan bu tiir tisluplarda, crnek gosterilen sey ne kadar
degersiz ve hakir olursa s6z o kadar belig hale gelir (Ibn Kuteybe, 1988, 114-115).

2. Tesvik ve Tekitte Miibalaga

Sakindirma amaci giiden hadislerdekine benzer sekilde Hz. Peygamber’in, miiminleri hayra
yoneltme ve iyilige tesvik etme maksadiyla “iman etmis olmaz” gibi deger yargisi bildiren ifadeler
kulland1g: dikkat cekmektedir. Hadis alimleri bu tiir ifadelerde zahirin murad edilmedigini, tesvik ve tekitte
miibalaga yapildigini dile getirmektedir.

a. “Iman etmis olmaz” Lafziyla Miibalaga

Hz. Peygamber, “Sizden biri kendisi icin arzu ettigini kardesi icin de arzu etmedikce iman etmis olmaz”
buyurmustur (Buhari, iman 7; Miislim, iman 71). ibn Hacer'e gore burada imanm kamil olmayist
kastedilmektedir. Araplarin dilinde, birgeyin kemale ermedigini anlatan bu tarz ifadeler yaygindir. Ornegin
“Falanca insan degildir” sozii, onun insani yénden eksik oldugunu anlatmak igindir. imanin olgunlagmasini
saglayan diger unsurlarin zikredilmeyip sadece bunun zikredilmis olmasi ise konunun 6nemini miibalaga
ederek ortaya koymak igindir (Ibn Hacer, 1987, I, 74). Ayni de burada miibalaga yapildigimi, miiminlerin
birbirine muhabbet duymasinin imanin en énemli ritknii oldugunun vurgulanmak istendigini soylemistir
(Ayni, ts., I, 161).

b. Gercekte Olmayacak Bir Seyin Ornek Verilmesiyle Miibalaga

“Basimizda Habesli bir kdle olsa bile dinleyin ve itaat edin” (Buhari, Ahkam 4) hadisi hakkinda Hattabi,
konugma dilinin 6zelliklerinden yola ¢ikarak bir yorumda bulunmustur. Onun yorumuna gore Arap dilinde,
gerceklesmesi neredeyse imkansiz olan seyler, gerceklesmesi mimkinmiis gibi 6rnek gosterilebilir.
Restlullah’in “Kim Allah rizast i¢in kus yuvast kadar bir mescit yaptirirsa Allah ona cennette bir ev insa eder” hadisi
bunlardandir. Nitekim kus yuvas: biiyiikltigiinde bir yerin insanlara mescit olmast miimkiin degildir. “Kizim
Fatima lirsizlik yapsa onun da elini keserim” hadisi de boyledir. Ciinkii Fatima hakkinda boyle bir sug islemesi
ve bundan dolay: elinin kesilmesi tahayyiil edilemez. Konusma dilinde bunun ¢rnekleri ¢oktur (Hattabi,
1991, 1V, 278). Habesli kolenin liderligi hakkindaki hadis de bu kabildendir. Burada liderligi ser’an mimkiin
olmamasma ragmen Habesli kolenin zikredilmis olmasi, yoneticilere itaatin gerekliligini anlatmada
miibalaga yapmak icindir. Zira Araplar baslarna birinin emir tayin edilmesine alisik degillerdi. Hz.
Peygamber onlarin, komutan ya da vali tayin edilen kisilere marufta itaat etmelerini saglamak istemis,
ayriliga diismemeleri icin onlar1 buna tesvik etmistir (Ayni, ts., XX, 111-112).
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V. Zamirlerin Aidiyeti Meselesi

Kavramlara ve nesnelere isaret etmek tizere acik isimlerin kullanilis1 kadar isimlere isaret eden
zamirlerin kullanilist da her dilde var olan bir gergekliktir. En kisa tanimiyla ismin yerini tutan kelimeler
olan zamirler, bazen metnin icinde bir ismin tekrarmin gerektigi durumlarda miikerrer olanlarin yerine
kullanilirken bazen de metnin icinde ge¢gmeyip muhatabin zihninde var olan bir ismin yerini tutmak tizere
kullanulir. Kullanilis sebebi her ne olursa olsun her iki kullanimda da zamirin ifade ettigi anlam, yerini aldig1
ismin ifade ettigi anlamin aymsidir (Tiyek, 2014, 142; Pak, 2007, 444).

Ciimlede daha c¢ok kisaltma yapmak amaciyla kullanilan zamirlerin karsiladigi, yerine kullanildig:
isme ise zamirin mercii denir. Zamirin ait oldugu merciin tespit edilmesi veya edilememesi dogrudan
ctimlenin anlamina etki eden bir husustur. Bu bakimdan zamirler, anlam ihtimallerine yol a¢malar
bakimindan birer mihenk tasidirlar. Ciinkii zamirler, zahir ismin yerini almalar1 yoniiyle miibhem; farkl
mercilere donmeye muhtemel olmalar1 yoniiyle de miiskil 6zelliklere sahiptirler (Tiyek, 2014, 142; Aydin,
2012, 161). Soziin baglaminda zamirlerin hangi isme veya kavrama isaret ettigi cogu zaman kolaylikla tespit
edilebilmekle birlikte bazen bu hususta bir kapalilik ve ihtilaf olabilmektedir. Bu kapalilik ve ihtilaf da
ctimlenin anlasilmasim zorlastirmaktadir (Tiyek, 2014, s. 143; Aydinli, 2012, 9). Hadislerde de zaman zaman
zamirin merciini tespit zorlugu goriilmekte ve bu durum anlama faaliyetine tesir etmektedir.

1. “Hay1r, o haramdar...”

Cabir b. Abdullah Mekke'nin fethedildigi yil Restilullah’1 soyle buyururken isitmistir: “Cenab-1 Allah,
sarabin, murdar hayvamn, domuzun ve putlarm satilmasimi haram kilmistir” Bu sirada bir kimse Hz.
Peygamber’e, “Ey Allah’in Restlii! Murdar hayvanin yagi, gemi cilalanmasinda, deri tabaklanmasinda ve
aydinlanmada kullaniliyor, buna ne dersiniz?” diye sordu. Restlullah, “Hayir, o haramdir. Allah yahudilere
lanet etsin. Allah i¢ yagimi haram kildig1 zaman erittiler, sattilar ve bedelini yediler” buyurdu (Buhari, Buya’ 112;
Miislim, Miisakat 71. Ayrica bk. Buhari, Buya” 102, 103, 105).

Restilullah’in “O haramdir (30> 3)” sozii ile ne kastettigi ihtilaflidir. Baz1 alimler bu sozle, murdar
hayvandan istifade etmenin, bazilar1 da onu satmanin yasaklandig1 sonucuna varmustir. Birinci gortiste
olanlar murdar hayvandan istifade etmenin kesinlikle haram oldugunu, bu hiikiimden hakkinda 6zel bir nas
bulundugu icin sadece tabaklanmis derinin istisna edilecegini savunmustur (Ibn Hacer, 1987, 1V, 496).
Onlarm istisnay1r dayandirdig1 hadis ise sudur: Restlullah terk edilmis murdar bir koyun gordiigiinde
yanindakilere, "Derisinden faydalansaydinmiz keske" buyurdu. Sahabiler onun murdar oldugunu belirtince de
“Onun sadece yenilmesi haramdir” diye karsilik verdi (Buhari, Buyt’ 101). Gortildiigii tizere zamirin mercii ile
ilgili goriis farkliligl, hadisin anlamini ve ondan ¢ikarilan hitkkmii dogrudan etkilemektedir.

2. “Allah Ademi kendi suretinde yarattr”

[slam inancina gore ilk insan ve ilk peygamber olan Hz. Adem, yaratilisi, kendisine ruh tiflenmesi,
meleklerin kendisine secde etmekle emredilmeleri, Havva'nin yaratilmasi, yasak agactan yemesi, giinah
isledikten sonra ceza olsun diye diinyaya gonderilmesi, tevbe etmesi, cocuklar1 ve Habil ile Kabil meselesi
gibi hususiyetlerinden dolayi tarih boyunca hep merak ve arastirma konusu olmustur (Agitoglu, 2014, 270,
285). Hem Yahudi ve Hiristiyan kutsal metinlerinde, hem Kur’an’da, hem de Hz. Peygamber’in hadislerinde
Hz. Adem ile ilgili bilgiler mevcuttur. Kur'’an’da, Hz. Adem'in yaratilisi, Allah'in ona biitiin isimleri
ogretmesi, meleklerin ona secde ile emredilmeleri ve [blis’in bu emre kars1 gelip secde etmekten kaginmast,
Hz. Adem'in isledigi giinah sonucu pisman olup tovbe etmesi ve tévbesinin kabul edilmesi, ogullar1 Habil
ile Kabil'in kissast vb. hususlar genisce yer almaktadir. Ancak Iblis'in ilk ©nce Havva'yr kandirdig
Havva'nin da Hz. Adem'’i kandirdig, Iblis’'in yilanin karninda cennete girerek onlar1 kandirdigi gibi bazi
bilgiler ise Tevrat'ta yer alirken Kur'an’da buna dair bilgiler bulunmamaktadir. Bunlarin disindaki
hususlarda Tevrat'ta ve Kur'an’da Hz. Adem ile ilgili bilgiler genelde ortiismektedir. Hz. Adem ile ilgili
olarak Hz. Peygamber’in hadislerini derleyen kaynaklarda ¢ok sayida rivayet yer aldigi ve bunlarin ¢ok
degisik konularla ilgili oldugu goriilmektedir (Agitoglu, 2014, 285-286; Kahraman, 2003, 52). “Allah Ademi
kendi suretinde yaratt (43,3a o a3 @A & QB )” (Buhari, Isti’zan 1; Miislim, Bir ve sila 115) hadisi bunlardan
biridir. Hadiste “suret” kelimesine bitisen ve “kendi” olarak terciime edilen zamirin Allah’a m1 yoksa Hz.
Adem’e mi raci oldugu konusu miisliiman alimler tarafindan tartisilmistir. Bazilar1 Allah’t insana benzetme
korkusundan dolay1 zamiri Hz. Adem’e atfederken, hadisin “Allah Adem’i Rahman suretinde yaratt”
(Taberani, 1984, XII, 430) seklindeki lafzim dikkate alanlar zamirin Allah’a raci oldugunu sdylemistir. Ikinci
goriiste olanlardan bazilar1 hadisteki “suret” kelimesini Allah’in ilim, hayat, sem’, basar vb. sifatlar1 olarak
tevil ederken digerleri, miitesabihlerden kabul ettikleri bu hadisi tevil etmekten kac¢inip oldugu gibi kabul
etme yoniine gitmistir (1bn Fiirek, 2003, 21-29; ibn Kuteybe, 1979, 288-292; Ibn Hacer, 1987, X1, 5; Ciftci, 2014,
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8-16; Kahraman, 2003, 60-69). ibn Kuteybe, “Allah Adem’i kendi suretinde yaratti” hadisi hakkinda hos
olmayan teviller yapilip bu hususta miinakasalar ¢cogalinca bazi kimselerin hadise, “Rahman” ilavesinde

VR

bulundugunu sdylemistir. Bunun sebebini “Onlar suret kelimesine bitisen “»” zamirinin Allah’a dénmesini
istemigler, bu ytizden “+” zamirinin yerine “Rahman” kelimesini koymuslardir. Ancak onlar bu
yaptiklarinda hataya dismiislerdir. Ciinkii “Allah Adem’i Rahman suretinde yaratt:” demek (dil agisindan)
uygun olmaz. Bu ifade ikinci ismin (yani Rahman’in) birinci isimden (yani Allah’tan) farkl: bir sey olmasini

gerektirir” seklinde aciklamistir (ibn Kuteybe, 1979, 290-291).

Unal’a gore bu rivayet, Yahudi esatiri kaynaklidir ve bu esatiri bilen miisliiman raviler tarafindan
nakledilerek bir sekilde Hz. Peygamber’e isnad edilmistir. Rivayetin Yahudi kaynakli lafizlarma
bakildiginda hadisin mercii konusundaki tartismalarin ne kadar gereksiz oldugu ortaya c¢ikmaktadir.
Nitekim bizdeki rivayetin kaynagi olan “Ve Allah dedi: Suretimizde, benzeyisimize goére insan yapalim ve
biitiin yeryiiziine hakim olsun. Ve Allah insani kendi suretinde yaratt1” (Tekvin 1/26-27) ve “Allah Adem’i
yarattig1 giinde onu Allah benzeyisinde yapt1” (Tekvin 5/1) meélindeki Tevrat dyetlerinde zamirin mercii
son derece aciktir (Unal, 1997, 52). Hz. Peygamberin bu hadisi, Araplarin Hz. Adem hakkinda,
yahudilerden duymus olduklari ve muhtemelen Islam’1 kabulden sonra da yasattiklar1 Tevrat kaynakl
bilgileri diizeltmek amaciyla, Allah’in Hz. Adem’i kendine benzetmeden, insana has bir surette yarattigin
kastederek de soylemis olabilir. Nitekim Restlullah’in o dénemde Araplar tarafindan bilinen bazi kalip
ifadeleri, lafzina bagli kalsa da farkli anlamlar yiikleyerek kullandigi bilinmektedir. Ayrica “suret”
kelimesinin Hz. Adem’e nispet edilerek kullamildig1 ve onun neslinin de ayn1 suret tizere oldugunun beyan
edildigi (Buhari, Enbiya 1, Istizan 1) bagka rivayetler de buradaki zamirin mercii konusunda fikir
vermektedir.

VI. Sayilarla Kindye ve Miibalaga

Hz. Peygamber’in hadislerinde zikredilen sayilardan bazilar1 sinirli ve muayyen seylere delalet eden
hakiki sayilarken bazilar1 da kesretten kinaye olarak kullanilan mecazi sayilardir. Sayilarm hakiki anlam
disinda mecazi olarak kullanimi pek ¢ok kiiltiir ve dilde rastlanan bir durumdur (Karacabey, 1994, 104-105).

Kur'an’'da, hadislerde ve diger Arapca edebi metinlerde gecen yedi, yetmis, yedi ytiz gibi sayilarin
genellikle cokluktan kindye ve miibalaga i¢in kullanildig: bilinmektedir (Dingoglu, 2013, 288). “Allah’a yemin
olsun ki ben giinde yetmis kereden fazla Allah’a tovbe ederim ve isti¢farda bulunurum” (Buhari, Daavat 3) hadisi
buna bir 6rnektir. Hadisteki say1 “yiiz” olarak da nakledilmistir (Miislim, Zikr 41). Sarihler buradaki yetmis
ve yiiz sayilarinin hakiki manada olma ihtimalinin yani sira kesretten kinaye ya da miibalaga olabilecegini;
zira Araplari konusma tislubunda yetmis lafzinin kesret ve miibalaga icin kullamildigin ifade etmektedirler
(Ayni, ts., XVIII, 339).

Hz. Aise'nin, azad etmek iizere satin almak istedigi Berire isimli cariyenin sahipleri onu, vela
hakkinin kendilerinde olmasini sart kosarak satmak istediklerinde Hz. Peygamber “isterse bioyle yiiz sart
kogsun...” (Buhari, Salat 70; Buya’ 73, Miikatebe 3, 4) buyurmustur. Buradaki ytiz rakami da hakiki manada
anlagilmamustir. Hadis sarihlerine gore yiiz sayisi tekit, miibalaga ya da teksir ifade etmektedir. Tekit kabul
edenler hadisin, “Allah'in kitabinda yeri olmayan bir sarti pekistirmek icin, kisi ytiz defa da tekrar etse
kostugu sart gegersizdir” anlaminda oldugunu soylemistir. Teksir goriistinii benimseyenler ise bu ifadenin,
“mesrli olmayan sartlar sayica ne kadar ¢ok olursa olsun gecersizdir” manasinda oldugunu soylemistir. Bazi
alimler de ytiz sayisinin burada zikredilme amacinin miibalaga oldugunu belirtmistir (1bn Hacer, 1987, V,
224).

“Altmis” rakami da hadislerde genellikle c¢okluktan veya uzunluktan kindye olarak
kullanilmaktadir. Mesela “Iman altmis kiisur subeden olusur” (Buhari, Iman 3; Miislim, iman 35), “Cennette
altmmig mil genigliginde inciden bir kisk vardir” (Buhari, Tefsiru streti'r-Rahman 2) gibi rivayetler buna ¢rnek
verilebilir (Kahraman, 2003, 66).

Kinaye kabilinden c¢okluk bildiren yetmis, ytiz, yedi ytiz gibi sayilari ihtiva eden hadis
metinlerindeki bu sayisal ifadeler, anlatilmak istenen konunun oneminin daha iyi kavranmasi amacma
yoneliktir. Bu gibi hadis metinlerinden istinbatta bulunurken, hiikiim say1 tizerine bina edilmemelidir
(Dingoglu, 2013, 290). Hz. Peygamber’in mesajlarini dogru anlayabilmek i¢in, onun sozlerindeki dil ve tislap
ozelliklerini bilmek kacinilmazdir. Bu hassasiyetle hadis metinlerine yaklasilirsa Hz. Peygamber'in mesaji
daha dogru anlasilmis olur (Aslan, 2013, 268).

VII. Orneklemeli Anlatim (Temsil)

Konusma dilinde muhataplara, bizzat yasadiklar: hayattan 6rnek verilmesi, konunun anlasilmasi
agisindan oldukga etkili bir tisluptur (Unalan, 2009, 138). Hz. Peygamber bu tislubu siklikla kullanmis, bazi
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onemli konular1 muhataplarina, yasadiklari hayattan ornekler vererek anlatmistir. Bundan dolay:
hadislerde, Araplarin yasantisinda onemli yeri olan ¢6l, ok, yay, mizrak, kilic, deve, koyun, hurma, siit,
ticaret, cadir, golgelik gibi unsurlar benzetme ve 6rnekleme araci olarak siklikla kullanilmistir.

Hz. Peygamber temsili anlatimlarindan bazilarinda deveyi kullanmustir. “Herhangi birinizin tévbe
etmesinden dolayr Allah'in duydugu memnuniyet, 1ss1z ¢élde, tizerindeki yiyecek ve icecegiyle birlikte devesini elinden
kagiran, arayip taramasina ragmen devesini bulma timidini tamamen kaybederek bir agacin gélgesine uzanan, sonra bir
anda devesini karsisinda goriip yularina yapisan ve asir: sevincinden dili stirterek ‘Allalim! Sen benim kulumsun, ben
de senin rabbinim’ diyen kimsenin sevincinden ¢ok daha fazladir” (Miislim, Tevbe 7) hadisi bunlardan biridir.
Hadiste deve ve sahradan misal verilmesi, deve ve ¢6liin Arap hayat ve kiiltiirtinde 6nemli bir yer
tutmasindan dolayidir. Zira o dénemde ¢6l hayatinin en énemli ulasim ve gecim kaynagi deveydi (Unalan,
2009, 138; Oztiirk, 2013, 114). Hadiste, Allah'm memnuniyeti insanin hosnutluguyla kiyas edilmis ve
muhataplarm zihinlerinde yer tutmasi saglanmistir. Allah'm giinahlaridan arinmak isteyen kullarma olan
sonsuz merhameti carpici bir sekilde dile getirilmistir (Unalan, 2009, 138).

Hz. Peygamber, sorumluluk duygusuna vurgu yapmak istedigi bir hadisinde de ¢oban ile stirtisii
arasindaki iliskiyi misal vermistir: “Hepiniz ¢obansimz ve hepiniz stiriiniizden sorumlusunuz. Lider ¢obandir ve
yonettiklerinden sorumludur; aile reisi cobandir ve ailesinden sorumludur; kadin kocasimin evinde cobandir ve o aileden
sorumludur; hizmetci efendisinin evinde ¢obandir ve o evdekilerden sorumludur” (Buhari, Vesaya 9).

Hz. Peygamber baska bir hadisinde deve yavrusunun biiyiitiilmesinden misal vererek, “Rahmin,
helal maldan ki helalden bagkasini kabul etmez- bir hurma bile olsa verilen sadakay: sag eliyle alir. Verilen sadaka,
birinizin deve yavrusunu biiyiittigii gibi, dagdan daha biiyiik oluncaya kadar Rahmanin avucunda biiytir” (Miislim,
Zekat 63) buyurmustur. Hadiste gecen “Rahmdn’mm avucunda” ifadesi mecazidir. Avug kelimesi, kabul
makamui olarak tevil edilmistir (Kurtubi, 1996, 111, 60).

Hadislerde temsili anlatim araci olarak hurma da siklikla kullanilmastir. Yukaridaki hadiste ve “Bir
hurma parcastyla bile olsa kendinizi atesten koruyun” (Buhari, Zekat 8, 10; Miislim, Zekat 20) hadisinde
hurmanin misal verilmesi, onun Arap yasantisindaki esash yerinden kaynaklanmaktadir. Hurmanin agact
da benzetme maksadiyla kullanilan ana figtirlerden biridir. Buna, Hz. Peygamber’in mii'min kimseyi,
yapraklarinin hi¢ dokiilmemesi yoniinden hurma agacina benzetmesi rnegini verebiliriz (Buhari, flim 51).
Mi'minin hurma agacina benzetilmesi, bu agacin hayrinin ¢ok, golgesinin devamli, meyvesinin giizel ve
stirekli mevcut olmasindan dolayidir (Dolek, 2006, 158).

Hicaz Araplarinin en 6nemli gecim kaynag ticaretti. Ticaret aym zamanda onlarin sosyal hayatin
bicimlendiren ¢nemli bir yap: tasiydi. Bundan dolayr hem Kur’anm hem de stinnetin beyanlarinda ticaretle
ilgili sembolik anlatimlar yer almistir. Restlullah’'m “Her insan sabah kalkarken nefsini satihiga ¢ikarir, onu ya
azat eder yahut kéle eyler” hadisi bunlardan biridir (Miislim, Tahare 1).

Col ikliminin en biiyiik ihtiyaglarindan biri olan “golge” de hadislerdeki metaforik anlatim
unsurlarindan biridir. “Allah, hicbir golgenin olmadigi giinde yedi sinif insani gélgesinin altinda golgelendirecektir:
Adil yonetici, Allah’a ibadetle yetisen geng, kalbi camiye baglh olan ( cemaate bagly), Allah icin birbirlerini sevip bir
araya gelenler ve Allah icin birbirlerinden aynilanlar, giizel ve seref sahibi bir kadm ¢agirdigi halde ‘Ben Allah’tan
korkarim” diyen, sag elinin verdiginden sol elinin haberi olmayacak kadar gizli sadaka veren ve tenha bir yerde Allah’t
zikredip gozyast akitan” hadisi bunun 6rneklerinden biridir (Buhéari, Ezan 36; Miislim, Zekat 91). Sicakta golge
insan1 glinesin 1sinlarindan koruyup cgesitli hastaliklardan muhafaza ettigi gibi, giinesin insanlara bir mil
kadar yaklastig1 ve onlar1 sicaktan kavurdugu mahser giintinde Allah'in rahmeti, golge gibi bu yedi smifi
saracak ve onlar1 o giiniin dehgetinden koruyacaktir (Unalan, 2009, 123).

SONUC

Hakikat-mecaz, umum-husus, icaz, mubalaga, zamirlerin mercii, sayilarla kinaye, temsili anlatim
basliklar1 altinda pek ¢ok hadisi ele aldigimiz bu ¢alismada, Arap dilini bilmemenin hadisleri anlamada
biiytik bir eksiklik oldugu acikca gorulmiistiir. Hz. Peygamber'in hadislerinde, Arap diline has pek cok
ozelligin siklikla kullanildig1 incelenen orneklerden rahatlikla anlasilmaktadir. Hadislerin vermek istedigi
gercek mesaji anlayabilmek, lafizdan yola ¢ikip manaya varabilmek, lafizlardaki geliskileri giderebilmek
ancak Arap diline vakif olmakla miimkiindiir. Ancak hadisler tizerinde yapilan dile dayali anlama
calismalarinda farkli yaklasimlar sergilendigi, ayni hadisin dil kurallarinin izin verdigi dlctide birden fazla
sekilde anlasilabilecegi de dikkatten uzak degildir.
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