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SAPKA INKILABI VE SAPKA INKILABININ TURK TOPLUMU UZERINDEKi TRAVMATIK
ETKILERI

HAT REVOLUTION AND THE TRAUMATIC EFFECTS OF THE HAT REVOLUTION ON TURKISH
SOCIETY

Arif Olgun KOZLEME'

Oz

Pek cok seyin tek tiplestigi ve siradanlasmaya basladig: kiiresel zamanlara kadar her milletin pek ¢ok sebeplerden kaynakl
olarak kendilerine 6zgii bir kiyafet anlayislar1 olmustur. Aymi durum Tiirk milleti icin de s6z konusudur. Bununla birlikte Tiirk
toplumunun tabi olmayan bir yontemle kiyafet degistirme cabalar1 II. Mahmud dénemine kadar dayanmaktadir. Tiirk milletinin Batil1
kiyafetler konusunda en sert direnci “gavur” alametifarikasi olarak goriilen sapkaya kars1 olmustur. Buna Osmanli dénemi de dahildir.
Bununla birlikte Tanzimat’tan sonra medreselerin yaninda Bati tarz1 egitime gegilmesi ve Bat ile olan iliskilerin yogunlasmasi, sapkanin
yurt icinde belli alanlarda ve yurt disi seyahatlerde giyilmesini de baslatmistir. Burada bir goniilliiliik s6z konusu oldugu icin, bu
durum soysal bir stkint1 halini almamistir. Ancak Cumhuriyetin kurulmasindan birkag y1l sonra sapka iktisasinin zorunlu hale gelmesi,
halkin genis kesimleri arasinda bir sikintiyr dogurmustur. Buna ek olarak, sapkamin miimessili goriilen “gavura” karsi Anadolu
halkinin verdigi varlik miicadelesinden hemen sonra bunun yapilmis olmasi, sosyal bir travmaya da yol acmustir. Halbuki serbest bir
ortamda ve belli bir siire¢ igerisinde goniilliiliik esasina dayali olarak sapkanin benimsemesi de diisiiniilebilirdi. Bu ¢alisma, sapka
iktisasina giden yolu, uygulama yontemindeki yanlishiklari, zorlamanin halkin tizerindeki olumsuz etkilerini ve bu konuda halkin ikna
edilebilecegi demokratik yollarin da olabildigini ortaya koymay1 amaglamaktadir. Calisma literatiir taramasimna dayali tasviri bir yontem
ele alimmustir.

Anahtar Kelimeler: Sapka, Inkilap, Tiirk Modernlesmesi, Halk ve Demokrasi.

Abstract

Every nation has a typical understanding of clothes for many reasons. At least has been like this until global times. In global
time, many things have become commonplace. The same is true for the Turkish nation. The efforts of the Turkish nation to change
clothes by force began during the reign of Mahmud II. The hat was seen the symbol of Westernasation and people regarded such
symbol as the sign of oppression. In the eyes of people the hat was worn by “gavur” the infidels. This also includes the Ottoman period.
Along with the madrasa education with the Tanzimat, Western-style education was also started. Relations with the West have also
intensified. Thus hat, in certain areas in the country and abroad has started to be worn. However, the adoption of the hat on a voluntary
basis could be considered in a free environment and in a certain process. A few years after the establishment of the Republic, it became
obligatory to wear a hat. This has caused problems for the majority of the population. The Anatolian people struggled for salvation
against the “gavura" which they considered identical with the hat. That's why immediately after the war, the hat revolution led to a
social trauma. This study aims to reveal the process of hat reform, mistakes in the method of application, the negative effects of coercion
on the public and that there are of the democratic ways in which the public can be convinced.The study has been dealt with a
descriptive method based on literature review.
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1. Giris

Bir milletin kiiltiirtinti veya kimligini yansitan en 6nemli gostergelerden biri tartigmasiz sahip
oldugu kiyafet anlayisidir. Milletlerin veya toplumlarin iklim, cografya ve dini inamslar basta olmak tizere
pek cok etkenle hayatin tabi seyri icerisinde kendilestirerek ortaya ¢ikardiklar: kiyafet anlayislari, onlar:
diger milletlerden ayiwran en 6nemli kimlik 6zelliklerinden birini olusturmaktadir. Tuirk milletinin Bati
etkisine kadarki kiyafet anlayis1 da bu sosyolojik tabilik tizerinde yiirtimiistiir. Ancak Osmanlinin daha 6nce
degersiz gorerek kendisini biiytik l¢tide kapattig1 Bat1 medeniyeti karsisinda II. Viyana kusatmasin takiben
baslayan seri yenilgiler, oénce saskinliga, sonra hayranliga ve nihayet hayranligin da kayitsiz taklide
dontstiigil bir stireci baslatmistir. Bu durum, kiiltiirtin pek ¢ok alaninda oldugu gibi, kiyafet alaninda da,
bugiin de devam eden tabilik ve etkilenmenin &tesinde bir Bat1 sekilciligini dogurmustur. Lale Devri'nde
saray ve elit kesim gibi dar bir alanda baslayan alafrangalik, pek ¢ok alanda oldugu gibi kiyafet alaninda da
zamanla toplumun genis kesimlerine yayilmistir. Alafrangalik, Osmanli déneminde baslayan Batililasma
hareketlerinin en ¢ok tartisilan konularindan birini olusturmustur. Basta edebiyat olmak tizere pek cok
alanda yazilan eserlerin, bilingsiz Bat1 taklitciligi olarak alafrangalig1 ele alip hicvettigi goriilmiistiir. Bilingsiz
Batililasmanin hicvedildigi bu eserlerdeki alafrangaliin en ¢ok 6ne ¢ikan alamet-i farikalarindan biri de
kesinlikle sapkadir. Asirlarca oteki olarak goriilerek “gavur” lakabiyla tezyif edilen Batilinin sapka giyeni
“en kotu gavur” olarak gorilmustiir. Sapkali bir gayrimiislimin geldigi Miisliiman evinde sapkanin
dokundugu yerler titizlikle dezenfekte edilecek kadar (Bkz. Atay, 2012) sapka ve onu takan kerih
gorilmiistir. Bununla birlikte, Osmanlinin son donemlerinde Bati kaynakli miifredatlara gore egitim
alanlarin arasinda, soz konusu kisilerin 6zellikle Bati'ya yolculuklarinda sapka takilmaya baslanmuistir.
Cumbhuriyetin kurulmasindan sonra hizini artiran Batililasma hareketlerinden sapka da nasibini almustir.
Ancak bu calisma da ele alindig tizere, sapkanin giyilmesinden ziyade, onun taktirilip yaygmlastirilmaya
calisilmasindaki yontem elestiriye konu olmaktadir. II. Mahmud’un modernlik adina sarik yerine zorla fesi
getirmesi, bir asir sonra yine ayni amacgla ve yine zorla fes yerine sapkanin getirilmesi, ¢ok basarili
olunmamasina ragmen Batililasma anlayisinda ayni yontemin israrla devam ettirildigini gostermektedir.
Ustelik Miisliman Anadolu halkinin “gavura” karst verilen miicadelenin heniiz etkisindeyken sapka
giyilmeye icbar dilmesi, kaginilmaz olarak onun tizerinde travmatik bir etkiyi de beraberinde getirmistir.
Goniilliiliik esasina gore zamanla Tiirk insaninin sapka giyebilecegi yontemi tercih edilmemistir. Boylece
bugtinde konusulan ve bir¢ok arastirmaya konu olan pek ¢ok acilarin veya tartismalarin yasanmasina sebep
olmustur. Bu calisma da, sapka iktisasi ile ilgili uygulanan yontemi ve onun mahzurlarin ele almayi, bu
konuda halk: incitmeyecek daha demokratik yollarin da olabildigini ortaya koymayi amaclamaktadir.
Calisma biuttintinde ele alman her bilgi bu amaca doniik olarak konu edinilmistir. Calisma literatiir
taramasina dayali tasviri bir yontemle ala alinmistur.

2. Sapka Inkilabina Giden Yol

Tiirk milleti, yasam bigimleri, inanglar1 ve zamamnin ruhunun degisimine bagl olarak, diger pek ¢ok
millet gibi degisik bashklar takmislardir. Eski Tiirklerden Uygur erkeklerinin giydikleri kiirklerin
tamamlayic1 unsuru olarak stislii baghklar giydikleri, ayn1 sekilde kadinlarinin da hotozlu basliklar taktiklar:
bilinmektedir (Ogel, 1997, 89). Tiirk kiiltiir hayatinda Islam dininin kabulii ve yerlesik hayata gegisle birlikte
gocebelikte tercih edilen rahat kiyafetlerin yerini daha karmasik kiyafetler almaya baslamistir. Dokuma
kumaslarin yogun olarak kiyafetlere yansidigi bu donemde, en belirgin degisiklik basliklarda yasanmustir.
Kalpagmn varligini devam ettirmesinin yaninda, kavuk, kiilah ve sarik gibi farkli isimler altinda tercih
edilmeye baslanan basliklar; ayn1 zamanda toplumdaki hiyerarsiyi veya statiiyii de gosteren semboller
haline gelmislerdir (Aysal, 2011, 3-32). C")yle ki, bu semboller 6ldiikten sonra mezar taslarina bile yansimuistir.
Devlet gorevlileri riitbelerini gosteren basliklarla, Miislim ve gayrimtislimler kendi anlayislarina gore tercih
etikleri bir baslikla ve daha da ayrintida her tarikat mensubu kendi anlayislarini sembolize eden bir baslik
veya onu biittinleyen bir kiyafetle rahat bir sekilde toplum icerisinde olabilmislerdir (Lewis, 1984, 266).
Ancak Osmanli Devletinin 18. yiizyilda Bati'min tsttinltigtint kabul etmesiyle birlikte, ilk olarak ordudan
baslayarak bir kiyafet degisimi de giindeme gelmistir. Ozellikle III. Selim (1789-1807) déneminde hizlanan
Batililasma hareketlerinde askeri kiyafetlerde onemli degisiklikler olmus ve degisimin hiz1 II. Mahmud ile
birlikte daha da hizlanmistir. II. Mahmud'un Yenigerinin yerine kurulan Asdkir-i Mansiire-i Muhammediye
isimli askeri birlige ve memurlara Bati tarzi kiyafeti mecbur kilmasiyla bu alanda hissedilir bir degisme
meydana gelmistir. S6z konusu devlet gorevlilerine Ceket, pantolon ve potin gibi kiyafetlerin tamamlayici
unsuru olarak sarigin yerine fesin getirilmesi, basta Seyhtilislam olmak tizere bazi gevreleri rahatsiz etmis ve
yapilanlar din agisindan rahatsiz edici ve 6zenti bulunarak II. Mahmud’a “Gavur Padisah” lakabi
vermislerdir ( Lewis, 1984, 102). 1903 yilinda Sultan II. Abdiilhamid, topgu ve stivari birliklerine fes yerine
kalpak giydirmek istemis, ancak yaklasik bir asirdir giyilen fes konusunda bir aliskanligin olusmasiyla, bu
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girisime gesitli cevrelerden itirazlar yiikselmistir (Giil, 1998, 259). Bu itirazlarin bazen dini bir retorik ile
yapilmis olmasi, toplumun aliskanliklarin1 devam ettirme konusundaki hassasiyetine dini referans saglama
olarak dstintilmelidir. Batililasmanin hizlandigi II. Mesrutiyet doneminde c¢ikarilan Elbise-i Askeriye
Nizamnamesi (1909) ile biitiin tiniformanin rengine uyumlu olarak haki renkli kalpak, baslk olarak kabul
edilmistir. Fes, ordu icerisinde sadece Bahriye ve Musika-i Hiimayun siniflaria has kilinmistir (Sevin, 1973,
137). Askeriyeye doniik olarak yapilan kiyafet diizenlemeleri zamanla bir takim memur ve hatta sivillere de
uygulanmustir. Ozgiirliik, esitlik, birlik ve kardeslik fikirlerinin énem kazandig1 bu dénemde; Batili giyim
tarzina dontik faaliyetler, bliytik olctide dini ve milli bir anlayis cercevesinde ele alindigr icin kismi
elestirilerin 6tesinde toplumsal travmatik bir durum yaratmamustir.

Biitiin bunlarla birlikte Osmanlinin dagilmasina kadar sapka milli bir serpus olarak kabul edilip
giyilmemistir. Ancak Batili egitim alan bir¢ok Osmanli aydini1 Batiya olan seyahatlerinde sapka giymeye
baslamuglardir. Bunlar arasinda daima Batili giyim tarzimna ilgi duyan Mustafa Kemal de bulunmaktadir.
Oyle ki, Mustafa Kemal davet tizerine Fransa'daki Picardy Manevralari'na izlemek icin Arnavut kokenli
Binbas1 Selahattin Bey ile Paris’e giderken, Mustafa Kemal Sirbistan geger ge¢cmez tiniformasinin bir parcasi
olan basindaki fesi ¢ikararak cantasindan ¢ikardig: kasketini basina takmustir. Arkadasi Binbasi Selahattin,
kendilerinin birinci sinif mevkide devleti temsilen devlet imkéanlariyla seyahat ettiklerini ve Osmanlilik veya
Miisliimanliklarinin belli olmas1 gerektigini soyleyerek Mustafa Kemal'e itiraz etmistir. Ancak Sirbistan’da
bir istasyonda bir cocugun ona “Tuh Tiirk!” diye bagirmas: tizerine o da ¢antasindan cikardigr kasketini
basina yerlestirmistir (Mango, 2018,120-121). Kimilerine gore bu olay, Mustafa Kemal Pasa’nin Cumhuriyet
doneminde sapka inkildb1 yapmasimin psikolojik temelini olusturmustur (Turan, 1999, 4). Ancak bu olay
gercekten bu sekilde yasanmuis olsa bile, baska medeniyet mensuplarindan kendi medeniyetine doniik her
elestiri veya 6teki gorme yaklasimini her zaman bir gerceklik olarak goriilmesi ve buna doniik dontistiirme
cabasina girisilmesi, bir hiclesmeyi veya ytizyillar igerisinde olusturulmus degerli birikimleri kaybetme
tehlikesini beraberinde getirebilecegi de gozden kagirilmamalidir.

3. Sapka Inkilab1

Ik meclisin yapisinin degistirilmesinden sonra hizli bir laiklesme siirecine giren yeni Tiirkiye
Cumhuriyeti, 1925 yili itibariyle temel tercilerini de netlestirmeye baslamustir. 1924 Anayasasi ile biitiin
yetkileri elinde toplayan rejimin, Hilafetin kaldirilmasi, Tevhid-i tedrisat Kanunu'nun kabulti, Evkaf ve
Ser'iye Nezaretinin lagvi ve Terakkiperver Cumhuriyet Firkasimin hemen kapatilmas: konularinda
gosterdigi anlayis, degisimleri halk iradesinin disinda, merkezi bir yaklasim ve sertlikle yapacagin agikta
ortaya koymustur (Alkan, 2012, 70). Ay yil igerisinde, sapka inkilabu ile tekke ve zaviyelerin kapatilmasia
yonelik alman iki énemli karar da, kokten bir kiiltiir degisimi yolunda s6z konusu yaklagimin kararlilikla
sirdiiriileceginin agik gostergesi olmustur. Biittin kiiltiirel degerlere dontik inkilaplarda oldugu gibi kiyafet
inkilabi ile de, Tiirk milletinin hem i¢ hem dis goriiniisiiniin yeni bir sekle biirtinmesi ve Tiirkleri Dogulu
ruhtan ve bu damgadan kurtarilmasi, kiyafetleri ile de Bat1 medeniyetine katilmasi (Aydemir, 1985, 234-235),
terakki icin behemehal yapilmasi gereken bir amag olarak benimsenmistir.

Atattirk ve arkadaslarina gore, Din veya inangla kiyafet arasinda hicbir baglant: bulunmamaktadir.
Bunun aksi Islam dinini anlamamaktir. Bu yaklagimun bir devami olarak, inang ile kiyafet arasinda bir ayirim
yaparak, yiiksek dini duyguyu kalplerdeki yerine koymak icin sapka Inkilabi yapilmistir. Yine bu inkilab
savunanlara gore, Osmanlinin bir donem sembolii olan ve modern olma ugruna getirilen fesin atilmasiyla,
Turk insan1 “modern diinyanin kiyafetine!” biirtinmdiistiir (Olcayto, 1984, 215). Bu anlayisa gore, sapka, ayn1
zamanda inkildp doneminin semboliidiir (Olcayto, 1984, 215). Ancak burada sapkanin dini duyguyu
kalplerdeki yerine nasil oturttugu ve bir sembol olarak cagdaslasmaya nasil katkilar sagladig: ise agik
degildir. Cumhuriyetin kurucu kadrosuna gore, medeniyet (ki onlara gore medeniyet tektir, o da Bati
medeniyetidir) bilim ve teknikle birlikte biitiin hayat tarzini ve buna bagli olarak kiyafeti ve onun en sembol
gostergesi olan sapkayr da kapsamaktadir. Oyle ki bunu Mahmut Esat Bozkurt'un Atatiirk ile ilgili bir
anistni aktardig1 anekdottan da anlayabilmek miimkiindiir. Bozkurt'un iddiasina gore, Musul meselesinin
Tiirkiye Cumhuriyeti'nin aleyhine neticelendigi gtinlerde, Atatiirk kendisine sapka iktisas1 konusundaki
diistincesini sormus; kendisi de cevap olarak sapka giymenin, Tiirk milleti hesabina bir Musul fethinden
daha tstiin oldugunu soylemistir. Bozkurt, kendisinin bu cevabim Atatiirk’tin giiliimseyerek ve bagim
birka¢ defa -onaylama mahiyetinde- sallayarak taltif ettigini soylemektedir (Bozkurt, 2008, 99-100). Soz
konusu olay gercekten bu sekilde yasanmis ise, her anlamda bir Batilllasma konusunda doénemin
yonetiminin sapka iktisasina olagantistii bir rol bictigi anlasilmaktadir.

Sapka iktisasi ile alakali olarak en ¢ok konusulan fes, ilk kez Kaptan1 Derya Koca Hiisrev Pasa
tarafindan Akdeniz seferi sirasinda Fas’'dan aliip gemideki askerlere giydirerek Istanbul’a getirilmistir.
Kokeninin Yunan serpusuna dayandig1 sanilan fes (Fas isminden gelmektedir), II. Mahmud'un begenmesi
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tizerine, ¢ikarilan bir fermanla (1825) o zaman icin kiyafetin modern bir parcasi olarak sarik yerine kabul
edilmistir. O donemde de, dinin elden gittigine dair itirazlar olmus ve yeniligin kabul ettirilmesi i¢in bazi
idamlar gerceklestirilmistir. Boylece II. Mahmud, hem milleti “basibozukluktan” kurtarmanin bir yolunu
gostermis olarak” (Olcayto, 1984, 215) ve hem de milleti modern bir kiyafete biirtindiirmenin 6l¢iistini
koyarak, gelecek donemlere 6rnek icin nahos bir miras birakmustir.

Cumhuriyet'in ilk ve ayn1 zamanda en 6nemli inkilaplar1 arasinda gosterilen Sapka fktisasinin temel
gerekeesi, medeni olarak kabul edilen Batili milletlerle bir ayrisma gostergesi seklinde algilanan ve sembolik
bir 6zellik de tasiyan fes, sarik, kalpak gibi o zaman icin takilan basliklarin sapka ile degistirilerek Batililar
gibi modern bir goriintime kavusmak olarak sunulmustur. Boéylece Batililarin &teki olarak gordiikleri Ttirk
halkina bakislar1 degisebilecek ve onlardan farkli olunmadig1 ortaya konulacakti (Doganer, 2011, 242). Bir
diger beklenti de giyim degisikligi ile birlikte bir zihniyet degisimi de saglamakti. Ancak amaclananin,
toplumu Dogulu zihniyetten Batili zihniyete ge¢mesini saglamak oldugu acik olmasina ragmen, kiyafetteki
degisimin bir zihniyet degisimi yaratabilmesi kesin ve acik bir durum da degildi. Ustelik bir toplumun
kendine 6zgi kiyafetlerini kanuni yaptirimlarla diizenlenmek hem oldukca ilging (Doganer, 2011, 242), hem
de insan haklari, bedenin biitiinliigii ve dokunulmazhg agisindan da sikintili bir durumdu.

Mustafa Kemal Pasa, 1925'in 24 Agustos'unda Kastamonu’'da, kendisini karsilamaya gelenleri
Panama tarzi bir sapkayla selamlamistir. Onun basinin actk olmasini ve elindeki sapkay1 goren halkin da fes
ve sariklarini cikarmalari bir onay olarak lanse edilse de (Bkz. Imece, 1959), bunu halkin en azindan bir kisnmi
i¢in hayatta kalma korkusunun disinda ne kadar isteyerek yaptiklar1 mechuldiir. Mustafa Kemal Pasa ti¢
giin sonra 27 Agustos'ta Inebolu Tirk Ocaginda giyim ve sapka tizerine sunlari soyleyerek: “Bizim
kiyafetimiz milli midir? (yiikselen hayir sesleri) Size istirak ediyorum. Tabirimi mazur goriiniiz. Alt kaval tistii sishane
diye ifade olunabilecek bir kiyafet ne millidir ve ne de beynelmileldir. O halde kiyafetsiz bir millet olur mu arkadaslar?
(yine yiikselen hayir, hayir katiyen sesleri). Cok kiymetli bir cevheri camurla stvayarak enzari dleme gostermekte mana
var mudir?... Arkadaslar, Turan kiyafetini arastirp ihya eylemeye mahal yoktur. Medeni ve beynelmilel kiyafet bizim
icin ¢cok cevherli, milletimiz icin ldyik bir kiyafettir. Onu iktisd edecegiz. Ayakta iskarpin veya fotin, bacakta
pantolon, yelek, gomlek, kravat, yakalik, caket ve bittabi bunlarin miitemmimi olmak tizere basta siperi semsli serpus,
bunu acik séylemek isterim. Bu serpusun ismine sapka denir....” bir takim c¢alkant: ve tepkilere yol acacak Sapka
Inkilabr'n1 baglatmistir (Saray ve Tosun, 2005, 132-133).

2 Eylul 1925'te Hiiktimet'in aldig1 2413 sayili kararla inkilabin hukuki cercevesi de olusturulmustur
(Bkz: TBMM Zabit Ceridesi, C. 19, 247-262). Boylece devlet memurlari igin Bat1 tarzi sapka giymek zorunlu
hale gelmistir. Halki kapsamayan bu karar, devlet memurlarinin sapka giymesiyle halk: da tesvik edici amag
tasimaktaydi. Ancak 25 Kasim 1925'te cikarillan 671 sayili kanunla biitiin halk sapka giymeye icbar
edilmistir. Sapka Iktisast Hakkinda Kanun adini tasiya bu kanuna gore, “Tiirkiye halkinin da umumi serpusu
sapka olup buna muinafi bir itiyadin devamum hiikiimet men eder” (Yalgin ve Gonliilal, 1981, 99) ifadesiyle
kararlilik da ortaya konmustur. Bu kanundan sonra fes giyenler veya sapkay: elestirenler, halk isyana tesvik
ya da devlet kuvvetlerine karsi direnmek gibi agir bir ithamla sucglanmamislarsa, sadece “kanun ve
nizamlara gore, yetkili makamlar tarafindan verilmis emre itaatsizlik sucundan", bir aya kadar hapis
cezastyla kurtulabileceklerdi (Jaeschke, 1972, 28-29). Ancak ¢ogu kez uygulamalar farkli seyretmistir.

Esasinda Cumhuriyet doneminde sapka ile ilgili ilk gelisme veya girisim bu degildir. Bes yil 6nce ilk
Meclisin ilk donemlerinde, Bursa mebusu Operatér Emin Bey’le Sinop mebusu Sevket Bey’in fes yerine
kalpak giyilmesi hakkinda verdikleri énerge reddedilmistir (Bkz: TBMM Zabut Ceridesi, 29.4.1336, 7. i¢tima,
2. celse). Batili egitim almis olan veya bir sekilde yollar1 Bat'ya diismiis olan insanlarin geleneksel giyim
tarzindan rahatsizlik duyduklar: anlasilmaktadir. Ancak giyimde estetigi ortaya ¢ikaracak en 6nemli etkenin
ekonomik refahla ilgili imkanlar oldugu ise genellikle gtz ard1 edilmistir.

Gergekte sapka iktisasinin uygulanmasma yonelik ilk girisimler, Osmanlhda oldugu gibi Cumhuriyet
déneminde de ordudan baslatilmistir. Ordu biinyesinde sapka devrimine dogru atilan ilk adim, 1925
Mayis'inda donanmada Alman tarzi keplerin benimsenmesi olmustur (Toynbee, 1927, 74). Bu gelismeden
sonra, once Cumhurbaskanlii Muhafiz Birligi ve ardindan Kara Kuvvetleri igin viziyerli kep kabul
edilmistir. Mustafa Kemal Pasa ordudan ise baslamakla, sapka ile ilgili yapilacak devrimde ordunun
destegini de arkasina almak istemis olabilir. Ayrica Mustafa Kemal Pasa’min sapka devrimine ordudan
baslamis olmasi, onun devrimlerin metot ve mantig1 bakimindan Sultan II. Mahmud'un yolunu izledigine
de isaret etmektedir (Kologlu, 1978, 79). Sultan II. Mahmud un yeniliklere ilk ordudan baslamasi ve ¢zellikle
yeniliklerin mecburi bir yontemle yapilmas: anlayisi, bir miras olarak sonraki donem yeniliklerini her daim
etkilemistir.

Sapkanin giyilmesi, teokratik bir diistince bi¢imini yikan bash basina bir inkildp olarak gortulmiistiir.
Bu sekilde bir diistinceye sahip olanlara gore, sapka gozle goriilen ve elle tutulan bir degisiklik olarak, fesin
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kaldirilmasi ve bir sembol olarak onun temsil ettigi gerici diistincenin yikilmasi agisindan son derece gerekli
ve dnemli goriilmustiir (Aybars, 1995, 417). Fes getirildiginde din elden gidiyor ¢ikisi, ayn1 sekilde sapkaya
da gosterildiyse, sosyolojik agidan halkin aliskanliklarina sahip ¢ikmas: ve birkag yil once kurtulus
miicadelesi verdigi “gavur’un alamet-i farikas: olarak goriilmesi sebebiyle sapkaya bir tepki gostermesi
sosyal hayatin akisi igerisinde anlasilabilir bir durumdur. Sapka ile ilgili cezalandirilanlarin, sapkay:
giymemekten 6te, onu bahane ederek gerici ayaklanma ¢ikardiklari, dini politikaya alet ederek vatana ihanet
ettikleri gerekcesiyle mahktm edildiklerini (Aybars, 1995, 417). sdylemek; halki, onun degerlerini, sosyal
hayatin isleyis tarzin1 bilmemek veya bilmezden gelmektir. Ay halkin yine “gavur” icadi olarak gordugii
traktore veya benzeri yeniliklere karsi farkli tepki gostermis olmasinin sosyolojisini de agiklamak
gerekmektedir.

4. Sapka Inkilabinin Uygulanmas1

Esasinda fes, hi¢bir zaman dini bir sembol olarak goriilmemistir. Kurtulus savasiin milli sembol
baslig1 fes degil, kalpaktir. Ancak halkin biiytik bir kesiminde, fes dini bir sembol olarak goriilmemesine
ragmen, sapkanin bir miinkir (kafir) kiyafeti oldugu algist bulunmaktaydi. Sapka Inkilabinin hemen
arkasindan, buna 30 Ekim 1925'te 677 sayili Kanunla tarikatlarin yasaklanmasi ve tekkelerin kapatilmas: da
eklenince, iilkenin her tarafinda, bunu dinin elden gitmesi olarak goren tepkiler yiikselmeye baglamustir.
Bunun {tizerine, seyyar bir yargi kurumu olarak vatana ihanet, cinayet, iskence, ev basmak, soygun ve
cetecilik gibi suglara bakan Istiklal Mahkemeleri; yildirim hiziyla Sapka Inkilabindan sonra ortaya cikan olay
ve gosterileri bastirmak igin, meclisten tekrar idam yetkisi olarak Anadolu’da 1925 sonbahar itibariyle
yeniden faaliyetlerine baslamistir. 23 Kasim 1925te yola ¢ikan mahkeme, 24 Kasimda Kayseri’de ¢alistiktan
sonra 25 Kasim’da Sivas’ gelmistir. Bu seyyar mahkeme her gittigi yerde kendi zihin diinyalar1 agisindan
bakarak “gericileri” bir ¢esit hukuk terdriiyle sindirmeye ¢alismistir (Tuncay, 1992, 152). Anadolu sehirlerini
gezmeye baslayan mahkeme, sadece sapkaya mubhalif olaylarla ilgilenmemis; ayni zamanda gittigi sehirlerde
halki sapka edinmeye de davet etmistir (Alkan, 2012, 72-73). Sapka aleyhine yapilan protestolarin
biiytimemesi igin, olaylar hemen ilk basta ¢ok agir sekilde bastirilmaya calisilmistir. Sapka Tktisast
(giyilmesi) hakkinda kanunun TBMM'de ciktig1 giin, Erzurum’da bazi protestolar meydana gelmistir. Bu
protestolar, baz1 mutaassiplarin gerici bir niimayis tesebbiisii olarak algilanmis, rejimin varlig1 i¢in kara bir
tehlike olarak gortilen bu hareket derhal bastirilmis ve miitecasirler de yakalanmuistir. Isi sansa birakmayan,
bir daha bdyle niimayisin gerceklesmemesi icin de [smet Pasa’min Onerisiyle Erzurum’da bir aylik Idare-i
Orfiye (sikiyonetim) ilan edilmistir (Cumhuriyet, 1341, 29 Tesrinisani). “Gavur memur istemeyiz” sloganiyla
ayaklandiklar ileri siiriilen gostericiler, olaylarin iigiincii giinti Erzurum Divan-1 Harbi Orfisinin yildirim
karariyla (Istiklal Mahkemesi o an igin Erzurum’da bulunmadigindan dava sikiyonetim mahkemesinde
gorilmiistiir) 114 tutukludan tig kisi idama, iki kisi de onar yil hapis cezasina mahkum edilmistir (Tungay,
1992, 152).

Erzurum’da sapka iktisasina karsi olaylarla ilgili olarak devletin kayitlarinda olmayan ilging bir
olaydan da bahsedilmektedir. Olay veya anlat1 Sapka Kanunu'na Muhalefet sugundan $Salc1 Baci isimli bir
kadmin Erzurum’da idam edilmesiyle ilgilidir. S6z konusu bilginin kaynag: ise gazeteci yazar Cetin Altan
veya onun dedesi Kumandan Tatar Hasan Pasa’dir. Altan’a gore, sert bir karaktere sahip olan dedesi Hasan
Pasa, ayni zamanda topcu okulundan Ismet Pasa’nin da miidiirtdiir. Altan’a gore, daha sonra tinlii
komutanlar olan 6grencilerinin de sertligini cokca anlattig1 dedesi Hasan Pasa, bir sapka isyanim bastirmak
icin gorevlendirildigi bir kentte (Erzurum’da), hizimi alamayarak bir kadini da asmistir. Altan, bu kadinn
tarihimizde -burada genel Tiirk tarihinin mi, yoksa Cumhuriyet tarihinin mi kastedildigi acik degildir-
siyasal suctan asilan ilk kadin oldugu diistincesindedir. Kadin idam sehpasina ¢ikmadan 6nce “Ben bir hatun
kisiyim, sapka ile ne derdim ola ki” demesine ragmen dinlenmemistir. Altan, bu olayin kendisi hentiiz
dogmadan once gergeklestigini, sonradan 6grendiginde ise, icinde ince bir s1z1 gibi bir burukluk kaldigimni
ifade etmektedir (Altan, 1976, 59). Boyle bir olay gerceklesti ise, neden devletin kayitlarinda bulunmadigy,
gercek degilse Tek Parti donemi ideolojisi ile oldukg¢a barisik olan Altan'm neden dedesi hakkinda bu
sekilde agir bir itham veya tezviratta bulundugu meselesi hala tam olarak agikliga kavusturulmus da
degildir. Erkeklerle ilgili olarak ¢ikarilan Sapka Kanunu'yla alakasi kurularak bir kadinin neden asildiginin
gerekgesi bir takim kaynaklarda Erzurum’da sapka iktisasina gosterilen muhalefetinin kirilmasi ve kestirme
yoldan halkin sindirilmesi (Aktas, 2005, 180-182) olarak belirtilmistir. Ancak dogrulugu heniiz kesin olarak
tevsik edilmemis s6z konusu olayin hakikatinin ne oldugu ortaya konulmadan, kesin yasanmis gibi
gerekgesinin de soylenmesi, bilimsel acidan bir¢ok sakincalar icermektedir.

Seyyar Istiklal Mahkemesi Sivas'ta bulundugu sirada, 25 Kasim 1925'te idam kararinin meclis
onayma sunulmadan uygulanmasi igin Istiklal Mahkemelerine yetki verilmistir. Ortaya ¢ikacak sorunlar:
gecikmeden asma, mahkemeyi “inkilapg¢1” ve etkin kilma (Aybars, 1995, 408) adina olsa bile, bu karar idam
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gibi hassas bir konuda telafisi miimkiin olmayan ve istismara doniik uygulamalara da yol agmistir. Sivas’ta
ise hizli baslayan Ali Cetinkaya (kel Ali) reisligindeki mahkeme, ‘Tiirkiye Devleti’'nin seklini tebdil ve tagyir
amactyla halki ayaklanmaya kiskirthigi sabit olan’ bir kisiyi (Imamzade Mehmet Necati) idam ederek ve pek cok
kisiye de gesitli hapis cezalar1 verip stirgiin ederek “ulvi” gorevini Sivas icin simdilik yeterli gormiistiir.
Mahkemenin 6nemli iiyelerinden birinin doktor kokenli, radikal goriisli ve sertlik yanlis1 Resit Galip olmasi,
siyasal bir projeye veya devrime hukuki zemin olusturma cabasiu gostermektedir. Mahkemenin diger
tiyeleri ise, Kilig Ali ve Savel Necip Ali’dir. Seyyar Istiklal Mahkemelerinin ti¢ Ali’sinin o dénem verdikleri
hiiktimlerin hukuki mesruiyeti hicbir zaman izah edilememistir. Bu arada Sivas’taki sapka ile ilgili sugun,
sapka aleyhine duvarlara asilan yazilar oldugunu da belirtmek gerekmektedir (Aybars, 1995, 408). Ancak
sapka sucundan sorgulanan “saniklara”, 3 Haziran 1925'te kapatilmis olan Terakkiperver Cumhuriyet
Firkasi'na nicin girdiklerinin veya o firka ile iliskilerinin sorgulanmaya baslanmasiyla (Alkan, 2012, 129),
meselenin bir han (Tashan) duvarina asilan sapka karsiti bir brosiir olmadigi, zaten sindirilmis olan
muhalefetin kalntilarimin yapilacak devrimler yolunda bir engel olmasin tamamen oniine gegmek
oldugunu ortaya koymaktadir.

Esasinda Sivas'taki bu olay, 19. ytizyil sonlarindan Ermenilerden kalma yafta gelenegini akla
getirmektedir. Bir amaca, kamuoyu olusturmaya, rakibi titketmeye veya kars: tarafi zor durumda birakmaya
dontk yafta asma gelenegi, karsi taraf aleyhine yapilacaklara mesru zemin hazirlama amaci giitmektedir.
Sivas’ta asilan yaftanin sorumlusunun bulunamamas: ve mahkemenin tamamen muhalefet kalintilarina
doniik uygulanmast da bunu akla getirmektedir. Ustelik Sivas'ta yafta geleneginin o dénem igin baska
orneklerini de gormek miimkiindiir (Bkz. Yularkiran, 2001, 49). Sapkanin biitiin halka uygulanmasi
konusunda kanunun gikisiyla, Istiklal Mahkemesi'nin Sivas’a varisinin ayni giine rastlamasi, esas meselenin
sapkaya kars1 olusacak bir direnisi kirmaktan ¢ok, sapka meselesini 6n planda tutarak muhalefeti ve halki
yildirma gayesine doniik bir ama¢ oldugunu distindiirmektedir. Ayrica su da belirtilmelidir ki,
Terakkiperver Firka sempatizani veya mensuplarinin Agustos baslarinda cereyan eden ve on-onbes giin
kadar devam eden mahalli secim siirecinde, Halk Firkasinin listesini delmeye doniik “affedilmez”
tesebbtisleri veya “suglar1” olmasaydi, asilan bir yaftadan ibaret Sivas sapka karsitligi meselesi, sadece yar1
okur-yazar ve kullanilmaya miisait Imamzade Mehmet Necati'nin (Cil Mehmet) asilmasiyla kuvvetle
muhtemel kapatilabilirdi.

Sivas'ta “asayisi” saglayan mahkeme, Tokat, Amasya, Samsun ve Trabzon tizerinden Erzurum’a
gelmistir. Mahkeme her gittigi ilde sadece sapka karsit1 davalara bakmamus, ayni1 zamanda sapka takilmasim
da emretmistir. Hem o zamanki yonetim ve hem de ¢ok partili hayata gectikten sonra da sapka iktisasini
biiyiik devrim olarak gorenler, belki de deger verilip ikna edilmedigi ve zorlandig: icin, kimliginin aksi
gordiigli bir uygulamay1 halkin en dogal hakki olan elestirisine veya protestosuna ayaklanma olarak
bakmustir. 22 Kasimda gerceklesen Kayseri protestolar: ve 26 Kasimda meydana gelen Maras protestolar: bu
cihetten bir durumdur. Kayseri'de basit protestonun disinda her hangi bir olay yasanmamuistir (Aysal, 2011,
3-32). Ancak protestocular devlete karsi kalkisan ve hainlik yapanlar olarak gortlmiislerdir. Benzer sekilde
sapka iktisast ile ilgili Maras’ta olup bitenleri gerici bir ayaklanma olarak degerlendirmek (Aysal, 2011, 3-32),
halkin kendi kaderi hakkinda yonetimin ve biirokrasinin verdigi her karar1 sorgusuz kabul etmesini
beklemek demektir ki, bu sekilce kiskaca alinmis bir toplumun kabiliyetlerini ortaya koyarak ilerlemesi ise
pek miimkiin degildir. Bu insanlarin ¢ogunun Istiklal Savasi’'nda canlarini ortaya koyduklar: gercegi ise
onemli goriilmemistir. Mahkemenin sapka karsiti gosterilerin en yogun yasandigi Erzurum’a Istiklal
Mahkemesinin, Basvekil Ismet Pasa hiikiimetinin emir ve karariyla gonderildigini (TBMM Ars., T-3 Dosya
311. Zarf 1) de belirtmek gerekmektedir. Erzurum’da bir hafta kalan mahkeme 4 Aralikta tekrar Trabzon’'a
dondigiinde, hemen hemen biitiin Trabzon halkinin sapka giydigi gortilmiistiir (Aybars, 1995, 409). Bu
benzer manzaranin Tokat, Amasya gibi diger iller icinde gegerli oldugunu belirtmek gerekmektedir. Ancak
bu insanlarin ¢ogunu sapka giymeye iten insiyak ve dusiincenin kendi irade ve isteklerinden
kaynaklanmadigimi belirtmek gerekmektedir.

Erzurum’da isini bitirerek 11 Aralik’ta Rize’ye gelen mahkeme, iki giinde 143 vatandas: yargilama
basarisini gostermistir. Yargilananlarin 8'ini idama, digerlerini de gesitli hapis cezalarina mahkim etmistir
(Aybars, 1995: 411). Rize’de sapka aleyhine olaylarin ¢cikmasinin en énde gelen sebebi olarak ise, Iskilipli Atif
Hoca'nin “Frenk Mukallitligi ve Sapka” isimli risalesi goriilmiistiir (Cumhuriyet, 1341, 15 Kanunievvel).
Rize’de halki kigkirtan “gericilerin” basi gortilerek idam edilen ve bu kisinin ugradig1 diger sehirlerde de
ayaklanma giktig1 ileri siirtilen Seyh Haci Osman’in, bu kadar kisa bir yargilama siireci icerisinde Istanbul’da
gizli bir drgiite bagh olarak calistigi mahkemece “sabit” bulunmustur. Seyyar Istiklal Mahkemesi, Rize’de
idam kararlarinin uygulanmasini beklemeden Giresun’a hareket etmistir (Aybars, 1995, 411). Boyle bir
durumda Giresun halkinin hangi ruh hali ile mahkemeyi bekleyecegini tahmin etmek gii¢c olmayacaktir. 15
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Aralik’ta Giresun’a gelen mahkeme, “dini siyasete alet etmek, sapka aleyhinde bulunmak ve halki hiikiimete
isyana tesvik” sugundan 60 vatandas1 yargilamis ve {i¢ giin igerisinde verilen karar neticesinde iki vatandas
idam edilmis, digerleri de cesitli hapis cezalarma carptirilmislardir (Alkan, 2012, 74). Cana mala
dokunmayan Giresun’daki sapka iktisasina karsi gosterilerden idam kararlar1 bile ¢ikabilmistir. Yildirim
hiziyla isini bitiren mahkeme, 18 Aralikta [stanbul’a hareket ederken (Hakimiyet-i Milliye, 1925, 17,18,20
Aralik), mahkemenin Samsun dahil, muhtemel ugrayabilecegi illerdeki insanlarin ruh hallerinin saghklh
calistig1 sagduyunun kapsamina girmemektedir. Ayrica sapka gibi bir varolus 6zelligi tasimayan basit bir
konuda dahi bu sekilde bir tavrin, halkin yeteneklerini koreltecegi ve onlar1 devletine kiistiirecegi pek
dikkate alinmamuastur.

Sapkaya karsi risale yaymlamak veya elestirmek suglarindan ¢ok sayida kisi Ankara’ya
toplandigindan, Tirkiye'yi dolasan mahkeme altin vurus igin 29 Aralik 1925'te baskente gelmistir.
Mahkemeyi istasyonda askeri bir torenle Basbakan [smet Pasa, Meclis Baskan1 Kazim Pasa, mebuslar ve
Cumhurbaskani yaveri karsilamistir (Hakimiyet-i Milliye, 1925, 20-30 Aralik). Bu durum hiikiimetin sapka
meselesini 6nemli gordugi ve Istiklal Mahkemesinin bu konudaki faaliyetlerini kuvvetle destekledigi
anlamina gelmektedir. Hiikiimetin bu tavr bir celiskiyi de beraberinde tasimaktadir. Sapka ugruna baslarmn
alindig1 ve hiikiimetin teyakkuzda oldugu anlasilan bir konunun oOnemsizliginin halka anlatiimasi
zorlugudur. Hiuk{imetin Batililasma konusunda olmazsa olmaz gordigii bir meselede, yillarin
aliskanligindan kaynakli bir tutumdan, tamamen &teki gordtigii bir baska tutuma gecmeye zorlanmasinda
halkin gosterdigi itiraz1 da anlamak gerekmektedir.

Seyyar Istiklal Mahkemelerinin sapka ile ilgili faaliyetleri yukarida ag1 gegen vilayetlerle sinirh
olmamustir. Ancak diger vilayetlerdeki sapka karsiti olaylarin goreli daha sakin seyretmesi ve buralarda
yapilan tutuklamalarla ilgili yarg: siirecinin ¢ogunlukla baskente tasinmasi sebebiyle bu vilayetlerdeki
olaylarin ayrintisina girilmesi konunun anlasilmasi agisindan gerekli goriilmemistir.

Ankara’da ise hizli baslayan mahkeme, sapka suclular iler birlikte diger suglularin da davasina
bakarak ivedi kararlar almistir. Ancak 6nemine binaen tizerinde en ¢ok durulmasi gereken ise, sapka ile ilgili
Erzurum, Rize, Giresun ve Maras durusmalari olmustur. Erzurum’da sikiyonetim mahkemesi, Rize ve
Giresun’da da seyyar Istiklal Mahkemesi pek gok kisiye basta idam olmak tizere degisik cezalar vermisse de,
tedbiren suclularin bir kismu diger illerden de oldugu gibi Ankara’ya nakledilmisti. Mahkeme 3 Subat
1926'da nihai kararmmi vermistir. 3 Aralik 1925ten beri yapilan tutuklamalardan sonra yapilan
yargilamalarin sonucunda, Erzurum, Rize ve Giresun olaylar1 mahkemeye gore “acgikliga”
kavusturulmustur. Olay1 hazirlayanlarin bas miimessillerinin, 7 Aralik 1925te tutuklanan ve sapka
kanunundan bir yil 6nce 1924'te yadig1 “Frenk Mukallitligi ve Sapka” isimli eseri yiiztinden Iskilipli Atif
Hoca, Giresun olaylarini kiskirttig1 sonucuna varilan Ali Riza ve Erzurum olaylarini gonderdigi mektuplarla
baslatan kisi oldugu “tespit” edilen Fatih’te Sofular ve Tabyanlilar seyhi Siileyman olduklari karari
verilmistir. Suglama “Tiirkiye Cumhuriyeti'nin dogru yolda atti1$1 ilerici adimlara engel olmak, halk: isyan ve irticaa
tesvik etmek” ten yapilarak idam cezasina karar verilmis (Aybars, 1995, 416) ve idam hiikiimleri ertesi sabah
Meclis binasi 6ntinde yerine getirilmistir (Hakimiyet-i Milliye, 1926, 4 Subat). Atif Hoca’'min basina ip
gecirilirken, Kilic Ali de ayni1 anda Hoca'nin basina bir sapka gegirerek “giy domuz!” demis ve idam ilmegi
goziinlin ontinde olan insana kiifiirler savurmustur. Atif Hoca ipte saatlerce sallandirilarak teshir edilmistir
(Nur, 1992, C. III, 298). Ayn sekilde 14-17 Ocak tarihleri arasinda yargilanan Maras olay1 saniklarindan da
altisinin idamina ve diger sanuiklarin gesitli hapis cezalarma gaptirilmasina karar verilmistir (Tungay, 1992,
157).

Ancak burada pek cok insan tarafindan sapka magdurlarini sembol ismi olarak goriilen Iskilipli
Atif Hoca meselesinde ayrica durmak gerekmektedir. Zira Atif Hoca’nin idamina hiikmedilen kararda, onun
sadece sapka kanunundan bir yil énce yazdig1 yukarida ad1 gegen risalesi ytiziinden asilmadig: belirtilmistir.
Bununla birlikte Olaylarmin ¢iktig1 yerlere risalesini ¢ogaltip gonderdigi, sapka karsitlarinin pek ¢ogunun
tizerinde risalenin ele gecirildigi, sapka olaylarinin en biiyiik etkeninin bu risale oldugu, Atif Hoca'nin 31
Mart ayaklanmasi ve Mahmut Pasa’nin 6ldiirtilmesi olayi ile ilgisi nedeniyle Sinop’ta stirgtin bulundugu,
Milli Miicadele’de Yunan isgalini olumlayan beyannameler yayinladigi da ona yoneltilen suglamalar
arasinda bulunmaktadir (TBMM Ars, T.3, Dosya 172/2). Atif Hoca bu suclamalar1 kabul etmemisse de, sucu
mahkemece sabit goriilmiis ve idaminda bir beis goriilmemistir. Atif Hoca, 1924 yilinda ¢ikan kitabin resmi
makamlardan izin ve hatta takdirler alinarak basildigini mahkemede beyan etmisse de (Bkz, Kisakiirek,
1999), bu gergeklik mahkemenin kararini degistirmemistir. Diger mesele ise, Atif Hoca'min Teal-i islam
Cemiyeti {iyesi olarak Istiklal Savasi'na karsi ciktig1 iddiasidir. Ancak cemiyet adina Istiklal Savasi’mu
elestiren, Ingiliz mandasim kurtulus yolu olarak goren ve ugaklardan Anadolu halkma dagitilan bildiriye
Atif Hoca kars1 ¢itkmustir. O da Mehmet Akif gibi Kurtulus Savasi'na destek vermistir (Erkog, 2014, 28-34).
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Yine de bu onun idama gitmesini engelleyememistir. Atif Hoca’nin sapka kanunu ¢tkmadan 6nce yazdig: bir
risale sebebiyle adam edilmesini, bu olayla ilgili goriis serdeden bircok insan gibi Andrew Mango da adli
teroriin en kot 6rnegi (Mango, 2018, 504) olarak tavsif etmistir.

Sapka Kanunu'na mubhalefet ettikleri gerekgesiyle Istiklal Mahkemesi'nde yargilanan kisiler ve
aldiklar1 cezalar hakkinda kesin sayilar1 vermek mumkiin degildir. Ciinkii mahkeme bir yandan seyyar
calisip guntibirlik kararlar verirken, bir yandan da mahallinde yargilamakta sakinca gordiigii bazi saniklari
Ankara’ya gondererek orada yargilamistir. Bu sekilde sapka muhalefetinin planli ve teskilatli bir
organizasyon eseri oldugu paranoyasi ile birbirleriyle alakasiz insanlar aymi dava icinde miitalaa edilerek
yargilanmis ve mahktm edilmistir. Giresun ve Erzurum sapka muhaliflerinin Ankara’da yargilananlari ile
baglantis1 kurularak, Sapka Kanunu'ndan ¢ok ¢nce yazmis oldugu “Frenk Mukallitligi ve Sapka” isimli bir
risale sebebiyle iskilipli Atif Hoca'nin yargilanip idam edilmesi (Bkz. Erkog, 2014) bunu gostermektedir.

Her alanda muhalefetin ortadan kaldirildigini diisiinen hiikiimet, istiklal Mahkemeleri'nin gorev
stresini 7 Mart 1927 itibariyle sonlandirmistir. Takrir-i Stikun Kanunu'nun iki yil daha gorev siiresinin
uzatilmasina karar verilmistir. Ote yandan Istiklal Mahkemeleri'nin gorev siiresi tekrar uzatlmamakla
birlikte, bu mahkemelere viicut veren Istiklal Mehakimi Konunu ve ekleri 1949’a kadar yurirliikte kalmistir
(Alkan, 2012, 84). Ancak, sapka ile ilgili yapilanlar devam etmis, 3 Aralik 1934’te ¢ikarilan Bazi Kisvelerin
Giyilemeyecegine Dair Kanun ile din gorevlilerine getirilen vesika ile dini kisvesi tizerinde sokaga ¢ikma
imtiyazi yasaklanmistir. Din gorevlileri de bu kanunun geregi olarak her vatandas gibi sokaga sapka ile
¢ikmak zorunda kalmuslardir (Doganer, 2011, 243). Mesele bu kadarla da birakilmamnus, s6z konusu kanunun
uygulanmasi ve iilkenin en ticra kdselerine kadar niifuz etmesi konusunda parti miifettislerine ve vilayetlere
gonderilen bir sifrede, halen sariklarimi ¢ikarmayanlarin bulundugu veya hocalarin sapka giymemek icin
bast agik olarak gezdikleri belirtilerek, cezai miieyyidelerin siki bir bigimde uygulanmas: gerektigi 6nemle
vurgulanmistir (B.C.A. CHP Fonu, 490.01. 611. 122. 1.).

Pek cok devrimde oldugu gibi, sapka ile simgelenen ¢agdaslastirma cabalarinin dini geleneklerle
catismasinda daima halkin nereye kadar tahammiil edecegi sinanan bir yol izlenmistir. Bunu 1926'nin bahar
aylarinda Istanbul gazetelerinde birbirini takip eden haberlerden de anlamak miimkiindiir. Birinci habere
gore, Diyanet Isleri Riyaseti, sapka ile namaz kilinabilir tebliginde bulunmustur (Cumhuriyet, 1925, 5 Mart).
Ikinci haber ise, “miinevver” bir hoca olarak lanse dilen Goztepe Camii Imami Haci Cemaleddin Efendi’nin
Tuirkce namaz kildirmasi haberidir (Vakit, 1926, 6 Nisan). “Aydin hoca” olmanin 6lgiisiinti bu sekilde goren
ad1 gecen gazete, bu durumu giinlerce alkislayan yazilar cikarmistir. Ancak bir ay gecmeden Diyanet Isleri
Reisi Rifat Borek¢i Hoca'nin “Tiirkce namaz kilinabiliv mi” sorusuna, “kilinamaz” seklinde cevap vermesi
(Cumhuriye, 1926, 3 Maysis), en azindan o zaman i¢in bunun uygulanmasimin veya yayginlastirilmasinin
ontine ge¢mistir. Her ne kadar yenilikler i¢in halk iradesi dikkate alinmamissa da, “gagdaslasma”
konusunda halkin nereye kadar tahammiil gosterecegi konusunda saglam bir fikir sahibi olundugu ve
toplumun iyi okundugu anlasilmaktadir (Tungay, 1992, 159.

Kurtulus Savasi'ndan sonra, Cumhuriyet kurularak saltanat kaldirilmigsa da, yonetim anlayisinda
bir sektilerlesme hari¢ muhafazakarhik oldugu gibi devam etmistir. Zira Mustafa Kemal Pasa’nin 6ltimiine
kadar saltanat donemindeki padisahlardan daha ok yetkisi oldugu veya padisahlarin yetkilerinin 6tesinde
gorerek hicbir zaman yapmay1 akillarina getiremeyecegi pek c¢ok icraati tek adam yetkisiyle onun
gerceklestirmis oldugu tarihi bir acikhiktir. Bu sekilde bir yonetim anlayisini, kurulus asamasmin bir
zorunlulugu olarak degerlendirme cabalar1 varsa da, istiklalin kazanilmasmnda ve cumhuriyet sistemine
gecilmede Anadolu halkinin genis desteginin oldugu unutulmamalidir. Burada halkin iradesi disinda onu
zoraki dontstiirmeye yonelik bir gii¢ kullanilmasi, cumhuriyet ve demokrasi gibi anlayislarin disinda, sert
bir sultalig1 akla getirmektedir. Osmanl padisahlarinin tahta gegislerinin nisanesi olarak ta¢ giyme veya kilig
kusanma merasimlerinin yerini, sapka takma ve onun tamamlayic1 Bati tarzi kiyafetleri giyme solenleri
almistir (Mustafa Sabri Efendi, 2017, 19). Ustelik halkin da buna uymasi zorunlu kilinmustur.

Biiytik bir fedakarlikla Kurtulus Savasi'ni vermis olan Cumhuriyetin kurucularmin, bu 6zgiiven ve
duygusallik igerinde her konuda halk ve devlet icin en dogru karar1 aldiklarim diistinmiis olmalar1 ve biitiin
yaptiklar1 konusunda halktan onay beklemeleri anlasilabilir bir durumdur. Nihayet Mustafa Kemal Pasa’nin
da Nutuk'ta sapka iktisast ile ilgili yapilanlar1 anlatirken boyle bir haleti ruhiye icerisinde oldugunu
gostermektedir: “Efendiler, milletimizin basinda cehil, gaflet ve taassubun ve terakki ve temeddiin diismanhginin
aldmetifarikas: gibi telakki olunan fesi atarak onun yerine biitiin medeni dlemce serpus olarak kullanilan sapkay: giymek
ve bu suretle, Tiirk milletinin medeni hayat-1 ictimaiyeden, zihniyet itibariyle de hicbir farki olmadigimi gdstermek bir
lazime idi...taassup ve irtica hisleri, nihayet birkac yerde, yalmz birkag miirtecinin, Istiklal Mahkemelerinde hesap
vermeleriyle sondii” (Atattirk, 1969, 895-96). Ancak burada cehil, gaflet ve taassubun ve terakki ve temeddiin
diismanliginin alametifarikas1 gibi telakki olunan fese bakis acis1 onu takanlara ait degildir. Diger yandan
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sapka iktisasina karsi olan insanlarin fes diye bir istek ve diretmeleri de s6z konusu degildir. Bu konuda
itiraz1 olmus olan insanlarin karsi oldugu, gayrimiislimligin alametifarikasi olarak algilanan sapkayadir.
Burada akli ve vicdanm1 en ¢ok zorlayan, sapka gibi terakki konusunda nigin ¢nemli oldugunun hem
ontolojik, hem de epistemolojik cevabr bulunamamis 6nemsiz bir konuda halkin tizerine bu kadar
gidilmesinin, izlenen en dogru ve tek yol oldugunu savunmanin bilimsel ve vicdani zorlugudur. O dénemde
sapka iktisasina kars1 olanlarin ayni zamanda terakki ve inkisafa da kars: olduklar1 seklinde gazetelerde de
yer bulan bir yaklasimin (Ahenk, 1341, 20 Agustos), siyasal bir anlam tasidigimi kabul etmekle birlikte,
bilimsel agidan bir gercekligi veya haklilig: tasidigini syleyebilmek kolay degildir.

5. Sapka Inkilabinin Toplum Uzerindeki Etkileri

Fesin tizerinden bir asra yakin zaman gectigi halde Rumeli ve Anadolu halkinin sehirlerde
oturanlardan haylisi, koyliilerin hemen hepsi ya abani, ya bagka tiirlii sarikli idi. Bu hoca sarigindan farkh
olmasma ragmen yine de bir sarikti (Atay, 2012, 499). Bu ytizden sapka iktisas: ile asil maksadin fesi
kaldirmaktan 6te, millete sapka girdirmek oldugunu sdylemek daha ¢ok gercege uygun diismektedir.

Mustafa Kemal Pasa’nin 27 Agustos 1925 tarihinde Inebolu’da Tiirk Ocagi'nda sapka ile ilgili
aciklamast kisa stirede memleketin her yanima yayilmistir. 1 Eyliil’de Kastamonu ve Inebolu ziyaretlerinden
Ankara’ya donen Mustafa Kemal Pasa’y1, sapka takan ve onu benimseyen bir topluluk karsilamistir (Imece,
1959, 69). Ancak bunlardan bazilarinin bu sayede bir menfaat elde etmek veya hayatta kalmak isteyenler
oldugu da unutulmamalidir. flk havadisi duyar duymaz basina sapka giyerek Istiklal Mahkemesi'ne geldigi
i¢in Vakit muhabirini huzurundan kovan ve hapsettirmeye kalkisan Afyon milletvekili Ali (Cetinkaya)
Bey’in, Mustafa Kemalin sapka ile Inebolu’dan Ankara’ya gelisini baginda sapkasi ile karsilayanlar arasina
girmesi (Atay, 2012,502), koltugu koruma, meslekte yiikselme ve gozden diismeme adina birden ilkelerden
vazgecmenin bir gostergesi olarak da gortilebilir. Diger bir bakisla hayatta kalabilmenin travmatik bir etkisi
olarak da kabul edilebilir.

Sapka Inkilabi’ndan bir zaman sonra Mustafa Kemal Pasa’nin sofra arkadaslarindan Falih Rifki
Atay, sapkanin daha kolay kabul edilecegi Izmir gibi yerlerde ilk kez giyilmeyip de neden taassubun (ne
demekse) yogun oldugu Kastamonu'da giyilmesinin tercih sebebini sordugunda, Mustafa Kemal Pasa'nin
cevabi su sekilde olmustur: “Izmir tarafi halki beni bircok defa gordii. E§er orada sapka giysem, bana degil, sapkama
bakarlardi. Beni ilk defa gorenler ise sapkamla oldugum gibi kabul ettiler” (Atay, 2012, 502). Buradaki gergek ise,
Istiklal Mahkemeleri'nin golgesinde ve hayatta var olup olmama tehlikesi karsisinda zaten halkin sapkaya
nasil bir tepki gostereceginin agik olmasidir. Sapka giymek Islam dinine gore kiifiirdiir demek miimkiin
degildir. Bu dinin disinda o zamanki halkin bir algis1 meselesidir. Kurtulus Savasi'nda kéfiri denize
doktugiine inanan ve bununla tekrar 6zgiiven saglayan bir millete, onun kafir alametifarikasi olarak
gordiigii sapkanin ve yine onun rizasiin disinda ve inandig1 degerleri higlestirilerek zorla kabul ettirilmesi
elbette ki zihin diinyasinda bir travma veya goniil diinyasinda bir kirgmlik yaratmistir. Hem dini ve hem de
sosyal acidan sapka giyilmesinin bir sakincas: olmamakla birlikte, kanunla ve zorla halka giydirilme cabasi
insan haklari1 ve siyasal anlayis agisindan sorunlu bir durumdur.

Devlet tarafindan halkin terbiyesi, biitiin inkilaplarin yerlesmesinde kullanilan bir yontem olmakla
birlikte, bu en yogun olarak sapka inkildbinda kullanilmistir. Bunun tipik bir 6érnegi o donemde Kiitahya ili
Terziler Koyii'nde yasanmis olan ilging veya trajikomik bir hadisede de goriilmektedir. Ustelik bu olaylar
lokal veya kisisel baz1 jakobenik uygulamalar olmayip, devletin genel anlayisinin yansimasi olarak vuku
bulmuslardir. Kiitahya valisi Sedat Erim Bey’in bugiinkii ad1 ile Igisleri Bakanhigi'na (Dahiliye Vekaleti),
bakanligin da Basbakanliga (Basvekalet) gonderdigi bir yaz1 (Bkz. BCA, BKKK, 030,10 /128.923.10-1.4.1936),
sapka iktisasinin uygulamasina dontik olarak devletin tavrini ortaya koymaktadir. Bu belgeye gore, Aslanapa
nahiye midiiri ile karakol komutan1 olan bir onbas1 koyleri teftise ¢ikmislardir. Ancak sonradan yapilan
arastirmada nahiye miidiirtiniin teftise degil, yakini olan bir kadini ziyarete gittigi anlasilmistir (Sakal, 2007,
1308-1318). Terziler Kéyii'nde 18-20 yaslarinda ismail adindaki bir gencin bagindaki boncuklu bir terligi -ki
bu, keten ve pamuktan terlemeye kars1 yapilmis delikli ve hafif yoresel bir basliktir- miidiir basindan alip
yirtarak yere atmistir. Anlam veremedigi bu durum karsisinda gencin yerden aldig: yirtik baslig: tekrar
basina takmasina kizan miidiir, askerlere emrederek terligin gencin basindan almmasin istemistir. Ancak
geng bicagimi da gekerek bu duruma direnmistir. Olay1 goren gencin diger arkadaslar1 da gelerek genci
miidiriin gazabindan kurtarmislardir. Bunu devlete bir baskaldir1 olarak goéren miidiir ve jandarma onbasist
diger koylerdeki bekgi ve korucularla nahiyeden askeri birlikleri takviye olarak cagirmislardir. Bu kadarla
kapatilmayan ve vilayete aksettirilen olayla ilgili olarak, vali ve merkez boliik komutari hatir1 sayili bir
miifreze esliginde bir otomobille derhal olay yerine intikal etmislerdir. ismail ve arkadaslar1 kisa stirede
derdest edilmislerdir. Valinin olaya bakisiyla, devletin temsilcisine bir saldir1 olan bu durum ayn: zamanda
devrim kanunlarina kars: hala bir mukavemeti de gostermektedir. Her zaman oldugu sekilde “mehabetli”
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devlet giicleri muzafferane bir sekilde “suglular1” evlerinden ve kirsal kesimde saklandiklari yerlerden
cikararak toplamis ve adalete teslim ederek (Sakal, 2007, 1308-1318) devleti ve onun kanunlarini
kurtarmuglardir. Ancak devletin ve onun miimessillerinin halka bu sekilde davrandig1 bir ortamda, o halkin
bu korku icerisinde hangi ozgiivenle yeteneklerini ve elestirilerini ortaya koyacagmin cevabi oldukca
karanliktir. Ustelik halkin y6netimi ve egemenligi anlamma gelen bir cumhuriyet yonetiminde bunlarin
yapiliyor olmasi, o cumhuriyetin halksiz bir cumhuriyet oldugu ironisini ortaya koymaktadir.

“Sapkanin benimsenmesi, giyilmesinden ¢ok daha uzun siirmiistiir. Pek iyi hatirliyorum: Ekim ay: sonlarina
kadar fotr ve melon bicimlerine alisan i¢ sokaklar halki, bizi ilk defa silindir sapka ile gordiikleri vakit pesimize
takilmiglardir. Bazi pencerelerden “-Gavurlar!” iltifatimi da isitmistik” (Atay, 2012, 503). Falih Rifk: gibi daha pek
¢ok insanin anilarinda belirtmis oldugu tizere, ilk sapka takan insanlarin sokakta yiirtirken, halkin genis
kesimleri tarafindan sanki onlerinden bir domuz geciyormuscasina birbirlerini diirterek gosterilmelerine
(Celenk, 1997, 30-31), bir cehalet veya taassuptan ote bir medeniyet degisimine zorlanan bir milletin itiraz1
veya krizi olarak bakmak gerekmektedir. Ciinkii medeniyetler bazen semboller {izerinden ayrisir. O dénem
i¢in Bat1 medeniyetinin en belirgin gostergelerinden biri ise tartismasiz sapkadir.

“Sapka, Kemalizm’i Osmanli 1slahat hareketlerinden tavizci ve muvazaact olmamak karakteri ile ayrilmaktadir.
Mustafa Kemal, geri bir memlekette medeniyet meselesi halledilmedikge hichir meselenin halledilemeyecegini biliyordu.
Sarkli-Garpliya inanmiyordu. Ya sark, ya Garp vardir. Garp medeniyetinin temeli, hiir tefekkiirdiir. Sapka bir baslik
taklidi degil, tefekkiir inkilabinin bir sembolii idi”. Bu inkildp, miispet ilme dayanan ilkokul egiti ile koyde halkin derin
koklerine kadar inmeli idi. Omrii buna yetmedi (Atay, 2012, 503). Burada medeniyet veya tefekkiir ile sapka
arasinda baglantili kurulmasimin ¢ok ilging oldugu belirtilmelidir. Tbn Sina’lar, Tbn Riisd’ler sapkasiz
tefekkiir etmislerdir. Diger taraftan Bati'da sapka tefekkiirii degil, tefekkiir sapkay1 dogurmustur. Koylerde
medeniyeti oturtmanin olmazsa olmazi olarak sapkanmin goriilmesi, bir bakis acis1 yanilgis1 olarak
degerlendirilebilir. Koyliiniin daha iyi tirtin alabilecegi teknolojinin koytine gelmesine bir itirazi s6z konusu
degildir. Ayrica egitimde medeniyet olciisii olarak sapkanin islenmesi yerine, matematik ve felsefe basta
olmak tizere iyi bir egitimden s6z edilmesi hem aklin ilkelerine, hem de sosyal hayatin mantigina daha
uygun olurdu. Halkin 6ziinii higlestirmeden boyle bir yaklasimin, zaman igerisinde sapka basta olmak tizere
varsa diger taassuplara karst da bakis acisini degistirecegini belirtmek gerekmektedir. Ya Dogulu olunur, ya
da Batily, tezinin alt1 doldurulmus hicbir gercekligi de ortaya konamamustir. Bir milletin kendi istegi disinda
medeniyet degistirmesine da tarih bagka yerde sahit olmamustir.

Mustafa Kemal Pasa'nin 30 Agustos 1925'te halki sapkayla selamlamasi ve giyilmesini tavsiye
etmesinden, Sapka Iktisasi hakkinda 671 sayili kanunun gikartilmasina kadar (25 Kasim) gecen ti¢ aylik
strede, biiyiik sehirlerdeki memurlardan baslayarak okuryazar gruplar arasinda sapka yayilmaya
baslamustir. Ik glinlerde acemilik bazi giilting gortintislere de yol agmustir. Gergekten sapkanin gerekliligine
inanmis kii¢tik bir azinligin haricinde, hayatta kalma veya goze girme telasina dontik alelacele sapka
giymelerde, bazen sapkalarin ¢niinii arkasina dogru giymeler, bilingsizce kadin sapkalar: takan erkekler
yabancilar1 giilmekten kiracak kadar bir eglence kaynagi olusturmustur (Mango, 2018, 505 ). Fakat yasanin
¢ikmasimin hemen ardindan giiliing acemiliklerin yerini pek ¢ok yerde acikli tablolar almaya baslamistir
(Tungay, 1992, 150). Halbuki her hangi bir yenilikte ilk baslarda bir takim acemilikler olsa bile, yasal
gerceveye biirtindiirtilmeden serbest bir ortamda sosyal hayatin akisina birakilmasi durumunda, toplumun
gerilmesinin ve boliinmesinin dniine gecilerek sonug olmak daha pragmatik ve akillica bir yoldur. Ustelik
boyle bir durumda yeniye acilan toplumun, yerli ve milli izleri de ilave ederek taklitten 6te kendine 6zgii
orijinal bir yaraticilig1 ortaya ¢ikarmasi da daha ¢ok miimkiindiir. Ancak pek ¢ok yenilikte oldugu gibi sapka
konusunda da bir an 6nce sonuca varilmak istenmesi, bu sekilde hasarsiz gelismenin 6niine ge¢mistir. Zira
sapka konusunda halk ikna edilebilir; ancak karsi oldugu icin insanlarin canindan olmasi, modernligin, saf
aklin vidanin ve en onemlisi egemenligin halkta olmas: ilkelerine uygun olmadigi soylenebilir. Sapka
takilmasmin serbest birakilmasi durumunda, azinlikta kalacak olan sapka takanlarin genis halk kitleleri
tarafindan kerih goriilebilecegi endisesi (Mustafa Sabri Efendi, 2017, 55), baz1 kesimlerde sapkay1 zorunlu
hale getiren 6nemli sebeplerden bir olarak goriilmiistiir.

Sapka Inkilabi, biitiin inkilaplar arasinda vatandast en gok etkileyen ve sarsan degisiklik olmustur.
Sapka kanunu c¢ikar ¢ikmaz biitiin yurt sathinda bir kasirga etkisi yarattigindan bahsedilebilir (Bozgeyik,
1993, 17). Cunkii bas1 acik gezmeyi veya Bat1 tipi sapka giymeyi, yerlesik degerlere oldugu kadar inanca da
aykir1 goren insanlar, memleketin pek ¢ok yerinde tepkilerini ifade eden birgok eylemlerde bulunmuslardir
(Alkan, 2012, 71). Gayrimuslimligin nisanesi olarak goriilen sapkanin Tiurk milletinin ezici ¢ogunlugu
tarafindan istenmedigi bir gercekliktir (Mustafa Sabri Efendi, 2017, 39). Zira bazi yabanci yazarlara gore de,
Turklerin kiyafetleri ve 6zellikle de baslarina taktiklar: baslik, onlar1 en ¢ok Hiristiyanlardan farkh kilan sey
anlamina gelmekteydi (Lewis, 1959, 89). Sapka giymek millete zorunlu hale getirilirken, onun istek ve
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iradesi hi¢ dikkate almmamustir. Halbuki her rejimde 6nemli olmakla birlikte cumhuriyet rejiminde halkin
istek ve iradesinin yonetim anlayisinda yansitilmasi bir zorunluluktur.

Sapka takmanin dinin 6ziine aykiri olmadigi ve tepkilerin anlamsiz oldugu seklindeki tezlerin,
sapka iktisasi ile ilgili maksat ve uygulamalar acisindan dogru olmadigm gostermektedir. Buradaki asil
maksadimn medeni kabul edilen Batililara benzemek oldugu agiktir. Bu Mustafa Kemal Pasa’nin yukarida
tamamu verilen, “...sapkay: giymek ve bu suretle, Tiirk milletinin, medeni hayati ictimaiyeden, zihniyet itibariyle de,
higbir farki olmadigimi gostermek bir ldzime idi” (Atattirk, 1969, 895) ctimlesinde de acikca ifade edilmektedir.
Sapka, Tiirk halkinin daha rahat, daha sik ve daha saglikli olmasi i¢in dayatilmamuistir. Laiklesme ¢abalarinin
tamamlayici unsurlarindan biri olarak goriilmiistiir. Bununla ilgili olarak Mustafa Kemal Pasa, Nutuk'ta
Cumbhuriyet Halk Firkasimin ilk programina dair degerlendirmede bulunurken Sapka iktisasimi
Cumhuriyet’in Batililasmasi konusunda 6nemli adimlarindan bir olarak gormektedir (Atatiirk, 1969, 718).
Bu noktada dikkate alinmayan ise, Miisliimanin inancinda benzemek kastiyla gayrimislim gibi giyinmenin
yasaklanmis olmasidir. Cogunlugu Miislimanlardan mirekkep bir toplumda bunun hicbir 6neminin
olmadigmi soylemek ise, hak, hiirriyet ve insan onuru agisindan izahi sikintili bir durumu ortaya
koymaktadir. Halbuki Nutuk’ta, konuyu Meclis'te temel haklar ve kisi dokunulmazhigi cercevesinde ele
alarak elestiren Bursa milletvekili Nurettin Pasa basta olmak tizere, soz konusu yasaya elestiri getirenler
gericilikle suglanmis ve bu konuda Istiklal Mahkemeleri'nin basta idamlar olmak iizere aldig1 kararlar
ovgliyle hatirlatilmistir (Atattirk, 1969, 895-96). Mustafa Kemal Pasa Kastamonu konusmasinda, medeni
olma hakikatinin zorunlulugunu idrak edemeyen zihniyetlerin tarumar edileceginin zaruriliginden
bahsetmistir (Aytag, 1986, 145). Sapka ile ceketin aym oldugu, fakat benzer tepkinin ona gosterilmedigi
elestirisi ise, benzeme kasti ile benzerlik durumunun farklilig1 agisindan gegerli bir temele oturmamaktadir.

Bugiin hala Anadolu’da yogun olarak goriilen kasketin bile, hiikiimetin zorunlu kildig: Bat1 tarzi
sapkay1 igine sindiremeyenlerin, travmatik bir ruh hali icinde, alelacele kesfettigi uzlastirici bir serpus
modeli olarak ortaya ¢ikardiklarimi da belirtmek gerekmektedir (Alkan, 2012, 71).

Hiiktimet, Sapka Inkilabr'na karst olan tepkileri ortadan kaldirmak igin, Istiklal Mahkemeleri'ni
kullanmistir. Ancak Sapka kanununa mubhalefetin cezasi, sapka aleyhtarligini bastirabilmek icin oldukga
olgtistiz uygulanmustir. Sapka Kanununa karsi direnenlere yapilan ithamlar baglamindan koparilarak, Seyh
Sait Isyanina destek vermek, Terakkiperver Cumhuriyet Firkasi'min emellerine ulasmasina yardimci olmak,
kurulu diizene muhalefet ve dini siyasete alet etmek gibi suglamalara muhatap olmuslardir. Sapka
Kanununa karsi muhalefet ederek ctirim isleyenlere -eger bir ctirtim varsa- hicbir sekilde orantili
sayllmayacak sekilde ¢ok siddetli cezalar verilerek muhataplari sindirilmistir (Alkan, 2012, 71).

Seyh Sait isyan1 ve Sapka Kanunu muhaliflerinin yargilanmasi ve birgogunun idam edilmesi, Istiklal
Mahkemeleri'nin bir resmi terdr ve korku araci olarak zihinlerde kalmasina yol agmistir. Yaptiklariyla
Cumhuriyeti ve rejimi kurtardiklar1 zehabina kapilan mahkeme tiyelerinin bu icraatlar1 sebebiyle, siyaset
cevrelerinde biiytik itibar gérmeleri ise, ayrica halkin vicdaninda derin yaralar agmustir (Alkan, 2012, 75).

Sapka takmay1 pek arzu etmemekle birlikte, isini kaybetmemek ve selamette olabilmek adina
Ozellikle memur gevresinde elbette ki sartlarin mecbur birakmasiyla sapka konusunda ikiytiizlii bir tavir
gelismistir. Sivas’ta ¢ikan hiiktimet yanlis1 Kizilirmak isimli yerel gazete, Sapka Inkilabin1 savunurken, bu
zorlama karsisinda halkin ikilemini veya korkusunu da ortaya koymaktadir. Bu yazida inkilabin
uygulanmasinin yaratti§1 bazi travmalar su sekilde anlatilmaktadir: “Giindiiz aksama kadar sapkali iken,
aksamiizeri fesli olarak carsiya cikanlar...sapkasim riizgara kaptirtp da arkasimdan kosanlar...sapka mu giysem,
azaliktan m gekilsem, imam m olsam diye istihare (namazina) yatanlar...basina fotr sapka koyarak, kravatsiz gomlek
ve basik pabugla asri kiwyafetli memurlar...Ermenilerin hayirli sabahina miikabele edip de Tiirklin sapkas: var diye
selammi almayan softalar...acayip ve garip sekilli kasketliler...”( Kizilirmak, 1925, 20-29 Tesrinisani ve 10
Kanunuevvel)

Tiirk tekstil imalatinin hentiz Batili anlamda sapka iiretemedigi ve memleketin pek ¢ok acil
sorununun bulundugu bu dénemde, italya’dan ithal edilen panama tiirii fotr sapkalar igin oldukca yiiklii
paralar da 6denmistir. Sapka inkildbina olan tepkilerin sadece ecnebilesmeye doniik olmadigi, meselenin
donemin fakir halkini derinden etkileyen bir iktisadi yoniintin de bulundugunu gozden kagirmamak
gerekmektedir. Samimi olarak, korkudan veya menfaati geregi bu sapkay1 takmak isteyenler bir serveti de
gozden ¢ikarmak zorundaydilar. Panama denilen ve italya’dan ithal edilen yazlik saplar icin, Resat altinin
845 kurus oldugu bir ortamda, taliplisi bu sapkalar icin 10-14 liray1 gozden c¢ikarmas: gerekiyordu (Ergin,
1978: 171). Bu paray1 bugiiniin rayi¢ bedeli ile yazmak veya zikretmek, sagduyunun epey 6tesinde kalan
trajikomik bir hal olarak goriilebileceginden bu kadar izahat kafidir. Sapka Inkilabi ok gegmeden bu sektsre
el atan Tiirkiye Cumhuriyeti'nin gayrimiislim vatandaslarini da zengin etmistir. Bu inkilapla hatir1 sayilir bir
servete kavusan Vakko'nun sahibi Vitali Hakko, durumu inkiladbin sahiplerine siikranlarini da sunarak su
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sekilde bir gazeteye ifade etmistir: “Bu hale gelisi Atatiirk’e bor¢luyum. 1925'lerde Kemal Atatiirk giyim kusam
reformu yaptiginda Tiirkiye’de bu alanda yeni bir diinya agildi. Sapka reformuyla carsafin ve fesin atilmasiyla ilk
aklima gelen sey, sapka yapmak oldu. Kapaligarsi’da bir diikkan agnustik. Sapkalar1 gece hazirlar, giindiiz satardik.
Cumartesi giinleri kuyruk olurdu. Oyle kuyruk olurdu ki, izdihami énlemek icin polis cagirirdik” (Milliyet, 1988, 21
Mart). Sapka almak igin siraya giren bu insanlarin ¢ogunlugunun hayatta kalmak veya makbul vatandas
olmak adina bu cileye katlandiklar1 da dramatik bir gercekliktir.

Sapka iktisasinin Tirkiye’de bilim ve teknoloji baglaminda Batili bir anlayisi yerlestirerek bir
zihniyet degisimine yol agtig1 kesinlikle meghuldiir. Ancak s6z konusu inkilabin bu memlekette yarattig:
korkunun haricinde, ilk ve somut en belirgin sonucunun, zaten fakir olan Tirk halkinin aleyhine olmasi,
Avrupali sapka treticilerinin daha da zenginlesmesi (Adivar, 1995, 120) gibi garip bir durumu ortaya
ctkarmis olmasidir. Ote yandan Kurtulus Savast sonrasi Anadolu halkimin  giyim konusundaki
pejmiirdeliginde -eger gercekten dyle ise- onemli bir etkenin de yoksulluk oldugu stylenebilir. Zoraki bir
anlayis ile milletin kendi 6zgitinltigtinii kaybetmesine ve dzgiiven yitirmesine yol agabilecek bir yontem
yerine, ekonomik refahin artmasi ve buna bagli olarak kabul edilebilirlik sartlarinin olusmasinin beklenmesi
daha kétii bir yontem olarak goziikmemektedir.

Sapka Inkilabinda halkin bakis agisinin dikkate alinmamast Riza Nur'a gore, biiyiik bir inkisara
neden olmustur. Yine ona gore, halk sapka takmay1 bir gavurlasma olarak algilamistir. Ustelik de ekonomik
acidan buiytik bir zarar1 olmustur. Fakir milletin milyonlar1 ecnebilere aktarilmistir. Yut disindan gelen ve
ancak iki-li¢ frank kiymeti olan sapkalar, en diistik on liradan (120 frank) satilmistir. Bu sapkalarin ¢cogu
kullamilmis ve zimpara kagidi ile temizlenmis sapkalardir (Nur, 1992, C. III, 297). Riza Nur, Sapka fabrikasi
kurulmadan milli sermayenin beklenen ekonomik buhran 6ncesi Bati'ya aktarilmasini da elestirmektedir
(Nur, 1992, C. 111, 297). Ona gore, giiliing bir yarn1 da olan sapka iktisasinda, halk bunu istemeyerek korkudan
giymistir (Nur, 1992, C. 1II, 297). Cunkii Anadolu insanit o dénemde sapka takmay1 Batililara ve buyiik
sehirlerdeki Hiristiyan azinliklara 6zgti bir baslik olarak gormektedir (Karay, 1990, 62). Sapka giymenin hig
hos karsillanmadigi o donemde, sapka inkilabindan hemen ¢nce 1925 yilmin baslarinda Izmir'de bir
Ogrencinin sapka takmasi gavurluk alameti olarak goriilmiis ve sehirde biiytik heyecana sebep olmustur
(Robinson, 1963: 84). Bu sosyolojinin zoraki degistirilmek istenmesi, bir sahiplenme refleksiyle hem degisimi
geciktirmesi, hem de halkin kiismesi ve ayrica da halkin korkmasindan kaynakl olarak yetenek kaybina
ugramasi gibi baska sorunlara yol agmis olabilecegi de g6z ardi edilmemelidir. Ancak sapka inkilabs ile Ttirk
halkinin zihin diinyasinin da degisecegine ve Batililar karsisinda kompleksiz olarak onlar gibi medeni bir
goriintime kavusulacagl inancina tereddiitsii baglilik, sapka iktisasini gercek bir reformun veya yeniden
dogusun sembolii ve olmazsa olmazi olarak Tiirk halkinin karsisina gikarmistir.

Sapka yasasmun ¢iktigr ilk giinlerde meselenin ekonomik yonii giindeme gelmisse de, gerekli
tedbirlerin alindigin1 ve bunun 6nemli bir sorun olmayacag hiikiimet tarafindan ileri siiriilerek elestiriler
yatistirilmistir. Ancak sonradan ortaya cikan tepkilerin siddet yoluyla bastirilmas: karsisinda, hi¢ kimsede
sapka giymenin pahali olabilecegini sdyleyecek hal kalmamustir. Zira anlasilmistir ki, sorun fes ya da
sapkay1 degil, onlardan birinin giyilecegi kafay1 yerinde tutabilmektir (Tuncgay, 1992, 150).

Insanlarin asli ihtiyaclarma zor ulasabildigi bu donemde, Batili sapka imalatgilar1 altin bir hasat
donemi gecgirmislerdir. Gemiler dolusu fétr, panama, kasket ne varsa istahla stanbul’a getirilmistir. 1talyan
Borsalino kardeslerin limanda bekleyen sapka yiiklii gemileri, sapkanin zorunlu kilinmasiyla hemen
gumriikten gegerek -bu fakir milletten- akillara ziyan biiytikliikte karlar elde etmislerdir. Daha da 6tesi
Istanbul bir stire devamli karnaval varmis gibi bir hal yasamustir. Oyle ki, erkeklerin baginda kagit sapkalar,
hatta kadin sapkalar1 (Paneth, 1943, 32) trajikomik bir goriintii olusturmustur. {talyan Borsalino kardeslerin,
sapkanin zorunlu kilmacag: bilgisine sahip olup olmadiklar1 veya bu kanunun ¢ikmasinda baska hangi
etmenlerin rol oynadigi ise, bahs-i diger bir konu olarak arastirilmaya muhtactr.

Bir inananin, baska bir inancin semboliinii {izerinde tasidig: icin din kardeslerinden gayr-i miislim
muamelesi gérmesi, gortintise gore hareket etmek durumunda olan bir Islam toplumu igin basli bagmna bir
sorundur. Ancak, dinine karsi ne kadar kayitsiz olursa olsun, Islam toplumunda yasayan birinin,
“Miisliimamim” dedigi siirece, boyle bir duruma diismek istemeyecegi ve boyle bir alametin tasinmasina veya
giyilmesine taraftar olmayacagi da toplum mantig1 acisindan anlagilabilir bir durumdur. Ustelik birkag yil
once onun héakimiyeti kabul edilmeyerek varlik savasi verilmis ve “gavur” olarak oteki goriilen diismani
gibi giyilmeye zorlanilmasi, o donemin Anadolu halk: agisindan oldukga zor bir durumdur. Benzer sekilde
Kurtulus Savas: stirecinde halkin diismana karsi direnme katsayisini artirmanin 6nemli yolu olarak,
Yunanin gelip sapka giydirecegi ve Kur’an-1 abdesthane kagid1 yapacagy, soyleminin kullanilmasi (Bozgeyik,
1993, 7), halkin bu konudaki hassasiyetinin bilindigini gostermektedir. Burada sapka aleyhine din adma
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hiikiim vermis olan dénemin alimlerinin de, dinin sapkay1 reddettigi anlayisindan &te, Islam toplumunu
veya gelenegini koruma adina refleks gosterdiklerini de goz ardi etmemek gerekir.

Bir asir once, II. Mahmud'un modernlesme diisiincesinin bir yansimasi olarak kafalara zorla
giydirilen fes, bir asir sonra geriligin sembolt goriiltip atilarak yerine yine zorla sapka getirilmistir. Ancak
1925'te getirilenin bir asir 6ncekinden farki, kendisini Islam medeniyetine mensup gérenlerin sapkayt, dini
ve kiiltiirel anlamda 6teki gordiikleri Bati medeniyetinin en bariz gostergesi olarak telakki ederek itiraz
etmeleri olmustur. Hem II. Mahmud'un fes giydirmesinin ve hem de 1925'te sapka iktisasinin tartismasiz
ortustiikleri nokta ise, kiyafetin 6nemli bir tamamlayicisi olarak basligin degistirilmesiyle yeni bir diizenin
kurulduguna ve modern bir kiyafete kavusulduguna tereddiitsiiz inanilmasidir. Yine her ikisinin diger bir
benzer yont, fes'e de sapkaya da halkin karsi ¢ikmus olmasidir. Ciinkt aliskanliklarin toplumun iradesi
disinda vesayetle degistirilmesi, her zaman her toplumda belli bir tepkiyi dogurmaktadir. Bu anlasilabilir
sosyolojik gerceklik icin halkin suglanmasi ise, toplum mantig1 acisindan kabul edilebilir degildir. Esasinda
yenilen milletler otorite tarafindan bir zorlama ile degisime ve “terbiyeye” tabi tutulmamuslarsa, zaten pek
cok yoniiyle ve belli 6lctilerde galipleri taklit etmektedirler. Bu sosyal gercekligin bir yansimasi olarak, Batili
kiyafetler, buna Bat1 tarzi sapka da dahil, herhangi bir zorlama olmaksizin Osmanlinin biiyiik sehirlerinde
goriilmeye baslanmisti. Eger sapka takmak serbest bir hal tizerine birakilmis olsaydi, yine aymi siireg
icersinde Turk halkinin 6nemli bir bolimiiniin sapka takmasi kuvvetle muhtemeldi. Bu yontemle
gerceklesecek bir umumilesme, ebetteki uzun tarihi stireg icerisinde olusan yerli tarzlar1 da Gtelemeden,
yeniden ¢aga uygun 6zgiin milli bir tarz1 da yaratabilirdi. En azindan bir milletin gelismesine veya modern
olmasina ne kadar deger kattig1 tartismali olan sapka gibi hala tartismali olan bir konuda Tiirk halkimin
genis kesimleri bir travmay1 yasamamis olurlardi. Zira Sultan Abdiilhamit doneminden beri Kadikdy gibi
semtlerde zaten bazi Tiirk gencleri sapka giymeye baslamislardi. Bu gibi yerlerde ailelerin ekserisi- buna
muhafazakar aileler de dahil- ¢ocuklarma sapka takmaya baslamislardi. Bu hal her gecen giin biraz daha
yayginlasarak umumilesmeye dogru hizla ilerlemekteydi (Nur, 1992, C. III, 296). Ancak bir yabancinin
disaridan bakis agisiyla, sapkanin merkezde oldugu mecburi kiyafet inkilab: ile biitiin giysi bicimi
degistirilerek Tiirk gardirobu altiist olmustur (Gentizon, 1983, 127). Bu zoraki ve radikal degisimin, halkin
genis kesimlerini mutsuz ederek korkuya gark etmedigini diistinmek ise, hem toplum mantigi, hem de tarihi
yasanmislar bakimindan gercekgi degildir.

Sonug ve Degerlendirme

Cumhuriyet’in en sembolik icraati olan sapka inkilabi, II. Viyana Kusatmasi ve arkasindan gelen pes
pese yenilgiler sebebiyle Osmanlinin belirgin bigimde ytiziint lale Devri'nde Bati'ya donmesi ile baslayan
uzun bir stirecin ulastig1 nihai noktadir. Bilinen en eski zamanlardan II. Mahmud dénemine kadar Ttirkler,
iklim, gevre, din ve hayat sartlarinin geregi olarak gesitli donemlerde bircok farkli bagliklar giymislerdir.
Ancak II. Mahmud dénemine kadar, yonetimlerin baskilariyla herhangi bir baghik degistirilmesi s6z konusu
olmamistir. Bu doénemden sonra kiiltiire doniik mecburi bir yontemle yapilmaya calisilan yenilikler, daha
once bir medeniyet olarak deger verilmeyen Bati karsisinda baslayan stirekli yenilgiler neticesinde bu
medeniyetin tistiinligiiniin bir hayranlik derecinde kabul edilmesinden kaynaklanmistir. Bu hayranlik bir
miyoplugu dogurdugu icin, pek de iyi anlasilamayan Bati medeniyeti yolundaki bir¢ok yenilgi maalesef
sekil ve taklitten ibaret kalmistir. [I.Mahmud'un modernlik adina memurlara sarik yerine fes'i getirmesi,
yine ayni mantikla Cumhuriyet déneminde fes’in yerine sapkanin getirilmesi seklinde olmustur. Her iki
donemde de yapilanin bir mecburiyet tasimasi, halkta nezdinde bir tepkiye yol a¢mustir. Cumhuriyet
doneminde sapka iktisasinin memurlarin disinda halki da kapsamasi ve Tiirk milletinin nazarinda sapkanin
gayrimislimligin alametifarikasi olarak gortilmesine ragmen zorla giymek durumunda kalmasi gibi bazi
nedenlerden dolay1, s6z konusu inkilap sosyolojik anlamda travmatik bir etki de yaratmustir. Ozellikle
sapkanin halk tarafindan kabul edilmesini saglamak icin Istiklal Mahkemeleri'nin bir baski araci olarak
kullanilmasi, sapka iktisasinin travmatik etkisini daha da artirmistir. S6z konusu inkildbin basarilmasinda
daha etkili bir yontem olabilecek ekonomik refahin beklenmesi ve goniilliiliik esast gesitli sebeplerden dolay:
dikkate alinmamustir. Tiirk toplumunda Bati medeniyetinin sembolii olarak goriilen sapkanin, s6z konusu
medeniyeti yaratan etkenlerden biri olmadigi, aksine belli asamalrdan gecen bir medeniyetin sonucu olarak
ortaya ciktigr goz ardi edilmistir. Donemin Tiirk toplumunda gayrimiislim bir misafirin sapkasinin
Miisliman evinde temas ettigi yerlerin titizlikle dezenfekte edildigi gercegi 6nemsenmemistir. Antoine de
Saint-Exupery’nin Kiigiik Prens hikayesinde karikatiirize edilen sekliyle, sapka veya kiyafet degisikligi ile asil
medeniyet olarak kabul edilen Bati'nin, Tiirk insanmi yeni sekliyle daha ¢ok dikkate alip deger verecegi
dusuntlmistiir. Asir1 deger ytiklenerek bir zihniyet degisimine yol acacag1 diistintilen sapkanin, zorlama
yontemlerle ikame edilmeye calisilmasi o donem icin halkin genis kesimlerinde bir travma yarattig:
anlasilmaktadir. Bu ve benzeri zoraki kiiltiir degismeleri, sonraki donemlerde sosyolojik kamplasmalarin
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sebeplerini teskil ederek, toplumun cesitli kesimleri arasinda fay hatlarinin olusmasina ve millet enerjisinin
bosa harcanmasina yol acan uygulama ve yasanmuslar olarak tarihteki yerini almislardir.
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