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TASAVVUF SEMBOLIZMi BAGLAMINDA CEBRI’NIN MiHR U MAH’INDA KUTSAL ISIK,
KUTSAL SAYI, KUTSAL MEKAN

HOLY LIGHT, HOLY NUMBER, HOLY SPACE IN THE MIHR U MAH (SUN AND MOON) OF
CABRI IN THE CONTEXT OF SUFISM SYMBOLISM

Giil¢in TANRIBUYURDU®

Oz

16. ytizy1l Osmanli sahasi sairi Cebri'nin Mihr ti Mah adli mesnevisi Batlamyus kozmogonisine uygun olarak
yazilmis alegorik ve sembolik bir eserdir. I ice gecmis anlam katmanlari ile yiiklii eserde, ilk katmani Mihr ile Mah ara-
sinda gecen ask Oyktisti olusturmaktadir. Bu ask iligskisi ekseninde biitiin bir gokyiizii kendine ait gercekligi ile
aksettirilmekte ve dogal dongiisii icerisinde sunulmaktadir. Eserdeki diger anlam katmani ise tamamen mistik yoruma
acik birtakim semboller tizerine inga edilmistir. Bu ¢alismada, ¢ift kahramanli bu ask oykiistine ait manzum parcalardan
hareketle hikaye kurgusuna yon veren kutsal 1sik (nur), kutsal say1 ve kutsal mekan kavramlar1 tasavvuf sembolizmi
baglaminda degerlendirilecektir.

Anahtar Kelimeler: Osmanl Siiri, Cift Kahramanli Ask Mesnevisi, Alegori, Tasavvuf, Kutsal Isik, Kutsal Sayi,
Kutsal Mekan.

Abstract

The Mihr &t Mah Masnawi of the 16th Century Ottoman field, by poet, Cabri, is an allegorical and symbolic
work written in accordance with Ptolemy's cosmogony. The work has nested layers of meaning; the first layer consists of
a love story between Mihr tt Mah. The other layer of meaning in work is based on a number of symbols that are open to
mystical interpretation. In this study, the concepts of holy-light, holy-number and holy-space, directing the story
construction, will be evaluated in the context of mysticism symbolism.

Keywords: Ottoman poetry, dual-heroic love couplet, allegory, mysticism, holy-light, holy-number, holy-place.

Girig

16. ytizyil Osmanli sahasi sairlerinden olan Cebri, bu devrin kudretli hitkiimdar: Kanuni Sultan
Stileyman doéneminde eserler vermistir. Hayat1 hakkinda sinurli bilgi sahibi olunan sairin dogum ve
olum tarihleri ile ilgili olarak kesin bir bilgi bulunmasa da dénemin biyografik kaynaklarinda Cebri'nin
Istanbullu oldugu ve omriiniin son dénemlerinde Bursa’da bulundugu yazilidir. Aile mesleginin
devami olarak Sultan II. Bayezid (1480-1512) tarafindan Istanbul’da yaptirilan caminin buhurcusu
vasfryla gorev alan sairin, siirlerinden yola ¢ikilarak iyi bir egitim aldig1 ve ulema sinifina mensup
olarak kadilik yaptigi anlasiimaktadir. Mahlasini neden ve ne sekilde edindigine dair kaynaklarda
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herhangi bir bilgiye tesadiif edilmeyen sairin, ttirlti zorluk ve miicadelelerle stirdiirdtigti yasaminin bir
ifadesi olarak “zorla, zor altinda” anlamina gelen Cebri mahlasim1 kullandigr diistuntlmektedir.
Cebri'nin yasam Oyktustine dair énemli bir not da, devir sairlerinden olan ve tezkirelerde adlar
zikredilen Kesfi ve Hasbi'nin sairin dayilari olmalaridir. Zati'nin ¢agdast ve O'nun siir ditkkaninin
miidavimlerinden olan Kesfi ve Hasbi ile olan bu akrabalik iliskisi dyle anlasilmaktadir ki Cebri'nin,
devrin ilmi ve edebi cevresine dahil olarak edebi bir mektep konumundaki Istanbul’dan
nasiplenmesini saglamistir.!

Sairin siir sdyleme kabiliyeti ve sairligi hususunda bilgi veren tek tezkire yazari Asik Celebi’dir.
O, Cebri'nin siirlerini begenmeyerek ehliyetli ztimre arasinda okunmaya deger tek bir beyitinin bile
bulunmadigini soyleyecek kadar iddiali bir tutum sergilese de bu calismaya esas olan Mihr i Mih
mesnevisi, sdirin poetik birikimini ortaya koyan ayrica mazmun, imaj, kliseler, konuya hakimiyet ve
tslup noktasinda yetenegini ve basarisini tescilleyen bir eserdir. Cebr'nin Divan, Mevlid-i Nebi ve Mihr
ii Mah olmak tizere {i¢ eser viicuda getirdigi bilinmektedir. Ancak giiniimtiize ulasan tek eseri Mihr ii
Mih mesnevisi olup diger eserlerinin kiittiphanelerde kaydina rastlanmamuistir (Tanribuyurdu, 2018, 5-
10).

Mihr i Mah

Mihr ii Mah, Tuirk edebiyatinda varligi bilinen ayni adl1 birkag mesneviden biridir. Eserin eldeki
tek niishasinda, yazilis tarihine iliskin bir kayit bulunmasa da s6z konusu mesnevinin 1559-1561 yillar
arasinda yazildigr kuvvetle muhtemeldir ve Kanuni donemi bas defterdarlarindan Egri Abdizade
Mehmed Beg’e sunulmustur. Mihr ii Mah klasik Tiirk edebiyatinin biittintine hakim olan eski astronomi
anlayisina ve Batlamyus kozmogonisine uygun olarak yazilmis alegorik ve sembolik bir eserdir.
Alegorinin yapisindan kaynaklanan i¢ ice gecmis anlam katmanlar ile yiiklii eserde, ilk katman1 Mihr
ile Mah arasinda gecen ask oykiisti olusturmaktadir. Bu ask iliskisi ekseninde biittin bir gokytizi ken-
dine ait gercekligini aksettirmekte, gokytizii olaylari, yildizlarin konumu, gezegenlerin seyri gibi
astronomik durumlar kendi dogal dongtisti icerisinde sunulmaktadir. Eserdeki diger anlam katmani ise
tamamen mistik yoruma acik bir takim semboller tizerine insa edilmistir.

Cebri'nin Mihr ii Mah'inda astronomi, kimya, anatomi, tip, mantik gibi cesitli akli ilimlere dair
kullandig1 terminoloji yaninda Kur’an, tefsir, hadis gibi nakli ilimlerden beslenen ve eserine yansiyan
derin bir tasavvufi altyap: goriilmektedir. Miisliiman toplumlarda dini bilgilerin 6gretildigi yerler olan
dergahlar, yeri geldiginde medrese, yeri geldiginde felsefe okulu yeri geldiginde de bir sanat okulu
veya sdirlik mektebi misyonunu yiiklenmistir. Osmanli’da bu tarikat denilen yapilara bagh olmayan
sair yok gibidir ve sairler 6ncelikle burada gordiikleri manevi egitim sonucunda belirli bir olgunluga
eriserek siir yazabilmislerdir (Kilig, 2004, 85-86). Cebri'nin de Mihr i Mih’a yansiyan tasavvufi
derinliginin kaynag stiphesiz budur.

Mihr i Mah'taki hikaye kurgusunun, aym zamanda arka planda tasavvufi sembolizmi
hazirlayan epizotlar1 su sekildedir:

» Kahramanlarin dogumu — ayrilislari— her birinin baska bir tilkeye sah olusu.

> Riiyada asik olma— ask derdinin yarattig1 sancili stire¢ — sevgiliye kavusma cabalari.

> Sevgiliye kavusma ihtimali (mektup / haberci) — sevgiliyi bulunulan mekana getirme
cabasi.

Ask derdiyle vatanini terk etme — kahramanin yolculugu — yolculugun yarattig1 dontistim.
Ask hastaligi— hastaligin tedavisinde rol alan bilge kisi— sevgiliye kavusma ihtimali.
Sevgiliye arz-1 hal (mektup /haberci) — sevgiliden gelen davet— iki asigin kavusmasi.
Yeniden ayrilma— yolculuk — savas — ask hastaliginin yeniden niiksetmesi .

YV VV VYV

Oliimstizliik suyu sunan ruhani tip — 6liimsiizliik — varligin 6ziine doniis (Tanribuyurdu,
2008, 71-72).

1 Sairin hayati, edebi kisiligi ve diisiince yapisi ile ilgili olarak bkz. Giilgin Tanribuyurdu (2018). Cebri Mihr i Mah (Inceleme-Metin).
Istanbul: Kriter Yaymevi.
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Eserin, tasavvufi yorumda zengin alegorilerle yiikli sembolik kurgusu (ilahi ask, kutsal say1,
kutsal mekan, riiya, 1stk imgesi ve Ntr-1 Muhammedi, kahramanin sinanma-arinma-erginlenme
yolcugu) kultur tarihi agisindan da degerli bir malzeme sunmaktadir. Bu hikdye kurgusu dahilinde
simgesel anlamda Mihr; Ilahi agkin talibi, Mah ise Mihr'in ask yolcugundaki kilavuzudur. Eserden
alan su beyitte de agikca ifade edildigi gibi Mihr, askinin pesinden giden ve sonunda gercek aska
ulasan kahraman olmasi vasfryla duyguyu temsil ederken, sdirin kimi yerde zahid kimi yerde miuirsid
konumunda sundugu Mah ise akli, dinginligi, askin ifsa edilmesi hususunda kararsizlig1 ve
acimasizligl sembolize etmektedir.

Mihr “alemde bir muhabbetdiir

Mah ise vech-i yare illetdiir (b.1830)

(Mihr, kainatta askin ve sevginin aslidir; Mah ise sevgilinin giizel yiiztine kavusma yolunda
sadece bir aracidir).

Edebiyata kaynaklik eden en énemli unsurlardan biri olan tasavvuf, buittintiyle askin izledigi
yol haritasi tizerine kurulmustur. Maddi ask olarak adlandirilan askin tasvip edilip Islam dinini
yasayan bir toplumda normal karsilanmasi ve dolayisiyla sanata, 6zel olarak da siire bu derecede niifuz
etmesi biiytik oranda tasavvufa borg¢lu olunan bir durumdur (Harmanci, 2007, 133). Bu baglamda
Cebri'nin eserin basindan sonuna kadar hissettirerek okuyucunun zihnine yerlestirmeye calistig: ilahi
ask ve Vahdet-i ViicGd (varhigmn birligi) felsefesi odakli alt metin son derece onemlidir. Hikaye
kurgusu, ayni zamanda bu anlam katmanini olusturabilmek icin cesitli unsurlarin kullanildig: bir yap1
arz etmektedir ki bu unsurlarin belki de en miithimi hikayenin biittintine hakim olan “1s51k” imgesidir.

1. Kutsal Isik

Isik, Turk mitolojisinden destanlarina, efsanelerinden halk inanislarina kadar kutsallik alameti
olarak addedilir. Isik, tizerine konan her seyi kutsal yapar. Bahsedilmis 1s1k, Tanrisaldir. Isik gokten,
yani Tanr1 katindan gelir (Gokalp 1974, 40). Isikla Tanr1 arasinda kurulan bagdan dolay1 1s1k neredeyse
tum dinlerde de merkezi bir rol oynamustir. Tasavvuftaki Vahdet-i Viictd (varligin birligi) felsefesinde
de akla 151k veren sey Tanri’'min nurudur ve nur, ilahi (kutsal) 1s1iktir. Annamaria Schimmel mistisizmi,
“hikmet, ask, yokluk veya 151k diye isimlendirilen tek hakikatin bilincine varmak” olarak tanimlarken
(2004, 22) bu tanimlamadaki her seyi kusatan ve her seye niifuz eden 15181 da en belirgin tecellisinin
Giines oldugunu ifade etmektedir. Zira Mihr ii Mih’ta, Mihr'in dogduktan sonra ana vatanindan ayrili-
sindan baslayan yol hikdyesi, sozii edilen tek hakikati idrak etme bilince erisme, erginlenme ve
tamamlanisinin ifadesidir.

[lahi'nin veya Peygamber’in aydinhigmin simgesi olarak tasavvur edilen Giines, Allah’m
simgesi olarak hem Celal hem Cemal sifatlarina ait olarak kendini gosterir, diinyay1 aydinlatir. Ay ise
glizelligin simgesidir. Zira ister dolunay ister hilal olsun nese verir (Schimmel, 2004, 35). Cebri,
mesnevide “1s1k” kavramini sadece kahramanlarmin adlari, vasiflari ve iliski oriintiileri baglaminda
kullanmakla yetinmez. Eserin basindan sonuna kadar pek ¢ok yerde zikredilen ve kurguya yerlestirilen
Nar ayetlerine atiflarla, 151k imgesini kullanma konusundaki asil maksadini gerceklestirmis ve kutsal
1s18a gonderme yapmis olur. Kur’an’da 24. stire olarak yer alan Ntr Staresi toplamda 64 ayettir ve admi
stire igerisindeki “Allah goklerin ve yerin ntrudur” ayetinden (35) almustir. Bu ayete gore; Allah
kainatin gercek 1s181dir, diger varliklar da O'nun 1s1g1ndan yaratilmislardir. Zeki Duman’in deyisiyle
“Allah kullarini, kendilerine bahsettigi ve “Nur tstiine ntr...” olarak nitelendirdigi tist tiste 1s1klarla
aydinlatmakta ve dogru yola iletmektedir (2005/1, 12).

Calismamiza esas olan Mihr 7i Mih anlatisinda da Nar ayetlerinin ezberlenip sik sik tekrar
edilmesinin kisiyi mutluluga eristirecegi, gercek aska erisme yolunda bunun gorev edinilmesi gerektigi
vurgusu yapilir.
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Virdiimiiz ddim ola Ayet-i Niir

Zikriimiiz her nefes hikdyet-i niir (b.5)

(Nar Ayetleri, dilimizden diismesin; aldigimiz her nefeste nur hikayelerini anlatip duralim).

Giceler sevk ile diliimde siiriir

‘Isk ile canda virdiim Ayet-i Niir (b.930)

(Alle{h aski ile dolu gonltim geceler boyunca bu ask ile cosmaktadir, bu ask ile canima 151k veren
sey de Nur Ayeti’dir).

Nar Stresi'nin sozii edilen 35. ayeti, benzetmeci ve sembolik bir anlatim 6zelligine sahip olmasi
sebebiyle bugiine kadar pek cok miifessir ve disiiniir tarafindan birbirinden farkl anlayislar ve
yorumlarla degerlendirilmistir. Ayette gecen kandil, 1s1k ve yag gibi terimler ayette belirtilmek istenen
hakikat ya da hakikatlerin ifade ettigi semboller olarak degerlendirilmis ve bu sembollerin neye karsilik
geldigi goriisti farkli yorumlamalar: da beraberinde getirmistir. Zeki Duman, Nar Stresi’'nin bu ayeti
tizerine yaptig1 calismasinda ayetle ilgili cesitli yorumlar1 degerlendirmis ve sonunda genel bir kanaate
ulasmustir. O’'na gore “Allah’in nuru” tabiriyle soylenmek istenen sey, Allah'in insana hidayeti olarak
gosterilen din, akil, peygamber ve kitaptir (2005/1, 40-41).

Eserini adeta Ntr Stresi'nin bu sembolizmi tizerine kurgulayan Cebri, yette gecen alev, yag ve
fitil sozctiklerini bir arada kullanarak ayetlerin ayni1 zamanda Allah’in varlig1 ve birligine birer delil
oldugu gercegini de beyitte kullandig1 “delil” sézciigiiyle vurgulamustir. Beyitte gegen goniil mumu
(1s181), kisiyi Ilahi aska ulastiracak yegane yol gostericidir. Clinkti I1ahi'nin askinin tecelli ettigi yer
gontldir. Ve stfilere gore Allah’a ulasmak ancak yiiregi bu diinyaya ait arzu ve heveslerden
arindirmakla miimkindiir. Cebri'nin ilahi ask yolcularmin yol hikayelerine iliskin sdylemindeki
“yiiregin yag kilinmas1” ifadesi de “eritmek, arindirmak” anlaminda s6z konusu goriisle baglantilidir.

Sem -i dil old1 oylerinde delil

Yiiregin yag kild cam fetil (b.1083)

(Gontil kandili, ilahi ask yolunda onlarin kilavuzu, ytiireklerinin yag: bu kandilin yag1, canlar1
ise fitili oldu).

Yaradup niir1 evveld o Celil

Asdi ‘ars tizre niirdan kandil (b.1561)

(Tanri, her seyden 6nce o ntru yaratip adeta felekler tizerine nurdan bir kandil asti).

Mesnevide, 11ahi ask yolcusu Mihr, Allah’in nGirunun ne demek oldugunu, bu ntrun aslinin ve
anlammin ne oldugunu miirsid konumundaki Mah’a sorar. Mihr ile Mah’1 bu konu tizerine sdylestiren
Cebri, Mah'm cevabiyla bu ntirun aslinin ne olduguna dair distincesini paylasir. Allah’in narm ve
nirunu agiklamanin zorluguna ve anlamlarindaki derinlige de isaret eden sair, bunlarin ifade ettigi
mananin ancak binde birinin aciklanabilecegini, insanoglunun ancak bu kadarina giictiniin
yetebilecegini sdyler.

Yiiz be yiiz serh eyle binde birin

Bize Allih niir: tefsirin (b.1549)

(Bize Allah’mn n@irunun manasinin binde birini de olsa agikga anlat ki 6grenelim).

Ne durur niiri eyle baya ‘iyan

Hem nediir ndruy asl eyle beydn (b.1550)

(Tanr1'nin kutsal 1s181n1n ve yakici atesinin ne anlama geldigini ve asillarmin ne oldugunu bize
anlat).

[lahi’nin nar1 ve ndrunun manasini acgiklayan miirsid konumundaki Mah, nar1 Allah'in azab,
niru ise Allah’in rahmeti olarak tanimlar.

Didi Hakk'un ‘azabidur bil nar

Niir Hak rahmetidiir old: si’dr (b.1558)

(Bil ki ates, Tanr1'nin 6fkesi ve eziyeti; nur ise O'nun nimetleri ve bahsettikleridir).
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[1ahi'nin ntru hem bu diinyay1 hem cenneti aydimlatirken bu kutsal 151k ayn1 zamanda Allah’in
peygamberinin 1s181dir ve “Ntar-1 Muhammedi'yi ifade eder. Ntr-1 Muhammedi, Allah'in ilk varlik
olarak Hz. Muhammed'i kendi ntrundan yaratmasi demektir. Tasavvufi kabulde o6nce Nir-1
Muhammedi var olmus, diger biittin yaratilmislar ise bu hakikatten ve onun icin yaratilmistir. Alemin
var olma sebebi, maddesi ve gayesi bu hakikattir (Akman, 2011, 108).

Nar-1 Muhammedi diistincesinde Allah, Muhammed’i yaratmak istediginde, tim alemi
aydinlatan kendi ntirundan bir ntir meydanda getirmistir. Ona “Kiin Muhammeda” (Ey Muhammed!
Ql') diye buyurmus, Nar-1 Muhammedi denilen bu ntir Allah’in hasmetli nazar1 karsisinda terlemistir.
Onun terinden denizler ve kdptigiinden felekler, sonrasinda Anasir-1 Erbaa (ates, su, hava, toprak) ve
nihayet insan yaratilmistir (Pala, 2003, 38). Bu baglamda Hz. Muhammed’e atfedilen en tinlti dua, Nar
duasidir. Cebri, eserinde bu kabule uygun olarak Tanr1’'min kutsal 1s51g1in 6nce kainati aydinlatip sonra
Hz. Muhammed’in bu 1siktan yaratildigina olan inancini dile getirmektedir.

Giin gibi ‘dleme salup envar

Ahmed’iiy alni tizre kildi kardr (b.1563)

(Allah’in nuru, biitin kainati aydinlatip sonra Hz. Muhammed’in alni tizerinde yerleserek
orada parladi).

Hz. Peygamber’in yticeligini ortaya koymak maksadiyla Ntr-1 Muhammedi goriisiinii konu
edinen mutasavviflardan biri Halldc-1 Manstr’dur. Ona gore, Hz. Muhammed’in biri ezeli bir nar
olusu, digeri bir insan ve peygamber olarak diinya hayatindaki sahsiyeti olmak tizere iki hiiviyeti
vardir. “Allah’m ilk yarattig1 sey O'nun ntrudur. Adem heniiz toprakla su arasinda iken, yani hentiz
yaratilmamis iken O peygamberdi.” Hallac, yaratma ve dinlerle ilgili ditistincelerini de Ntr-1
Muhammedi cercevesinde acitklamistir. Ona gore bu kutsal 151k var olan ilk seydir. Zat'in Zat'a tecelli
etmesidir. Biitiin varliklar ondan zuhtr ettiinden o aym: zamanda varhigmn kaynagidir. Eger o
olmasaydi hicbir sey olmazdi (Ciftlik, 2004, 143).

Cebri'nin eserdeki sdylemi de bu yonde olup sair oncelikle Ntr-1 Muhammedi diistincesine ve
kutsal 15181n kaynagina isaret etmistir. Sair aymi zamanda 1sik ile ayna iliskisine de gondermede
bulunmustur. Eski Tiirklerde Giines ve Ay’in sembolii olan ayna, bu yontiyle Mihr @i Méih anlatisinin
tist anlam katman ile iligkili iken, 1518 yansiticist olma 6zelligiyle degerlendirildiginde ilahi'nin
glizelliginin yaratilmislardaki yansimasi manasindaki “tecelli” ile 6zdestir ve anlatinin alt metin
kurgusu ile baglantilidir.

Niir-1 Ahmed'diir asl enviruy

Oldr mir'dtr ya'ni didarun (b.1565)

(Nurlarin kaynag1 “Ntr-1 Muhammedi”dir; O, Tanri'min giizelliginin tecelli ettigi aynadir).

Tasavvuf diistincesinde Ntr kavrami {izerine s6z soyleyen en inlii dustintirlerden biri olan
Hakim Tirmizi, ntru Guines ve Ay’in 6zelliklerine benzeterek farkli bir yorum gelistirmis ve tenkide
ugramistir. Tirmizi hemen hemen biittin eserlerinde belli meseleleri izah ederken ya da ¢rnek verirken
nir kavramina miiracaat etmistir. Tirmizi, ntirun kelime anlaminin “iyilik”, karanligin ise “kotiiliik”
oldugunu soylemektedir. Ona gore ntr ile karanlik stirekli miicadele halindedir ve daimi olarak galip
gelen nardur. Ibn Arabi ise nar ile zulmet (karanlik) arasindaki fark: bir karsithik farki degil varlik-
yokluk farki olarak degerlendirmektedir (Ciftlik, 2004, 144).

Mihr i Mdh anlatisinda sair, hikdyenin sonunda Mihr ve Mah'in kavusma sahnesinde ask
halinden vecd ve zevk haline gecis, tecelli, fena, beka gibi pek cok tasavvufi terim barindiran
soylemiyle Mihr'in yol hikayesini sonlandirir. Bu yol hikayesi Mihr’in tiim benliginin [1ahi'nin nuruyla
dolup ebedi mutluluga erismekle nihayete erer. Tanri agig1 Mihr smanir, arinir ve erginlenir, ilahi
nurun 1s1gma gark olur. Hikdyenin sonunda 1s1k her yere egemen olarak yeniden parlar ve kutsal 1s1k
tim kainata yayilir. Cebri; Tirmizi ve Ibn Arabi'nin goriisiine paralel olarak Mihr’i karanliktan
aydinliga ¢ikarip baska bir ifadeyle varliktan yokluga gecirerek hikdyenin alt metin kurgusuna dair
amacini gerceklestirmis olur.

Iki gtin yiizlii oldi bir cin

Car ‘unsilr gidiip olup yeksin (b.1579)
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(Dort unsur -ates, su, hava, toprak-birlesti; ytizleri giin gibi aydinlik iki asik birlige erdiler).
Mihr idiip birbiriyle Mihr ile Mah

Rengi rityr olmdir ‘1ska gtivah (b.1581)

(Mihr ile Mah birbirlerine ask ile bakinca ytizlerinin rengi aska sahitlik etti).

Lem 'a salup giines gibi bedeni

Ser-be-ser niira gark old: teni (b.1582)

(Bedenleri giines gibi parlayip bastan ayaga nar ile donandilar).

2. Kutsal Say1

Her toplumun kiiltiirtinde sayilarla kodlamak, bilgiyi sifrelemek ve sayilara gizem yiiklemek
vardir. Bilinmeyen zamanlarda temeli atilmis kabuller, dini inanclar, kimi tecrtibeler, esinlenmeler
sayilar etrafinda gelisen, nitel denilebilecek degerlerin kaynag: olarak gosterilebilir (Cosar, 2009, 143).
Tiirk kiiltiiriinde sayilara belirli anlamlar yiiklemenin temelinde Islamiyet 6ncesi yasama dair baz1 izler
mevcutsa da konunun daha ¢ok dini inanglarla ilgili oldugu kabul edilmektedir. Erman Artun, bu sz
konusu inanmalari Orta Asya yasantisi, Samanizm ve Islam dinine dayandirmaktadir (2008, 307).

Mihr ii Mdh'ta sayilarin hem gercek manadaki degerlerinden hem de mistik yorumdaki
sembolizminden faydalanilmistir. Geometrik bir sekil, yani bir tiggen olusturulabilecek ilk say1 olan
“ii¢”, Islami kiiltiirde kutsallik atfedilen bir say1 olarak Cebri tarafindan da soz konusu edilmistir.
Sairin, bir insanda bulunmas: gereken ti¢ temel vasfi siraladig1 bolim, kisinin dertlerden kurtulup
mutluluga erismesinin anahtar1 olarak gosterilmistir. Bu ti¢ vasif gtizel huy, nezaket ve comertliktir. Bu
ti¢ vasfa sahip olan kisi manen yticelecektir.

Hulk u lutf u kerem se “ddete ir

Derde ¢are bulup sa’ddete ir (b.1899)

(Gtizel huylu, comert ve nazik olursan bu ti¢ erdemle tiim dertlerinden kurtulup mutluluga
erisirsin).

Islam mistisizminde kutsal sayilardan biri olarak kabul edilen iig, kusatici bir ilkeyi temsil eder.
Dolayisiyla celiskiler ve gerilimler genellikle tiglincti bir 6genin devreye girmesiyle ¢oziiliir, seven ve
sevilen askta birlesirler. Mihr ii Mih mesnevisinde gerilimi ve celiskiyi ortadan kaldiran sey “ilahi ask”
yolunda Tanri ile bir olmak, dolayistyla sonsuz mutluluga erismektir.

Giines, Osmanli’da bir gezegen olarak yedi gezegen icinde dordiincii siray1 almistir. Yildizlarin
en parlagidir. Ay’a 1s1k verir. Denizi, karayi, canlilar1 etkiler. Astrolojide gti¢, duygu, namus, utanma,
ofke, acima, incelik nitelikleri arasinda sayilir. Kamer ve Miisteri dostu, Ziihre ve Zuhal diismamndir.
Ay ise, Dunya’ya en yakin gezegendir. Birinci kat goktedir. S6z konusu anlayisa gore burglar, tigli
olarak dort ticgen kiimeye ayrilmaktadir. Iklimlere ve dort unsura isaret eden bu kiimelemeye gore
dort iklimi gosteren burglar; [Ikbahar: Hamel-Sevr-Cevza (Kog, Boga, ikizler),‘ Yaz: Seretan-Esed-
Sunbiile (Yengeg, Aslan, Basak); Guiz: Mizan-Akreb-Kavs (Terazi, Akrep, Yay); Kis: Cedi-Delv-Hat tur
(Oglak, Kova, Balik). Seretan-Akreb-Htt dort unsurdan suyu, Hamel-Esed-Kavs atesi, Cevza-Mizan-
Delv havayi, Sevr-Cedi-Siinbiile ise toprag: simgelemektedir (And, 2007, 353).

Eserde Mihr'in dostlarmin anlatildigr boliimde adlar1 amilan burglar, dort mevsim ve dort
unsuru ifade etmek tizere kullanilirken hem mevsimsel dongtiye isaret etmekte hem de varhigmn 6ztnu
olusturan dort unsurun aslinda bir arada bulundugunu soylemektedir.

Biri Sevr ii Hamel biri Seretin

Biri dah Esed biri Mizin

(Biri Kog ve Boga biri Yengeg; biri de Aslan ve Terazi burcudur).

Siinbiile "Akreb i Delv Cevzi
Kawvs ile Hiit Ziihre-i Zehra (b.586-587)
(Basak, Akrep, Kova, Ikizler; Yay ile Balik ve 1kizler).
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Mistik yorumda kaosa somut bi¢cim kazandiran “dort” ise karenin ve diizenli evrenin sayisidir.
Mitolojik anlatilardaki yerytiziintin dortgen biciminde oldugu, dort gok okiiziin tizerinde durdugu,
dort renk, dort yildiz? gibi unsurlar yaninda dort yon, dort unsur, dort kitap, dort halife, kutsal kitap
indirilmis dort peygamber bu saymin yadsinamaz énemini goz oniine koyar. Cebri'nin dort sayisim
kullanmaktaki maksadi feleklerin dontistinden yola cikarak evrendeki diizene isaret etmektir.

‘Unsur-1 ¢drt rub’-1 meskiinun

Gerdisiyle donerdi gerdiinun (b.1259)

(Kainatin dort unsuru “ates, su, hava, toprak” feleklerin hareketiyle déner durur).

Ayrica Islami kiiltiirde iman; sabir, kesinlik, adalet ve gayret olmak tizere dort temel {izerinde
sekillenmistir (Schimmel, 2004, 114-115). Hikaye kahramam Mihr, kendi yol hikdyesinde ve igsel
dontisimiinde bu dort karakter 6zelliginden kesinlik, adalet ve gayret tizerine olmus ancak sabir
noktasinda miirsid konumundaki Mah'in tepkisini cekmistir. Mah, sabrederek aski gizlemenin
onemine isaret ederken, Mihr’in sabredemeden dolasip askini her yerde anlatmasi halini gercek bir
asiga yakistirmaz. Ancak Mihr amaca ulasma yolunda sabir ve sefer ikilemindeki nihai kararim
seferden yana kullanir ve lahi’ye ulasma yolunda hareket ve yonelisin nemini sembolize eder. Zira
mistik yorumda ask, alinmis bir karar ya da secilmis bir eylem olmaktan uzak, asigin ezelden gelen
yazgisidir. Askin karsi konulamaz bu belali hali asi1g1 her daim hareketli kilarken sabir ya da sefer
ikilemi, amaca ulasma noktasinda alinmis bir karar ya da secilmis bir eylem olarak asigin
yolculugundaki basarisini belirler. Bu, ayn1 zamanda “bilinmek isteyen gizli hazine”nin ¢agrisi ile de
ilgili bir durumdur. Hazine / virane iligkisine bagl olarak hazinede gizli kalan agkin sirri, [lahi'nin
miridin gonliinti perisan etmesiyle viranenin kilidinin acilip askin aciga cikmasi ve [lahi'nin
bilinmesine uzanan bir yol seklinde neticelenir ki bu durumda askta sabir tizerine olmanin imkansizlig
da kendi gercekligini ortaya koymus olur. Sabir, tasavvafi kiiltirdeki gortintimiiyle en ¢ok da ilahi ask
yolundaki elem ve belalara sabir gostermek manasina gelir ki Mihr hikdye boyunca ask yolunda
duisttigti zorluklardan sikayet etmeden belayi riza ile karsilar.

Giin gibi riigen oldi isbu haber

Ya sabr eylemek gerek ya sefer (b.998)

(Ya sabr etmek ya da sefere cikmanin sart oldugu giin gibi ortadaydi.)

Ay ile Arap alfabesi arasinda baglar kurulabilecegini belirten Schimmel, alfabedeki yirmi sekiz
harfin, kameri ayin yirmi sekiz giiniiyle uyumlu oldugunu sdylemektedir. Kur’an’da zikr edilen yirmi
sekiz peygamberle birlikte Hz. Muhammed ay dongiistiniin tamamlayicist gibidir. Bu baglamda
peygamberin isimlerinden bir olan Taha'nin (Kur’an: 20/135) sayisal degeri, dolunayin sayis1 olan on
dortttir (2004, 36). Mihr i Mah'ta aym on dordiine 6zellikle vurgu yapilir. Ayni gecede dogan Mihr ile
Mah; Mah on dordiine geldiginde ayrilir, bulusma geceleri de yine ayin on dordiincii gecesinde
gerceklesir.

Eserde on dort sayismin gectigi bazi beyitlerde dokuz sayisinin kullanmilis1 da dikkat
¢ekicidir. Annemarie Schimmel dokuzu, biiyttiilmiis kutsal ti¢ olarak tanimlarken Tiirkler ve etkileri
altindaki halklar arasinda bu saymnin 6nemine deginerek Islam astronomisindeki dokuz felek
kavramina isaret eder (2004, 117).

Ayun on dérdi gibi togdr o Mah

Old: ¢iin niih felek niictimina sih (b.426)

(Mah, aym on dordu giizelliginde dogdu ve dokuz felekteki biittin yildizlarin sahi oldu.)

Ayun on dordi gicesinden ‘iydn

Carhi tokuz tolandi bu dil ii cin (b.626)

(Asiklar, ayin on dérdii gibi parlayarak felekleri dokuz dolandilar).

2 Ayrintili bilgi i¢in bkz. Bayram, Durbilmez (2009). Turk Kiiltiirtinde ve Fiitiivvet-Namelerde Dort Sayisi. Tiirk Kiiltiirii ve Hact Bektas
Veli Arastirma Dergisi, S.52, 5.71-86.
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3. Kutsal Mekan

Kutsal, kutsal bir mekan ve zamanda tezahiir eder. Kutsal mekéanlar ve zamanlar, bizi kutsalin
diinyasma gotiirtir (Pettazzoni, 2002, 31). Kutsalin bir mekan ve zamanda tezahiir etmesini Eliade
“evrenin yaratilisinin bir tekrar1” (1991, 13) olarak goriir. “Kutsal mekan” yaratici ile iletisim
kurulabilen bir “merkez”dir. Kutsalin mekandaki tezahiirii, dindar insanin bilincaltinda bir evren
yaratilisina denktir (Eliade, 1991, 44).

Mihr i Mah anlatisinda kutsal mekan vurgusu, yol metaforunun etkin bir bigcimde kullanilmasi
ile miimkiin olmustur. I. Hakki Aydin, “yolda olmak” kavramimn &zellikle Tark Islam diistince
tarihinde bir “kok metafor” olarak degerlendirildigini ifade eder ve “yolda olmak” kavramini,
hakikatin pesinde, hakikati bilmek icin cabalayarak, arayarak yolda olmak, yahut anin kemal ve
huzurunu bulmak olarak degerlendirir (2006, 14). Mesnevide, soz konusu en iyiyi, en giizeli ve en
miikemmeli arama cabast ve yolun gerektirdigi dinamizm Mihr ile 6zdestir. Mah gece {iilkesinde
kalirken Mihr'in giindiiz tilkesine sah olmak tizere ana vatandan ayrilisi ile baslayan ilk yolculugu,
onun erginlenme siirecindeki “yol hikdyesi”’nin baslangicidir. Zira ilahi ask yolcusunun hakikate
erisme, erginlenme, nefsiyle micadele etme yolunda kars: karsiya kaldigi en onemli unsur yol
metaforudur. Yolcu icin yol uzun ve korkulu ve elbette mesakkatlidir.

Ol gice gordiler ki yol tolanuk
Oldilar kara avlularda konuk (b.1027)

(O gece, ciktiklar1 yolun karmasik ve korkung oldugunu goriince yol {iistiindeki hanlarda
konakladilar).

Korkung 1ssizliklarda yolunu kaybetmemek icin dogru yolun izlenmesi zorunludur. Kisinin
biitiin hayati; seyahatteki duraklar ya da kalbin duraklari anlamindadir ki tasavvuftaki makamlar
tizere ilahi sevgiliye ulasma tmidiyle i¢cinde bulunulan bir hareketi sembolize eder ve bu duraklar
Schimmel'in ifadesiyle “vatana dontis” tecriibesinin simgeleridir. Tasavvufi yol, tarikat kavrami ile
karsiligin1 bulurken yoldaki tehlikelere karsi edinilen kilavuzlugu da seriat ifade eder ve tarikatin
seraitsiz olmayacagi bilinir. Uzun ve yorucu seyahat, hakikate varmanin nihai tecrtibesine en biiytik
hazirliktir. Salikin yani bir metafor olarak yolcunun giinlerce kat ettigi yollar, ruhun mekanlarindaki
yollardir (2004, 36). Mihr, anavatanindan ayrilarak gelisim ve erginlenme icin gerekli olan ilk asamay1
gectikten sonra Mah'mn askiyla dontip durmus, 1ssiz ¢ollere, dag eteklerine diismiistiir. Hikaye'nin
ilerleyen boltimlerinde iki asigin Ka’'be’de bulusmalari, ayni zamanda Mah'in gonliinti nefsani
arzulardan ve kirden arindirarak ugradigi manevi dontisuim, Mekke ve Medine 6zelinde yol
metaforunu bir yoniiyle gercek kilmistir. Islam’m bes sartindan biri olan Hac ibadetinin
gerceklestirildigi kutsal mekan ve kutsal mabed de bu sekilde edebi metnin igerisine yerlesivermistir.

Tiirbe-i Ahmede stiriip yiizini

Yakdi ol giinde 15k ile 6zini (b.1096)

(Ytiztinti Hz. Muhammed’in mezarina stirdtigii o giin, tim benligini ilahi ask atesiyle yakti).

Bu form ayni zamanda, peygamberin manevi yolculugunun 6nemli duraklarindan biri olan
Mekke’den Medine’ye hicretini aksettirmesi ve bu yonde bir alegoriye sahip olmasi bakimindan
onemlidir.

Ka 'be makstid-1 vasl-1 dilberdiir

Sehr-i Yesrib makam-1 gevherdiir (b.1831)

(Héhi sevgiliye kavusma arzusunun mekéani Ka’be; makamlarmn kiymetlisi ise Yesrib sehridir).

Mekke ve Medine, Miisliimanlar icin iki kutsal yerdir. Kur’an’da dogunun da batinin da Allah’a
ait oldugu, gercek dinin doguya ya da batiya yonelmekten ibaret olmadig vurgulansa da genel
itibariyla sag taraf olumlu degerlerle ilgili olarak diistintilmiis ve “yonelis”i simgelemistir. Maddi Bat1
ve manevi Dogu seklindeki diistince, ruhun karanliklar igerisinde olup hasret ¢ektigi 1siklar igerisindeki
Dogu’ya yonelme fikrini isaret eder. Alegorik dilde Dogu, 15181 dogdugu yer olarak ruhun ezeli
vatanini; Bati ise bir siirgiin yerini sembolize eder (Schimmel, 2004, 93).
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Sefer esbabi yiiklendi heman

Bintiben masrika olundi revan (b.1025)

(Yolculuga cikmak icin gerekli hazirliklar tamamlaninca Dogu yoniinde harekete gectiler.)
Kuldr efkdr kalbi eyledi cezm

Ide magrib diyarina ciin ‘azm (b.1066)

(Bat1'ya yolculuga karar verse de bu fikir onu efkarlandirdi.)

Sevk ya'ni tulii -1 candndur

Garb dhir varacagun kandur (b.1832)

(Dogu’dan yiikselen 1sik ilahi sevgilinin 1s181d1r, Bat1 ise eninde sonunda seni hakikat 1s181na
ulastiracak bir cevherdir).

Hikayede, yolculuk ve onun yarattig1 dontisiim sadece Mihr icin s6z konusu olmazken Mah'in
karanliklar tilkesine gidisi, korkulu deniz yolu macerasi ve Ka'be’de bulunusu da onun adma bir
erginlenmeyi ifade eder. Dolayisiyla kutsal sehir Mekke ve Medine ile kutsal mekan Ka’be'nin Mihr i
Mal’taki alegorisi Islamin yol kavramina yaptig1 vurguyu ifade i¢indir. Zira oraya varis, oraya iliskin
adab1 yerine getirisin sembolik tasviri, ruhun Allah’a ulasmak icin astig1 zorluklarin simgesine
dontismiistiir.

Kutsal mekana girilirken gtinliikk kiyafetlerin cikarilip oraya o©zel kiyafetler giyilmesi
geleneginin s6z konu edilmesi de bu yol hikdyesinin gercekligine isaret etmekte ve kutsal mekanda
anlam kazanan kutsal eyleme vurgu yapmaktadir.

Haccun erkin old: ciinki temdm

Idiip udhiyye gikarup ihrdam (b.1091)

(thrama biiriiniip kurban kesince Hacc'in erkani tamamlanmus oldu).

Mesnevide Mihr’in, kilavuzu ile birlikte ibadet tizere kapandig1 magara son derece 6nemli bir
metafordur. “Tarihsel baglamda Peygamber’in ilk vahyi, Hira Dagi'nda bir magarada kendisini diinya
hayatina katilmaya ve o6grendiklerini insanliga tebli§ etmeye zorlayan ilk seslerle aldigi bilinir.”
(Schimmel, 2004, 74). Bu baglamda eserde yer alan magara, “karanlik, inziva, halvet” baglaminda
karanliktan aydinliga gegisi ve erginlenmenin ¢nemli bir boyutunu temsil ederken ayni zamanda
Mihr’in, Mah'in hakikati hakkinda bilgi sahibi olusu ve giiclii bir manevi enerji ile oradan ayrilarak
mistik acidan Allah’a yaklastigini ifade etmektedir.

Sonug
16. ytizy1l Osmanl sahast sairi Cebr?'nin Mihr 1i Mih mesnevisi 6zelinde yapilan bu calisma ile

“kutsal”a yaklasma, onunla “bir olma”, “birlik olma” admna kutsal 1s1k, kutsal say1 ve kutsal mekan
kavramlarmin Islam mistisizminde son derece &nemli bir yere sahip oldugu ortaya konulmaya
calisilmistir. Mesnevi metninden sunulan 6rnek manzum parcalar gostermektedir ki ilahi ask
yolundaki yolcunun goniil diinyasi, kutsal 1sik/ iladhi 1sik olarak da adlandirilabilecek nitr ile
aydinlanir. Bu aydinlanma, yani ilahinin ntru ile nirlanma “Her sey O'ndandir, O'nunladir ve yine
O’'nda nihayete erecektir.” vurgusunu tasir. Hem gercek hem mistik diinyanin olusumunda etkin olan
kutsal 15181 idrak etmek yolcuyu; gece ile giindiizii, varlik ile yoklugu, aydmnlik ve karanligy, iyi ile
kottiyti idrak etme bilincine sahip kilar. Ayrica kutsal sayilarin yasam dongtistindeki sirlarina vakif
olmak, kutsal mekanin ruhuna uygun olarak ritiiel seklinde kutsal eylemler gerceklestirmek Eliade’nin
ifadesiyle “evrenin yeniden dogusuna ve yaratilisina simgesel olarak katilma”y1 ifade eder. (1991, 74).
[lahi sevgiliye ulasma yolundaki yegane aracin agk oldugu gercegi diger pek cok edebi metinde
oldugu gibi Cebri’ye ait bu ask hikayesinin de kurgusunun temelini olusturmustur. Hikayenin sonunda
hakikat yolunun yolcusu Tanr1 asig1 Mihr; sianir, armir, yenilenir, gelisir ve erginlenir. Mihr, yolun
pozitif dontistiirme etkisiyle kendini gerceklestirir, evrene sesini duyurur ve hakikate ulasir.
Schimmel'in vurgusuyla “Mekan1 olmayan mekanda, baslangici olmayan ezelin ve sonu olmayan
ebedin otesinde 1lahi nurun 1518ma ve sevgilinin askia gark olur.” (2004, 150). Isik her yere egemen
olarak yeniden parlar ve tim kainata yayilir. Ezelde verilen s6z ve orada baslayan muhabbet, birlikle
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ebedilesir. Aslini1 aramaya yonelik kutsal eylem, aslim1 bulmak ve O'nda tamamlanmakla maksadina
erismis olur. Boylece sdir, eserinin en basindan beri soyledigi “Kainatin yaratilis sebebi asktir”
diistincesini, Vahdet-i Viictid 6gretisi temelinde tiirlii alegorilerle anlatir ve eserini yazmaktaki amacin
da gergeklestirir.

‘Iskdur ‘1sk kdindta sebeb

‘Iskdur ‘isk ses cihdna sebeb (b.346)

(Kainatin yaratilis sebebi de, alt1 cihanin varlik sebebi de ASK'tir, ASK!)
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