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Oz

Sosyal gruplar icinde yer alan aile, din sosyolojisinin temel arastirma konularindandir. Dahasr aile, giintimiizde biitiin
devletlerin en ¢ok tizerinde durdugu, korunmasina yonelik tedbirler aldigi miiesseselerin basinda gelmektedir. Toplumun
cekirdegi olan ailenin iki temel unsurundan biri ise kadindir. Kadin, modern doénemle birlikte ya feminist paradigma ile
yiiceltilmeye calisilmis ya da bazi cevrelerce kadimin fslam tarafindan ikinci siuf muameleye maruz birakildig: ileri
surtilmiistiir. Esasen bu iddia, kadin konusundaki tarihi gelisimi bilmemekten kaynaklanmaktadir. Bu calismada Cahiliye
déneminde kadinin konumu ele alinacak ve bu konuda fslam’la birlikte kadinlara ne tiir haklar verildigi ve kadin haklarinin
gelisimi tizerinde durulacaktir. Bu sayede iki donemin mukayesesi araciligtyla bu konuda saglikli bir degerlendirme yapmak
miimkiin olacaktr.

Ayrica modern donemde ekonomik istismar objesi haline getirilmis, gelenek ve tore ad1 altinda asagilanan ya da ikinci
sinif bir insan muamelesine maruz birakilan kadin fenomeni hakkinda sosyolojik bir degerlendirme yapmak hedeflenmektedir.
Bu baglamda Islim'm ve Miisliman topluluklarin kadin konusuna yaklasimi ve ona ne tiir haklar verdigi, ya da hangi
haklarindan mahrum biraktig1 gibi hususlar sosyolojik agidan degerlendirmeyi hak etmektedir. Prensip olarak denebilir ki
kullarini en iyi bilen Allah Teala, kadinin 6zelliklerini, hassasiyetlerini, giiclii yonleri kadar zaaflarini dikkate alarak onlara bir
takim haklarin yaninda ayricaliklar da liitfetmistir; ancak toplumsal gercekligin nasil tezahiir ettigi incelenmeye muhtagtir.

Anahtar Kelimeler: Kadinin Statiisti, Cahiliye, Asr-1 Saadet, Degisim, Sosyoloji.

Abstract

One of the main research topics of the sociology of religion is the family in social groups. Moreover the family is at the
top of the institutions that states emphasize most and take precautions for its protection. One of the two basic elements of the
family, which is the core of the society, is the woman. With the modern period, the woman was tried to be glorified with a
feminist paradigm, and it was claimed that the woman was regarded as second class by Islam. This claim stems from not
knowing the historical development about women. In this study, the position of women in the Ignorance (Jahiliya) period will
be discussed and what kinds of rights have been given together with Islam in this matter. Comparison of such two periods will
be possible to make a healthy assessment on this subject. It will be possible to make a healthy assessment on this subject by way
of comparison of such two periods.

Additionally, in the modern period, a sociological assessment is aimed at the woman phenomenon, which has been
transformed into an object of economic abuse, or has been subjected to tradition and custom, or exposed to a second-class
human treatment. In this context, it deserves sociological evaluation of the approach of Islam and Muslim communities to the
issue of women and what kinds of rights they give her or deprived of. In principle, it can be said that Allah Almighty, who
knows his servants the best, has given them some privileges besides a number of rights by taking into account the features,
tendencies and strengths of the women as well as their weaknesses. But how social reality manifests needs to be examined.

Keywords: Status of Women, Ignorance Period, al-Asr al-Saadah, Change, Sociology.
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Giris

Islam’m, kadin1 hangi vaziyetten alip hangi statiiye yiikselttigini anlayabilmek igin 6ncelikle kadimn
Cahiliye donemindeki konumuna bakmak gerekmektedir. Giintimiiziin deger normlari ile Cahiliye dénemi
ve Asr-1 saddet’teki uygulamalari karsilastirilip bugiin gelinen seviyeden o giinti degerlendirmek ve
yargilamak anakronizm olacagindan isabetli degildir; zira sosyal gtivenlik, egitim, hukuk, seyahat gibi insan
hak ve htirriyetleri ile ilgili hususlars;; hayvan haklari, ¢evre bilinci gibi fenomenleri bugiin gelinen seviye
acisindan degil, o giiniin sartlarini ve bakis acisini dikkate alarak degerlendirmek bir zarurettir.

Mesele biitiinciil olarak degerlendirildiginde kadinin aleyhine imis gibi goriinen miras meselesinde
Islam hukukunda ongoriilen erkegin iki, kadimin bir hisse almast (en-Nisa 4/11),! iki kadinin sahitliginin bir
sahitlik sayilmas1 (el-Bakara 2/282)? gibi hususlardan hareket edilerek kadmin esitsizlige maruz kaldig
iddiast isabetli degildir. S6z konusu hususlarda Islam’a saldirilmakta ise de etraflica degerlendirildiginde
meselenin yorumlandigi gibi olmadigi, erkegin daha tistiin tutulup kadmn ikinci dereceye itildigi
goriistiniin isabetsizligi anlasilacaktir.

Her seyden evvel, Allah Teila, insan neslinin Hz. Adem ile Havva’dan geldigini vurgulayarak
cinsiyete dayali bir iistiinltigii reddetmektedir. “Biz sizi bir erkek ve kadindan yarattik, sizi tamisip kaynasmaniz
icin kabile ve milletlere béldiik; Allah nezdinde en iistiiniiniiz en takvali olanimizdir” (el-Hucurat 49/13) mealindeki
ayet, Allah nezdinde tsttinliik 6lctistintin 1rk, cinsiyet, mal ve fiziki giizellik gibi vehbr degil kesbi hususlarda
oldugunu, bunun da ancak iman ve silih amel temeline dayali Allah’in emirlerine samimi itaatle
gerceklestigini ortaya koymaktadir. Buradan cikan sonug, dyette de acikca belirtildigi tizere, insanlarin
cinsiyetleri hususunda se¢im haklarinin olmadigi, dolayisiyla gerek sosyal hayatta gerekse hukuken sirf
cinsiyet acisindan erkek ya da kadinin birbirlerine tistiin olduklarini iddia etmenin Islami bir temele
dayanmadigidar.

Asagida kadmin Cahiliye donemi ile Asr-1 saddet’teki statlisti mukayese edilecek, Stinnet’in kadini
miispet manada nasil degistirdigi ve haklarim nasil gelistirdigi tizerinde durulacaktir. Islam’m kadimlara
sagladig1 haklar ve toplumsal statiisii ile ilgili miispet degisiklikler ve kadina verilen deger gibi hususlar
ilgili rivayetler zemininde ve sosyolojik agidan yorumlanacaktir.

1. Cahiliye’de Kadinin Statiisii ve Haklar1

Bi’setten yiiz sene oncesine kadar olan donemi kapsayan Cahiliye (bk. Kutluay, 2009, 168-169), kabile
reisi ve aristokrat ailelerinin kizlar1 ve kadinlar1 harig, genel olarak kadinin en temel haklarindan mahrum
edildigi, neredeyse bir meta olarak algilandigi, tamamen ataerkil bir yapinin hiakim oldugu bir anlayis1 ve
oligarsik bir sistemi temsil etmektedir (bk. Bardakoglu, 2015, 15). Buna gore Mekke toplumu, kabile ve
bunun altinda yer alan klanlardan olusmakta, her kabilenin bir lideri bulunmakta; kabile liderlerinden
olusan on kisilik bir heyet, Mekke'yi Daru’n-nedve denilen merkezden yonetmekte idi. Bunlarin icinde
hicbir kadinin olmamasi dikkat gekicidir. Buna gore oligarsik bir siyasi yapinin hakimiyetindeki Mekke’de,
“erkek egemen bir toplum anlayisi”nin tezadhiirlerinin kagimilmaz oldugunu da hatirda tutmak
gerekmektedir.

Soz konusu sartlar altinda kadinin statiistine gelince, Céhiliye déneminde kadinlar genel olarak
“hiirler” ve “cariyeler” seklinde iki sinif olarak degerlendiriliyordu. Ilgingtir ki kabile reisi ve aristokrat
ailelerinin kizlar1 ve kadinlari, bir¢ok erkekten daha tstiin bir role ve degere sahiptiler. Zengin ve hiir
kadinlar, her zaman yoksul hiir kadinlardan toplumda sayginlik acisindan bir adim 6nde tutulurdu. Hiir
kadmn icin toplumda s6z hakkina sahip olma derecesi, varlikli ve genis niifuslu bir kabileye mensup olmast
ile dogru orantili goriiltiyordu (Cevad Ali, 1980, 4: 616; Kutluay Celik, 2019, 81). Kabile liderlerinin esleri gibi
asil ve zengin kadinlar bir yana birakilirsa, diger kadinlarin toplumda s6z haklar1 pek yoktu. Erkek egemen
Arap Cahiliye toplumunda, esinin aldig1 kararlarda kadinin s6zii gegmezdi. Mesela Hz. Omer’e esi bir
hususta fikrini beyan ettiginde, Omer “Sen kadin olarak benim bir isim hakkinda nasil fikir beyan
edebilirsin?” diyerek onun fikrine deger vermedigini acikca belirtmistir.

Diger yandan bahsi gecen donemde kadinlarin ailenin bir ferdi sayilmas: icin erkek cocuk
dogurmalari sart kosulmaktaydi. Cocuk doguramadan vefat etmesi durumunda ise kocalarina taziyeye bile

1 Allah size, cocuklarimiz hakkinda, erkege, kaduun paymn iki misli (miras vermenizi) emreder...” (en-Nisa 4/11).
2"... Erkeklerinizden iki sahidi de tamk tutun. Sahitler iki erkek olmazlarsa, riza gistereceginiz sahitlerden bir erkekle -biri yanilirsa digerinin ona
hatirlatmast igin- iki de kadin olsunlar...” (el-Bakara 2/282).
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gidilmedigi gibi, diyet 6deme zarureti dogarsa, kocasindan ziyade kadinin kendi ailesi 6demeyi yapmak
zorundaydi (Giinaltay, 2013, 111). Cahiliye Araplarinda gocuk doguran kadin muteber kabul edilir,
dogurgan olmayan kadina pek deger verilmezdi. Ancak ¢cocugu olmasa bile erkek toplumdaki konumundan
bir deger kaybetmezdi (Cevad Ali, 1980, 4: 645; Acarlioglu, 2018, 119). Bu sebeple toplumda ugursuz olarak
nitelendirilen kisir kadinlarin evliliklerini devam ettirmeleri ¢ogu zaman miimkiin olmamakta, bosanma
sonrasinda kendi ailelerinin yaninda hayatlarinin sonuna kadar dul olarak yasamaktaydilar. Hemen her
donemde es seciminde erkekler igin kadimin gilizel olmasmin Snem arz ettigi goz Oniinde
bulunduruldugunda Céhiliye doneminde gtizel ama kisir kadindan ziyade, giizel olmasa da dogurgan
kadinlarin talep gormesi, o donemde dogurganliga ve neslin devamina verilen 6nemi gostermesi agisindan
oldukca carpicidir (Cevad Ali, 1980, 4: 635; Acarlioglu, 2018, 118). Bu, kadinlarin dogurganligi yaninda
ozellikle erkek cocuga sahip olmanin, toplum nezdinde ¢ok onemli gili¢c gostergesi kabul edilmesinin bir
sonucudur. Yukarida da ifade ettigimiz gibi her ne kadar bir kusur ve kinanma sebebi ise de ¢ocuk yapma
ozelligi olmayan kocanin aym ozellikteki kadimnlarin maruz kaldiginin aksine toplumdan dislanmamasi,
Cahiliye toplumunda iki cinsiyet arasinda erkeklerin lehine bir {iistiinlitk ve egemenlik anlayisinin hakim
oldugunu bariz bir sekilde ortaya koymaktadir.

Ayrica Cahiliye doneminde kocasi, esinin tizerine onun rizasi olmadan diledigi kadar kadinla
evlenebilirdi. Koca, egini bir gerekce belirtmeden diledigi zaman bosayabilir, diledigi zaman iddetinin
dolmasina yakm giinlerde tekrar ona donerek bosadig1 kadinin bagkalariyla evlenmesine mani olabilirdi.
Kadma zultim anlamina gelen ve kadim kocasina mahk@m kilan bu Cahili uygulama, Kur’an tarafindan kat’i
bir dille yasaklanmistir (el-Bakara 2/231-232; Ozdes, 2009, 73). Evliligi sonlandirilma selahiyeti o dénemde
cogunlukla erkege aitti.

Bundan baska kadin, mirastan pay alamadigi gibi Medine ve civarindaki uygulamaya gore
kocasmnin 6lmesi halinde dul kalan kadin terekeden sayilip bir mal gibi mirascilara intikal ederdi. Zira
[slam’dan once Cahiliye Araplarmin anlayisina gore kadinlar evlilikleri esnasinda eslerinin mali olarak
goriiliirler ve onlarin varisi kabul edilmedikleri gibi kocalar: vefat ettikten sonra bir esya gibi sorumluluklar:
mirascilara devredilirdi. islim bu anlayis ve uygulamayi da kokiinden reddederek kadini, 6len kocasina
varis kilmistir (en-Nisa 4/11, 4/12, 176).3 Yukarida siraladigimiz, kadinlarla ilgili Cahiliye donemi uygulama
ve anlayislari, kadinin ailede pasif bir pozisyonda oldugunu, bir meta muamelesi gordugiinii ortaya
koymaktadir.

O halde Cahiliye doneminde kadinin ikinci siuf insan muamelesine tabi tutulmasmin altindaki
sosyal, dini ve kiiltiirel sebeplerin ne olduguna bakmamiz gerekmektedir. Ozellikle badiye hayat tarzinda,
omru vahalarda deve ve koyun siiriileriyle birlikte otlak otlak dolasarak gecen ¢6l Arabi icin zorlu ¢ol
sartlarinda hayatta kalmak esas gaye idi. Onlar diger kabilelerin ve eskiyanin saldirilarina maruz kalabilir,
canlarindan olabilir ve onlarin esi ve ¢ocuklar1 esir alinabilir, mallar1 gasp edilebilirdi. Bunlardan korunmak
i¢in kabilesini ve ailesini miidafaa edecek savasci erkek evladina ihtiyaclar: vardi. Bu durum, tabii olarak
kizlarmin namusunu koruma kaygisini da beraberinde getirmekteydi. Ayrica yerlesik hayati benimsemis
ziraate elverisli olan Taif bir yana birakilirsa Medine, 6zellikle Mekke’de yasayan donemin Araplari, daha
ziyade ticaretle ugrastiklarindan ciktiklar1 ticari zorlu yolculuklara ancak erkekler tahammiil edebilirdi.
Bunun i¢in s6z konusu toplumda ve dénemde erkek ¢ocuklarinin tercih edildigini anlamak zor degildir.

Biittin bunlarla beraber kadinlara kars: tavirlart ve aile anlayislar1 konusunda Araplarin hepsinin
aynt tutum iginde oldugunu ifade etmek miimkiin degildir. Ayrica bu konudaki olumsuz tutum ve
davranislar1 kendi sosyal sartlarindan soyutlamak, ¢ok nadir saymak ya da genel bir uygulama gibi
algilamak isabetli degildir. Nitekim aile hukuku ve kadin haklariyla ilgili olarak baslangicta ifade edilen kat1
anlayis ve uygulamanin yerlesik hayat tarzina ge¢mis sehirlerde meselda Mekke’de olduk¢a yumusadigi
goriilmektedir (Bardakoglu, 2015, 17).

2. Asr-1 Saddet’te Kadinin Statiisii ve Kazandig: Haklar

Hemen belirtelim ki toplum hayati bir biittin olarak degerlendirildiginde kadinlara verdigi deger
bakimindan Islam, diinya tarihinde essiz bir istiinliige sahiptir (Ozyurt, 2018, 763). Yukarida kisaca
Ozetledigimiz kadinlarin en temel haklarindan yoksun birakildiklar1 Céhiliye dénemindeki uygulamalar,
[slam’in gelisi ile birlikte toplumsal gergeklikler de dikkate alinarak kadinlar lehine iyilestirilmis, kadinlar

3 “Eslerinizin, eger cocuklan yoksa yapacaklart vasiyetten ve borctan sonra, biraktiklarimin yarist sizindir. Cocuklart varsa biraktiklarimin dortte biri
sizindir. Cocugunuz yoksa sizin de, yapacagimiz vasiyetten ve borctan sonra, biraktigimizin dértte biri onlarmdir (karilarmmizindir). Cocugunuz
varsa, biraktiginizin sekizde biri onlarindir ...” (en-Nisa 4/12) . “Kadin, es olarak (en-Nisa 4/12), evlat olarak (en-Nisa 4/11), ana olarak da
(en-Nisa 4/11), kardes olarak (en-Nisa 4/12 ve 176) varistir”.

-569 -



Uluslararast Sosyal Arastirmalar Dergisi / The Journal of International Social Research 'S
Cilt: 13 Sayi: 70 Nisan 2020 & Volume: 13 Issue: 70 April 2020

mahrum birakildiklar: temel haklarina belli dlciide kavusmuslardir. Islam’la birlikte kadinlarin statiisiindeki
radikal degisikler ve elde ettikleri haklar, asagida ayr1 basliklar altinda degerlendirilecektir.

2.1. Kul Olma Bakimindan Erkeklerle Aym Statiide Sayilma

Islam’m kadmlara layik olduklari haklarin teslim ettigini ve onlari toplumda saygin bir konuma
yiikselttiginin delillerinden ilki, Allah’in kadinlara dini bakimdan erkekler gibi esit hak vermesi ve aym
oranda sorumluluk yiiklemesidir. Bir insan olarak miikellef saymak suretiyle Kur'dan'in kadma tam bir
sahsiyet kazandirmasi ve ona ayni nisbette sorumluluk yiiklemis olmasi, dikkatlerden kagirilmamasi
gereken onemli bir husustur (bk. Al-i Imran 3/195; en-Nahl 16/97; el-Ahzab 33/35). Nitekim Kur’an’da “Kim
yararly is yaparsa kendi lehinedir; kim de kotiiliik iglerse kendi aleyhinedir. Rabbin kullara kars zalim degildir” (el-
Fussilet 41/46) buyurularak, kadin - erkek kim olursa olsun, yapacag islerden sorumlu tutulacagi ve
bunlarin karsihigim gorecegi acikca belirtilmistir (Savas, 1998, 131-132). Kur'an'mn erkege ve kadmna hitab1
aynidir. Nitekim “Mii‘min erkekler ve Mii'min kadinlar, Miisliiman erkekler, Miisliiman kadinlar...” seklinde
baslayan ayetlerde bu husus aciktir. Erkeklerin (kocalarin) kadinlar (esleri) tizerine “kavvam” oldugunu
beyan eden ayet (en-Nisa 4/34)* ise erkegin ustunltigiinii degil, erkeklerin (kocalarmn) aile igindeki
gorevlerini vurgulamasi; esinin maisetini temin etme, dis harcamalardan mesul olma gibi ytikiimliiliiklerden
kaynaklanan bir gorev tevzii olup kocalarinin/erkeklerin, eslerini/kadinlari koruyucu, onlarin islerini
gozetici olduklar: anlamina gelmekte ve erkeklere agir bir sorumluluk ytiklemektedir. Aslinda bu erkegin
yapisina dair bir gorevlendirmedir. Aydin'in dedigi gibi ailenin liderliginin erkege verilmesi, aile iginde
¢ikabilecek kaosun ¢niine ge¢meye ve ailenin huzurunu temin etmeye matuftur. (Aydin, 2001, 89). Kisaca
ifade etmek gerekirse Islam, kadinlarin sosyal kimliklerini gelistirmesinin yani sira onlarin toplumsal
haklarint1 da muhafaza etmistir. Bu baglamda Kur'an, toplumsallasma siirecinde erkek - kadin ayrimi
yapmaz. Bunun insan fitratina yerlestirilmis dogustan gelen bir 6zellik oldugunu vurgular (Aktas, 1991,
252).

Dahasi Islam, kadinin toplumsal kisiligini korumay1 temin ettigi gibi haklarmm da garanti altina
almistir (Aktas, 1991, 252). Oyle ki Allah Resilii'niin (s.a.v.) gerceklestirdigi en onemli koklii degisiklikler
arasinda kadmin erkekle ayni insani degere kavusturulmas: ve saygi gérmesini saglamasi bulunmaktadir.
Nitekim kendisine nazil olan Kur'an’1t kavmine ilk anlatmaya basladig1 Safa Tepesi'ndeki Daru’l-Erkam’da
yapilan gizli toplantilara bile hanimlari kabul etmistir (Ibn Hisam, 1992, 1: 271). Medine déneminde Hz.
Peygamber’in kadinlara 6zel sohbet giinleri tahsis etmesi, kadinlarin Mescid-i Nebevi'ye namaz icin
gelebilmelerini saglamasi, onlarla bazi meseleleri istisare etmesi kadinlara verdigi degeri gostermektedir.

Allah ve Resilii, cocuklarin yetistirilmesi, evin ge¢imi ve huzuru i¢in erkege de kadina da yapilarina
uygun sorumluluklar yiiklemistir. Evin maisetini teminden birinci derecede erkek sorumludur
(Fazlurrahman, 2003, 54). Kocanin galisarak evine rizik getirmesi, nafakalarini temini erkegin sirtina bir yiik
degil, Allah yolunda harcanan saygin bir emek olup sadaka hiikmiindedir. Kadinin yuvasina sahip ¢tkmasi,
cocuklarmi giizel yetistirmesi ve terbiye etmesi, kendisinin namus ve izzetini korumasi, hem kendisi icin bir
ecir hem de cennete girme vesilesidir.

Sonug olarak Islam, hem erkegin hem de kadmin haklarinin ve sorumluluklarinin teslim edilmesini
emretmektedir. Her ikisi de Allah’a kullukla miikelleftir. Ayrica kadmlarin ¢ocuklarin biiyiitiiltip terbiye
edilmesi, ev isleri, ailevi yuikiimliiltikleri; imkanlar cercevesinde galisma, iiretme, bilime katkida bulunma,
diinyayr imar ve i1slah etme gibi diger sosyal sorumluluklar1 bulunmaktadir. Dolayisiyla Tekin'in
vurguladig1 gibi Islam’da kadin ve erkek, hem “insan” hem de bir cinsiyet kategorisi olarak evren, diinya,
gevre ve ahiret ile siki baglantilar icinde tanimlanmaktadir (Tekin, 2015, 130). Kadin ile erkegin birbirini
tamamladigini ve birlikte bir biitiin olduklarmi vurgulama sadedinde “bir (Bir biitiniin iki parcasindan biri
olarak kadm erkegin yanisyfesidir” (Tirmizi, Tahare, 82; Eba Davud, Tahéare, 94) 5 hadisi, Hz. Peygamber’in
meseleye bakisini 6zetler mahiyettedir (bk. Yazoglu, 2018, 8).

2.2. Hz. Peygamber doneminde calisma hayatinda ve sosyal hayatta kadinlar

Ataerkil bir yapiya sahip olan erken donem Islam toplumunda Hz. Hatice, Hz. Aige ve Hz. Fatima
modeli olmak tizere “ti¢ temel kadin modeli”nin varligindan bahsetmek miimkiindiir (Yapici, 2012, 244-245).

4 “Allahn insanlardan bir kismum digerlerine iistiin kilmast sebebiyle ve mallarindan harcama yaptiklart icin erkekler kadmlarm yoneticisi ve
koruyucusudur. Onun icin sdliha kadmmlar itaatkdrdir. Allahin kendilerini korumasina karsilik gizliyi (kimse gdérmese de namuslarini)
koruyucudurlar...” en-Nisa 4/34.

5 Sakdik kelimesi sakika'nin ¢cogulu olup Arapga’da “bir biitiintin diger yaris1” ve “6z kiz kardes” gibi anlamlara gelmektedir.
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Hz. Hatice kocasina es, ¢ocuklarina da ana olarak ataerkil toplumsal yapisi iginde ticaretle istigal eden,
esinin kendi tistiine evlenmesine miisaade etmeyen, esiyle evlenebilmek icin olagantiistii bir ¢aba sarf eden,
evlendikten sonra esi tarafindan korunmaktan ote esini koruma altina alan giiclii bir kadin tipini temsil
etmektedir. Hz. Ai§e ise fakth, muhaddis, dilci ve ensab ilmine vakif bir kadin olarak entelekttiel bir tipolojiyi
yansitmaktadir. O, erkek sahabilerin ilmi konularda kendisine danmistif1, onlarin zaman zaman hatalarim
tashih ettigi bir otorite, ayn1 zamanda siyasi faaliyetler icinde olmus aktif bir karakterdir. Hz. Fatima’ya
gelince, o agirlikli olarak esi ve ¢ocuklariyla ilgilenen, yani kocasima es, ¢ocuklarina ana olmay: 6n planda
tutan bir kadin modelini temsil etmektedir (Yapici, 2012, 244-245). slam tarihinde oncii kabul edilen ve Hz.
Peygamber’in hayatinda kiymetli yerlere sahip olan bu ti¢ kadin tipinin hayat tarzlar1 ve davranislari, o
donem kadinlarinin sosyal hayatta nasil var olduklarina da 1s1k tutmaktadir.

Mekke doneminin ilk yillarinda misriklerin artan baski ve zuliimlerinden kurtulmak igin
Habesistan’a hicret edenler arasinda kadinlar da vardi Sonraki donemde erkekler gibi kadinlar da
Medine’ye hicret ettiler. Ayrica kadmlar Medine déneminde gerceklestirilen bey’atta yer almislar, Mescid-i
Nebevi'de arka saflarda saf tutmuslardir. Ayrica yarali askerleri tasima, yaralilara ilag verip tedavi etme,
onlara lojistik destek saglama gibi gorevler tistlenerek cihada da istirak etmislerdir (Buhari, Cihad, 65-66-67;
Miislim, Cihad, 142; Marti, 1999, 44; Aydin, 2001, 92). Ashab kadinlar1 arasinda Ummii Umare gibi kili¢ ve ok
kullanarak bizatihi savasanlar da vardi (Marti, 1999, 44). Hz. Peygamber’in gazvelerine katilan kadinlar,
islam ordusunun galip gelmesi i¢in maddi- manevi biitiin giiclerini seferber etmislerdir ( Bulads, 2008, 57).

Calisma, meslek sahibi olma ve miilkiyet hakkina sahip olma, Islam hukukunun kadmlara tanidign
temel ve tabii haklardandr. Islim hukukuna gore kadmn, malini ve kazancini diledigi gibi tasarruf yetkisini
haizdir. Ayrica o servet sahibi, ilim adami1 ve miiftii olabilir. Hatta Imam Ebt Hanife, imam Malik ve et-
Taberi gibi fslam alimlerine gore kadin, valilik, komutanlik ve kadilik yapabilir (Ates, 2012, 122). Bunlarin ilk
ornekleri Asr-1 saddet’te ve sahabe asrinda bulunmaktadir. Oyle ki s6z konusu dénemde kadinlarin calisma
hayatinda yer aldiklar1 dikkat cekmektedir. Daha ozele girersek meseld Hz. Hatice, sonralar1 Kayle el-
Enmariyye, Miileyke Ummii’s-Saib es-Sakafiyye, Esma bint Muharibe, Havle bint Tuveyt ve Ebi Siifyan’m
hanim1 Hind b.Utbe gibi kadnlarin tacir oldugu bilinmektedir. es-Sifa bint Abdillah, Ummii Seleme gibi
hanimlar ise o giiniin sartlaria gore hekimlik yapmuslardir. Hz. Aise ve Zeyneb bint Cahs terzilik, Rayta
bint Abdillah gibi dericilik, Semra bint Niiheyk el-Esediyye ve es-Sifa bint Abdillah zabita amirligi gibi
mesleklerle 6ne cikmislardir. Bunlarin disinda berberlik, attarlik, ip imalati, dokumacilik, tarim isciligi ve
¢obanlik yapan sahabi kadinlar bulunmaktadir (Ates, 2012, 122).

Hiilasa Kur'an ve Stinnet'in, kadmlar1 Islami olgiiler icinde sosyal, ilmi ve ticari hayattan men
etmedigi Asr-1 saddet’teki uygulamalarla sabittir. Kadinin sadece evinde oturup gocuklarimi yetistirecegi;
ilmi, ticari ve sosyal hayata katilamayacag1 sdylemi, Kur’an ve Stinnet’ten temelini almayan indi yorumdan
ibarettir.

2.3. Kadinin sahitligi

Islam’mn akil, adalet ve hafiza sahibi kadinin sahitligini (bk. Cigek, 2018, 77) kabul ettigi, bu suretle
ona hukuki bir sahsiyet kazandirdig1 goriilmektedir. Islam’da kadinin sahitligi meselesi tartisma konusu
olmus ve Islim’a saldiriya bir bahane edilmisse de meselenin ash sudur: Kur'an, sadece vadeli
borg¢lanmalarda iki erkek bulunmadig: takdirde, bir erkekle, birisi unutursa digeri ona hatirlatacak iki kadin
tanik bulundurmasini istemistir (el-Bakara 2/282). Gortilduigi gibi bu, bir sarta baghdir. Bunun gerekcesi
kadmin egitim acisindan pek gelismedigi s6z konusu donemde muhtemel haksizliklara mani olmaktir. Buna
gore denebilir ki kadinin sahitligi, yaygin kanaatin aksine, erkegin tanikligina esit ve denktir (Muhsin, 1992,
85, 86).6 Kadmnlarin unutma ihtimaline kars1 (Ates, 1997, 307; Sonmez, 2018, 523) o6zellikle borg, ticaret gibi
erkeklerin daha ¢ok ugrastiklar1 alanlarla alakali “Erkeklerinizden iki kisiyi sahit tutun. Eger iki erkek yoksa razi
olacagimz sahitlerden bir erkek ve iki kadin sahitlik etsin. Ta ki kadmlardan biri unutursa dieri ona hatirlatsin” (el-
Bakara 2/282) buyurulmustur. Ancak unutulmamalidir ki kadinlarin bizzat tecriibe ettikleri meselelerden
dogum, stit emzirme gibi konularda bir tek kadinin sahitligi yeterlidir (S6nmez, 2018, 524).

6 Bakara siresinin 282. ayeti ile ilgili Amine Wadud Muhsin, “sahitlik yapan ilk kadinin yalanci sahitlige zorlanmast ya da unutmast
durumunda diger kadimnin gorevi, yalnizca ona antlasma hiikiimlerini hatirlatmaktir” seklinde bir yorum yapmaktadir. Ona gére
kadinlardan sadece birinin gorevi sahitlik olup digerinin gorevi ancak ona hatirlaticilik ya da hakemlik yapmak gibi bir gorevdir. Bk.
Amina Wadud-Muhsin, Qur’an and Woman (Malaysia: Penerbit Fajar Bakti Snd. Bhd., 1992) , 85-86.
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Biitiin bunlardan ¢ikan netice, finansal konularda haksizlik olmasi ihtimaline karsi tedbir amagl
kadinlar1 ve karsi tarafi zor durumda birakmamak icin, iki kadinin sahitliginin uygun goriilmiis oldugudur.
(Kutluay Celik, 2020, 314). Nitekim kadin ve erkegin sahitliginin esit olduguna “lian ayetleri” (en-Nir 24/6-
7)7 baska bir delil olarak zikredilebilir. Ayrica kadmin tek basina yaptig1 sahitligin yeterli gortldiigu bazi
meseleler bulunmaktadir. Meselad Hz. Peygamber (s.a.v.), gelin ve damadin stitannesi oldugunu syleyen bir
tek kadinin sahitligine dayanarak ashabdan ‘Ukbe b. el-Haris'in nikahin iptal etmis, keza Hz. Omer dogum
konusunda bir tek kadinin sahitligini yeterli gormiis, Hz. Osman ise bir tek kadimin sahitligine dayanarak
evli ciftleri ayirmistir (Ates, 2012, 121).

2.4. Bosa(n)ma hakki

Islam 6ncesi Arap toplumunda evliligi sona erdirme hakki, istisnalar olmakla birlikte, sadece kocaya
aitti. Oyle ki Cahiliye déneminde erkegin, karisin1 bogama hakki konusunda bir sinirlama yoktu. Koca,
baskasiyla evlenmesine mani olmak icin bosadig1 esine iddeti bitmeden doniip sonra onu tekrar bosayarak
ona zulmediyordu. Kadinlara zultimden ibaret olan ve Cahiliye'nin erkeklere tanidig1 bu uygulamay1 Kur’'an
temelinden yasaklanmustir.

Islam, hos karsilamamakla birlikte$ zaruret hasil olmussa ve evlilik cesitli sebeplerle ylirtimez hale
gelmis ve azaba doniismiisse bosa(n)maya miisaade etmistir. Buna gore erkek esini bosayabildigi gibi kadin
da kocasini bosayabilir, bosanmak i¢in mahkemede kocas1 aleyhine dava acabilir. Bunun Stinnet’ten delili,
kocas! tarafindan siddet goren Ummii Cemil isimli sahabilyi durumu tahkik eden Hz. Peygamber’in
kocasindan bosandirmasidir. Biitiin bunlardan cikan sonug, Islam hukukunun bosanma konusunda kadini
erkege mahktim etmedigi, bilakis kadinin haksizliga maruz kalmasi ve kocasi ile gecim yollar1 tiikenmesi
durumunda kadina da birtakim sartlar cercevesinde bosama hakki verilmis oldugudur. Su nokta da
vurgulanmalidir ki bu hak erkege dogrudan verilirken kadina dolayl olarak verilmistir (bk. Yiiksek, 2014,
343, 353).

2.5. Mirastaki hissesi meselesi

Yukarida Cahiliye doneminde kadinin miras hakki olmadigini, kocas1 ¢ldiigiinde mirasgilarina mal
gibi intikal ettigini belirtmistik. Islim hukukunda ise erkeklerin oldugu gibi kadinlarin da hukuki
sahsiyetleri bulunmaktadir. Onlara mehir, nafaka, miras gibi mali haklar taninmis, mirasta kadinlar icin farz
hisseler belirlenmistir. Onemle vurgulanmalidir ki Kur’an ve Stinnet, kadinlarin erkek kardeslerine oranla
yarim olan mirastaki paylarmn, goniillii olarak esit diizeye yiikseltilmesini yasaklamamustir. Erkegin iki
hisse almasi, yukarida da kaydettigimiz gibi ona birtakim sorumluluklar da getirmektedir (Coskun, 2011,
122-123). Bu, evin geciminin sorumlulugun erkekte oldugu, sistemin biittiniiyle isledigi bir sistem iginde
anlamlidir. Ayrica kadinlarin haklar: olan mehirlerinin ve mallariin kocalar1 ya da velileri tarafindan onlara
baski yapilarak ya da cebren ellerinden alinmasina asla miisaade edilmemistir. (Ates, 2012, 120). Ayrica
kadinlara kabiliyetleri varsa miras yoluyla elde ettikleri mallarimi1 yatirrma doéntistiirmek igin ticaretle
ugrasma imkani saglanmistir (Savas, 1998, 132).

Misa Carullah’a gore hukuk, insanlarin ehliyetlerine gore, paylasimlar ise ihtiyaglarina gore
belirlenir. Zira “farkli ihtiyaglara ragmen esit pay almak” adalete zarar verir. Iste mirastaki bu farklilik
hukuk farklilig1 degil, ihtiyac farklilig1 olarak goriilmelidir. Kadin-erkek arasindaki miras payi, farkliliginin
ihtiyaca gore belirlendigini belirtmekle birlikte “esit pay alma”, evlilik oncesinde mehirle baslayan ve
bosanma durumunda nafaka verme mesuliyeti ile devam eden pek ¢ok sorumlulugu omuzlayan erkekler
icin sosyal adaletsizlik dogurur. Islim hukukunun sagladigi, kadinin lehine olan bu uygulamaya gore
ailenin maisetini temin etme ve malini ailesiyle paylasma ytikiimltltigii olmayan kadinin mirastan esit pay
almasi halinde bu sefer erkege zulmedilmis olur. Su halde sistem tam manasiyla uygulandiginda Kur’an'm
ongordiigii miras taksimatinin aslinda sosyal adaletin bir geregi oldugu net olarak anlasilir (bk. Terzioglu,
2016, 107).

7 “Eslerine zina suclamasinda bulunup da kendilerinden baska taniklar olmayanlarin her birinin tamikligi, dort kere, dogru soyledigine Allah’1 tanik
g0stermesi; besinci olarak da, "eger yalan soyleyenlerden ise Allah'tn lanetine ugramasim" séylemesidir.” en-Nar 24/ 6-7.
8 Allah’in hi¢ hoslanmadig1 helalin talak/bosanma oldugu ifade edilmistir. Eb Davud, Talak, 4; ibn Mace, Talak, 1.
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2.6. Bey’at ve Se¢im Hakki

Cahiliyede kadinin secim hakk: olmadig bilinmektedir. Basta da ifade ettigimiz tizere ataerkil bir
toplum yapisina sahip olan Araplarda yonetimde, ticarette ve sosyal hayatta hep erkek egemendi. Ailenin
maisetini temin eden, kabileler arasi savaslarda kabilesini ve ailesini koruyan, kan davasi gibi sosyal
catismalarda aileyi ve kabileyi savunan ve onun i¢in miicadele eden erkek, kabile liderini segmede de yegane
s0z sahibi idi.

Islam doneminde ise radikal bir degisiklikle kadinlardan da bey”at alinmis ve onlarin fikirlerine
basvurulmustur. Kur'an'in emri geregi Hz. Peygamber, erkekler gibi kadinlardan da bey’at almistir (el-
Mumtehine 60/12; Hatiboglu, 1997, 225). Ancak kadina verilen bu segim hakksi, Islam toplumunda devam
ettirilememis, teoride kalarak sistemli ve diizenli bir sekilde pratige aktarilamamis ve erkeklerin secimi kafi
gorilmistir. Pismanlikla neticelenen Cemel Savasi’'ndaki Hz. Aise’nin tecriibesinin de etkisiyle Misliiman
kadinlar siyasetten uzak durmayi tercih etmisler ve siyasi konularda pasif kalmislardir (Aydin, 2001, 90).
Islam toplumlarinin kendi sosyolojik gercekliklerinden kaynaklanan kadin aleyhine uygulamalarini {slam’a
mal etmek haksizlik olur.

2.7. Egitim Hakki

Islam’in ilk emri olan “Yaratan Rabbinin adiyla oku” ( el-Alak 96/1-5), “Hig bilenlerle bilmeyenler bir olur
mu?” (ez-Zumer 39/9) “Allah’tan hakkiyla ancak dlimler hagsyet duyar” (el- Fatir 35/28) mealindeki ayetler,
ayrica “flim ogrenmek erkek - kadin herkese farzdir” (ibn Mace, ilim, 1) hadisi; ilmin, alimin énemini ortaya
koymakta ve egitim hakkinin cinsiyet farkliligi gézetmeksizin herkes icin bir gereklilik oldugunu acikca
beyan etmektedir. Kur’an'in pek ¢ok ayetinde ilim 6grenmenin énemi vurgulanirken ilgili ayetlerde kadin -
erkek ayrimi yapilmamustir. Bu itibarla Céhiliye donemi anlayislarindan kalma, kadmnin ev isleri, ¢ocuk
egitimi gibi kendisinin daha ¢ok aldkadar oldugu konularda egitilmesinin kafi oldugunu diistinmek isabetli
bir yaklasim degildir. Bunun en tipik misali, daha once de ifade ettigimiz gibi tip, hadis, fikih gibi bircok
ilimle ilgilenmis ve otorite kazanmis olan mii'minlerin annesi Hz. Aise’dir (Savas, 1991, 136-147). Hz.
Aise’den bagka Ezvac-1 tahirat'tan Ummii Seleme hadis rivayetinde one ¢ikan kadinlardandir. Sifa bint
Abdillah (6. 20/641 civari) isimli kadin sahabi okuma yazma bildigi icin diger kadinlara yazi 6gretmekle
gorevlendirilmistir (ibn Hazm, 1412/1992, 149).

Hz. Peygamber, kadinlarin egitim faaliyetlerine katilmalarini tesvik etmistir. O dénemde kadinlar,
Mescid-i Nebevi'ye gelip namazlara ve Hz. Peygamber tarafindan yapilan sohbetlere istirak etmisler,
bulunduklar1 arka saflardan Hz. Peygamber’e sorular sormuslardir. Onlarin ilim 6grenme istekleri Allah
Resilii tarafindan her zaman takdir edilmistir (Ahmed b. Hanbel, 1416/1995, 6: 148). Hz. Peygamber,
kadmlarin talepleri tizerine basta okuma - yazma olmak tizere bir¢ok konuda onlar1 egitmek igin
kendilerine muayyen bir zaman ayirmistir (Buladi, 2008, 57). Hz. Hatice'nin teblig faaliyetlerinde Hz.
Peygamber’e destek olmast, ilimleri ile temayiiz eden Ezvac-1 tahirat'tan Aise, Ummii Seleme gibi kadinlarin,
Stunnet’i ve fikhi sahdbi kadinlara aktarmada temel bir gorev ve sorumluluk tistlenmeleri, bazi sahabi
kadinlarin halife ve yoneticilere damismanlhik yapmalar1 ( Savas, 1994, 367; Ogﬁk, 2018, 206) Miisliman
kadmlarin egitimli olmalar1 konusunda bize Asr-1saddet’ten 151k tutmaktadir.

Ne var ki tarih boyunca kadinlar bu haklarimi toplumsal bir realite olarak kisith bir sekilde
kullanabilmislerdir. Toplumsal normlara, ¢ogu zaman gelenege dayandirilarak kadinlar egitim - 6gretim
konusunda haksiz bir sekilde geri birakilmiglardir. Islam, kendi belirledigi sinirlar gercevesinde kadinlarin
bu haklarimni kullanmalar1 konusunda bir yasak getirmedigi gibi, basta da belirttigimiz tizere bu hususta
tesvikte bulunmustur.

Toplumu bir organizasyon olarak degerlendirirsek erkeklerin tistlendikleri gorev organizatorlik,
kadinlarinki ise sosyal hayatin temel ayaklarini olusturan ve daha fazla 6nem gosterilmeye muhtag olan aile,
kiltir gibi unsurlar1 ayakta tutmak ve gelistirmektir. Bu durum, kadinlarin daha detayci ve hassas
olmalarmi gerektirmektedir. Ancak biitiin bunlar erkeklerin hicbir zaman daha detayc1 olamayacaklarin,
kadinlarin sistemin bagina gecerek organizatorliik yapma meziyetine sahip olamayacaklar1 anlamina
gelmemektedir. Kur'an'm inzal edildigi ve Hz. Peygamber tarafindan teblig ve tatbik edildigi zamanmn
Cahiliye donemine denk gelmesi, Céahiliye toplumunun inangla zit diismeyen kabullerinin, adet ve 6rflerinin
hemen reddedilmemesini, Miislimanlarin ve toplumun olgunlasmasma bagh olarak tedrici olarak
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degistirilmesini gerektirmistir. Fakat bu noktada unutulmamasi gereken husus, Kur'an'in gonderildigi
toplumun o6zelliklerini ve sartlarin1 dikkate aldigi, insan fitratiz1 ve psikolojisini gozettigidir. Bununla
birlikte donemler ve toplumlar degisse de biitiin ¢aglara ve topyektn insanliga hitap eden Kur'an'mn
koydugu temel prensipler degismez. Bu baglamda Kur’an'm kadinlarla ilgili nihai hedefi, onlarin stattistinti
donemin sartlari icerisinde daha ytiksek bir konuma ¢ikartmak ve bunun icin iyilestirmeler yapmaktir. Bu
sekilde degerlendirildiginde Cahiliye déneminde Islam’in gelisi ile birlikte kadinlarla alakal: gergeklestirdigi
yapilan radikal degisimlerin, devrim niteliginde oldugu soylenebilir (Coskun, 2011, 122-123).

3. Hz. Peygamber’in Kadin Haklarina Yonelik Emir ve Uygulamalar:

Karizmatik bir lider olarak timmetine model teskil eden Resiilullah'in (s.a.v.) toplumun cekirdegi
olan aile konusundaki hassasiyeti, onun temel tas1 olan kadinin basat roliine dikkat cekmesi, teolojik acidan
oldugu kadar sosyolojik agidan da son derece 6nemlidir. Asagida Allah Restlii'niin uygulama ve tavsiyeleri
miistakil bagliklar altinda incelenecektir.

3.1. Hz. Peygamber’in Uygulamalariyla Ummete Ornek Teskil Etmesi

Hz. Peygamber’in, kadinlara verdigi degeri, kizlar1 ve esleri tizerinden tespit etmek miimkiindiir. O,
kiz1 Fatima kendisini ziyarete geldiginde ayaga kalkar, onu kucaklar, halini hatirmi sorar ve yanma
oturturdu (Miislim, Fezailii’s-sahabe, 98; Eba Davad, Edeb, 143, 144; Tirmizi, Menakib, 60). Sabah namazi
i¢cin Mescid-i Nevevi'ye giderken kapilarma vurup, “Namaza kalkin Ey Ehl-i beyt! Allah sizi tertemiz yapmak
istiyor” buyururdu (Tirmizi, Tefsir, Stiretii’l-Ahzab, 33/8). Allah Restlii'niin Hz. Fatima'ya verdigi kiymetin
sebeplerinden birisi, neslinin ondan olacak ¢ocuklarla devam edecek olmasidir. Ehl-i beyt'in Restlullah’in
kiz1 vasitasiyla devam etmesi bile bash basina kadinin degerini gostermektedir.

Resiil-i Ekrem bir hadisinde, “Sizin diinyanizdan bana her seyin en giizeli ve en temizi, bir de kadinlar
sevdirildi; benim goziimiin nuru ise namazdir” (Ahmed b. Hanbel, 1421/2001, 14: 86; Nesai, i§reti'1’n-nisé,1)
buyurmus ve immetine kadinlara iyi davranmalarini 1srarla tavsiye etmistir. Allah Resilii, esine karsi en iyi
davranan kimseyi “en hayirll’” olarak nitelemis, bu hususta kendisinin ehline/eslerine en iyi bicimde
davrandigimi ve tiimmetine 6rnek oldugunu vurgulamustir (Tirmizi, Menakib, 63, Rada, 11; Ebt Davad,
Stinnet, 15; Ibn Mace, Nikah, 50; Darimi, Nikah, 55). “Sana kisinin sahip oldugu hazinenin en hayirhsini haber
vereyim mi? Baktiginda sende seving uyandiran, emrettiginde itaat eden, sen evde degilken namusunu koruyan (esin
olan) kadindir” (EbG Davtd, Zekat, 33; Nesai, Nikah, 14) mealindeki rivayet, saliha kadmnin ilahi bir ihsan
oldugunu gostermektedir. Diger bir rivayetten ogrendigimize gore de siliha kadin “ditinyada elde
edilebilecek en hayirli degerlerdendir.” (Nesai, Nikah, 15; Ibn Mace, Nikah, 5; Kutluay, 2018, 441 vd.)
Nitekim Resiil-i Ekrem’in, ilk esi Hz. Hatice vefat edinceye kadar baska bir kadinla evlenmemesi, o vefat
ettikten sonra adin hiirmetle anmasi, hayirla yadetmesi, hatirasina deger vermesi, Hatice’nin arkadaslarina
onun hatirina deger vermesi, onlar1 hatirlayip zaman zaman hediyeler gondermesi, Hz. Aise'nin “O yash
kadinda ne buluyorsun!” demesi karsisinda tepki gosterip “Kavmin bana niibiivvet konusunda inanmaz ve
yalancilikla suglarken o beni tasdik etti, kavmin mahrum biraktiginda o maliyla destek oldu” (Buhari, Umre, 11,
Enbiya, 45, Menakibii'l-ensar, 20, Nikah, 108, Edeb, 23, Tevhid, 32; Miislim, Feza’ilii's-sahabe, 69, 71-78)
buyurarak Hatice’nin maddi ve méanevi yardimlarma ve nazarindaki degerine atifta bulunmasi gibi 6rnekler
bunun agik gostergesidir. Ayrica Hz. Peygamber’in Ibrahim harig biitiin cocuklari Hz. Hatice’den olmadir.

Islami kaynaklarin naklettigine gore Resil-i Ekrem (s.a.v), kadimlarin ticari meselelerinden, esleriyle
aile hayatlarindaki sikintilarina kadar (Buhari, Talak, 7, 37) her tiirlii miiskiillerini halletmis, onlara tzel
zaman dilimleri ayirip Islam’t 6gretmistir (Buhari, ilim, 35). Hastalanan bazi sahibe hamimlarina hasta
ziyaretinde bulunmus (Muslim, Birr, 53), aile yakimi olan kadinlarin evlerinde bir miiddet istirahat
buyurarak onlara hayir duada bulunmus (Buhari, Cihad, 3, 38), kendisine yemek hazirlayip getiren, hediye
eden kadinlar1 asla geri cevirmeyerek taltif etmistir (Buhari, Cenaiz, 29, Hibe, 7, Et‘ime, 8; Miislim, Sayd, 46).
Allah Resilii, savaslarda kadin ve ¢ocuklarin oldiirtilmelerini kesinlikle yasaklayarak (Miislim, Cihad, 137;
Muvatta, Cihad, 9) esir kadinlar1 ¢ocuklarindan ayirmamaistir. Onlari islam’a girmeleri i¢in bile zorlamayarak
iyi muamele etmis ya da cesitli bahanelerle salivermistir (Savas, 1991, 12). Hz. Peygamber (s.a.v.), kendi
esleri arasindaki adalete de son derece dikkat etmis, risk tasidigindan dolay1 sefere ¢ikarken yaninda
gotiirecegi hanimini kur’a ile belirlemesi (Buhari, Cihad, 64; Miislim, Nikah, 38; ibn Mace, Nikah, 47; Darimi,
Cihad, 30) ile ashabina 6rnek olmustur (Ebtt Davad, Nikah, 38; Nesai, I§rat1’i’n—Nisé, 2: ibn Mace, Nikah, 47;
Darimi, Nikah, 25; Mart1, 1999, 44).
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Hayat1 boyunca eslerinden higbirine tek bir fiske vurmamasi, onlar1 asagilamamasi, kalplerini
kiracak sz soylememesi, eslerinin goniillerini hos tutmasi, ihtiyaglar1 ve problemleriyle ilgilenmesi,
haklarmna riayet etmesi, zaman zaman ev iglerinde kendilerine yardim etmesi gibi hususlar Resiliillah'm
eslerine ve onlarin sahsinda kadinlara verdigi degeri gostermektedir. Bu hususta da Allah’in Resil,
ummete ¢ok giizel bir ornek teskil emektedir. Zaman zaman erkekler de siddete maruz kalmakla birlikte
daha yogun olarak kadinlarin kocalarindan maddi - manevi siddet gordiigii, 6zellikle giicstiz ve kimsesiz
olanlarin ezildigi ve horlandig1 glintimtizde Allah'm Resili'niin bu husustaki davranis bigiminin
Miislimanlara 6rnek olmasi ve erkeklerin eslerine iyi davranmalar: gerekir.

3.2. Kadina anne/yuvanin kurucusu olarak bakmasi

Stinnet’te kadmin degeri, ailenin temel tasi olmasindan ileri gelmektedir. Kadmn; neslin devam
ettiricisi, cocuklarinin annesi, yetistiricisi ve terbiye edicisidir. Cocuklar ilk egitimlerini anneden
almaktadirlar. Babaya kiyasla anne cocuklarina daha fazla zaman harcama, onlarla ilgilenme imkani
bulmaktadir. Babanin hakkini inkar etmemekle beraber ¢ogu ihtiyaci anne tarafindan karsilanan gocuklar
psikolojik olarak ailede en ¢ok anneyi aramakta, ona ihtiya¢ duymaktadirlar. Bu bakimdan atalarimuz,
“yuvayi disi kus yapar” demislerdir.

Kendilerine tahsis ettigi 6zel sohbet giinlerinden birinde Resiil-i Ekrem “Bir kisinin ii¢ kizi veya kiz
kardesi olur, onlarla iyi gecinir, Allah’tan korkarsa cennete gider”( Tirmizi, Birr ve’s-sila, 13) buyurmustur. Bir
kadm “Ey Allah'mn Restlii! Iki kiz1 olsa da mi1?” diye sormus, Allah’in Restlii “Tki kiz1 da olur” seklinde
cevap vermistir. Bu rivayette annenin sorumlulugu dikkate alinarak elde edecegi miikéafat ifade
edilmektedir. Kiz ¢ocuklarim yetistirmenin 6nemine ve zorluklarina binaen annenin alacagi miikafat da o
nispette takdir edilmistir.

3.3. Kadinin iyilikte 6ncelenmesi ve yiiceltilmesi

Hz. Peygamber, bir sahabi “Ebeveynimden hangisine oncelikle iyilik edeyim?” diye sordugunda
Allah Resilti “Annene” buyurmus, daha sonra kime dediginde yine “Annene”, sonra kime dediginde yine
“Annene”, ancak dordiinctistinde “Babana iyilik et” cevabini vermistir (Buhari, Edeb, 2; ibn Mace, Vasays, 4;
Ahmed b. Hanbel, 1421/2001, 14: 86). Bu rivayetten agikca anlasildig tizere, iyiligi en ¢ok hak eden ve evladi
tizerinde hakki olan annedir. Anne, hem daha fazla iyiligi hak etmekte hem de evladinin kendisine iyilik
etmesinden daha fazla hognut olmakta ve ona daha fazla muhta¢ bulunmaktadir. Ayrica annenin rizasinin
alinmasi daha ¢nceliklidir. Keza gazveye katilmak {izere izin isteyen Cahime es-Siilemi isimli sahabi’ye
Restlullah “Annen var mi1?” diye sormus, evet cevabini alinca mecazi bir ifade ile “Onunla ilgilen, cennet onun
iki ayagr altindadir” buyurmustur (Nesai, Cihad, 6). “Cennet analarin ayaklar: altindadiy” (Kuzai, 1407/1986, 1:
102; Mittaki, 1401/1981, 16: 461; Miinavi, 1356, 3: 361) hitabi, hi¢cbir yoruma meydan birakmaksizin kadimi
zirveye tasimaktadir. Insanin bu diinyadan ahirete gocerken en dnemli dilegi Allah’in rizasii kazanarak
cennetine dahil olabilmektir.

Hz. Aise ile Hafsa'nin Allah Restlii'niin diger bir esi olan Safiye ile aralarinda ¢ikan tartisma sonucu
Safiye’nin Yahudi kokenli olmasini ima etmeleri (1bn Mace, Nikah, 50) karsisinda o, bu durumdan rencide
olup durumu Resiilullah’a intikal ettirmistir. Hz. Peygamber, “Benden nasil daha hayirli olabilirsiniz ki esim
Muhammed, babam Harin, amcam Miisa’dir deseydin ya!” (Tirmizi, Menakib, 63) buyurarak Safiye’yi 6vmiis ve
moralini diizeltip teselli etmistir.

Yukarida zikrettigimiz bu ve benzeri hadisler, cennete girmeyi anne rizasina baglamakta, analarin
ahiret mutlulugunu elde etmedeki temel fonksiyonuna dikkat ¢ekmekte ve bu hususta evlatlar
uyarmaktadir. Nitekim sarih Miinavi (6. 1031/1622), bu hadisin tevdzu ve annelerin rizasii gozetme
anlamina geldigini ifade etmistir (Muinavi, 1356, 3: 361). Islam, “ana hakki” tizerinde bu derece dnemle
dururken cehalet, aile baglarinin zayiflamasi, inanglarin zayiflamasi, iktisadi problemler annelere yeterince
saygl gosterilmemesine ve onlarin hukukunun ihlal edilmesine sebep olmaktadir.

3.4. Haklarina Vurgu Yapmasi

Islam, erkek ve kadmmn birbirini tamamlayici olduklarimi, her ikisinin de esit degil “esdeger”
fonksiyonlar (Kose, 2014, 323) tasidiklarmi vurgulamistir. Daha once de ifade ettigimiz gibi “Miisliiman
erkekler, Miisltiman kadnlar; Mii'min erkekler, Mii’'min kadinlar; ibadet ve itaat eden erkekler, ibadet ve itaat eden
kadmnlar; 6zii sozii dogru erkekler, 6zii sézii dogru kadinlar; sabreden erkekler, sabreden kadinlar...” (el-Ahzab 33/ 35)
mealindeki ayette Allah Teala erkek ve kadin Mii’minlere miistereken hitap etmistir. {slam’da erkege taninan
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okuma-6grenme, calisma, miilk edinme, seyahat etme, savasa istirak etme, yonetime katilma, yonetici olma,
evlenme ve aile kurma gibi haklar ayni derecede kadina da taninmistir (Ozek, 2014, 128; Okgu, 2018, 354).
Erkegin yiiktimli oldugu ibadetlerle ma‘rufu emretmek, kotiiliikten sakindirmakla ayni sekilde kadinlar da
yikimlidiir (et-Tevbe 9/ 71). “Ilim dgrenmek, erkek olsun kadin olsun herkese farzdir” (Ibn Mace, Mukaddime,
17)° hadisi bu hususta ayrim olmadigini ortaya koymaktadir. Basta da vurguladigimiz tizere kadinin kendi
malindan zekat verme, parasini transfer etme, kredi alma ve diger hukiki ve ticari akitleri gerceklestirme
gibi haklar1 bulunmaktadir.

Veda hutbesinde Resiil-i Ekrem (s.a.v.) orada hazir bulunana ashabma ve topyekiin timmete
kadinlara iyi davranmalarini tavsiye etmistir (Buhari, Enbiya, 1; Mislim, Rada, 18). Hz. Peygamber bu
hususa o kadar ehemmiyet vermistir ki ahirete irtihal edecegi sirada son tavsiyesi namazla birlikte
kadmlarin haklarmin go6zetilmesi olmustur. Bu durum, kadinlarin haklarinin ihmal edildigine, zayaif
goriilerek ileride bazi haklardan mahrum birakilacaklarina isaret olarak yorumlanabilir. Hz. Peygamber’in
bu tavsiyeleri, yukarida zikrettigimiz Cahiliye déneminin kadina bakis1 ¢ercevesinde degerlendirilmelidir.
Kisaca ifade etmek gerekirse Allah Resilii toplumdaki kadina bakisi ve onun yerini bulundugu konumdan
¢ok daha ileriye tasimis, kadinlar1 bas taci etmistir.

3. 5. Kadinin Ozelliklerine Dikkat Cekilip Zayif Oldugunun Reddedilmesi

Allah Teala, cennette Adem’den s6z almis; fakat Adem, Allah Teald’ya verdigi bu sézii unutmustur.
Bundan dolay1 Allah “Adem’i azimli ve giiclii bulmadik” buyurmustur (Taha 20/115).1° iblis “Ey Adem sana
ebediyet agacint gostereyim mi? Ondan yersen asla cennetten ¢itkmayacaksin” seklinde fisildamis (Taha 20/121),11
Adem de Allah Teala'nin uyarisini ve O'na verdigi sozii unutarak Allah’mn emrine karsi gelmistir (Taha
20/121). Bundan anlagiimaktadir ki sanildiginin aksine Havva, Hz. Adem’i kandirip ikna etmis degildir.
Anlagildig1 kadariyla yasagi Adem cignemis, Havva da ona bu hususta tabi olmustur. Dolayisiyla
Hiristiyanlarin yaptig1 gibi Havva'yr bu hususta suglamak ve bu giinahindan dolayr ona bazi nakisalar
atfetmek isabetli degildir. Ayrica Allah Teédla, onlarin samimi tovbelerini kabul etmis, bu hadiseyi
hatirlatarak Seytanin hile, tuzak ve igvalarina kars: kullarim uyarmistir. Ayette “Onlarin kazandiklar: onlara,
sizin kazandiginiz size” (Al-i Imran 3/195) buyurulmasi, “asli giinah teorisi”ni reddetmektedir.

Ote yandan Havva'nin Adem’in ege kemiginden vyaratildigi soyleminin ilmi bir temeli
bulunmamaktadir. Hz. Peygamber tarafindan kadimnlarin ege kemigine benzetilmesi (Buhari, Enbiya, 1;
Miislim, Rad4, 18) ise meselenin daha kolay anlasilmas icin bir temsil olup kadinlarin fitratina ve yaratilis
ozelliklerine vurgudan ibaret olup bu durumun bilinerek ona gore davranilmas: gerektigini ogtitlemektir.
Bu husustaki rivayetlere dayanarak kadmlarin zayif olduklarini ifade etmek isabetli degildir.

3.6. Kadinin Korunmasina Yonelik Tavsiyelerde Bulunmasi ve Ona Kars1 Siddetin Yasaklanmasi

Erkeklerin egemen oldugu ataerkil kiiltiire sahip Mekke doneminde ashab, kadinlara karsi daha
fazla egemen olup onlara baski uyguluyorlardi. Hicretle birlikte Medine doneminde muhacir kadinlari,
ensar kadinlarmin daha fazla s6z haklarinin oldugunu, erkeklerin karsisinda seslerinin daha giir glktlglm ve
haklarim savunduklarini goriince aym davranislari kendi kocalaria sergilemeye bagladilar. Nitekim Omer
(r. a.), “Biz Kureysliler Mekke doneminde eslerimize egemendik, Medine’ye geldigimizde Medine
kadmnlarinin kocalarina kars: daha baskin olduklarini gordiik. Eslerimiz onlara karisinca onlardan etkilenip
bize bagskaldirmaya basladilar...” diyerek bu konuda bir tespitte bulunmakta ve bu hususta alinan tedrici
tedbirlere vurgu yapmaktadir (Réazi, 2009, 10: 73; Kutluay, 2018, 99). Kadinlarin artik sozlerini
dinlemedikleri, baslarma buyruk hareket ettikleri gibi sikdyetler {izerine Allah Resilii baslangicta te’dib
amagli bazi tedbirlere izin vermistir. Kadinlardan kars: sikayet gelince Resiil-i Ekrem kadinlar1 hakli bulmus
ve onlar1 koruyucu emirlerde bulunmustur. “Allah’in kadin kullarim dévmeyiniz” (Ebt Davad, Nikah, 42; ibn
Mace, Nikah, 5; Ibn Kesir, 1420 /1999, 4: 25) hadisi, kadimnlar1 koruyan ve onlar1 bir emanet olarak
degerlendiren Nebevi bir uyaridir. Siinnet, kadin1 Allah'in adina s6z vererek helal edinilen ¢ok saygin bir
emanet olarak degerlendirmektedir. Zira kiz, baba ocagindan kocasina gitmekte ve her seyiyle artik yeni
yuvasina ait olmaktadir. Bu yontiyle o, biiyiik bir fedakarlik sergilemektedir. Ayrica esinin namusunu ve
yuvasini korumakta, ona ¢ocuk dogurmakta, cocuklarin: yetistirip biiytitmekte, ocag: tiitttirtmektedir.

9 Ibn Mace, “Mukaddime”, 17.

10 “Dogrusu bundan once Adem’e (bu agactan yeme diye) emrettik, fakat unuttu ve biz onda bir azim (bir kararlilik) bulmadik.” Taha 20/115.

11 Taha 20/121. “Bunun tizerine ikisi de o agactan yediler. Hemen ayip yerleri kendilerine acilip goriintiverdi. Ve iizerlerine cennet yapragindan
Ortiip yamamaya basladilar. Adem Rabbinin emrinden cikt da sagird.”
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Hz. Peygamber, esi dovmeyi yasaklamis, hanimini dévenleri “hayirsiz” olarak nitelemis ve kocanin
esine kars1 glizel davranmasini emretmistir (Tirmizi, Rad4, 11; Ebt Davad, Sunnet, 15; ibn Mace, Nikah, 50;
Kose, 2014, 323-325; Kutluay, 2018, 99). Aise’den (r.a.) nakledildigine gore Resilullah (s.a.v.) hicbir
hizmetgisine ve hic bir esine tek bir fiske daha vurmamistir (ibn Mace, Nikah, 51). Hayat arkadasma kars:
siddet uygulayan birine kars1 Hz. Peygamber’in “Kisi esini doviip de onunla gece nasil yatar” (Buhari, Nikah,
94; Buhari, Tefsir, Sare, 91, 1, Nikah, 93; Miislim, Cennet, 13, 49; Ibn Mace, Nikah, 51) buyurarak bu
davranigin ¢irkinligine ve psikolojik bir sorun olduguna dikkat ¢ekmistir. Daha 6nce de ifade ettigimiz gibi
kocasindan siddet goren Ummii Cemil bint Abdillah, durumu Hz. Peygamber’e bildirdiginde, O, Ummii
Cemil'in kocasmi karsisina alarak: “Esinden ayrilmak ister misin?” diye sormus ve neticede onu karisindan
ayirmis (Ibn Hacer, 1415, 8: 368), bu suretle kadimin doéviilmesini bosanma sebebi saymuistir (ibnii’l—Esir,
1415/1994, 7: 297).

Nihayetinde Allah Restlt'niin “Pek ¢ok kadin, Muhammed'in ailesine gelip kocalarimin kendilerine olan
davramglarmdan yakimyorlar. Eslerini dévenler hayirli kimseler degildir”( EbG Davad, Nikah, 42; ibn Mace,
Nikah, 5; Ibn Kesir, 1420/1999, 4: 27-28) hadisi, esi dovmeyi kat'i bir dille yasaklamaktadir. Ayrica hadiste
“Yediginizden eslerinize yediriniz, giydiginiz elbise kalitesinde olmak tizere onlar1 giydiriniz, eslerinizin yiizlerine asla
vurmayiniz, onlara kétii davranmayiniz, onlart evden atmayimz” (Ebt Davad, Nikah, 40; Ibn Mace, Nikah, 3)
buyurulmustur. Netice olarak bu hususta dile dolanan Kur’an'in esleri dévmeye izin verdigi seklindeki
ayeti, Hz. Peygamber’in fiili stinneti dogrultusunda yorumlamak daha isabetlidir.

Sonug

Bu calismamizda ulastigimiz sonuglar su sekilde 6zetlenebilir: Cahiliye doneminde erkek egemen
kiiltiirtin, zamanmn yaygin bir anlayis1 ve zorlu cografi sartlarin bir sonucu olarak erkeklerin siyasi, sosyal ve
ticari hayatta egemen olduklari, kadinlarin ise bu hususlarda ikinci planda kaldiklar1 anlasiimaktadir. Ancak
belirtilmelidir ki hiir ve zengin kadmlarla digerleri bir olmayip kabile liderlerinin ve yoneticilerin esleri ve
kizlari, diger kadinlardan farkl: statiide idiler.

Islam ise Cahiliye'nin kadin konusundaki paradigmasina aldirmaksizin ve kadimn hangi stattide
degerlendirildigine bakmaksizin kadin olmasini esas alarak erkeklere taninan hemen her hakk: kadma da
vermistir. Bu haklarin ilki, Allah'mn kadinlara erkeklerle esit hak ve aymi oranda sorumluluk ytiklemesidir.
Kur’an'in erkege ve kadma hitab1 aynidir. “Mii‘min erkekler ve miimin kadinlar, Miisliiman erkekler, Miisliiman
kadmnlar...” seklinde devam eden ayetlerde bu husus agiktir. Kadin miras hakkina sahiptir; o, alim - satim,
kiralama akdinde bulunabilir, borg alabilir, malin1 hayir yoluna harcayabilir, malindan zekat ve vergi verir,
parasini transfer edebilir, kredi alabilir ve diger akitlerde bulunabilir. Kadin, “ser’1 smirlar gercevesinde”
sosyal aktivitelerden de mahrum edilemez. Erkeklerin (kocalarin) kadinlar (esleri) tizerine “kavvam”
oldugunu beyan eden ayet ise erkegin ustiinliigtinii degil, erkeklerin aile igindeki gorevleri yani esinin
maisetini temin etmesi, dis harcamalardan mesul olmasi gibi yiikiimliiliiklerden kaynaklanan bir gorev
tevzii olup esasen kadinlar1 koruyucu, erkeklerin kadinlarin islerini gozetici olduklarmmi vurgulamakta ve
erkeklere ilave sorumluluk yiiklemektedir. Bu, erkegin yapisindan kaynaklanan bir gorevlendirmedir.
Erkegin fiziken giti¢lii olmasi ve buna bagh olarak ona bazi hak ve yiikiimliiliiklerin verilmesi onun tistiin
oldugunu gostermez; Allah nezdinde tistiinliik iman ve takva ile ilgili bir husustur.

Kur’an, nazil oldugu donemde kadini belli bir statiide bulmus, ancak onun iginde bulundugu
olumsuz sartlar1 ve mahrumiyetleri degistirmek icin cesitli unsurlar1 devreye sokarak kadmin sosyal
statiisinii devrim niteliginde degistirip gelistirmistir. Ancak Islam toplumlarinda kadinlarmn, kendilerine
tanman bu haklariny, tarihi siirecte yeterince kullanamadiklar1 ya da onlara bu haklarinin kullandirilmadig:
bir vakiadir. Bunun temel sebeplerinden biri, gelenek ve ataerkil toplum yapisidir. Bunun vebalini ise
[slam’a yiiklemek isabetli degildir. Islam, ne feminizmde oldugu gibi kadin1 tamamen bagina buyruk, hicbir
otorite tanimaz ve sorumsuz kilmaya calisir, ne de Cahiliyede oldugu gibi soz ve se¢im hakki olmayan,
mirastan bile pay alamayan, meta gibi degerlendirilen konumda goriir. Islam, “yapilarma uygun olarak”
ailede ve sosyal hayatta erkeklere yiikledigi sorumluluklar1 kadinlara da ytikler; onlara sorumluluk
oraninda haklar ve yetkiler verir. Ancak bu tstiinliik sebebi degil, ytiklendigi sorumlulugun bir sonucudur.
[slam, erkek ve kadin arasinda esitligi degil, esdegerliligi 6ngoriir ve savunur. Kadinin Cahiliye donemi ile
Asr-1 saddet'te statiisii ve haklar1 mukayese edildiginde Islam’la birlikte kadinlarin seref, mevki, sosyal statii
bakimindan hak ettikleri mevkie yiikseltildikleri goriilmektedir. Bununla birlikte, Islam toplumlarimin bunu
ne kadar koruyabildikleri, teoride olan bu statiiyii ne oranda hayata yansitabildikleri ve bunun siyasi,
sosyolojik ve teolojik sebepleri ise bir problem olarak éniimiizde durmaktadir.
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