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Öz 
Tâcüddîn Ahmed b. İbrâhîm b. Osman b. ‘Abdinnebî ed-Dehhân, Mekke’nin on ikinci asrın önemli 

fakîhlerindendir. İlim tahsilini Mekke’nin meşhur âlimlerinden alan Dehhân, bütün İslâmi ilimlerle ilgisi bulunan bir 
şahsiyet olarak bilinmekle beraber onun daha çok Hanefî fıkhında uzmanlaştığı belirtilmektedir. Hayatı ile ilgili 
kaynaklarda fazla bilgi bulunmayan Dehhân’ın Hanefî fıkhına dair birkaç risâlesi bulunmaktadır. Bu risâlelerinden biri 
de Risâletün fî kunûti fi’l-fecr ve gayrih min bâki’l-evkât ‘inde hüdûsi’n-nâzilât’tır. İlim dünyasında pek bilinmeyen bu 
risâlede, Hanefî mezhebinin, musibet zamanlarında kunût duasının hükmüne ilişkin görüşünü derli toplu bir şekilde 
incelenmiştir. Edisyon kritiğinden ibaret olan bu çalışmada, ed-Dehhân’ın bu veciz risâlesini ilgililerin istifadesine 
sunmak ve böylece ilim dünyasına bir katkıda bulunmak gaye edinilmiştir. Bu çerçevede çalışmanın girişinde ana 
hatlarıyla kunût duası ele alınmıştır. Ardından Dehhân’ın hayatı ve eserlerine değinilmiş ve muhteva açısından risâlenin 
tahlili yapılarak tahkîki gerçekleştirilmiştir.  
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Abstract  
Tâcüddîn Ahmed b. İbrâhîm b. Osman b. ‘Abdinnebî ed-Dehhân was one of the important personages in the 

twentieth century. Dehhân who received his knowledge education from Mecca’s famous scholars is known as a person 
being interested in all of the Islamic knowledges and it is stated that he mostly specialized in Hanafi’s fiqh. Dehhan that 
there was not much information about his life in the relevant sources had a few epistles. One of these epistles is Risâletün 
fî kunûti fi’l-fecr ve gayrih min bâki’l-evkât ‘inde hüdûsi’n-nâzilât. On this epistle which is not known well in the knowledge 
world, the view of Hanafi sect related to the statement of kunut pray in the calamity times was respectably reviewed. On 
this study which consists of the edition critic, it was aimed to provide ed-Dehhan’s concise epistle to the use of relevant 
persons and so to contribute to the knowledge world. In this context, the kunut pray was considered with the outline on 
the introduction section of this study. Next, Dehhan’s life and works were mentioned and the epistle’s investigation was 
made with its analysis in terms of content.  
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GİRİŞ 
Sözlükte “itaatte bulunmak, dua etmek ve namazda kıyama durmak” anlamlarında kullanılan 

kunût, fıkhî bir terim olarak “namazın belli bir bölümünde dua etmek” demektir (‘Askalânî, 1375/1956, 2, 
490; Konevî, 1424/2004, 29; Koçak, 2002, 26, 380). Literatürde “kunût duası” olarak ifade edilen bu duanın şu 
çeşitleri bulunmaktadır: 

a) Vitir namazı kunûtu: Bu tür kunûtun meşruiyetiyle ilgili dört farklı görüş mevcuttur.  
1) Vitir namazında kunût duasının okunmasının mekruh olmasıdır. Bu, Mâlikî mezhebinin meşhur 

görüşüdür. Mâlikî fakîhlere göre vitir kunûtu ile ilgili Hz. Peygamber’den sahîh bir haber varid olmamıştır. 
Dolayısıyla vitir namazında kunûtun okunması meşru olmayıp mekruh bir uygulamadır (İbn ‘Âlîş, 
1409/1989, 1, 259).  

2) Kunût duasının okunması, sadece Ramazan ayının son yarısındaki vitir namazının son rekâtında 
sünnettir. Bu görüş, Şâfiî mezhebinin meşhur görüşüdür. Bir rivayete göre İmam Ahmed b. Hanbel de bu 
görüşü benimsemiştir (Nevevî, tsz., 4, 15; Merdâvî, tsz., 2, 170).  

3) Kunûtun Ramazan ayı boyunca kılınan vitirlerin son rekâtında sünnet olmasıdır. Bu görüş, 
Hanbelî mezhebine isnad edilmekle birlikte İmam Mâlik’in ve İmam Şâfiî’nin bir görüşü olarak da rivayet 
edilmiştir (Nevevî, tsz., 4: 15; Merdâvî, tsz., 2, 170).  

4) Kunûtun yıl boyu kılınan vitir namazının son rekâtında vâcib olmasıdır. Hanefî mezhebi bu 
görüşü benimsemiştir (Kâsânî, 1406/1986, 1, 273).  

b) Sabah namazı kunûtu: Mâlikî ve Şâfiî mezheplerine göre sabah namazında kunûtun okunması 
râtib (düzenli ve devamlı olarak kılınan) bir sünnettir (İbn Abdilberr,1421/2000), 2, 293; Nevevî, tsz., 4, 494). 
Hanefî ve Hanbelî mezheplerine göre ise sabah namazında kunûtun okunması meşru değildir (İbn Kudâme, 
1417/1997, 2, 114; İbnü’l-Hümâm, tsz., 1: 434).  

c) Nâzile (musibet) zamanlarında kunûtun okunması: Kıtlık, savaş ve salgın hasatlıklar gibi 
Müslümanların başına gelen büyük bela ve afetler zamanlarında kunût duasının okunmasının meşru olduğu 
konusunda ittifak vardır. Ancak hangi namazlarda okunacağı hususunda ihtilaf söz konusu olmuştur. Şâfiî 
mezhebine göre musibet anında kunût duası bütün farz namazlarında okunabilir (Nevevî, tsz., 3: 494). 
Hanbelî mezhebine göre bu tür durumlarda sadece büyük imam/devlet başkanı sabah namazında kunûtu 
okuyabilir (İbn Kudâme, 1417/1997, 2, 115). Mâlikî ve Hanefî mezheplerinin genel görüşüne göre ise sadece 
sabah namazında kunût okunur (Zürkānî, 1423/2002, 1, 550; ‘Haskefî, 1423/2002, 91; Mahmutoğlu ve Atlan, 
2018, 397-400).  

Kunût duası sahâbe döneminden beri ilgi çeken bir konu olmuştur. Buna göre İslâm tarihi boyunca 
her dönemde fıkıh kaynaklarında kunût duasına -ilgili başlıklar altında- değinildiği gibi müstakil risâleler 
biçiminde de yer verilmiştir. Bu risâlelerden bir kısmı yazarlarıyla birlikte şu şekildedir: 

- Şerif Burhânüddîn ‘Ubeydullâh b. Muhammed el-Fergânî el-İbrî, (ö. 743/1343): Risâle fi’l-bahsi an 
evveli hadîs min bâbi'l-kunût. 

- Kādızâde Kutbuddîn Muhammed el-Bursevî (ö. 901/1496): Şerhu du‘âi’l-kunût. 
- Abdurrahmân b. Ebî Bekr es-Süyûtî (ö. 911/1505): es-Sübût fi zabti’l-kunût. 
- Kemal Paşazade Şemsüddîn Ahmed b. Süleyman (ö. 940/1534): Şerhu’l- du‘âi’l-kunût. 
- Alî b. Sultân Muhammed el-Herevî el-Kārî (ö. 1014/1605): Şerhu du‘âi’l-kunût. 
- Saçaklızade Muhammed b. Ebî Bekr el-Mar‘aşâ (ö. 1144/1732): Risâletü’l-kunût. 
- Süleyman Nahîfî b. Abdirrahman (ö. 1150/1738): Şerhu du‘âi’l-kunût. 
Kunût duasının müstakil olarak ele alındığı risâlelerden birisi de çalışma konumuz olan Tâcüddîn 

ed-Dehhân’ın “Risâletün fî kunûti fi’l-fecr ve gayrih min bâki’l-evkât‘inde hüdûsi’n-nâzilât” adlı risâlesidir. 
Çalışmamızda söz konusu risâlenin tahlili yapılarak tahkîki yapılacaktır. 

  
I. Tâcüddîn ed-Dehhân’ın Hayatı ve Eserleri 
Tâcüddîn Ahmed b. İbrâhîm b. Osman b. ‘Abdinnebî ed-Dehhân el-Hanefî’nin Mekke’de doğduğu 

tahmin edilmektedir. Kaynaklarda hayatıyla ilgili az bilgi bulunan Tâcüddîn, diğer aile fertleri gibi 
dedelerinden ‘Abdünnebî’nin mesleği olan dekorasyon ve boyacılık (دھانة) sanatına nispetle ed-Dehhân 
olarak anılmaktadır (Mu‘allimî, 1421/2000, 1, 434-437). Dehhân, Mekke’de bulunan birçok meşhur âlimden 
tahsil görmüştür. Bunların başında da muhaddis Hasan b. Alî b. Yahyâ el-‘Uceymî (ö. 1113/1702) 
gelmektedir. Dehhân’ın ‘Uceymî’den fıkıh, hadis, usûl, tefsir, nahiv ve diğer İslâmi ilimleri tahsil ettiği ve 
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ondan bu ilimlerin icazetini (Bk. Tekin, 2017, 153) aldığı rivayet edilmektedir (Ziriklî, 1422/2002, 2, 205; 
Mirdâd, 1406/1986, 147). Dehhân’ın ilim icazetini aldığı diğer bir âlim, Abdülganî b. İsmâîl b. Abdilganî b. 
İsmâîl en-Nâblusî’dir (ö. 1143/1731). Nâblusî, el-Hakîkatu ve’l-mecâz adlı seyahatnamesinde Mekke 
ziyaretinden bahsederken Dehhân’a verdiği icazetle ilgili şu bilgileri vermiştir: “Mekke halkından Tâcüddîn 
ed-Dehhân olarak şöhret bulan faziletli bir zat yanımıza gelerek bizden icazet istedi. Biz de ona -şifahî 
olarak- güvenilir hocalarımızdan rivayet ettiğimizin ve bütün eserlerimizin icazetini verdik.” (Nâblusî,  
1406/1986, 474). Dehhân’ın vefat tarihine ilişkin sağlıklı bir bilgi bulunmamaktadır. Kimi tarihçiler, her 
hangi bir tarih belirtmeden Dehhân’dan hicrî on ikinci asrın âlimlerinden biri olarak bahsederken kimisi ise 
onun vefat tarihine rastlamadığını söylemiştir (Mu‘allimî, 1421/2000, 1, 435; Mirdâd, 1406/1986, 147).   

Tâcüddîn ed-Dehhân, İslâmi ilimlerin hemen hepsinde yetkin bir seviyeye ulaştıktan sonra Mescid-i 
Harâm’da ders halkaları oluşturmaya başlamıştır. Dehhân’ın bu ders halkalarda farklı ilimler okutarak çok 
sayıda âlim yetiştirdiği nakledilmektedir. Şemsüddîn Muhammed b. Ahmed b. Sa‘îd el-Hanefî el-Mekkî (ö. 
1150/1737) ve Muhammed b. Muhammed Emîn el-Mîrağanî (ö. 1161/1748) Dehhân’ın yetiştirdiği önemli 
şahsiyetlerdir (‘Akîle, 1427/2006, 1, 25; Hîle,  1415/1994, 397). Dehhân talebe yetiştirmenin yanı sıra eserler 
de telif etmiştir. Kaynaklarda tespit ettiğimiz eserleri şunlardır: 

- Kifâyetü’l-müstatli‘ ve nihâyetü’l-mütatalli‘ fî merviyyâti’l-‘Uceymî: Dehhân, bu eserde kendisinden en 
çok istifade ettiği hocalarından Hasan el-‘Uceymî’nin hadis ilmini öğrendiği hocalarının listesini ve rivayet 
ettiği haberleri derlemiştir (Kettânî, 1402/1982, 1, 504). 

- Risâletün fi’l-istihâre ve mâ yeta‘alleku bihâ: İstihare namazıyla ilgili olduğu görülen bu risâlenin ne 
matbu ne de el yazma olarak her hangi bir nüshasını tespit edemedik (Mirdâd, 1406/1986, 147). 

- İcâdetü’n-necde bi men‘i’l-kasri fî tariki Cidde: Dehhân bu eserde, Mekke’den Cidde’ye yolculuk 
yapanın dört rekâtlı namazları kasr etmesinin caiz olmadığı görüşünü, delillerle tespit etmeye çalışmıştır 
(Dehhân, 403 – 4),  vr. 1a.). Eserin üç el yazma nüshası bulunmaktadır (Komisyon, 1420/1999),1, 82). 

- Teskîfu ve‘yi’l-elbâb bi telkîfi münâsebeti’l-âye ve ahâdîsi bed’i’l-vahyi li’l-bâb:  İsminden de anlaşıldığı 
üzere eserde vahyin başlangıcıyla ilgili olan âyet ve hadisler bir araya getirilip bu âyet ve hadisler arasındaki 
münasebete vurgu yapılmıştır. Eserin el yazma nüshası Riyad’da bulunan Haremeyn kütüphanesinde 
 numarada mevcuttur. Diğer bir nüshası ise Halep’te bulunan Rifâ‘iyye kütüphanesinde (84) (ف/7519)
numarada kayıtlıdır. 

- Risâletün fî kunûti fi’l-fecr ve gayrih min bâki’l-evkât‘inde hüdûsi’n-nâzilât: Hicrî 1171 tarihinde, 
bilinmeyen birisi tarafından istinsah edilen bu risâlenin bir el yazma nüshası Tâif’te bulunan İbn ‘Abbâs 
kütüphanesinde (122) numarada kayıtlıdır. Bunun dışında her hangi bir nüshasına rastlamadık. Risâlenin bu 
nüshası dijital ortama aktarılmış bulunmaktadır. Risâlenin tahkîk çalışmasını sözü edilen dijital nüshası 
üzerinden gerçekleştirdik. 

Risâlenin Dehhân’a ait olduğunu gösteren husus, kendisinden söz eden tarihçilerin tamamının bu 
risâlenin Dehhân’a ait olduğunu açık bir şekilde belirtmeleridir (Mu‘allimî, 1421/2000, 1, 435; Mirdâd, 
1406/1986, 147). Ayrıca risâlenin müstensihi de kapak sayfasında bu risâlenin Dehhân’a ait olduğunu 
belirtmiştir. Ancak şunu ifade etmemiz gerekir ki müstensih, Dehhân’dan söz eden tarih kaynaklardan farklı 
olarak risâlenin ismini “Risâletün fî kunûti fi’n-nevâzil” olarak kaydetmiştir. 

 

II. Dehhân’ın Risâledeki Yöntemi ve Kaynakları 
A. Yöntemi 
Tâcüddîn ed-Dehhân, risâlede musibetler (nevâzil) zamanlarında kunût duasının hangi namazlarda 

okunabileceğine; bu duanın namazın neresinde ve ne şekilde yapılması gerektiğine dair Hanefî fukahâsının 
görüşlerini tahlil ederek konuyla ilgili Hanefî mezhebinin genel görüşünü netleştirmeye çalışmış ve konuya 
ilişkin isabetli bulduğu görüşü ortaya koymuştur. Bu bağlamda Dehhân musibet zamanlarında kunûtun 
sadece cehrî namazlarda meşru olduğunu savunurken kendi mezhebinin delillerinin yanı sıra kunûtun 
bütün farz namazlarında meşru olduğunu düşünen Şâfiî mezhebinin bu konudaki görüş ve delillerine de 
yer vermiştir. Yine sabah namazında kunûtun sadece musibet zamanlarında meşru olduğu görüşünü 
savunurken Hanefî fukhâsı tarafından bu görüş için ileri sürülen gerekçelere yer verdiği gibi kunûtun sabah 
namazında râtib/devamlı bir sünnet olduğu görüşünü savunan Şâfiîler’in bu husustaki gerekçelerine de yer 
vermiştir. Hadislerden ibaret olan her iki tarafın bu delillerini irdelerken söz konusu hadisler ile ilgili 
muhaddislerin değerlendirmelerini tarafsız bir şekilde aktarmıştır (Dehhân, 122,  4a-5b).   

Dehhân bu risâlesini üç ayrı başlık şeklinde tertiplemiştir. Birinci başlıkta Hanefî mezhebine göre 
musibetler zamanında kunûtun meşru olduğu namazlar; ikinci başlıkta kunûtun yeri; üçüncü başlıkta kunût 
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duasının ifadeleri işlenmiştir (Dehhân, 122,  1a). Fakat şunu belirtmem gerekir ki, her başlığa ait bütün 
açıklamalar ve değerlendirmeler o başlık altında yer almamıştır. Örneğin; “musibet zamanında kunût 
duasının okunmasının meşru olduğu namazlar” başlığına ait değerlendirmenin önemli bir kısmı risâlenin 
diğer iki başlığından sonra yapılmıştır (Dehhân, 122,  1a-2a, 4a-7a). Bu ise konunun bütünlüğünü bozduğu 
gibi anlaşılmasını da zorlaştırmıştır. Yaptığımız tahlilde ise risâlede izlenen tertip değil onda işlenen 
konunun bütünlüğü esas alınmış ve her bilgi ve değerlendirme, olması gereken başlıkta irdelenmiştir.  

 
B. Kaynakları 
Dehhân, risâlenin girişinde musibtler (nevâzil) için okunan kunûtun meşruluğunun devam ettiğine 

dair Hanefî fakihlerinin görüşlerini derleyeceğini ifade ederek risâlenin telif amacına değindiği gibi risâlenin 
telifinde istifade ettiği kaynaklara da işaret etmiştir. Buna göre Hanefî fıkıh eserleri risâlenin birincil 
kaynaklarını teşkil etmektedir. Fakat Dehhân Hanefî mutekaddim fakîhlerin çalışmalarından ziyade 
muteahhir fakihlerin çalışmalarından yararlanmıştır. Muteahhir fakihler arasından da daha çok İbnü’l-
Hümâm’dan nakilde bulunmuştur. Bu kapsamda Dehhân’ın önemli ölçüde istifade ettiği kaynakları şöyle 
sıralayabiliriz: Bedruddîn el-‘Aynî’nin (ö. 855/1451) el-Binâye şerhü’l-Hidâye’si, İbnü’l-Hümâm’ın (ö. 
861/1457) Fethu’l-Kadîr’i, Abdülalî b. Muhammed el-Bircendî’nin (ö. 934/1527-28 [?]) Şerhu’n-nikâye’si, 
İbrâhîm b. Muhammed Halebî’nin (ö. 956/1549) Gunyetü’l-mütemellî fî şerhi Münyeti’l-musallî’si, İbn 
Nüceym’in (ö. 970/1563) el-Bahru’r-râik şerhu kenzi’d-dekâik’i, Sirâceddin İbn Nüceym’in (ö. 1005/1596) en-
Nehrü’l-fâʾik’i, Muhammed b. Abdullah Timurtaşî’nin (ö. 1006/1598) Minehu’l-gaffâr şerhu Tenvîri’l-ebsâr’i, 
Hasen b. Ammâr eş-Şürünbülâlî’nin (ö. 1069/1659) Merâkı’l-felâh şerhu Nûrü’l-îzâh’ı. Bunun yanı sıra Buhârî 
(ö. 256/870) ve Müslim’nin (ö. 261/875) Sahîhayn’i, Dârekutnî (ö. 385/995) ve Beyhakî’nin (ö. 458/1066) 
sünenleri gibi temel hadis metinleri de risâlenin kaynakları arasında yer almaktadır.   

 
III. Risâlenin İçerik ve Tahlili 
A. Musibet Zamanında Kunût Duasının Okunmasının Meşru Olduğu Namazlar  
Risâlenin tahlilini daha sağlıklı yapabilmek için önce Hanefî mezhebinin konuya ilişkin görüşünü 

ana hatlarıyla belirtmek isteriz. Şöyle ki: Hanefî mezhebinde müfta bih görüş, musibet zamanlarında kunût 
duasının sadece sabah namazında yapılabileceği şeklindedir. Buna göre Hanefî fakîhler, musibet 
zamanlarında yapılan kunûtu, vitirlerde olduğu gibi vacip veya Şâfiî mezhebinde olduğu şekilde râtib bir 
sünnet seviyesinde değil (Nevevî, tsz., 3, 517; İbn ‘Âbidîn, 1412/1992, 2, 6), meşru/müstehap olarak 
görmüşlerdir. Özellikle müteahhir Hanefî fakîhleri, mezhebin önde gelen simalarından Ebû C‘afer et-
Tahâvî’nin (ö. 321/933) “Ortada bir fitne veya bir bela bulunmadığı zamanlarda sabah namazında kunût 
duası okunmaz. Şayet bir fitne veya bela vuku bulursa bu namazda kunût duasının okunmasında bir beis 
yoktur. Çünkü Resûlüllah (s.a.v.) da bu tür durumlarda sabah namazında kunût duasını okumuştur.” 
şeklindeki ifadesine atıf yaparak musibet zamanlarında sabah namazında kunût duasının meşru olduğunu 
ileri sürmüşlerdir (Zeylaî, 1313/1895, 1, 170; İbn Nüceym, tsz., 2, 48). Ancak Tahâvî’nin, Şerhu Meʿâni’l-âsâr 
adlı eserinde, musibet zamanlarında sabah namazında kunût duasının hükmünün “Bu işte senin yapacağın bir 
şey yok.” (Âli İmrân, 3/128) âyetiyle nesh edildiğini; dolayısıyla ne savaş ne de diğer durumlarda 
okunmaması gerektiğini savunduğunu ve bu görüşü Ebû Hanîfe, Ebû Yûsuf (ö. 182/798) ve Muhammed b. 
Hasan eş-Şeybânî’ye (ö. 189/805) isnad ettiğini görmekteyiz (Tahâvî, 1414/1994, 1, 253). Aynı görüş, 
Cessâs’ın (ö. 370/981) Tahâvî’nin Muhtasar’ına yazdığı şerhte de mevcuttur (Cessâs, 1431/2010, 1, 671). Yine 
Tahâvî’den sonra gelen mütekaddim Hanefî fakîhlerin önemli bir kısmının da söz konusu durumlarda sabah 
namazında kunûtun okunması hükmünün nesh edildiğini savunduklarına vakıf olmaktayız (Serahsî, 
1414/1993, 1, 165; Kâsânî, 1406/1986, 1, 273; Merğînânî, tsz., 1, 66; Mevsılî, 1356/1937, 1, 55). Buna göre 
muteahhir Hanefî fakîhlerinin bu görüşü Tahâvî’ye nispet etmelerini, hangi kaynaktan aldıklarını tespit 
edemedik. Oysa nesh edilen bir hüküm ile amel edilemeyeceğine göre Tahâvî’nin söz konusu kunûtun 
meşruiyetini savunduğunu söylemek mantıklı olmayacaktır. Zaten Dehhân da tahkîkini yaptığımız 
risâlesinde bu görüşün Tahâvî’ye ait olmadığını açık bir şekilde ifade etmiştir (Dehhân, 122, 3a). 

Şunu belirtmek gerekir ki musibet zamanlarında kunûtun sadece sabah namazında meşru olduğu 
görüşü Hanefî mezhebinin genel görüşü olarak yaygınlık kazanmış olsa da mezhepte iki farklı görüşün 
bulunduğuna rastlamaktayız (İbn Nüceym, tsz., 2, 48). Nitekim bilhassa müteahhir Hanefî fakîhlerin 
tamamına yakını “Müslümanların başına bir musibet gelirse imam sesli namazlarda kunût duasını okur.” 
(‘Aynî, 1420/2000, 2, 504; İbn Nüceym, tsz., 2, 48; İbn ‘Âbidîn, 1412/1992, 2, 11) şeklinde bir ifade kullanarak 
musibet zamanlarında kunûtun, sadece sabah namazında değil, bütün sesli namazlarda meşru olduğunu 
ifade etmektedir. Buna karşın bazı fakîhler ise müstensihlerin hatası sonucu“جھر/sesli namazlar” yerine 
 sabah namazı”  kelimesi kaydedildiğini savunarak söz konusu zamanlarda kunûtun sadece sabah/فجر“
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namazında meşru olduğunu söylemektedir (Zeylaî, 1313/1895, 1, 170). Ahmed b. Muhammed et-Tahtâvî (ö. 
1231/1816) “Müstensihler yanlışlıkla ‘فجر’ kelimesi yerine ‘جھر’ ifadesini yazmışlardır.” söyleyerek Hanefî 
mezhebinin konuya ilişkin görüşünü şöyle özetlemiştir: “Musibet zamanlarında kunûtun meşru olduğu 
hususunda cumhur ile hemfikiriz. Fakat cumhur, bunu bütün namazlarda, biz ise sadece sabaha namazında 
meşru görmekteyiz.” (Tahtâvî, 1418/1997, 337; Sehhârnüfûrî, 1427/2006, 6, 145). 

Dehhân, risâlenin büyük kısmını teşkil eden bu bölümde önce musibet zamanlarında kunûtun sesli 
namazlarda meşru olduğunu söyler, ardından müteahhir Hanefî fakihlerin hemen hepsinin konuya ilişkin 
sarf ettiği şu ifadeleri kaydeder: “Müslümanların başına bir musibet gelirse imam sesli namazlarda kunût 
duasını okur. Sevrî (ö. 161/778) ve Ahmed b. Hanbel (ö. 241/855) de bu görüşü benimsemişlerdir. Ehl-i 
hadîs’in çoğunluğu ise musibet zamanlarında kunûtun bütün namazlarda meşru olduğunu söylemişlerdir.” 
(‘Aynî, 1420/2000, 2, 504; İbn Nüceym, tsz., 2, 48; İbn ‘Âbidîn, 1412/1992, 2, 11) Bu kapsamda da Dehhân, 
Bedrüddîn el-‘Aynî (ö. 855/1451), Ebü’l-Abbâs eş-Şümünnî (ö. 872/1468), İbn Nüceym (ö. 970/1563), 
Sirâcüddîn Ömer b. İbrâhîm b. Muhammed el-Mısrî (ö. 1005/1596), Muhammed b. Abdillah Timurtâşî (ö. 
1006/1598), Hasan b. Ammâr eş-Şürünbülâlî (ö. 1069/1659) gibi müteahhir Hanefî fakîhlerine atıf yapmıştır 
(Dehhân, 122, 1a-1b). Bunun yanı sıra kunûtu sadece sabah namazında meşru gören İbrâhîm b. Muhammed 
b. İbrâhîm el-Halebî (ö. 956/1549) ve Abdülalî b. Muhammed Hüseyin el-Bircendî (ö. 934/1527) gibi 
fakîhlerin sözlerine de yer vermiştir. Bu çerçevede önce Halebî’nin Resûlüllah’ın sabah namazında kunûtu 
terk etmesinin gerekçesine yönelik sarf ettiği şu ifadelerini kaydetmiştir: “Resûlüllah’ın kunûtu (sabah 
namazında) terk etmesi onu gerektirecek musibetin olmamasından ötürüdür. Hâl böyle olunca kunûtun 
meşruiyeti devam edip ortadan kalkmış değildir. Nitekim sahâbenin Resûlüllah’tan sonra kunûtu okumaları 
da bunu göstermektedir. Cumhur tarafından tercih edilen bu görüş mezhebimizin de görüşüdür… Musibet 
zamanında kunûtun bütün namazlarda okunabileceği görüşünü, Şâfiî mezhebi dışında kimse tercih 
etmemiştir. Buna göre (cumhur) Müslim’in (ö. 261/875) rivayet ettiği ‘Resûlüllah’ın öğle ve yatsı 
namazlarında’ (Müslim, tsz., 1, 466) ve Buhârî (ö. 256/870) tarafından rivayet edilen ‘Resûlüllah’ın akşam 
namazında kunût duasını okuduğu’ (Buhârî, 1422/2001, 2, 26) şeklindeki hadislerin -Resûlüllah’ın sürekli 
yapmadığı gerekçesiyle- nesh edildiğini hükmetmişlerdir.” (Dehhân, 122, 1b). 

Dehhân, Müslim’de geçen hadisin, “Ebû Hüreyre’nin ben Resûlüllah’ın namazını size açıklayacağım 
söyleyip öğle, yatsı ve sabah namazların son rekatlerinde kunût duasını okuduğunu; bunu da ‘semi‘allahu 
limen hamide’ dedikten sonra mü’minlere dua ve kâfirlere beddua etme şeklinde yaptığını” şeklindeki 
hadisten ibaret olduğunu söyleyerek şunları ilave etmiştir: “Ebû Hüreyre’nin bu hadisten amacı, 
Resûlüllah’ın müminlere dua ve kâfirlere beddua ettiğini beyan etmektir. Resûlüllah’ın sözü geçen 
namazlarda her zaman kunût duasını okuduğunu ifade etmek değildir (Dehhân, 122, 2a). Bu itibarla da 
Dehhân, vitir namazı dışında Resûlüllah’ın kunûtu ile ilgili varid olan hadisleri musibet zamanlarında sesli 
namazlarda yapılan kunût duasına hamletmiş; bu namazlarda kunûtun meşruiyeti -musibet zamanlarıyla 
sınırlı olmak suretiyle- devam ettiğini ve musibet zamanları dışında sabah namazında kunûtun hiçbir 
meşruiyeti söz konusu olmadığını belirtmiştir.  

Dehhân, bu düşüncesini ise İbnü’l-Hümâm’ın konuya ilişkin görüşleri üzerinden izah ve ispat 
etmeye çalışmıştır. Dehhân, bu kapsamda kunûtu sabah namazında râtib sünnet olarak görenlerin 
serdettikleri şu üç hadisi zikretmiştir: 1) Enes b. Mâlik’ten rivayet edildiğine göre “Resûlüllah dünyadan 
irtihal edinceye kadar her zaman sabah namazında kunûtu okurdu.” (Dârekutnî, 1424/2003, 2, 321). 2) 
Resûlüllah’ın namaz kılınış şeklini sahâbeye anlatırken Ebû Hüreyre’nin, öğle, yatsı ve sabah namazlarının 
son rekâtlarında kunût duasını okuması şeklinde varit olmuş hadistir (Beyhakī, 1424/2003, 2, 292). 3) İbn Ebî 
Füdeyk kanalıyla Ebû Hüreyre’den rivayet edilen “Resûlüllah sabah namazının son rekatında başını 
rükûdan kaldırdığında ellerini kaldırıp Allah’ım beni, hidayete erdirdiğin kişilerle beraber hidayete 
erdir….” (Hâkim, 1411/1990, 3: 188) anlamındaki hadistir. Dehhân, sözü geçen hadisler yanında sabah 
namazında kunûtu râtib sünnet olarak görenler tarafından ileri süren bu yöndeki sahâbe ve tâbiînin 
uygulamalarını da aktarmış (Dehhân, 122, 4a) ve ardından İbnü’l-Hümâm’ın bunlara verdikleri cevapları 
özetleyerek sunmuştur. Şöyle ki: 

Onların (Şâfiîler’in) temel delillerinden sayılan İbn Ebî Füdeyk’in hadisi zayıftır. Zira hadisin rivayet 
zincirinde bulunan Abdullah adındaki kişinin rivayetleri makbul değildir. Enes b. Mâlik ve Ebû Hüreyre’nin 
rivayet ettikleri hadisler ise Şerik el-Kādî’nin kanalıyla rivayet edilen şu hadis ile nesh edilmiştir: 
“Resûlüllah sabah namazında sadece bir ay kunût okudu. Sonra terk etti. Zaten bu ay öncesinde okumadığı 
gibi sonrasında da hiç okumadı.” (Zeylaî, 1418/1997, 2, 127) Buna müteakip Dehhân, Şâfiî ve Hanefîler’in 
birbirlerinin rivayet senedinde zayıf gördükleri râvilerin tenkidi ile ifadelerini sürdürmüştür. Neticede de 
Dehhân, Şâfiîler’in rivayet senedinde bulanan Ebû C‘afer adındaki râvinin zayıflığını ve onların zayıf 
gördükleri Kassâb adlı râvinin güvenilirliğini tespit etmiştir. Ayrıca Kays b. Rabî‘ kanalıyla Enes b. Mâlik’ten 
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rivayet edilen “Enes b. Mâlik’e, Resûlüllah’ın sabah namazında kunûtu hiç terk etmediği iddiası sorulunca o, 
bunun yalan olduğunu ve Resûlüllah’ın sadece bir ay müşriklerin bir kabilesine beddua ettiğini söyler.” 
şeklindeki hadis, Şâfiîler’in Enes b. Mâlik’ten rivayet ettiği diğer hadisle çelişmektedir. Hâl böyle olunca 
Enes b. Mâlik’in hadisleri hüccet olmaktan düşer (Dehhân, 122, 4a-4b). Esasında sahîh bir senedle Enes b. 
Mâlik’ten rivayet edilen “Resûlüllah, kunûtu ancak bir kavme dua veya beddua ettiğinde okurdu.” 
anlamındaki hadis de onun karşıt görüşü destekleyen hadisiyle çelişmekte ve kunûtun sabah namazında 
sadece musibetler zamanlarında meşru olduğunu göstermektedir (Dehhân, 122, 5a). Gâlib b. Ferkad et-
Tahhâ’nın da “İki ay Enes b. Mâlik ile birlikte kaldım. Sabah namazında kunût okuduğunu hiç görmedim.” 
(Zeylaî, 1418/1997, 2, 132) şeklindeki rivayeti de karşıt görüşü zayıf gösteren ayrı bir delildir (Dehhân, 122, 
5a-5b). 

Dehhân’a göre musibet zamanlarında kunûtun sabah namazında râtib sünnet olduğunu savunan 
Şâfiîler’in delil olarak sundukları “Ebû Hüreyre’nin sabah, öğle ve yatsı namazlarında kunût okurdu.” 
anlamındaki hadisten gaye, yukarıda da ifade edildiği üzere kunûtun beyanıdır. Bu bakımdan mezkûr hadis 
kunûtun sabah namazında râtib bir sünnet olduğuna delil teşkil etmez. Nitekim sabah namazındaki 
kunûtun râtib sünnet olduğunu düşünenlerin de kabul ettiği gibi bütün sabah namazlarında Resûlüllah’ın 
müminlere dua ve kâfirlere beddua biçiminde yaptığı duanın sünnet olmaması bunu göstermektedir. Zira 
sabah namazında kunûtun okunması devamlı bir sünnet olsaydı, bunun için delil gösterilen Ebû 
Hüreyre’nin rivayetinde geçen söz konusu duanın da sünnet olması gerekirdi. Böyle bir durum söz konusu 
olmadığına göre sabah namazında kunûtun okunması devamlı bir sünnet değil demektir. Yine Zührî 
kanalıyla sahîh bir senedle Ebû Hüreyre’den rivayet edilen “Resûlüllah, kunûtu sadece bir kavme dua veya 
beddua etmek için okurdu.” (İbn Huzeyme, tsz., 1, 314) şeklindeki hadis de bunu göstermektedir. Bunun 
ardından Dehhân, kunûtun sabah namazında râtib bir sünnet olmadığını; hem sabah namazında hem de 
diğer sesli namazlarda kunûtun sadece musibet zamanlarında meşru olduğunu; sessiz namazlarda ise 
kunûtun hiç bir şekilde meşru olmadığını ifade etmiş ve bunu destekleyen bir takım hadis ve sahâbe 
uygulamalarına yer vermiştir (Dehhân, 122, 4b-5a).  

Dehhân bu rivayetleri tahlil ve tenkid ettikten sonra İbnü’l-Hümâm’dan naklen şu sonuçları 
paylaşmıştır: Sabah namazında kunûtun önce râtib sünnet kılındığı sonra nesh edildiği iddiası gerçeği 
yansıtmamaktadır. Keza nesh iddiasının Ebû Hanîfe ve Şeybânîye isnad edilmesi de her şeyden önce 
mezhebin furû‘una ters düşmektedir. Ayrıca Dehhân, Enes b. Mâlik’ten “Kunût, akşam namazında 
okunurdu.” (Buhârî, 1422/2001, 1, 159), Berrâ b.‘Âzib’den “Resûlüllah sabah ve akşam namazlarında kunût 
okurdu.” (Ebû Dâvûd, tsz., 2, 67) ve Ebû Hüreyre’den “Resûlüllah yatsı namazını kılarken rükûdan sonra 
Allah’ım ‘Ayyâş b. Ebî Rabî‘e’yi ve zulme uğramış müminleri kurtar. Ey Allah’ım Mudar kabilesini şiddetle 
yok et. Yıllarını Yûsuf’un kıtlık yılları gibi çetin yap.” (Buhârî, tsz., 2, 26) şeklinde mutlak olarak rivayet 
edilen sahîh hadisleri musibet zamanlarında okunan kunûta hamlederek bu zamanlarda kunûtun bütün 
sesli namazlarda meşru olduğunu savunan Hanefîler’in temel delilleri arasında saymıştır (İbnü’l-Hümâm, 
tsz., 1, 429-435; Dehhân, 122, 7a-7b). 

  
B. Kunûtun Yeri 
Dehhân, Hanefî fakîhler tarafından sahîh telakki edilen “Resûlüllah bir ay boyunca kunûtu rükûdan 

sonra okudu.” (Buhârî, tsz., 2, 26) anlamındaki hadisi delil göstererek kunûtun rükûdan sonra okunması 
meşru olduğuna vurgu yapmıştır. Ardından Dehhân, kunût esnasında ellerin durumuna yer vermiştir. Şöyle 
ki:  

Bazı âlimlere göre içinde sünnet bir zikir bulunan bütün kıyamlarda eller bağlanır. Fakat bu görüş, 
rükûdan sonraki kıyam ile nakzedilir. Zira bu da bir kıyam olup, içinde sünnet bir zikir olduğu halde eller 
bağlanmaz. Bana göre rükûdan sonraki kıyam hariç, içinde sünnet bir zikir bulunan bütün kıyamlarda eller 
bağlanır. Rükûdan sonraki kıyamda ise eller bağlanmaz. Aynı şekilde bayram namazlarındaki zâid 
tekbirlerde de eller bağlanmaz. Yine kunût duasının okunması sırasında zahir görüşe göre eller kaldırılmaz, 
yanlara salıverilir. Çünkü namazın temeli sükûnet üzerinde kuruludur. Bundan dolayı ne vitirde ne 
teşehhütten sonraki duada ne de iki secde arasında ellerin kaldırılması meşru kılınmamıştır. Böylece kunûtta 
ellerin yanlara salıverilmesinin meşruluğu sabit olmuştur (Dehhân, 122, 2b).  

Dehhân, musibetin kalkması için okunan kunût esnasında bazı me’muların yanlışlıkla secdeye 
gitmeleri sıkça yaşanan bir durum olduğunu söylemiştir Bunların tekrar kalkıp imam ile birlikte kunûtu 
okumalarının vacip olduğu hususunda mezhep kaynaklarında bir bilgiye rastlamadığını ifade eden Dehhân, 
söz konusu me’munların tekrar kalkıp imama uymalarının vacip olması gerektiğini söylemiştir. Dehhân, bu 
hususu İbrâhîm el-Halebî’nin dile getirdiği şu meseleye tahrîc etmiştir: Doğrulduktan sonra namazının ilk 
oturuşunu unuttuğunu fark eden me’mumun tekrar oturup teşehhüdü okuması vacip olduğuna göre 
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(Halebî, 1391/1971, 2, 286) kunûtu okumayıp secdeye gidenlerin de tekrar kalkıp kunûtu okumaları gerekir  
(Dehhân, 122, 2b).  

 
C. Kunût Duası  
Dehhân’a göre musibetin defi için yapılan kunût, Resûlüllah’tan varid olup, musibetin durumuna 

uygun bir dua olması esastır. Bu dua, ister kunût hakkında ister başka bir durum hakkında varid olsun 
durumu değiştirmez. Yani kunût için varid olmamış olsa da mevcut musibete uygun Resûlüllah’tan 
nakledilen bir duanın yapılması daha evladır. Buna göre kıtlık musibetinin kalkması için yağmur duası için 
(istiskâ) Resûlüllah’tan rivayet edilen şu dua okunabilir: “Allah’ım bize bereketli, hayırlı ve afiyetli, verimli, 
bol ve her tarafı kaplayıp sulayan, bir yağmur ihsan et. Bizi umutsuzluğa düşenlerden eyleme.” (Beyhakī, 
1412/1991, 5, 177). Düşman istilasına karşı Hz. Ömer kanalıyla Resûlüllah’tan rivayet edilen şu dua 
yapılabilir: “Allah’ım bizi, mümin erkek ve mümine kadınları ve Müslümanları bağışla. Kalplerimizi 
birleştir. Müslümanların arasını düzelt. Senin ve onların düşmanlarına karşı onlara yardım et. Senin 
yolundan alıkoyan, Peygamberler’ini yalanlayan ve dostlarınla savaşan kafirleri kahreyle ….” (İbn Ebî 
Şeybe, 1403/1982, 3: 111; Dehhân, 122, 3a-3b). 

 
SONUÇ 
Tâcüddîn Ahmed b. İbrâhîm ed-Dehhân’ın fıkıh ve hadis alanlarında telif ettiği birkaç risâle dışında 

çalışmalarının olmadığı bilinmektedir. Bu risâlelerinden biri de tahkîkini yaptığımız Risâletün fî kunûti fi’l-
fecr ve ġayrih min bâki’l-evkât‘inde hüdûsi’n-nâzilât adlı çalışmasıdır. 

Dehhân, risâlede musibet zamanlarında kunût hükmünü, kunût içinde okunan duanın sözlerini ve 
nerede okunması gerektiğini Hanefî mezhebi bağlamında irdelemiştir. Esasında bu tür durumlarda kunûtun 
hükmüyle ilgili Hanefî mezhebi mütekaddim ve müteahhir fakîhleri aynı görüşü paylaşmadıkları müşahede 
edilmektedir. Nitekim Hanefî mütekaddim fakîhlerin eserlerine baktığımızda onların musibet zamanlarında 
kunûtun sesli namazlarda önce meşru kılındığı, daha sonra bu hükmün Resûlüllah’ın kunûtu terk etmesiyle 
nesh edildiği görüşü benimsemişlerdir. Hanefî müteahhir fakîhleri ise kunûtun nesh edilmediği konusunda 
hemfikir olsa da bunun hangi namazlarda meşru olduğu hususunda iki farklı görüş sergilemişlerdir. Bir 
kısmı musibet zamanlarında kunûtun bütün sesli namazlarda meşru olduğunu ileri sürmüştür. Diğer bir 
kısmı ise sadece sabah namazında meşru olduğu söylemiştir ki, bu da mezhebin müftâ bih görüşü olarak 
nakledilmiştir.  

Dehhân ise nesh düşüncesine şiddetle karşı çıkmış ve musibetlerin defi için kunûtun meşruiyetinin 
devam ettiğini söylemiştir. Bu bağlamda Dehhân, Hanefî mezhebinin müfta bih olan görüşüne muhalif 
olarak musibet zamanlarında kunût duasının okunmasının, sadece sabah namazında değil bütün sesli 
namazlarda meşru olduğunu savunmuştur. Diğer taraftan Dehhân risâlede daha çok müteahhir Hanefî 
fakîhlerin konuya ilişkin görüş ve açıklamalarına yer vermiştir. Sözü geçen fakihlerden de İbnü’l-
Hümâm’dan daha fazla nakilde bulunmuştur. Dehhân, İbnü’l-Hümâm’ın Şâfiî mezhebinin aksine sabah 
namazında kunûtun râtib bir sünnet (düzenli bir şekilde devamlı kılınan sünnet) olmadığı görüşünü 
savunurken getirdiği delil ve açıklamalardan yararlanmış ve görüşünü bu deliller ve açıklamalar üzerinden 
temellendirmeye çalışmıştır. Dehhân, mütekaddim Hanefî fakihlerden ise neredeyse hiç bahsetmemiştir. Bu 
da muhtemelen onun nesh düşüncesine şiddetle karşı çıkmasından ötürüdür. 

Hanefî mezhebine göre vitir namazında kunût duası rükûdan önce okunur. Musibet için okunan 
kunût duasının nerede okunacağı hususunda ise mezhep müctehidlerinden net bir bilgi aktarılmamıştır. 
Müteahhir Hanefî fakihleri, söz konusu konutun rükûdan sonra okunması gerektiğini ifade etmişlerdir. 
Sözü geçen fakîhler, İmam Şâfiî’nin, kunûtun sabah namazında râtib bir sünnet olduğuna dair delil olarak 
getirdiği “Resûlüllah kunûtu sabah namazında rükûdan sonra okudu.” hadisi musibet için yapılan kunûta 
hamlederek bu görüşünü desteklemişlerdir. Dehhân da müteahhir fakîhlerin savunduğu söz konusu görüşü 
benimsemiştir. Dehhân, namazın sükûnet üzerine bina edildiğini; dolayısıyla namaz esnasında nasslar 
tarafından belirlenmeyen her türlü hareketlerden uzak durulması gerektiğini söyleyerek musibet için 
yapılan kunûtun başlangıcında ellerin kaldırılması meşru olmadığını savunmuştur. Yine Dehhân’a göre 
vitirlerde okunan kunûtun aksine musibetlerin defi için okunan kunût esnasında eller bağlanmaz, yanlara 
salıverilir. 

Son söz olarak risâlede işlenen her konuya ait bilgi ve değerlendirmelerin aynı konu içinde yer 
verilmemesinden kaynaklanan bir dağınıklık söz konusu olmuş ise de genel itibariyle risâlenin ilmî bir 
perspektifte telif edildiğini söylememiz mümkündür. Zira yazar, risâlede savunduğu görüşleri 
temellendirirken kendi çağdaşlarının aksine sadece önceki fakîhlerin nasslarıyla yetinmemiştir. Buna 
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ilaveten söz konusu görüşlerin temel gerekçeleri olarak bilinen hadisleri de serdetmiştir. Ayrıca hem kendi 
görüşünün desteklemesi için zikrettiği hadisleri hem de karşıt görüşü savunanların delil olarak sundukları 
hadisleri objektif bir biçimde değerlendirmiştir. Bu da risâlenin özgünlüğünü ve anlamlılığını artıran önemli 
etkenlerdir. 
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Risâlenin son varakı 

 
  
 

Risâlenin Tahkîkli Metni 
 

 نالدھا الدین تاج الشیخ مولانا للعلاّمة النوازل في القنوت في رسالة ھذه
﷽  

الطیبین آلھ  على سیدنا محمد سید المرسلین وعلى الحمد  رب العالمین والصلاة والسلام ] م أ١[\
            .بدوام الله الملك الحق المبینأبداً دائماً جمعین أالمباركین وأصحابھ 

ً الزمن  رھة منأمّا بعد فقد كنت بُ  لجمع ما في الكتب من القول ببقاء  ىأو یتصدّ  ىلمن تصدّ متطلعا
 ىفي خاطري القاصر أن یتصدّ  فسنحذلك إلى  ، فلم أجد سبیلاً إلیھ ھل المذھب ما یحتاجأالقنوت في النوازل عن 
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ستخرت الله واستعنتھ في تیسیر ما سنح، فتفضل سبحانھ عليّ بذلك اف. كن أھلاً لما ھنالكألم  وإنللجمع والبیان 
  :لك في مواطنوالكلام في ذ. ومنح

  .ة التّي یقنت فیھاول في الصلالأا
  .لثاني في محل بیان القنوتا

  .لم یشترط التوقیت في ذلك وإن، بھا فیھیدُْعى التي ینبغي أن الأدعیة في ذكر الثالث 
 
 :ة التي یقنت فیھاأمّا الصلا -أ
وإن نزل  في الغایةو": شرح النقایة ما نصّھ في :1الشُمُنيِّقال العلاّمة  ،ة الجھریةفالصلا 
القنوت عند  :ھل الحدیثأجمھور  وقال. جھر، وھو قول الثوري وأحمدنازلة قنت الإمام في صلاة ال بالمسلمین

  .انتھى 2"النوازل مشروع في الصلوات كلھا
ة المسلمین نازلة قنت الامام في صلانزل بوإن ": عن الغایة نقلاً وقال في البحر وفي شرح النقایة  

 3"النوازل مشروع في الصلوات كلھا القنوت عند :ھل الحدیثأوأحمد وقال جمھور  يقول الثور الجھر وھو
   .انتھى

يوفي منح الغفاّر للعلامة   ية الجھر وھو قول الثورالمسلمین نازلة قنت الامام في صلانزل ب وإن": 4الغزَِّ
  .انتھى 5"كلھا القنوت عند النوازل مشروع في الصلوات :ھل الحدیثأوأحمد وقال جمھور 

نزل بالمسلمین نازلة وإن وفي الغایة " :الشُّرُنْبلاُليللعلامة الشیخ حسن  الإیضاحوفي مرقاة الفلاح شرح نور  
القنوت عند النوازل  :الحدیث أھلجمھور ] مب ١[\وأحمد وقال  ية الجھر وھو قول الثورفي صلاالإمام قنت 

فعدم قنوت النبي صلى الله عليه وسلم في الفجر بعد ظفره بأولئك لعدم حصول ": قولھثمّ عقبّ ب. انتھى "مشروع في الصلوات كلھا
نازلة تستدعي القنوت بعدھا فتكون مشروعیتھ مستمرة وھو محل قنوت من قنت من الصحابة رضي الله عنھم 

إنما لا یقنت عندنا : حمھ الله تعالىر 6وقال الإمام أبو جعفر الطحاوي. وھو مذھبنا وعلیھ الجمھور بعد وفاتھ صلى الله عليه وسلم
  انتھى 7"أي بعد الركوع كما تقدم في الفجر من غیر بلیة؛ فإن وقعت فتنة أو بلیة فلا بأس بھ فعلھ رسول الله صلى الله عليه وسلم

 ھورونقل في العنایة عن جم. ة الجھریةّ، كذا في البنایةفي صلاالإمام لو وقع نازلة قنت فرع " :وقال في النھر  
ة مام في صلاالمسلمین نازلة قنت الإنزل ب وإن": ولفظ البنایة. انتھى 8"أھل الحدیث أنھّ یقنت في كل الصلوات

من غیر بلیة، فإن وقعت فتنة  إنما لا یقنت عندنا في صلاة الفجر: قال الطحاوي. وأحمدالأكثرون الجھر وبھ قال 
  .انتھى 9"ذكره السید الشریف صاحب النافع في مجموعھ؛  صلى الله عليه وسلم أو بلیة فلا بأس بھ، فعلھ رسول الله

القنوت في صلاة الفجر ما صلى الله عليه وسلم المصلي في توجیھ تركھ لـمُنْیة الحلبي في شرحھ إبراھیم وقال العلاّمة الشیخ  
محلّ قنوت من قنت من  أنھّ لعدم وقوع نازلة تستدعي ذلك القنوت بعدھا فتكون شرعیتّھ مستمرّة، وھو أو": نصّھ

إنما لا یقنت عندنا في : وقال الحافظ أبو جعفر الطحاوي. ، وھو مذھبنا وعلیھ الجمھورصلى الله عليه وسلمالصحابة بعد وفاتھ 
وأما القنوت في الصلوات  ؛صلى الله عليه وسلم رسول اللهصلاة الفجر من غیر بلیة، فإن وقعت فتنة أو بلیة فلا بأس بھ، فعلھ 

أنھ قنت في الظھر والعشاء : عنھ علیھ الصلاة والسلامروي ھم حملوا ما وكأنّ الشافعي للنوازل فلم یقل بھ إلا  اكلھ

                                                 
ي  1 كندري الحنف نطیني الإس ة القس ن خلیف ف الله ب ن خل ـ 872. ت(الشمني، أحمد بن محمد بن محمد بن حسن بن علي بن یحیى بن محمد ب اس، )ھ أبي العب ى ب ، یكُنِّ

ني بالشُّمُنيِّویلَُقَّب بتقي الدین، ویعُرَف أكثر بال زي، : انظر. وھو نحويٌّ وعالم دین مصري من الإسكندریة. شُمَّ داري الغ ي ال ادر التمیم د الق ن عب دین ب ي ال تق
 .147-145، ]الكتاب مرقم آلیا غیر موافق للمطبوع وھو ضمن خدمة التراجم[الطبقات السنیة في تراجم الحنفیة، 

ى الصفحات( ، فتح باب العنایة في شرح كتاب النقایة)ھـ1014. ت(المُلاَّ علي القاري الھروي  2 ي أعل تن ف ع الم روت د)م ة، بی ب العلمی / 1، .ت. ، دار الكت
325. 

 .2/48، .ت. د -زین الدین بن إبراھیم بن محمد، المعروف بابن نجیم المصري، البحر الرائق شرح كنز الدقائق، دار الكتاب الإسلامي، الطبعة الثانیة  3
ارس، : ینظر). ه 939. ت(، شمس الدین محمد بن عبد الله بن أحمد، الخطیب العمري التمرتاشي الغزي التمرتاشي 4 ن ف خیر الدین بن محمود بن محمد بن علي ب

 .3/195ھـ، 1423، الأعلام، دار العلم للملایین الطبعة الخامسة عشر )ھـ1396. ت(الزركلي 
 .2/48ابن نجیم، البحر الرائق،   5
ذھبي : ، ینظر)ھـ321. ت(أحمد بن محمد بن سلامة بن سلمة الأزديّ الطحاوي،  6 از ال ن قاَیْم ان ب ن عثم ـ748. ت(شمس الدین أبو عبد الله محمد بن أحمد ب ، )ھ

 .11/361ه، 1427القاھرة  -سیر أعلام النبلاء، دار الحدیث
 .140ه، 1425ح شرح متن نور الإیضاح، المكتبة العصریة، ، مراقي الفلا)ھـ1069. ت(الشرنبلالي، حسن بن عمار بن علي المصري الحنفي  7
 .293-1/292، 1422ابن نجیم، سراج الدین عمر بن إبراھیم ، النھر الفائق شرح كنز الدقائق، دار الكتب العلمیة، ه 8
ه، 1420بیروت  –شرح الھدایة، دار الكتب العلمیة  ، البنایة)ھـ855. ت(العیني، محمود بن أحمد بن موسى بن أحمد بن حسین  العینتابي الحنفى بدر الدین   9
2/504. 
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ً كما في البخاريوأنّ  10على ما في مسلم، لعدم ورود المواظبة ] مأ  ٢[\على النسخ  11ھ قنت في المغرب أیضا
  .وسیأتي الكلام علیھ. انتھى 12"اعلم والتكرار الواردین في الفجر عنھ علیھ الصلاة والسلام، والله

إنما لا یقنت عندنا في صلاة الفجر : وفي الملتقط قال الطحاوي": ما نصھ 13البِرْجَنْديوفي شرح النقایة للعلاّمة  
لھ بدلیل قولھ  لاً قوالطحاوي لیس الإمام وما نقل عن . انتھى 14"من غیر بلیة، فإن وقعت فتنة أو بلیة فلا بأس بھ

 علىسنة راتبة فیھا، فاقتصر ھ یرى أنّ من ممانعة  صلاة الفجر ربما كان منھ في سیاق وتنصیصھ علىعندنا؛ 
الطحاوي القول بنسخ القنوت في المغرب وبانضمامھ الإمام لكن نقل الحافظ ابن حجر في فتحھ عن . ذكرھا لذلك

بأس بھ ھھنا لبیان  وقولھ لا 15.علمابھ للتخصیص والله  یتناسبظاھر ما نقل عنھ أھل المذھب من التنصیص إلى 
تعالى الله والإرشاد إلى مع المداومة علیھ تلك المدة المقتضیة للاستحباب  أي فعلھ رسول الله صلى الله عليه وسلم: أس لقولھبرفع ال

قوم لھ فیھ لذلك وھو یقضي بظاھره بمتابعة الالإمام أي استحباباً قنت : لھوقوأولاً عند النوازل فلم یرد بھ ما تركھ 
  .ما ھو الصحیح في الوترعلى  جمیعاوالقوم الإمام قیاس الوتر، فیأتي بھ على 

إلى آخره فأظن  "عنھ علیھ الصلاة والسلامروي وكأنھّم حملوا ما ": مرّ في كلام العلاّمة الحلبي من قولھوأما ما 
ھ أنّ ھریرة رضي الله عنھ أبي عن  :ھریرة رضي الله عنھ في الصبح ولفظھأبي أنّ ما رواه مسلم ھو المروي عن 

بن ": قال وصلاة العشاء  الظھرمن صلاة رة یخالأالركعة  يھریرة یقنت فأبو ؛ فكان لكم صلاة النبي صلى الله عليه وسلملأقُرِّ
ھریرة أن أبا وجوابھ  16."الكافرین علىسمع الله لمن حمده فیدعو للمؤمنین ویدعو  :وصلاة الصبح بعد ما یقول

المحقق في فتح القدیر في جواب حدیث أشار إلیھ كما  كان في ھذه الصلوات قنوتھ صلى الله عليه وسلمأن  یرُِد عنھ لم رضي الله
ن القنوت أبیان أراد كان ما فإنّ بي ھریرة المروي أقنوت وأما ": بي ھریرة یأتي بلفظ یقرب من ھذا اللفظ بقولھلأ

في حدیث أبي النسخ إلى دعوى فلا یحتاج . انتھي 17"رسول الله صلى الله عليه وسلمالكافرین قد كان من وعلى والدعاء للمؤمنین 
فیما رواه البخاري في قنوت المغرب لقول ائمتنا بھ وكذلك . حال كونھ مذكورا فیھ القنوت في الصبحھریرة 

ً أ   .یضا
  
  :مّا محل القنوتأو  -ب
ولانّ . انتھي 18ي بعد الركوع كما تقدمأبقولھ نْبلاُلي الشُّرُ فبعد الركوع كما نبھّ علیھ العلاّمة حسن ] مب ٢[\ 

 ةً بالقبول مع تصدیقھم لمنع كونھ سنّ  19"قنت بعد الركوع شھرا"صلى الله عليه وسلم حادیث من كونھ أئمتنا تلقوا ما جاء في الأ
نّ كلّ قیام فیھ أ: مسل؛ ذكر بعضھریأو و یرفعھما كالعادة فیھ القانت ھل یضمّ یدیھ في الدعاء أأنّ ؛ بقي راتبةً 

ً أ؛ وحرر بزیادة وبطول؛ فنقض نّ فیھ التحمیدأونقض بالقیام من الركوع مع  .ذكر مسنون یسنّ فیھ الضمّ   یضا
نّ كلّ قیام فیھ ذكر مسنون أوالذي تحرر للضعیف القاصر  .فیھالواردة باستحباب تطویلھ في النوافل بالصیغ 

لم یسن فیھ إذ في القیام بین الركوع والسجود ولا بین تكبیرات الزوائد  لاّ بعد الركوع فلا یضمّ إیسنّ فیھ الضمّ 
  .ذكر مسنون

: رضي الله عنھقال . ویرسل في القومة وبین تكبیرات الأعیاد": مّا ما ذكره في المنح نقلا عن الھدایة من قولھأو 
وقد . یس في الھدایة ھذا التقیید فراجعھفل. انتھي 21"ة السنةبعاتلم 20ذا طال فیعتمدإمّا أذا لم یطل القیام؛ وإھذا 

                                                 
 ).676(أخرجھ المسلم في صحیحھ الحدیث رقم  10
 ).1004(أخرجھ البخاري في صحیحھ الحدیث رقم  11
روت ، دار ال)غنیة المتملي في شرح منیة المصلي(، الحلبي الكبیر المسمى )ھـ956(الحلبي، إبراھیم بن محمد بن إبراھیم المتوفي  12   ه،1391كتب العلمیة، بی
2/225 . 
 .4/30الأعلام، الزركلي، : ینظر. من فقھاء الحنفیة، مؤلف شرح النقایة) ھـ 936(البرجندي، عبد العلي بن محمد بن الحسین المتوفي  13
ف  14 ن یوس ـ556. ت(السمرقندي، ناصر الدین محمد ب ة )ھ ب العلمی ة، دار الكت اوى الحنفی ي الفت تقط ف روت ب –، المل ر، 55ه، 1420ی ي الكبی ي، الحلب ؛ الحلب
2/225. 
افعي  15 ل العسقلاني الش و الفض ر أب ن حج ـ852. ت(ابن حجر العسقلاني، أحمد بن علي ب ة )ھ رح صحیح البخاري، دار المعرف اري ش تح الب روت  -، ف بی

 .2/491ه، 1379
 ).8445(، وأحمد )1075(نسائي واللفظ لھ، وال) 1440(، وأبو داود )676(، ومسلم )797(أخرجھ البخاري  16
 .1/432، .ت. دار الفكر، بدون طبعة ود ، فتح القدیر،)ھـ861. ت(ابن الھمام، كمال الدین محمد بن عبد الواحد السیواسي   17
 .140الشرنبلالي، مراقي الفلاح،  18
 ).971(باب القنوت قبل الركوع وبعده رقم  أبواب الوتر، اريصحیح البخ 19
ي أي یعتمد ید الیمنى على الیسر تحت السرة؛ البابرتي، محمد بن محمد بن محمود، أكمل الدین أبو عبد الله ابن الشیخ شمس ا 20 دین الروم لدین ابن الشیخ جمال ال
 /1.287، .ت. ، د.، العنایة شرح الھدایة، دار الفكر، بدون م)ھـ786. ت(

 .2/184بدر الدین العینى، البنایة شرح الھدایة،  21
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القومة من على وموضوع الكلام . ویراجع باب العیدین منھا ".عیادوبین تكبیرات الأ": نتھت عبارتھ بقولھا
فاضل المعتمدین فراجع في خ في الله من الأأجده في كتاب واستعنت علیھ بأالركوع فلم یذكر فیھما التقیید ولم 

دخل أھ نسخھ العلاّمة الغزي من الھدایة لم تقابل وفلعلّ  .كثرة فلم یجد ذلك في شيء منھاالكتب ما بلغ جمع ال
الركوع فالظاھر عدم  نّ قنوت النوازل بعدإ: الشُّرُنْبلاُليومرّ عن العلاّمة الشیخ حسن . الناسخ بھا ما لیس فیھا

  . لیھإ أن یرد نص في المذھب فیرجع لاّ إستنانھ فیھ لما تحرر؛ ا
ً أعدمھ  فالظاھر :رفع الیدین فیھ مّاأو السكینة ولذا لم یرد في قنوت الوتر ولا في  علىمبني الصلاة  لأن یضا

في  ىي عندنا في قومتھ حتھ الحالة التي یكون علیھا المصلّ نّ رسال لأوبین السجدتین فتعینّ الإ الدعاء بعد التشھد
  .یأتي نصّ بخلافھأن إلى ماكان على صل بقاء ما كان والأ. متابعة القانت في الفجر

ً ر في المذھب نصّ أالسجود في قنوت النوازل ولم  لىإین یكثر وقوع نزول بعض المؤتم :مھمّة وجوب على  ا
مام حال القیام متابعة للإ إلىللمتابعة في القنوت لھا؛ لكن في شرح المنیة ما یؤخذ منھ وجوب الرجوع العود 

ً وفي القنیة ] مأ ٣[\ ھ في الكبیرونصّ . أولىاستمرار قیامھ للقنوت من باب  المقتدي نسي التشھد في القعدة ": أیضا
علیھ أن یعود ویتشھد، بخلاف الإمام والمنفرد للزوم المتابعة، كمن أدرك الإمام في  ،ما قام فذكر بعدالأولى 

ً لتشھدالقعدة الأولى فقعد معھ فقام الإمام قبل شروع المسبوق في التشھد فإنّ   22"إمامھ، فكذا ھذا ھ یتشھد تبعا
  .انتھي

خر عبارة الكبیر عن القنیة؛ وھذا اذا كان القنوت آإلى  نسي التشھد )یعني في القنیة(وفیھا : ولفظھ في الصغیر
لمشروع من عدم المتابعة في ا الفساد 23من بعض العبائرویفھم . في الصلاة الجھریة لكونھ مشروعا عندنا

 .مام فیھ تحامیا عن الفساد والله الموفق للسدادالإمتابعة  لىإفلیحترز من عدم الرجوع 
  
  :دعیةوامّا الأ -ج
ن إفي القحط بما جاء عنھ صلى الله علیھ و سلم؛ ویدُعَا ن أ فالأولىئمّتنا لفظ الكتاب والسنة أفحیث شرط بعض  

ً اللھمّ أسقنا غ": صلى الله عليه وسلم، كقولھ ستسقاءیرد في خصوص القنوت فیھ بل في الالم  ً مغی یثا ً  ثا ً  ھنیئا ً  مریئا ً مریعا  ، غدقا
ً مجللاً  ً  ، سحا ً  طبقا   . 24"سقنا الغیث، ولا تجعلنا من القانطینأ ھمّ ، اللّ  دائما

نّ بالبلاد والعباد والخلق من اللأواء والضنك ما لا إاللھّمّ . أسقنا الغیث ولا تجعلنا من القانطیناللھّمّ  :ومن الوارد
سقنا من بركات السماء، وأنبت لنا من بركات الأرض، أر لنا الضرع، وبت لنا الزرع، وأدّ أناللھّمّ نشكو إلا إلیك؛ 

  . 25، فأرسل السماء علینا مدراراً اً ارك كنت غفّ ا نستغفرك إنّ إنّ اللھّمّ ا من البلاء مالا یكشفھ غیرك، واكشف عنّ 
سق عبادك وبھائمك وانشر رحمتك أ اللھّمّ . جلأسقنا غیثاً مغیثا، نافعاً غیرَ ضار، عاجلاً غیرَ آاللھّمّ : یضاأوورد 

ة نزلت لنا قوّ أنزل علینا الغیث واجعل ما ي ونحن الفقراء أنت الغنّ أ لاّ إنت الله لا الھ أ اللھّمّ ، 26توأحیي بلدك المیّ 
  . 27وبلاغا إلى حین

  .28أغثنا اللھّمّ أغثنا،  اللھّمّ :  قالنھّ صلى الله عليه وسلمأالمنبر؛ على  صلى الله عليه وسلم وورد في حدیث الرجل الذي جاء للسقیا والنبي
ولھ و بالمد أومریئا بفتح  ،لا ینقصھ شيء :وھنیئا بالمد والھمز ،منقذ من الشدةّ :ومعني مغیثا. المطر :والغیث 

 الزیادةآت بالریع وھو  :وّلھأالنافع باطنا، ومریعا بضم  :ئیوالمر ،النافع ظاھرا :الھنیئ ،العاقبةمحمود  :والھمز
و أ ،فق لعمومھساتر للأ :قطره كبار، مجللاّ بكسر اللام وأكثیر الماء  :ولھأصب، غدقا بفتح من المراعة وھي الخِ 

یطبق  :ولیھأطبقا بفتح ] مب ٣[\من ساح بمعني جري،  ،شدید الوقع :رض بالنبات كجل الضرس، سحاللأ
قلةّ الخیر،  :الشدة، والجھد بالفتح وبالضمّ  :واء بالمدیعمّھا، دائمًا إلى انتھاء الحاجة إلیھ، واللأ ىالارض حت

  .، ونشكو بالنون، والعري بضم العین وسكون الراءالضیق :والضنك

                                                 
 . 2/286إبراھیم الحلبي، الحلبي الكبیر، 22
 ".العبارات"الصواب أن یكون  23
    فذ...كان إذا استسقى قال -صلى الله عليه وسلم  -أن النبي {وروى سالم بن عبد الله عن أبیھ : ، لكنھ اقتصر على قولھ، ولم یسنده2/548ذكره الشافعي في الأم  24

  .ھذا جزء من الأثر الذي أشار إلیھ الشافعي كما في التعلیق السابق 25

 ).32431(أخرجھ ابن أبي شیبة في المصنف الحدیث رقم  26

 ).1173(أخرجھ أبو داود الحدیث رقم  27

 ).1014(أخرجھ البخاري في صحیحھ الحدیث رقم  28
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: مام الزاھدي في شرح القدوري رَفعھَ فقالجل العدوّ بما جاء عن عمر رضي الله عنھ ونقل الإوفي القنوت لأ
: عمر أنھّ علیھ الصلاة والسلام كان یقرأ بعد الركوع ىیھ ما روطول ما روي فأمّا الدعاء أي في قنوت الوتر فأ"

اغفر لنا وللمؤمنین والمؤمنات وللمسلمین وألفّ بین قلوبنا وأصلح ذات بینھم وانصرھم على عدوّك  اللھّمّ 
خالف  اللھّمّ العن كفرة أھل الكتاب الذین یصدوّن عن سبیلك ویكذبّون رسلك ویقاتلون أولیاءك،  اللھّمّ وعدوّھم، 

 إناّ ﷽ اللھّمّ الذي لا یردّ عن القوم المجرمین، سك بأقدامھم وأنزل بھم أبین كلمتھم وزلزل 
یفجرك، بسم ونستغفرك ونؤمن بك ونتوكل علیك ونثني علیك الخیر كلھ ولا نكفرك ونخلع ونترك من نستعینك 

عذابك إن  ىونحفد، نرجو رحمتك ونخش لیك نسعىإجد ویاك نعبد ولك نصلي ونسإاللھم الله الرحمن الرحیم 
  .29"عذابك الجد بالكفار ملحق

ھ كان یزید ذلك نّ أوالتوفیق بین الروایتین . آخره إلىنستعینك  إناّ اللھّمّ : ـب نھّ كان یبتدئأوفي بعض الروایات  
 .في الوتر قبل الركوع اً كرناه آخرواقتصر بما ذ ،ولھذا قیدّه عمر بما بعد الركوع ثمّ نسخ ،الكفارعلى  وحین یدع

د ثمّ نسخ یعني مشروعیة القنوت للنازلة؛ وكونھ بع :وقولھ .انتھي 30الصبحصلاة نّ النسخ في أوالدلیل علیھ 
  .آخره، فسیأتي ما یدفعھ لىإوالدلیل علیھ : الركوع لقولھ

ونؤمن بك ونخلع  ولا نكفركتغفرك ونسنستعینك  إناّ اللھّمّ ": ذكار حدیث عمر ھكذامام النووي في الأوروي الإ
عذابك إن عذابك الجد  ىإیاك نعبد ولك نصلي ونسجد، وإلیك نسعى ونحفد نرجو رحمتك ونخش اللھّمّ من یفجرك، 

 اللھّمّ ولیاءك، أعذبّ كفرة أھل الكتاب الذین یصدوّن عن سبیلك، ویكذبون رُسلك، ویقاتلون  اللھّمّ بالكفار ملحق، 
أصلح ذات بینھم، وألف بین قلوبھم واجعل قلوبھم الایمان نات، والمسلمین والمسلمات، واغفر للمؤمنین والمؤم

والحكمة، وثبتھم على ملة رسولك، وأوزعھم أن یوفوا بعھدك الذي عاھدتھم علیھ، وانصرھم على عدوك 
 :صفاتك، وقولھ يف لحدیُ  :يأ ،یفجر :نترك، وقولھ :يأ ،نخلع :قولھ": ثمّ قال. 31وعدوھم إلھ الحق، واجعلنا منھم

 ،بكسر الحاء على المشھور ،لحقمُ  :الحق، وقولھ :يأ ،بكسر الجیم ،دّ الجِ  :سارع، وقولھنُ  :يأ ،بكسر الفاء ،دحفِ نَ 
ھي  :الحكمة :أمورھم ومواصلاتھم، وقولھ :أي ،ذات بینھم :ذكره ابن قتیبة وغیره، وقولھ] مأ ٤[\ویقال بفتحھا، 

  .انتھي 32"ھذه صفتھ ممّن :أي ،واجعلنا منھم :ألھمھم، وقولھ :أي ،وأوزعھم :كل ما منع من القبیح، وقولھ
: مام الزاھدي من قولھما تقدم عن شرح القدوري للإ ىلة لوقوع حرب بین المسلمین فلیقتصر علكانت الناز ذاإو
مام ذكار الإأورة في ن زاد بین ذلك الزیادة المذكإعدوّك وعدوّھم، و :قولھإلى اغفر للمؤمنین والمؤمنات  اللھّمّ "

ن إو .ىانتھ "نٌ سَ فحَ  ،ن یوفوا بعھدك الذي عاھدتھم علیھأوزعھم أو :قولھإلى لفّ بین قلوبھم أو: النووي بعد قولھ
  .حسنأفھو  "واجعلنا منھم" :قولھ إلى ىانتھ

ت في الجھریة للنوازل عندنا كما القنوعلى  في غیر الوتر محمولة صلى الله عليه وسلمحادیث الواردة في قنوتھ ثمّ لیعلم أنّ الأ 
ً أئمّة القائلین بھ في السرّیة القنوت لھا من الأ علىسلفنا الجواب عمّا یستدل بھ أوقد  .مرّ  من قنوت أبي  یضا

نّ أد رِ نھّ لم یُ أمن  33"صلى الله عليه وسلمالنبي صلاة قرّبنّ لكم لأ" :ھریرة رضي الله عنھ في الظھر والعشاء والصبح بعد قولھ
كما  صلى الله عليه وسلمرسول الله  من الكافرین قد كانعلى راد القنوت والدعاء للمؤمنین أنمّا إكان في ھذه الصلوات؛ صلى الله عليه وسلم نوتھ ق

 . ب من ھذا اللفظقرُ بلفظ یَ  ذكره المحقق في حدیث عنھ یأتي
وردت  ،بي ھریرة ھذاأرح من حدیث صأ ،حادیثأبقائھ للنوازل في الصبح والمغرب والعشاء بعلى واستدلالنا 

 ،وقات في ھذه الأصلى الله عليه وسلمفادتھا قنوت النبي إمع  ،34ءفي الجھریةّ فقط؛ بعضھا في الصبح والمغرب وبعضھا في العشا
الاستدلال  ھلھ من كلام المحقق ضمن دفع میزأ خذاً أ ،نسخھ فیھا وفي الصبح بخصوصھ ىوستأتي مع دفع دعو

، ئمة ببقاء القنوت فیھ سنةً كما وقع من بعض الممانعین مناّ للقائل من الأ ،راتبةً  في الصبح سنةً  كون القنوت على
بقاء القنوت في على خلافھ، وقد سرد المحقق ما استدل بھ القائل  علىالبعض النسخ فیھ استقر الدلیل  ىفدعو

                                                 
 .یحذف تخریجھ من البیھقي لأن عبد الرزاق أقدم) 4969(الأثر رقم  3/111أخرجھ عبد الرزاق في مصنفھ  29
 .397-1/395ه، 1391دار الكتب العلمیة، بیروت  ، الكفایة في شرح الھدایة، )ھـ 673. ت(تاج الشریعة عمر بن أحمد بن عبید الله  30
 ).4968(الأثر رقم  3/110أخرجھ عبد الرزاق في مصنفھ  31

 عبد القادر الأرنؤوط رحمھ الله، دار الفكر للطباعة والنشر والتوزیع، بیروت.  الأذكار، تح ،)ھـ676. ت(أبو زكریا محیي الدین یحیىى بن شرف النووي   32
 .61-60ه، 1414 

 ).676(ي جمیع الصّلاةِ إذاَ نزلتْ باِلمسلمین نازلة، رقم الحدیث  أخرجھ مسلم، باَب اسْتحباب الْقنوت فِ  33
 ).676، 675(أخرجھ مسلم،  34
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 :35نسأعن ازي لراجعفر  •أحدیث  :منھاحادیث أب دلاستُ  وقد": فقال ،جاد الجواب عنھاأو ،راتبةً  الصبح سنةً 
أبي ھریرة رضي  ومنھا حدیث. وغیره 36•قطارلدرواه ا لدنیارق افا •لصبح حا •یقنت  الله ل سوزال رما 

خیرة من صلاة الصبح بو ھریرة یقنت في الركعة الأأفكان  ،صلى الله عليه وسلمقربكم صلاة برسول الله أنا الله عنھ في الصبح لأَ 
یك عن عبد الله بن دَ بي فُ أومنھا حدیث ابن  .37فیدعو للمؤمنین ویلعن الكافرین ،سمع الله لمن حمده :بعد ما یقول

صلاة ذا رفع رأسھ من الركوع من إ صلى الله عليه وسلم كان النبي: قال ،بي ھریرة رضي الله عنھأبیھ عن أري عن بُ سعید المق
  .38الحدیث"یتَ فیمن ھدَ  ي اھدن اللھّمّ  :عاءالصبح في الركعة الثانیة یرفع یدیھ ویدعو بھذا الد

بعة رلأء الفا•اعن ــــ لفجر ا •یعني القنوت ـــ  ھ روينّ إ: قال الحازمي في كتاب الناسخ والمنسوخو ] مب ٤[\
ً . بن کعب •وأُ بن یاسر ر ھم مثل عما•غو كثر ألیھ إذھب : ثمّ قال. من الصحابة رضي الله عنھم وذكر جمعا

ذكر أنا أجاب عنھ؛ فأذكر ذلك المحقق ابن الھمام في الفتح و 39.وذكر جماعة من التابعین الصحابة والتابعین
والجواب : تعالىقال رحمھ الله  :منھا. تیان بالمقصودالكلام بھا مع الإ أطالجوبتھ مع حذف لبعض الجمل التي أ
ثم نقول في دفع ما  ،ج بعبد الله ھذاھ لا یحتفإنّ  ؛دیك الذي ھو نصّ في مطلوبھم ضعیفٌ بي فُ أبن اأنّ حدیث  لاً وأّ 

ً إنّ : قبلھ ً  ھ منسوخ كما صرح المصنف یعني صاحب الھدایة بھ قریبا بي شیبة أبما رواه البزار وابن  تمسكا
عبد الله  عنھیم عن علقمة ابرإعن اب بي حمزة القصّ أوالطبراني والطحاوي كلھم من حدیث شریك القاضي عن 

تركھ  ؛ابوه بالقصّ علّ أ، و40"بعدهلا و یقنت قبلھ • ،ترکھ • اً لا شھرإلصبح ا • صلى الله عليه وسلم اللهل اسورت قنُیَ •" :لقا
ھ كان كثیر وحاصل تضعیفھم إیاه أنّ . وأبو حاتم  سالفلاّ  فھ عمرو بن عليوضعّ  ،أحمد بن حنبل وابن معین

 ً    .لحكم ثابت بالقويّ  الوھم، فلا یكون حدیثھ رافعا
وقال  ،كان یخطىء :ط، وقال ابن معینخلِّ كان یُ : أبا جعفر، قال ابن المدیني فیھ جماعةٌ  فَ عّ بمثل ھذا ضَ  :قلنا

 فكافأهكان ینفرد بالمناكیر عن المشاھیر،  :وقال ابن حبان ،م كثیراً ھِ كان یَ  :وقال أبو زرعة ،لیس بالقوي :أحمد
   .ابُ القصّ 

نس قلنا لأ: قال ،عن عاصم بن سلیمان ،لربیععن قیس بن اروى  ةَ ابَ بشَ ن أاب بثبوت ما رواه القصّ  ظنّ یقُوّي ثمّ 
 شھراً  صلى الله عليه وسلم نما قنت رسول اللهإ ؛بواكذَ ": فقال ،"إن قومًا یزعمون أن النبي صلى الله عليه وسلم لم یزل یقنت بالفجر": بن مالك

  . جعفر عنھ بيأفي مناقضتھ روایة  صریحٌ أنس فھذا عن  ،41"من أحیاء المشركین اءحیأیدعو على  واحداً 
رفع أ وأبل مثلھ  ،أبي جعفر  ولیس بدون ،قھ غیرهفقد وثّ  ،ین ضعفّھبن مع یى ن كان یحإوقیس ھذا و :وفي نسخة

ً كثر ممن ضعّ أبا جعفر أفوا ن الذین ضعّ إف ؛منھ بن  ىیىیح) عن(، وذكر تضعیف قیس بما قیل فیھ، فنقل ف قیسا
ضعیف لا  :فقال ،عن قیس بن الربیع ىیىسألت یح :بي مریمأن حمد بن سعید بأقال  ؛ھ ذكر سبب تضعیفھنّ أمعین 

وعن  ،ھ متروكنّ أ ئيثم نقل عن النسا ،وھو عنده عن منصور ةبیدھ یحدث بالحدیث عن عُ نّ إف ؛ھب حدیثُ كتَ یُ 
 ،ھما یضعفّانھنّ أ :وعن وكیع وابن المدیني ،حادیث منكرةأولھ  ،أكان كثیر الخط :حمدأوعن  ،ضعیف :الدارقطني

لا  ؛ىن یحیىني مِ رُ عذُ ن یَ مَ : قال ىثني علیھ حتلكن كان شعبة یُ : عقبھ بقولھأبن سعید بالتكلم فیھ، ثمّ  ىیىیح وعن
إلى یحیى بن سعید القطان یتكلم في  ىلا ترأ :قال لي شعبة": معاذ بن معاذ] مأ ٥[\وقال  ،یرضى قیس بن الربیع

وقال ابن  ،"علیك بقیس بن الربیع: قال لي شعبة": أبو قتیبةوقال . "ووالله ما لھ إلى ذلك سبیل ،قیس بن الربیع
ً  ،ھاعتُ وتتبّ  ،خبار قیس بن الربیع من روایة القدماء والمتأخرینأ سَبَرتُ ": حبان ً  فرأیتھ صدوقا  في نفسھ مأمونا

 ً  قیسٍ ولِ : ثم قال ،ابن عدي لھ جملةً  دَ رَ ل علیھ، وسَ دخِ وء یُ حن بولد سُ ھ، وامتُ فظُ حِ  فلما كبر ساءَ  ،حیث كان شابا

                                                 
 .ھو حدیث أبي جعفر الرازي، عن الربیع بن أنس، عن أنس بن مالك 35

). 1693(رقم الحدیث . 2/321ه، 1424، سنن الدارقطني، مؤسسة الرسالة، بیروت ) ھـ385. ت(علي بن عمر بن أحمد بن مھدي بن مسعود الدارقطني  36
 .فكان تخریجھ منھ أولى من تخریجھ من الدارقطني) 12657(الحدیث رقم  20/95والحدیث عند أحمد في مسنده 

ظ)797(والحدیث عند البخاري في صحیحھ، الحدیث رقم . 2/292ھذا لفظ البیھقي في سننھ الكبرى  37 ن بلف ي صلى الله عليه وسلم: ، لك ربن صلاة النب رة لأق و ھری ان أب ، فك
 .سمع الله لمن حمده، فیدعو للمؤمنین ویلعن الكفار: رضي الله عنھ یقنت في الركعة الآخرة من صلاة الظھر، وصلاة العشاء، وصلاة الصبح، بعد ما یقول

ر ا 38 ي ھدي خی اد ف ي زاد المع ة ف یم الجوزی ن ق اد، أخرجھ الحاكم النیسابوري في كتاب القنوت لھ، كما أشار إلیھ اب ر . 1/265لعب ھ الآخ ي كتاب و ف یس ھ ول
   .المستدرك على الصحیحین

حیدر  -الاعتبار في الناسخ والمنسوخ من الآثار، دائرة المعارف العثمانیة  ،)ھـ584. : ت(أبو بكر محمد بن موسى بن عثمان الحازمي الھمداني، زین الدین  39
 .89ه، 1359آباد ، الدكن الطبعةالثانیة 

ح)ھـ762. ت(الزیلعي، جمال الدین أبو محمد عبد الله بن یوسف بن محمد  40 محمد .  ، نصب الرایة لأحادیث الھدایة مع حاشیتھ بغیة الألمعي في تخریج الزیلعي، ت
  .2/127ه، 1418بیروت  -وامة، مؤسسة الریان للطباعة والنشر ع
ب .  ، شرح مسند أبي حنیفة، تح)1014. ت(محمد، أبو الحسن نور الدین الملاّ الھروي ) سلطان(القاري، علي بن  41 یس، دار الكت دین الم الشیخ خلیل محیي ال

 .106ه 1405العلمیة، بیروت 
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: الذھبي، قال "محلھ الصدق ولیس بقوي": وقال أبو حاتم ،"وعامة روایاتھ مستقیمةٌ  ،كر من الحدیثذُ  غیر ما
ویزداد اعتضاده : قال المحققكما فلا ینزل بذلك عن أبى جعفر الرازي،  ،ھ لا بأس بھوأنّ  ،القول ما قالھ شعبة"

من حدیث  42رواه الخطیب في كتاب القنوت ما نسسبناه لأثبات ما نَإباب بل یستقل صّ یعني ثبوت ظن ما رواه الق
 ذاإلا إأن النبي صلى الله عليه وسلم كان لا یقنت  :أنسعن قتادة، عن  ،وبةرُ بي عَ أحدثنا سعید بن : نصاري قالمحمد بن عبد الله الأ

  . 43"التحقیقتنقیح  قالھ صاحب .وھذا سند صحیح. علیھم دعالقوم أو دعا 
خرجھ عن دینار بن عبد الله خادم أذلك نحو ما یخالف في كتابھ مما  أنسخرجھ الخطیب عن أما ما أو: الثم ق
ع علیھ أبو الفرج ابن الجوزي بسبب ذلك وبلغ فیھ فقد شنّ  ،یقنت حتى مات وغیره رسول الله  زالما  :أنس

لة، وقد اشتھر بعض الرواة فیھا بالوضع على ھا باطھ یعلم أنّ الغایة ونسبھ إلى ما ینبغي صون كتابنا عنھ بسبب أنّ 
ً « :وقال النبي صلى الله عليه وسلم ،أنس   . 44»ینَ بِ حد الكاذِ أھ كذب فھو نّ أ ىروھو یُ  من حدث عني حدیثا
ً أنسلت أس ،حولورد المحقق قبل ھذا المقام ما في الصحیح عن عاصم الأأوقد   :قالالصلاة؟ عن القنوت في  ا

ً أخبرني عنك أنك قلتَ : قبلھ، قلت: لركوع أو بعده؟ قالأكان قبل ا :نعم، فقلت ، إنما بَ كذَ : بعده، قال :فإن فلانا
عاده أو ،لعاصم أنسسلفنا في الخلافیة السابقة من قول أھنا وما : بعد الركوع شھراً، ثم قال قنت رسول الله 

نما إھ نّ لأ ،نحن نقول ببقائھ في الوترو. لا في الفجرالصلاة نما یقتضي بقاء القنوت قبل الركوع في إ :باختصاره
ً أنس، ولو كان یعني یقتضي بقاء القنوت في الفجر عارضھ ما رویناه عنھ یعني الصلاةعن القنوت في لھ أس ، ثمّ ا

من ذلك في النفي العام ما أخرجھ أبو حنیفة عن حماد بن أبي سلیمان عن إبراھیم عن علقمة عن  صُّ نَ أو": قال
وإنما قنت  ،ر قبل ذلك ولا بعدهلم یُ  ،لا شھراً واحداً إ أن رسول الله صلى الله عليه وسلم لم یقنت في الفجر قطُّ  :عبد الله بن مسعود

نفسھ  أنسلم یكن ] مب ٥[\ولھذا " :قال ."علیھ فھذا لا غبار .45ناس من المشركینأفي ذلك الشھر، یدعو على 
قال فرَّوخ  ن عبد العزیز قال حدثنا شیبان بن بن محمد بحدثنا عبد الله: قال ،في الصبح كما رواه الطبراني یقنت

   .46"فلم یقنت في صلاة الغداة رضي الله عنھ شھرین أنسكنت عند  :قالالطحان  حدثنا غالب بن فرقد
ھ فإنّ  ،من روایة أبي جعفر ونحوه إما على الغلط أو على طول القیام أنسوإذا ثبت النسخ وجب حمل الذي عن 

ً یقال علیھ أی الصبح صلاة نّ أولا شكّ . القیام :يأ 47"أفضل الصلاة طول القنوت" :الصحیح عنھ صلى الله عليه وسلمففي  ،ضا
ً أ نشأ من اشتراك لفظ القنوت بین ما ذكر وبین الخضوع والسكوت والدعاء شكال والإ؛ طول الصلاة قیاما

ھ لم یزل یقنت في النوازل وھو نّ أن ھل الحدیث مِ أكما اختاره بعض  ،قنوت النوازلعلى یحمل  وأ ،وغیرھا
في تركھ ثمّ  :ویكون قولھ ،وسننظر فیھ. خرهإلى آ ...ىذا دعا علإلا إكان لا یقنت  :أنسظاھر ما قدمناه عن 

ً  ،القومعلى أولئك خر یعني الدعاء الحدیث الآ   .لا مطلقا
الكافرین قد كان من رسول وعلى ؤمنین القنوت والدعاء للم )أنّ ( راد بیانأنما إمّا قنوت أبي ھریرة المروي فأو 

ومما . لآء في كل صبحؤھوعلى لآء ؤفیھ الدعاء لھ ن القنوت المستمر لیس یسنّ أھ مستمر لاعترافھم بنّ أ لا صلى الله عليه وسلم الله
 عنسعد  براھیم بنإبن حبان عن اخرجھ أن كان غیر ظاھر لفظ الراوي ما ثبت عنھ ما إو ،راد ھذاأھ نّ على أیدل 

 الصبحصلاة  لا یقنت في صلى الله عليه وسلمكان رسول الله ": بي ھریرة رضي الله عنھ قالأسلمة عن  يبأالزھري عن سعید و
ن قنوتھ الذي لأ ؛بقاء قنوت النوازل وأ ،ن مراده ما قلناأوھو بسند صحیح فلزم  48"علیھم دعالقوم أو دعا ذا إلا إ

حدیث أبي مالك سعد بن طارق  وت سنة راتبة جھریة وقد صحّ رواه كان كقنوت النوازل وكیف یكون القن
خلف َأبي بكر فلم یقنت، وصلیت خلف َعمر فلم  فلم یقنت، وصلیتصلى الله عليه وسلم یت خلف النبي صلّ " :الأشجعي عن أبیھ

لنسائي ارواه  ."ھا بدعةإنّ  ،بني یا: یقنت، وصلیت خلف َعثمان فلم یقنت، وصلیت خلف َعلي فلم یقنت ثم قال

                                                 
 .ي جملة ما فقُد من تراثنا الإسلاميھذا الكتاب مفقود، لم یعثر علیھ ف 42
ي،   43 د الحنبل ن أحم دین محمد ب مس ال ح)ه744. ت(یعني ابن عبد الھادي، ش ق، ت ث التعلی ق أحادی یح تحقی ، تنق ة، .  ـ ب العلمی عبان، دار الكت ن ش ه، 1418أیم
1/521.  

 .1/8أخرجھ مسلم في مقدمة صحیحھ  44

  ). 350(لحدیث رقم أخرجھ أبو یوسف القاضي في كتاب الآثار، ا 45

م  1/245أخرجھ الطبراني في المعجم الكبیر  46 ر). 693(الحدیث رق ح: وینظ ة، ت ي حنیف ند أب رح مس اري، ش روي الق لا الھ دین .  الم ي ال ل محی یخ خلی الش
 .1/105ه، 1405المیس، دار الكتب العلمیة، بیروت 

 ).756(أخرجھ مسلم، باَبُ أفَضل الصلاة طول القنوت، رقم الحدیث  47
ابوري   48 لمي النیس ر الس ن بك ن صالح ب رة ب ـ311. ت(أبو بكر محمد بن إسحاق بن خزیمة بن المغی ح)ھ ة، ت ن خزیم محمد مصطفى الأعظمي، .  ، صحیح اب

 ).619(، رقم الحدیث 1/313، .ت. المكتب الإسلامي، بیروت د
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یا  :قلت لأبي: قال" :عن أبي مالك ھولفظ ابن ماج ،ولفظھ ،"حدیث حسن صحیح" :وقال 49والترمذي ھوابن ماج
إنك قد صلیت خلف رسول الله صلي الله علیھ وسلم وأبي بكر وعمر وعثمان وعلي بالكوفة نحواً من خمس  ،أبت

ن القنوت عن أفي : الحازمي] مأ ٦[\یضا ینافي قول أوھو  50"ثٌ محدَ  ي بنيَّ أ :سنین أكانوا یقنتون في الفجر قال
  . إن الجمھور على عدمھ :آخر ض بقول حافظٍ إن علیھ الجمھور معارَ  :، وقولھربعةالخلفاء الأ

ھ لما قنت نّ أخرج عن علي أو. ھم كانوا لا یقنتون في الفجرنّ أبي بكر وعمر وعثمان أوأخرج ابن أبي شیبة عن 
ذ ذاك إولیس  ،عند الناس ھ كان منكراً نّ أوفیھ زیادة  ."استنصرنا على عدونا": فقال ،في الصبح أنكر الناس علیھ

 ھم كانوا لا یقنتون فينّ أابن عباس وابن عمر وابن الزبیر رضي الله عنھم عن خرج أو. لا الصحابة والتابعینإ
   51."وما علمتُ  ما شھدتُ " :ھ قال في قنوت الفجرنّ أخرج عن ابن عمر أو. الفجر صلاة

ولكنھ  ،ھ قنت مع أبیھأما إنّ " :ھ ذكر قول ابن عمر في القنوت فقالأنّ  ،وما أسند الحازمي عن سعید بن المسیب
 52یقنت یكن لوه بأن عمر لمسأاسعید بن المسیب ف ائتوا ،سیناھ كان یقول كبرنا ونَ ثم أسند عن ابن عمر أنّ  ،نسي

براھیم النخعي عن إبي سلیمان عن أبو حنیفة عن حماد بن أ خبرناأ :وقال محمد بن الحسن. لما صح عنھ مما قدمناه
ً قانِ  رهُ فلم یَ  ،ھ صحب عمر بن الخطاب سنتین في السفر والحضرنّ أ :سود بن یزیدالأ وھذا سند لا  .53في الفجر تا

ع النسیان في مثل ھذا في غایة البعد، وإنما یقرب ادعاؤه في الأمور التي تسم إلىونسبة ابن عمر . غبار علیھ
ان إلى فعلھ كل غداة مع خلق كلھم یفعلھ ثم من نسما فعل یقصد الإأالأفعال التي تفعل أحیاناً في العمر،  وتحفظ أو

فلا یتذكر  ،ھ یصبح فیرى غیره یفعلھویتركھ مع أنّ  ولا علمتُ  ما شھدتُ  :ویقول ،صبح إلى صبح ینساه بالكلیة
 .فلا یكون مع شيء من العقل

یفعلھ النبي صلي الله علیھ وسلم كل إذ لو كان راتبةً  ؛راتبةً  ن القنوت لم یكن سنةً أیقطع بھنا إلى وبما قدمناه  
بل  ،؛ لم یتحقق بھذا الاختلافىن توفاه الله تعالأ إلىبھ كما قال مالك  رُّ سِ یُ  وأ ،جھر بھ ویؤّمن من خلفھیصبح 

فإن مواظبتھ على وقوفھ بعد فراغ جھر  .عداد الركعاتأو ،ن ینقل كنقل جھر القراءة ومخافتتھاأكان سبیلھ 
 ً ً  القراءة زمانا وأقرب  ؟یھم على سؤالھ أن ذلك لماذاعدواوتتوفر فیما یظھر كقول مالك مما یدركھ من خلفھ  ساكتا

رضي الله عنھ بن عمرن افإ ،لةزلنات اقنوعنھ أن مراده  لابن عمر إن صحّ  الأمور في توجیھ نسبة سعید النسیانَ 
م ب علیھ لعدظَالا یوء شيا ھذن فإ ،54لکنھ نسيو ،لةزلناا • •بیھ یعأقنت مع  :سعیدل فقا قاًمطلت لقنوانفی 

أھل  وعند محاربة 55ھ قنت عند محاربة الصحابة مسیلمةأنّ  رضي الله عنھ عن الصدیق يوقد رو ،سببھوم لز
 عنھم وكذلك علي في محاربة معاویة ومعاویة في محاربة علي رضي الله 57وكذلك قنت عمر 56الكتاب

 ھل الحدیث وحملواأوبھ قال جماعة من  ،النازلة مستمر لم ینسخ ن القنوت فيأن ھذا ینشئ لنا ألا إ 58أجمعین
 ،بي مالكأوما ذكرنا من حدیث  .ي عند النوازلأا یفارق الدن ىما زال یقنت حت :أنسبي جعفر عن أعلیھ حدیث 

بي أبي مالك وأوما ذكرنا من حدیث . صلى الله عليه وسلمعلھم ذلك بعده خبار الخلفاء یفید تقریره لفأوما ذكرنا من ] مب ٦[\
ً تخبار الصحابة لا أوباقي  أنسھریرة و  59في الفجر سوى حدیث أبي حمزة عارضھ بل إنما تفید نفي سنیتھ راتبا

                                                 
اني  49 ي الخراس ن عل عیب ب ن ش د ب رحمن أحم د ال و عب ـ303. ت(النسائي، أب ح)ھ ائي، ت غرى للنس نن الص ب المطبوعات .  ، الس و غدة، مكت اح أب د الفت عب

 ).1080(، رقم الحدیث 2/204ه، 1406الإسلامیة، حلب الطبعةالثانیة 
ي محمد فؤاد عبد الباقي دار إحیاء الكتب العربیة،  فیصل .  تح ، سنن ابن ماجھ،)ھـ273. ت(ابن ماجھ  أبو عبد الله محمد بن یزید القزویني  50 عیسى البابي الحلب
 ).1241(، رقم الحدیث 1/393، .ت. د

ح)ھـ235. ت(ابن أبي شیبة، أبو بكر عبد الله بن محمد بن إبراھیم بن عثمان بن خواستي العبسي  51 ف الحوت .  ، المصنف في الأحادیث والآثار، ت ال یوس كم
 ).6971، 6970، 6968، 6982، 6961(، رقم الحدیث 103 -2/101ه، 1409مكتبة الرشد، الریاض 

 .2/134الزیلعي، نصب الرایة لأحادیث الھدایة،  52
 ).216(أخرجھ محمد بن الحسن الشیباني في الآثار، الأثر رقم  53

 .1/250أخرجھ الطحاوي في شرح معاني الآثار،  54

   . 3/306أخرجھ الدارقطني في غرائب مالك، كما قال ابن حجر العسقلاني في لسان المیزان،  55

 .نجده مسنداً لم  56
تذكار  57 ي الاس ر ف ا . 2/293روي عن عمر بن الخطاب أنھّ كان یقنت في الصبح، روي ذلك عنھ من وجوه متصلة صحاح، كما قال ابن عبد الب ك م ن ذل وم

  ).7104(وابن إبي شیبة في المصنف الأثر رقم ) 4971(و) 4969(أخرجھ عنھ عبد الرزاق في المصنف الأثر رقم 

  ).4953(لرزاق في المصنف بإثر الخبر رقم أخرجھ عبد ا 58
لم یقنت النبي صلى الله عليه وسلم إلا : یعني بأبي حمزة میموناً الأعور القصاب الكوفي، في حدیثھ عن عن إبراھیم النخعي، عن علقمة بن قیس، عن عبد الله بن مسعود، قال 59

  ).342(الحدیث رقم أخرجھ ابن أبي شیبة في مسنده . شھراً، لم یقنت قبلھ ولا بعده
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 ازل مجتھداً فیجب كون بقاء القنوت في النو ؛60بي حنیفة رحمھ اللهأوكذا حدیث  ،حیث قال لم یقنت قبلھ ولا بعده
فیتجھ  ،بل مجرد العدم بعدھا ،ن لا قنوت في نازلة بعد ھذهأ :من قولھصلى الله عليه وسلم  ھذا الحدیث لم یؤثر عنھوذلك أن  ،فیھ

وھو محل  ،فتكون شرعیتھ مستمرة ،ظن أن ذلك إنما ھو لعدم وقوع نازلة بعدھا تستدعي القنوتالاجتھاد بأن یُ 
ھ لما نزل نّ أ، وھو صلى الله عليه وسلمسبب تركھ  إلى  ظن رفع الشرعیة نظراً ن یُ أ، وبصلى الله عليه وسلمد وفاتھ قنوت من قنت من الصحابة بع

 .بن الھمام في الفتحاكلام المحقق  ىانتھ ."علموتعالى أوالله سبحانھ  .ترك 61)ءمر شيلیس لك من الأ( ىقولھ تعال
 حادیث القنوت عندنا علیھاأي النوازل وجب حمل ما ورد من ھل المذھب في بقاء القنوت فأذا صح النقل عن إو

ً احادیث كما ذكره المحقق ولا یعارضھا ما تقدم من الأ بي أبي مالك وأوما ذكرنا من حدیث " :بقولھ بن الھمام آنفا
ً خبار الصحابة لا یعارضھ، بل إنما تفید نفي سنیّ أوباقي  أنسھریرة و زة في الفجر سوى حدیث أبي حم تھ راتبا
  . 62انتھي "بي حنیفةألم یقنت قبلھ ولا بعده وكذا حدیث  :حیث قال
عدم تخصیص الفجر بالقنوت، بل یقنت فیھا على بي حنیفة من النفي أحمل ما في حدیث أبي حمزة ون یُ أویمكن 

كان ": ھ قالنّ أرضي الله عنھ  أنسعن  ویؤید ھذا الحمل ما رواه البخاري في الصحیح. وفي غیرھا من الجھریة
وما رواه . ھ سنة راتبة في المغربنّ أحد أذ لم یقل إ ،النوازلعلى وھو محمول  63"والفجر القنوت في المغرب

صلاة كان یقنت في  صلى الله عليه وسلمن النبي أ"رضي الله عنھ  عن البراء بن عازب يبو داود والترمذي والنسائأمسلم و
ً أوھو محمول  64"المغربوصلاة الصبح  ن إالحكم بالنسخ فإلى دعوى ولا حاجة  .وازل كما تقدمالنعلى  یضا

نسخ  65)ءشيالأمر لیس لك من (تعالى ھ لما نزل قولھ نّ أالحاكمین بالنسخ لما روي من قول بعض الصحابة 
مشروعیة وإن أرادوا نسخ  .وھو ظاھر سیاق كلامھم بذلك نسخ كونھ سنةّ راتبةً فمسلمٌّ رادوا بالنسخ أن إذلك؛ 

علیكم ": كیف وقد قال النبي صلى الله عليه وسلم .ربعة وغیرھملیھ بعد ثبوت فعلھ عن الخلفاء الأإلنوازل فلا سبیل القنوت في ا
خبار أوما ذكرنا من  ،بن الھماماقدم قول المحقق توقد . كما قال وأ 66"بسنتي وسنة الخلفاء الراشدین من بعدي

من أحیاناً أولى النسیان لكونھ یفعل إلى فنسبة غیرھم . انتھى صلى الله عليه وسلم، لفعلھم ذلك بعد وفاتھ] مأ ٧[\الخلفاء یفید تقریره 
 منھم مع ثبوت النسخ فعلوا ذلك اجتھاداً ھم أیضاً إلى دعوى أنّ ولا سبیل . الجھل بالنسخإلى نسبة الخلفاء الراشدین 

  . حاشاھم من ذلك ثم حاشاھم
یظھر كان السبب لم  ن القنوت شھراً على أصیص من الصحابة والبراء مع التن أنسوبما تقرر من ثبوت حدیثي 

ً أ منافاة بین ورود الشيء لسبب وبین كونھ  لا :لا یقال. ثم نسخ راتبةً  ن القنوت في الصبح كان سنةً أاتجاه  یضا
والترك  دةً السنة الراتبة لا تثبت بمجرد المداومة ملأن  ؛ل والسعي كذلك بعد انتھاء سببھمالبقاء الرمَ  ؛راتبةً  سنةً 
النسخ بھا لجواز یتعین لا  67)شيءالأمر لیس لك من (وتركھ للقنوت بعد نزول . المدعى ما ھوعلى  ةبالمر بعدُ 

النسخ للقنوت بعد الركوع دعوى وبھ تندفع . بھوأتى  ذلكعلى  نصّ  صلى الله عليه وسلمالمصطفى یكون إلا أن التسلیة بنزولھا 
  . لعدم تمام دلیلھا

للإمامین الأعظم في المنح وغیرھا عند ذكر الخلاف في متابعة القانت في الفجر من الاستدلال  رما ذكوأما 
: )أبو حنیفة( الإمامھم أخذوا ذلك مما رواه وكأنّ  منسوخ فیأباه فروع المذھب السالفة؛ھ أنّ ولھما  :بقولھم 68والثالث

ر قبل ذلك ولا شھراً واحداً لم یُ إلا لم یقنت في الفجر قط  صلى الله عليه وسلم الله لانّ رسو": من قول ابن مسعودرضي الله عنھ
عدم تخصیص على والبراء رضي الله عنھما  أنسلحدیثي  وقد مرّ تعیین حمل ھذا المذھب لھ مؤیداً  69"بعده

  .لنصوص المذھب تأییداً  الفجر

                                                 
دعو  –مرسلاً  –یعني حدیثھ عن حماد بن أبي سلیمان، عن إبراھیم النخعي  60 ھ ی ت فی داً قن ھراً واح دنیا، إلا ش ارق ال ى ف أن النبي صلى الله عليه وسلم لم یرَُ قانتاً في الفجر حت

دنیاعلى حيٍّ من المشركین، لم یرُ قانتاً قبلھ ولا بعده، وأن أبا بكر الصدیق رضي  ارق ال ى ف اً حت رَ قانت رقم . الله عنھ لم یُ ار، ب ي الآث ن ف ن الحس ھ محمد ب أخرج
)215.(    

 .128آل عمران،  61
 .435-1/429ابن الھمام، فتح القدیر،  62
 ).798(أخرجھ البخاري في صحیحھ الحدیث رقم  63
 ).1441(أخرجھ أبو داود الحدیث رقم  64
 .128آل عمران،  65
 ).1537(، رقم الحدیث 1/257ه، 1414، شرح معاني الآثار، عالم الكتب، )ھـ321. ت( بن سلامة بن عبد الملك الطحاوي  أبو جعفر أحمد بن محمد 66
 .128آل عمران،  67
تن لأن الاستدلا. المؤلف قصد بالامامین أبا حنیفة والذي أتى في المذھب اعتماداً في الدرجة الثالثة من المجتھدین وھو الشیباني: أري انھّ 68 ل المذكور في الم

 . لأبي حنیفة والشیباني
 .1/105الملا القاري، شرح مسند أبي حنیفة،  69
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ً الإطلاق یأباه الأئمة عن المشایخ لا عن ھا ودعوى أنّ  إلا لا یصح المخالفة ھ فإنّ ؛ صح نقل النسخن إ خصوصا
ھا أنّ النصوص أو الإمام لإطلاق عن ھا دعوى أنّ ، فلا بدّ من أصحاب الإمامممن لھ رتبة الاجتھاد في المذھب من 
، ثمّ وقع علیھ اختیار المشایخ، وفروع المذھب بمثل ذلك متظافرة؛ أصحابھ عمن لھ رتبة الاجتھاد في مذھبھ من

 ه وقوع المخالفة ممن لھ ذلك منویؤید 70،"صح الحدیث فھو مذھبيإذا ": لأربعةالأئمة اوقد صحّ قول كل من 
ولعلّ ھذین الحدیثین . صراط مستقیمإلى والله یھدي من یشاء الإمام، قول إلى أنھّ رة یخ؛ فرجع في الأالأصحاب

أبي ي مسلم عن وفي العشاء ما صحّ ف .ھما مستند الحنفیة في القول بالقنوت في الجھریة في الصبح والمغرب
 ) أنج(نج  اللھّمّ أن یسجد سمع الله لمن حمده، ثم قال قبل : قالإذ بینا ھو یصلي العشاء ": صلى الله عليه وسلمرسول الله ھریرة أنّ 

اجعلھا  اللھّمّ ، اشدد وطأتك على مضر اللھّمّ نج المستضعفین من المؤمنین،  اللھّمّ ] مب ٧[\ربیعة، أبي بن عیاش 
  .انتھى 71"یوسفَ  يْ نِ سنین كسِ 

وقصره الحمل ما ورد . الحدیث فقطلأھل بن الھمام القول ببقاء القنوت في النوازل اوالعجب من عزو المحقق 
ً مذھبھم الأحادیث على من  المذھب؛ وكأنھّ لما حدد ھذا أھل في موضوعین مع ثبوت صحة ما تقدم عن أیضا

، الإجادةفربما لو توجّھ لذلك لتعرض للاستدلال لھم مع  ،جاد فیھ اشتغل بھ عن مراجعة كتب المذھبأالمقام و
 ً ً الحق أرنا  اللھّمّ . إلیھ ولیكن ذلك آخر ما قصدنا . حسنإلى  وزاد ھذا المقام حسنا وأرنا  ،وارزقنا اتباعھحقا

 ولنا فیھ رضىً خرة مما لك فیھ الدنیا والآأمور وما لم نھتم لھ من أھمنا ما واكفنا الباطل باطلاً وارزقنا اجتنابھ 
ً إلیھ ، واجعل ما قصدت صلاح ، ونعوذ با الأكرمین یا أكرمأنت أھلھ وعاملني فیھ بما  ،لوجھك الكریم خالصا

الممات لي ولوالدي ومشایخي حتى والاستقامةَ الآفات السلامة من سألھ اومن شرور أنفسنا ومن سیئات أعمالنا 
 العظیم والحمد  رب العالمین حمداً العلي ل ولا قوة إلا با ولجمیع المسلمین وھو حسبنا ونعم الوكیل ولا حو

 ً أنبیائك وإمام خاتم على  اللھّمّ ثناء علیك أنت كما أثنیت على نفسك، وصل أحصي لا  ،بدوامك سبحانك دائما
ً وأولیائك جمیع خاصتك من أنبیائك وملائكتك وعلى سیدنا محمد أصفیائك  ً  كثیراً  وسلم تسلیما وعلى مك بدوا دائما

  .والحمد  رب العالمینأجمعین والمسلمین أتباعھم 
سنة جمادى الأولى تاسع الضحى في یوم الخمیس المبارك وقت تعالى شاء الله إن تمت الرسالة المباركة النافعة 

 .الله ختامھا وغفر لمصنفھا وكاتبھا وقارئھا ولوالدیھم والمسلمینأحسن . بالطائف المأنوس 1171
 

 المصادر
  :الأذكار -
ـ676.ت(أبو زكریا محیي الدین یحیى بن شرف النووي    ح)ھ ر .  ، ت ھ الله، دار الفك ؤوط رحم ادر الأرن د الق عب

 .ھـ1414للطباعة والنشر والتوزیع، بیروت 
 :الإستذكار-

طا، محمد سالم محمد ع. ، تح)ھـ463. ت(أبو عمر یوسف بن عبد الله بن محمد بن عبد البر بن عاصم النمري القرطبي 
  .ه1421بیروت -علي معوض، دار الكتب العلمیة 

  :الاعتبار في الناسخ والمنسوخ من الآثار -
در  -، دائرة المعارف العثمانیة )ھـ584. ت(أبو بكر محمد بن موسى بن عثمان الحازمي الھمداني، زین الدین    حی

 .ھـ1359آباد، الدكن الطبعةالثانیة 
  :الأعلام -

ي خیر الدین بن مح ارس، الزركل ن ف ي ب ن عل ن محمد ب ـ1396. ت(مود ب ة الخامسة )ھ ین الطبع م للملای ، دار العل
  .ھـ1423عشر 

  :الأم -
  .ه1410بیروت  -، دار المعرفة )ھـ204. ت(أبو عبد الله محمد بن إدریس الشافعي 

  :البحر الرائق شرح كنز الدقائق -
  .ت. د -، دار الكتاب الإسلامي، الطبعة الثانیة )ھـ970. ت(زین الدین بن إبراھیم بن محمد، ابن نجیم المصري 

                                                 
 .5/349ابن الھمام، فتح القدیر،  70
 ).1006(أخرجھ البخاري في صحیحھ الحدیث رقم  71
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  :البنایة شرح الھدایة -
ي   ى العین ابي الحنف ین العینت ن حس د ب ن أحم ى ب ن موس د ب ن أحم ود ب دین محم در ال ـ855. ت(ب ب )ھ ، دار الكت

 .ھـ1420بیروت  -العلمیة 
 ):غنیة المتملي في شرح منیة المصلي(الحلبي الكبیر المسمى  -
  .ھـ1391، دار الكتب العلمیة، بیروت )ھـ956. ت(براھیم بن محمد بن إبراھیم الحلبي إ
  :السنن الصغرى للنسائي - 
ائي   اني النس ي الخراس ن عل عیب ب ن ش ـ303. ت(أبو عبد الرحمن أحمد ب ح)ھ ب .  ، ت دة، مكت و غ اح أب د الفت عب

  .ھـ1406المطبوعات الإسلامیة، حلب الطبعةالثانیة 
  :كبرىالسنن ال -

ي  ر البیھق و بك اني، أب رَوْجِردي الخراس ن موسى الخُسْ ي ب ن عل ین ب ـ458. ت(أحمد بن الحس ح)ھ د .  ، ت محمد عب
 .ه1424الثالثة : القادر عطا، دار الكتب العلمیة، بیروت الطبعة

  :الطبقات السنیة في تراجم الحنفیة –
داري الغزي،  ـ1010. ت(تقي الدین بن عبد القادر التمیمي ال و [، )ھ وع وھ ق للمطب ر مواف ا غی رقم آلی اب م الكت

 ].ضمن خدمة التراجم
  :العنایة شرح الھدایة -

 .ت. ، د.م. ، دار الفكر، د)ھـ786. ت(أكمل الدین محمد بن محمد بن محمود الرومي البابرتي 
  :الكفایة في شرح الھدایة  -

 .ھـ1391العلمیة، بیروت  ، دار الكتب)ھـ 673. ت(تاج الشریعة عمر بن أحمد بن عبید الله 
  :المصنف في الأحادیث والآثار -
ن خواستي العبسي     ان ب ن عثم راھیم ب ن إب ن محمد ب د الله ب ر عب ـ235. ت(ابن أبي شیبة، أبو بك ح)ھ ال .  ، ت كم

  .ھـ1409یوسف الحوت مكتبة الرشد، الریاض 
  :المعجم الكبیر -

ي الشامي، ر اللخم ن مطی وب ب ن أی ي  سلیمان بن أحمد ب م الطبران و القاس ـ360. ت(أب ح)ھ د .  ، ت ن عب دي ب حم
  .ت. القاھرة د –مكتبة ابن تیمیة : المجید السلفي دار النشر

  :الملتقط في الفتاوى الحنفیة -
 .ھـ1420بیروت  –، دار الكتب العلمیة )ھـ556. ت( ناصر الدین محمد بن یوسف السمرقندي، 

  :النھر الفائق شرح كنز الدقائق -
 .ھـ1422، دار الكتب العلمیة، )ھـ855. ت(جیم سراج الدین عمر بن إبراھیم ابن ن

  :تنقیح تحقیق أحادیث التعلیق
  .ھـ1418أیمن شعبان، دار الكتب العلمیة، .  ـ، تح)ه744. ت(شمس الدین محمد بن أحمد الحنبلي ابن عبد الھادي 

  :زاد المعاد في ھدي خیر العباد -
ة محمد بن أبي بكر بن أیوب ب ـ751. ت(ن سعد شمس الدین ابن قیم الجوزی روت )ھ الة، بی ة  -، مؤسسة الرس مكتب
  .ه1415الطبعة السابعة والعشرون  المنار الإسلامیة، الكویت

  :سنن ابن ماجھ -
ي  ـ273. ت(أبو عبد الله محمد ابن ماجھ  القزوین ح)ھ ة،  فیصل .  ، ت ب العربی اء الكت اقي دار إحی د الب ؤاد عب محمد ف

  .ت. البابي الحلبي دعیسى 
  :سنن أبي داود -

تاني  جِسْ رو الأزدي السِّ ن عم ـ275. ت(أبو داود سلیمان بن الأشعث بن إسحاق بن بشیر بن شداد ب ح)ھ محمد .  ، ت
  .ت. محیي الدین عبد الحمید، المكتبة العصریة، صیدا  بیروت د

  :سنن الدارقطني -
  .ھـ1424، مؤسسة الرسالة، بیروت ) ھـ385. ت(ني علي بن عمر بن أحمد بن مھدي بن مسعود الدارقط

  :سیر أعلام النبلاء -
  .ھـ1427القاھرة  -، دار الحدیث)ھـ748. ت(شمس الدین أبو عبد الله محمد بن أحمد بن عثمان بن قاَیْماز الذھبي 

  :شرح مسند أبي حنیفة -
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دین .  ، تح)ھـ1014. ت(محمد، أبو الحسن نور الدین الملا الھروي القاري ) سلطان(علي بن   الشیخ خلیل محیي ال
  .ھـ1405لبنان –المیس، دار الكتب العلمیة، بیروت 

  :شرح معاني الآثار -
  .ھـ1414، عالم الكتب، )ھـ321. ت(أبو جعفر أحمد بن محمد بن سلامة بن عبد الملك الطحاوي  
  :صحیح ابن خزیمة -
ن صا  رة ب ن المغی ة ب ن خزیم ن إسحاق ب ابوري أبو بكر محمد ب ر السلمي النیس ن بك ـ311. ت(لح ب ح)ھ محمد .  ، ت

  .ت. مصطفى الأعظمي، المكتب الإسلامي، بیروت د
  :صحیح البخاري -

ي ـ256. ت(محمد بن إسماعیل أبو عبدالله البخاري الجعف ح)ھ اة .  ، ت وق النج ن ناصر الناصر، دار ط ر ب محمد زھی
  .ھـ1422

  :صحیح مسلم -
ن  و الحس ن الحجاج أب ابوري مسلم ب یري النیس ـ261. ت(القش ح)ھ راث .  ، ت اء الت اقي، دار إحی د الب ؤاد عب محمد ف

  .ت. بیروت د –العربي 
  :فتح الباري شرح صحیح البخاري -

  .ھـ1379بیروت  -، ، دار المعرفة )ھـ852. ت(أحمد بن علي بن حجر أبو الفضل ابن حجر العسقلاني 
  ):المتن في أعلى الصفحات مع(فتح باب العنایة في شرح كتاب النقایة -

  .ت. ، دار الكتب العلمیة، بیروت، د)ھـ1014. ت(المُلاَّ علي القاري الھروي 
  :فتح القدیر -

  .ت. ، د.م. ، دار الفكر، د)ھـ861. ت(ابن الھمام، كمال الدین محمد بن عبد الواحد السیواسي 
  :كتاب الآثار -
روت د)ھـ182. ت(ن حبتة الأنصاري أبو یوسف یعقوب بن إبراھیم بن حبیب بن سعد ب  ة  بی ب العلمی . ، ار الكت

  .ت
  :لسان المیزان -

ح)ھـ852. ت(أبو الفضل أحمد بن علي بن محمد بن أحمد بن حجر العسقلاني  د .  ، ت ة  الھن رة المعرف النظامی دائ
  .ھـ1390

  :مراقي الفلاح شرح متن نور الإیضاح -
  .ھـ1425، المكتبة العصریة، )ھـ1069. ت(نبلالي حسن بن عمار بن علي المصري الحنفي الشر

  :مسند الإمام أحمد بن حنبل -
د،  -شعیب الأرنؤوط .  ، تح)ھـ241. ت(أبو عبد الله أحمد بن محمد بن حنبل بن ھلال بن أسد الشیباني  عادل مرش

  .ه1421وآخرون، مؤسسة الرسالة 
  :في تخریج الزیلعينصب الرایة لأحادیث الھدایة مع حاشیتھ بغیة الألمعي  -

ي  ن محمد الزیلع ـ762. ت(جمال الدین أبو محمد عبد الله بن یوسف ب ح)ھ ان للطباعة .  ، ت ة، مؤسسة الری محمد عوام
  .ھـ1418لبنان –بیروت  -والنشر 

 

  
  
  

  


