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UNDERSTANDING OF REVELATION IN RELIGIONS OF INDIAN ORIGIN
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Oz

Vahiy kavramina Tanri inancina sahip biitiin dinlerde yaratici insan iligskisini ifade etmesi bakimindan
rastlanmaktadir. Vahiy her dinde farkli anlamlarla ifade edilse bile Tanri'nin insanla iletisim kurmasi, diinyaya ve
ahirete ait prensipler koymas: bakiminda dinlerin ortak fenomenidir. Bu calismamizda vahiy kavrammin Hint alt
kitasinda en ¢ok miintesibi bulunan dinlerdeki karsiligi tizerine durulacaktir. Vahiy dinlerde Tanri, Kutsal Kitap,
peygamber ve ahiret inanci baglaminda 6nemli kavramlardan bir tanesidir. Bu sebeple bir dinin vahiy anlayisin
anlamadan o dinin diger inanglarmi anlamak miimkiin degildir. Her ne kadar Hint alt kitasinda cikan dinler
birbirlerinden etkilenmis olsalar da, vahiy konusunda aralarinda bit takim benzerlikleri ve farklarin oldugu dikkat
cekmektedir. Biz de bu arastirmamizda Hint dinlerine ait fenomenlerin anlasimasinda basat rol oynayan vahiy
kavramini incelemeye ¢alistik.

Anahtar Kelimeler: Dinler Tarihi, Hint Dinleri, Vahiy, Avatara.

Abstract

The concept of Revelation is found in all religions that have faith in God in terms of expressing the relationship
between the creator and the human. Revelation is a common phenomenon of religions in the way that God
communicates with Man and sets principles for the world and the hereafter, even if it is expressed in different meanings
in each religion. In this study, we will focus on the interpretation of the concept of Revelation in the most common
religions in the Indian subcontinent. Revelation is one of the important concepts in religions in the context of belief in
God, the Scripture, the prophet and the hereafter. For this reason, it is not possible to understand the other beliefs of a
religion without understanding the understanding of Revelation. Although the religions of the Indian subcontinent have
been influenced by each other on many issues related to religion, there are some similarities and differences between
them on the subject of Revelation. In this research, we tried to examine the concept of Revelation, which plays a major
role in understanding the phenomena of Indian religions.
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GIRIS

Vahiy Tanri'min insanla iletisim kurmasi, hem bu diinyaya, hem de ahirete yonelik prensipler
koymas1 bakiminda dinlerde ortak bir fenomen olmasmn yaninda biitiin dinlerdeki karsiligi ayni
degildir. Vahiy konusu Tanri, Peygamber ve kutsal kitap kavramlari ile iliskili olmas1 sebebiyle Hint
dinlerindeki karsilig1 da farklilik arz etmektedir. Ozelde ise Hint dinlerindeki vahyin de tamamen
benzer oldugunu soylemek miimkiin goziikmemektedir. Bu sebeple Hint dinlerindeki vahiy anlayisin
ortaya koyabilmek icin Hint alt kitasinda en ¢ok miintesibi bulunan dinlerin vahiy anlayislarmi ayr
ayr1 incelemek, aralarindaki benzerlik ve farklar: ortaya koymak gerekmektedir.

1. Hinduizm’de Vahiy Anlayis1

“Butiin dinlerin ansiklopedisi” olarak da vasfedilen Hinduizm tarihi siire¢ igerisinde gog ve
istilalarla sekillenerek gtintimiize kadar varligini koruyabilmistir (Sarik¢ioglu, 1983, 41-42). Hinduizm
kavrami ilk defa batililar tarafindan 17.yy’dan sonra kullamilmistir. Hindular kendi inanglarim
Hinduizm olarak adlandirmaktan ziyade Sanatana Dharma (ezeli, ebedi yasa) ya da yalnizca Dharma
olarak isimlendirmislerdir. (Johnson, 2010, 102) Giintimtiizde ise Hindu terimi Hindistan'm Kuzeyinden
Indus nehrine kadar bir bolgeyi kapsayan sahada yasayan topluluklar icin kullanilan bir kavramdir
(Aydin, 2013, 93-94).

Hinduizm’in bir inang sistemi olarak sekillenmesinde milattan ¢nce iki binlerde bolgeyi istila
eden Arilerin biiyiik etkisi vardir. Herkes tarafindan kabul edilmese de Hinduizm'in kutsal
metinlerinden olan Vedalar'm Ariler tarafindan olusturulduguna inanilmaktadir (Kutlutiirk, 2014, 36).
Ari istilasinin gerceklestigi dénem ayni zamanda farkli kiiltiirlerle yerli Dravidyen (Arslan, 2018, 10-12)
diinya goriislerinin de etkilesime gectigi bir dsnemdir (Yitik, 2014, 22). Kisaca Hinduizm, Ari inang ve
gelenekleriyle yerel Dravidyen diinya goriistiniin etkilesimi sonucu ortaya ¢ikmus bir inangtir.

Kaynag1 askin bir varlik olan vahiy, sadece tek tanrili dinlerde mevcut degildir. Hinduizm’de
vahiy iki sekilde gerceklesmektedir. Birincisi Risi denilen kisilere bildirilenlerdir. Buna Sruti denilir.!
Ikincisi de Tanri’min bedenlesmesi ve insan olarak yasayarak yol gostermesidir. Bu tiirden olusan
metinlere de Smriti denilmektedir.

Hinduizm’de insanin kurtulusu icin gerekli olan vahiy, insanligin baslangicindan itibaren
Risiler tarafindan duyulmustur (Sruti). Risiler vahiy alabilecek bu noktaya pek ¢ok dogum olim
dongiistinden gectikten sonra ermislerdir. Yani Risiler, Sdmi dinlerdeki gibi Tanr1'nin se¢mesiyle degil,
kendi gayretleri ile bu makama erismis kisilerdir. Risilik kazanilan bir makamdir (Kutlutiirk, 2014, 38).
Vedalar, Brahma’dan bir nefes olarak Risiler’e vahyedilmis sonra yaziya gecirilmistir? (Yitik, 2013, 83).
Yani Vedalar'in “Risi” denilen kimselere vahyedildigine ve Risiler'in de vahyin aracis1 olduguna
inanilir. Bununla birlikte Risiler’in tecrtibeleri, deneyimleri de Tanri'nin vahyi olarak kabul edilir. Sruti
killiyatin1 olusturan kitaplar Hinduizm’de tartisilmaz bir otoriteye sahiptir. Bu nedenle Vedalar,
Brahmanalar, Aranyakalar ve Upanisadlar'in hakikati sorgulanamaz (Kutluturk, 2014, 38-43).
Vedalar'm, ezelden beri var olduguna inanmilir (Kutluttirk, 2015, 136). Risiler Vedalar'm kendileri
tarafindan kesfedilmedigini ve kendilerine bu bilgilerin nakledildigini soylemektedirler (Kutlutiirk,
2014, 38-43). Bu metinler yillar sonra sozlii bir sekilde aktarilip sonra yaziya gecirilmistir (Yitik, Arslan,
2011, 227).
Hinduizm’deki ikinci ttir vahiy anlayisim1 kavrayabilmek icin vahyin kaynagi olan Tanri
inanc1 hakkinda bilgi sahibi olmak gerekir. Hinduizm politeist, yani ¢ok tanrili bir inang sistemidir. Bu
inang sistemi i¢inde ‘trimutri’? kavramu ile de ifade edilen Tanri, Hint mitolojisi ve Hinduizm’de énemli

1 Sruti, Sanskritce’de “isitmek”, “isitilen sey” anlamlarma gelmektedir. Teknik bir terim olarak Sruti, ytice, tartisiimaz bir otorite ve en
yiiksek teolojik degere sahip kutsal metinleri ifade eder. (Klostermaier, 2000, 11.)

2 Baz1 Hindu aydinlari, yalniz Rig-Veda'nin vahiy mahsulii oldugunu, diger metinlerin ise, bu metinlerden ilham alinarak yazilan siirler
olarak kabul ederler. (Yitik, 2013, 83.)

3 Hinduizm’'de Brahma, Siva ve Visnu tanrilarina “i¢ bicim” anlaminda “trimutri” denmektedir. (Eroglu, 2013, 67), “Epik dénemdeki
en onemli Hindu Tanrilar1 Brahma (yaratici Tanri), Visnu (koruyucu Tanri) ve Siva'dir (yok edici Tanrt). Bu Tanrilara “Trimutri” ad:
verilmekte olup, ilahilere baslarken ya da Yoga sirasinda sdylenen “Om” (AUM) kelimesi bu Tanrilarin isimlerinin zikredilmesidir”,
(Doniger, 2009, 384.)
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bir yere sahiptir (Kutlutiirk, 2014, 5; Hindu Tanrilar1 icin ayrica bkz. Kaya, 2001, 11). Hindu
panteonunun zirvesinde Brahma, Visnu ve Siva vardir (Sarikcioglu, 41-42).

Hinduizm’de Tanri’min soziintin ifsas1 seklinde ortaya c¢ikan vahiy, Brahma'dan*
kaynaklanmaktadir. Visnu ve Siva ise Tanri’'nin dogrudan kendini vahyetmesi seklinde vahye konu
olmaktadir. Zira tarihin belli donemlerinde Visnu ve Siva'nin avataralari, Hiristiyanlik’'ta Hz f[sa'min
inkarnasyonu gibi dogrudan vahiy olarak yerytiziine inerek kotii gidisata miidahale etmislerdir
(Kutluttirk, 2014, 5). Esasinda Tanr1'nin yerytiziine insan veya bir canli seklinde inmesi baz1 dinlerde
mevcut olan kadim bir inangtir. Tanr1 yerytiiztine inerek kotti gidise mitidahale etmek ve olaylar1 bizzat
kendi yonlendirmek istemektedir. Hiristiyanlik’ta huliil inanci olarak kabul edilen bu durum, animist
dinlerden gitintimtizdeki bir¢ok inang sistemi icerisinde kendisine yer bulmus bir doktrindir. Bu
anlamda Hinduizm’de de bu inan¢ mevcuttur (Kutluttirk, 2015, 143). Hindu Tanrilar1 ¢ogunlukla
“antropomorfik” yapidadir. Tanr1 tarihin her devresinde kendini insanlara bir takim sahsiyetler
seklinde gostermistir. Bu sekilde Tanrimin kétiiliigti yok edecegine ve insanlara bazi kanunlar1 ve
gorevlerini bildirecegine inanilir (Kutluttirk, 2014, 25.)

Visnu ve Siva avatara seklinde yerytiziine inerek kotti gidisata ve insanlara miidahale
etmislerdir. Hinduizm’de Smriti kategorisinde degerlendirilen kutsal metinler Tanrilarin avataralarini
anlatan metinlerdir. Smriti kiilliyatindan olan destanlar, Puranalar ve kanunnameler vahiy metinleri
olarak kabul edilmektedir.

Hinduizm’in kutsal metinlerinde onceleri kahraman olan fakat zamanla tanrisal 6zellikler
kazanan Rama ve Krisna Tanr1 Visnu'nun en 6énemli avataralar: olarak kabul edilirler (Kutlutiirk, 2014).
Tanr1 bu sayede insanla diyaloga girerek onun serefini arttirmakta ve ilahi yardimin her an onlarla
beraber olacagini gostermektedir. Tanr1’'nin avatarasinin sebeplerinden birisi de insanlara iyi bir 6rnek
olmaktir. Boylelikle Tanr1 insanlara dinlerini ve hayatlarini nasil yasamalar1 gerektigini ogretmektedir.
Bu anlamda Rama ve Krisna hayatlar: ile Hindular’a 6rnek teskil etmektedirler (Kutluttirk, 2015, 155-
156). Ozellikle Rama, aile kurumu, insani iliskiler baglaminda 6rnek bir Hindu nasil olmalidir onu
temsil etmektedir. Rama’nin bu 6rnek yasantis1 Hindu toplumunda onun popiilaritesini arttirmistir
(Kutluttirk, 2014, 20). Rama’nin Hinduizm’de 6nemli olmasmin bir nedeni de dharmaya® baglilik
konusundaki hassasiyetidir (Kutluttirk, 2014, 22-24).

Tanr1 Visnu'nun bedenlesme stireci hentiz son bulmus degildir. Kalki adiyla gelecekte
kurtaric1 olarak tekrar doénecektir. Hindu inancinda Visnu'nun on Avatarasi olacaktir. Bazi
kaynaklarda bu rakam 22'ye kadar ¢ikmaktadir (Tumer-Kiictik, 2002, 178; Kutluttirk, 2015, 141-160).

Visnu'nun avatarasindan birisi de Prens bir aileye mensup olan Krisna'dir. Cobanlarin dini
yasantilariyla iliskili olan Krisna, kirsal kesimde biiyiik bir ilgi gormektedir (Aydimn, 2005, 103-104;
Johnson, 2010, 178). Avatara inancina gore, Hinduizm’deki vahyin hentiz bitmedigini ve devam ettigini
soyleyebiliriz. Zira Tanr1 Visnu'nun beklenen avatarasi vardir.

Hinduizm’in tanrilarindan tglinciisii olan Siva ise avatara yontinden Visnu kadar buyiik
oneme sahip degildir. Siva’nin, ¢oskulu ve dans eder sekilde resimleri vardir. Diismanlarmi alninin
ortasindaki goztinti agip kapatarak yok etmektedir (Kaya, 2001, 18). Bununla birlikte Siva aym
zamanda koruyucu bir Tanr1 6zelligi de gostermektedir. Hindular, Ganj nehrinin sularmnmn Siva'nin
saclarmin tizerinden aktigina inanmaktadirlar (Akmaz, 2014, 91). Ganjin sularimi Siva'nin saglari
yavaslatmakta ve diinyay: biiytik bir felaketten korumaktadir (Eroglu, 2013, 49).

Tanri’nin avataras: seklinde gerceklesen vahyin sonucunda olusan Smriti metinleri, kolay
anlagilabilmesi, ezberlenebilir olmasi ve kast simir1 bulunmaksizin herkes tarafindan okunabilmesi
sebebiyle Hint toplumunda dini ve sosyal hayatta ¢ok etkilidir. Oyle ki bu metinler Hindularin giinliik
hayatlarmi belirleyici konular1 icerdigi i¢in bazen Sruti metinlerinin oniine de ge¢mistir (Kutluttirk,

4 Brahma tiim nesnelere niifuz eden, her seye kadir olan, biitiin varligin kendinden sudur ettigine inanulan bir varliktir. Vedalar da tiim
coklugun onda teklige erdigi ve herseyin kendisine dayandig1 varlik olarak vasfedilmektedir. (Kutlutiirk, 2014, 18-19); Kutsal yazilarmn
tamanminin kaynagi olan Brahma, Islamiyet’teki anlayista kisisel sifatlara sahip zat bir varlik olarak degil, insani sifatlardan yoksun ezeli
enerji veya ilk madde olarak tavsif edilmektedir. Bundan dolay1 kutsal yazilar kutsalligin ve tanrisalligin tezahiirii niteligindedir. (Yitik-
Arslan, 2011, 227.)

5 Ttuirkgede Dharma’ya karsilik gelecek net bir kelime olmamakla birlikte genis bir anlam diinyasma sahiptir. Kisaca Dharma, hak,
hukuk, iyi fiiller, bir arada tutan ve davrarus kurallar1 gibi anlamlara gelmektedir. Kelime tarihi siirecte hukuk, ahlak ve sosyal
anlamlari da igeren bir yapiya sahip olmustur. (Masatoglu, 2019, 13)

¢ (Avatarlar icin bkz. Kutlutiirk, 2015, 150)
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2014, 40-41). Bu gruptaki eserler kast simirlamalarmin disinda olmalar1 sebebiyle sosyal hayatta
Vedalar’dan daha etkili konumda olup Hinduizm’de Sruti’den sonra en yiiksek otoriteye sahiptirler
(Glingor-Kutluttirk, 2009, 12, 35, 32). Her ne kadar bu metinlerin vahiy olup olmadig: tartisilsa da, Hint
toplumu tarafindan bu metinler vahiy mesabesinde kabul gormektedir.

2. Budizm’de Vahiy Anlayis1

Budizm, M.O. 6. asrda Kuzey Hindistan'da yasadifi varsayilan Siddharta Gautama
Sakyamuni’nin doktrinlerine ve 6gretilerine bagli olarak nes’et eden ve gelisen inang sistemidir. Budizm,
Budda-vacana (Budda'nin sozleri), Budda-dharma (Budda'nin seriat1), veya Budda-sasana (Budda'nin
ogretileri ve mesaj1) olarak da bilinen bir inang sistemine sahiptir (Yitik, 2007, 307-309; Yitik, 2014, 81). Bu
inang sistemi Bat1’da “Budizm” olarak adlandirilmakla birlikte Asya’da Budda'nin sakirtligi ya da Budda
disiplini olarak bilinir (Ttimer, 1992, 352).

Budizm tarihi seriiveninde bircok inan¢ ve kiltiirden etkilendigi gibi kendisi de baska
inanclar etkilemistir. Gintimiizde farkli Budist ekollerinin ortaya ¢ikmasinda bu etkilesimin buyiik
etkisi vardir. Kesmir ve Pencab bolgelerinde Mahayana Budizmi, Cin’de Cin Budizmi ve Zen Budizmi
bunlara 6rnektir. Bu ekollerin aralarinda oldukga farkliliklar olmasina ragmen en 6nemli ortak yanlar:
Budda’y lider olarak gormeleridir (Yitik, 2007, 307-309).

Hinduizm’e tepki hareketi olarak ortaya c¢ikan Budizm’i vahiy konusu acisindan
inceledigimizde goze ilk carpan nokta Tanr1 inancidir. Bu acidan baktigimizda Budizm, tanrist olmayan
bir dindir.” Budda saghiginda ne kendisini ne de baska bir varlig1 tanrilastirmamastir. (Eroglu, 2013, 49-
50) Budda oldiikten sonra inananlar: tarafindan tanrilastirilmistir (Yitik, 2014, 111).

Budda tanrilarin da insanlar gibi dogum ve 6lim carkina tabi olduklarina, yasadiklart hayatin
bir neticesi olan ac1 ve 1zdiraplarin sonuglarina katlanacaklarina inanmustir (Itil, 1963, 12-25).

Mutlak bir gii¢ olarak Tanri’nin olmayist vahyi de miimkiin kilmamaktadir. Zira Budda
kurtulusun tanrilarin yardimiyla degil ancak kisisel gayretle olabilecegine inanmistir. Ozellikle dort
temel hakikat (Antes, 2009, 7) ve sekiz dilimli yol insanin kurtulusu ve 1zdiraptan kurtulusun yegane
yolu olarak kabul edilir (Yitik, 2007, 316). Bu sebeple Budistler, Hindular tarafindan vahiy oldugu
kabul edilen Vedalar'in otoritesini kabul etmemistir. Fakat tarihi stirec icerisinde Budda’nin
tanrilastirilmasi ile onun 6gretisi de vahiy mesabesinde deger gormiisttir.

Budizm’deki vahiy anlayis1 konusunda mezhepler arasindaki farkliliklar goze ¢arpmaktadir.
Bu baglamda ilk donem Budizm'inde ve Theravada Budizm’inde kurtulus sadece insanin
bilin¢lenmesiyle ilgili olup vahiy anlayisina rastlanmaz. Fakat Mahayana ekoltinde kurtulusun yegane
kaynag1 insan degildir. Bu ekolde Budda bir nevi tanrisal varlik olarak addedilir (Antes, 2009, 4).

Budda, kendi 6gretilerini vaazlar seklinde inananlarma anlatmistir. Kendi zamaninda yazilan,
glintimiize kadar ondan bize gelen bir kitap veya metin mevcut degildir. Budda'nin vaazlar1 uzun stire
sifahi olarak nesilden nesile aktarilmis yillar sonra bu sozli gelenek kaleme almmistir. Bu metinler
daha sonra ozellikle Budda’y1 Tanri’'min inkarnasyonu olarak goren Mahayana mezhebi tarafindan
vahiy olarak telakki edilmistir (Sarik¢ioglu, 1983, 159-160; Yitik, 2014, 92).8

Olusturulan bu metinler icerisinde “Pali Kanonu” olarak da bilinen ve Pali dilinde yazilmis olan
bu kiilliyat giiniimiizde en sahih metinler olarak kabul edilir (M.O. 350- M.O. 90). Bu metinlerin bir
diger ad1 da Tripitaka “{i¢ sepet”dir. Ogretinin nesillere aktarilmasini saglayan bu sepette su metinler
bulunmaktadir: Manastir kurallarini ele alan Vinaya Pitaka, Buda’min yapmis oldugu vaazlar: iceren
Sutta Pitaka ve felsefi izahatlarin bulundugu Abhidhamma Pitaka. Vinaya Pitaka ve Sutta Pitaka,
Rajagrha Konsili'nde (birinci konsil) sozlii olarak tesbit edilmistir. Abhidhamma Pitaka ise Vaisali’de
(ikinci Konsil) tespit edilmistir (Yitik, 2007, 316). Bu kiilliyatin yaninda Mahayana ekoliintin kabul ettigi
farkl kitaplar da mevcuttur.?

Her ne kadar Budizm’de vahiy algisi olmasa da Budist mezheplerce ortak bir inang esasi olarak
kabul edilen Dhamma 6gretisi bize vahyi cagristirmaktadir. Triratna (ti¢ cevher) doktrininde yer alan

7 Budizm’in esasinda tanrilarin varligini degil onlarin kurtariciligini reddettigini ifade eder. Nitekim bu dinin kutsal metinlerinde yer
alan Tanr tanrlarin tistiindedir” “devatideva” ifadesinin bu baglama yonelik bir tavir oldugunu ortaya koyar. Ozcan, 2016, 184)

8 Kral Asoka’nin Budizme yaptig1 katkilar i¢in bkz. (Ruben, 1947, 192)

9 Mahayana Kutsal Literatiirii icin bkz. (Yitik, 2014, 97-99)
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Dhamma 0ogretisi Budizm’de hukuk, kural gibi anlamlarla birlikte ©6greti ve kutsal doktrin
anlamlarinda kullanilir (Johnson, 2010, 102). Dhamma, Budda'nin 6gretisinin esasini ifade etmektedir.
Yunanca Logos’a karsilik gelen bir terimdir. Hiristiyan inancinda Isa, islam inancinda Kur’an ne ise
Dhamma da Budizm igin odur. Dhamma doktrini varlik olarak Budda’dan 6éncesinde de vardir. Budda
ise Dhamma’nin tarihi tezahtirtidiir. Ebedi olan ve kalacak olan Dhamma’dir. Budda fanidir ve
Buddalar gelmeye devam edecektir. Bu sebeple iman ikrarinin en énemli parcalarindan biridir. Budda
hitabelerinde bu 6gretiyi izah etmeye calismustir. Budizm’de Dhamma, istikamet {izere yasamay ifade
eder. Tarih boyunca gelen her Budda'min gorevi Dhamma’y1 6gretmek, Sanga tegkilatin1 kurmak ve
dine tutunmaktir (Ttimer-Kugtik-M. A. Kiigtik, 2012, 252). Yani Dhamma’'nin Budda’y1 da asan bir yonu
oldugunu goruyoruz (Tumer-Kiicuk-M. A. Kigtik, 2012, 159). Kisaca Dhamma 0gretisi bizlere
Budda’nin iistiinde askin bir varlig1 ve onun vahyini ¢agristirmaktadir. Yine Budist iman ikrarinda
“dhamma’ya siginirim” ifadesinin Budda’dan ayri zikredilmesi Dhamma’nin Budda'nin 6tesinde bir
vahiy algis1 oldugu izlenimini yaratmaktadir.

3. Caynizm’de Vahiy Anlayis1

Caynizm, M.O. 6. Asirda Ganj havzasinda bulunan Bihar eyaletinde ortaya ¢ikmustir. Ortaya
cikisinin temel sebebi Hinduizm’deki kast ve kurban anlayisina tepkidir. Yani Budizm gibi tepkisel bir
hareket olarak ortaya ¢ikmistir (Ttimer, 1986, 261).

Caynizm’in kurucusu Mahavira olarak kabul edilse de Caynistler kendi 6gretilerini Mahavira
ile baslatmaz. Ciinkii Vardhamana (Mahavira) bu donemdeki 24 Tirtanhankara’min sonuncusudur
(Yitik, 2014, 139-147). Kaynaklarda Caynizm’in kurucusu olarak Vardhamana ismi gecer (Ttimer-
Kugtik, 2002, 107).

Caynizm, alemin bir Tanr1 veya tanrisal bir varlik tarafindan yaratilmis oldugu fikrini kabul
etmez. Fakat bununla birlikte, Tirthankara'® anlayis1 sebebiyle tanrisallig1 bir varlik kategorisi olarak
kabul eder.

Her ne kadar tanris1 olmayan!! bir din olsa da Caynizim’de kutsal kitap kiilliyat1 mevcuttur.
Caynizim’de de aynmi Budizm gibi kutsal kitaplar1 Mahavira'min 6liimiinden yillar sonra kaleme
almmustir. (Yitik, 2014, 144) Mahavira'nin sozlii olarak yaptig1 vaazlarin bircogu kaybolmus, geri
kalanlar1 ise Mahavira'min oliimiinden ytizlerce yil sonra derlenebilmistir. Bu sebeple mezhepler
arasinda bu kitaplarin sahihligi konusunda tartismalar vardir (Ttimer-Kiiciik, 2002, 109). Bu killiyat su
kitaplardan olusmaktadir; Purvalar, Angalar, Upangalar, Prakirnalar, Cheda Sutralar, Mula Sutralar,
Nandi Sutra ve Anuyogadvara Sutra (Yitik, 2014, 139-147). Sonug olarak vahyin 6znesi olan Tanr1
inanc1 Caynizm’de mevcut olmasa da Tirthankaralar Tanr1'y1 ¢agristirmaktadir. Kurtulusun yegane
sebebi olan vahiy inanisi yerine insanin bireysel ¢abalarinin kurtulusundaki etkisine vurgu yapan bir
dindir. insanin bu gayreti Triatna (iic miicevher) olarak da adlandirilan doktirine gére hayat siirmesine
baghdir.

4. Sihizm’de Vahiy Anlayis1

Sihizm, Islam’in Hindistan’a girmesi ile birlikte kurucusu Nanak'm XVI. yiizyilda Islam ile
Hinduizm’i uzlastirma cabasi neticesinde ortaya ¢ikmis eklektik bir inang sistemidir. Inananlarinin
¢ogunun Pencap’ta yasadig bir dini harekettir (Yitik, 2014, 180). Sih kelimesi Sanskritce olup, “6grenci,
miirid, cirak, bilgin” gibi anlamlara gelmektedir. (Hangerelioglu, 1975, 444) Sihler bu sebeple
kendilerini “Tanr1’nin miiridi” olarak da adlandirmaktadirlar (Kutluttirk, 2017, 34).12 Sihizm'i bir inang
sistemi olarak sistemlestiren Guru Nanak’tir. Nanak da aynen Budda gibi bir din kurma iddiasz ile yola
¢ikmamistir. Nanak, Hinduizm’in bazi1 yanlis uygulamalarina tepki olarak siyasi bir hareket baslatmis
ve bu hareket daha sonra dini bir yapiya doéniismiistiir. Senkretik bir inang sistemi olarak Sihizm, Islam
ile Hinduizm’den bir takim inang¢ sistemlerini almistir. Islam’mn tek Tanri inancini ve Tanr1'ya ait

10 Tritankara: gecit yapan, stirekli tekrarlanan dogum dongiistinden gegit bulan demektir. (Ttimer- Kiictik, 2002, 107)
1 Her ne kadar Caynizm Tanrisiz bir din gibi goziikse de bazi Caynist mezheplerde Tanr1 inancinin var oldugu miisahede edilmektedir.
(Tamer- Kiigiik, 2002, 108, 109)
12 Sihler kendilerini tarif ederken “Guru’'nun 6gretisi/yolu” anlaminda “Gurumat” Sihler “Gurmat’1” ezeli vahye dayandirmaktadirlar.
O, baska bir din ya da gelenegin devami veya sentezi degildir. (Kutlutiirk, 2017, 34)
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sifatlar;, Hinduizm’'deki Maya, Nirvana ve Tenasiih inanglarini kabul etmistir. Bununla birlikte
Hinduizm’in Avatara inancini ise benimsememistir (Ttimer-Ktuigtik, 2002, 113, Kutluttirk, 2017, 35).13

Guru Nanak oltimiinden kisa bir siire 6nce yerine talebelerinden Angad’1 halef olarak tayin
etmistir. Tenasiih inanc1 geregi bundan sonra gelen Gurularin tamami Nanak’in tezahiirii olarak kabul
edilmistir. (Gelen her Guru halefine gore daha ytice bir statiide kabul edilir. Bu sebeple en degerli
Guru, Guru Nanak'tir. Yitik, 2014, 166) Guru silsilesi 10. Guru Govind Singh (1708) ile son bulmustur
(Tumer-Kiictik, 2002, 114).

Her inang sisteminde oldugu gibi Sihizm’de de bir takim inang esaslar1 ve uyulmas: gereken
kural ve kaideler vardir. Bu manada Sihizm’in inang ve kurallarin tarih boyunca gelmis Tanr1’dan
vahiy aldigma inanilan 10 Guru'nun kutsal metinlerde gecen sozleri olusturur. Vahiy olarak telakki
edilen bu sozler Sihizm’in kutsal metinlerini meydana getirmistir. Tanr1 insanlarla iletisimini Gurular
vasttastyla gerceklestirmistir. Gurular ezeli hakikati kesfetmis ve insanlara aktarmistir. Bu sebeple
“Guru’nun 6gretisi” Tanr1 kaynakli olup vahiyden farksizdir (Kutlutiirk, 2017, 35). Bunun icin Sihler
kutsal metinlerini vahiy tirtinii olarak kabul ederler. Adi Grand’da (Adi Grand, (Granth Sahib) Sihlerin
kutsal kitabidir. Bu kitapta Sihlerin dini ve ahlaki kurallar1 vardir (Kigtk, 1987, 404). “Tanr1 ruhta
kaimdir ve ruh onda mevcuttur” ifadesi ile Gurulardan sadir olan metinlerin Tanri'nin vahyi oldugu
vurgulanmaktadir. Bununla birlikte Tanr1 sadece vahyin degil her seyin kaynagi olarak kabul
edilmektedir. Tanr1 her seyi yaratan ve her seyin kendisinden sudur ettigi yegdne mutlak varliktir
(Yitik, 2014, 176).

Sihizm’de vahiy, insan1 kusatan ve stirekli etkileyen bir husus olarak dogal bir stirectir. Birey
vahiy ile adim adim ilerlemekte, manevi olarak terakki etmektedir. Insan vahiy sayesinde ancak maddi
formundan siyrilabilmektedir. Bununla birlikte vahiy alma stirecinde insan-Tanr1 iletisimi ve etkilesimi
de dikkate degerdir. Insanin Tanri ile iletisiminin kuvvetli ve siirekli olmasi onu vahye mazhar
kilmaktadir. Burada insanin sezgi ve tefekkiirti de biiytik bir neme sahiptir. Akil sayesinde insan bir
takim celigkili ve yanlis anlayislardan kurtularak vahyi anlayabilecek olgunluga erisir. Gurular bu
olgunluga erismis insanlar olarak Tanridan gelen hakikatleri kavrayarak insanlara aktarmislardir. Bu
sebeple Tanr’'min yticeligini ve hakikati idrak etmek ancak Gurularin sozlerine kulak vermekle
miimkiindiir. Fakat vahiy stireci 10. Guru ile birlikte sona ermistir. Bundan sonra insanin rehberi ve
onderi guru olarak da kabul edilen kutsal kitaptir (Kutlutiirk, 2017, 35-42).

Sihizm’de Tanr1 kendini sadece stz olarak ifsa etmektedir. Yani teofani yoluyla vahiy inanci
mevcut degildir. Tanri'min “nur” olarak tezahiir ettigi kutsal kitaplarinda geg¢mekle birlikte bu
Tanri'nin ete kemige biirtinmesi yani “avataras1” anlaminda degildir. Zira Tanr1 ne insan ne de baska
bir varligin formuna girmez (Yitik, 2014, 182).

Tanr1'nin kendini s6z veya hakikat seklinde vahyetmesini anlamak icin bazi kavramlara kisa da
olsa deginmek gerekmektedir.

Bani: Vahiy kavramini ifade eden kelimelerden biri “bani”dir. Bu kelime soz, kelam, ses gibi
anlamlara gelmektedir. Tanr1 Bani ile tezahtir etmektedir. Bani ilahi hikmettir. Bu kelime ayn1 zamanda
Sihizm’de kutsal metinleri de ifade etmek i¢in kullanilmaktadir. Baktigimizda vahiy kavramini ifade
eden en yakin kelime budur.

Gurbani: Vahiyle ilintili bir diger kelime ise “Gurbani” kavramidir. Gurbani Guru'nun
ogretileri demektir. Zira kelimenin anlamina baktigimizda bu durum daha sarih bir sekilde ortaya
cikmaktadir. Bani, Tanr1'nin vahyi, Guru ise vahye aracilik eden kisidir. Iki kelimenin birlesimi ise ilahi
ogretinin gurular vasitasiyla aktarimini ifade etmektedir.

Sabad: Kelime olarak “so6z, kutsal ses, ilahi, dize, ctimle” gibi anlamlara gelen Sabad, Sihlerin
kutsal metinlerinde bulunan sozleri ifade etmektedir. Sabadlarin okunmasiyla bu sozlerdeki deruni
anlam ve hikmetler ortaya ¢ikmakta ve insan ancak bu sekilde aydinlanabilmektedir. Boylelikle insan
bencillikten kurtularak gercegi idrak edebilmektedir.

Guru: Sihizm’de vahiyle baglantili en 6nemli kavramlardan biri de “Guru” kavramidir. “Gu”,
karanlik ve zulmet anlamlarma gelmektedir. “Ru” ise yok eden ve ortadan kaldiran demektir. iki
kelimenin birlesimi ile “karanligi yok eden” anlamindaki guru kelimesi meydana gelmektedir
(Kutluturk, 2017, 37-42) Terim olarak ise insanlari karanliktan aydmliga ¢ikartan rehber ve onder

13 Gjhizm’in Islam ve Hinduizmle ortak ve farkli yanlar1 i¢in bkz. (Yitik, 2014, 196, 197)
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demektir (Giindiiz, 1998, 147; Hangerelioglu, 1975, 218). Bu manada gurularin rehberliginde insanlar
vahyi anlamis, manevi anlamda terakki edebilmislerdir. Ayrica Gurular tanrisal kelami insanlarin
anlayabilecegi sekilde aktarmislardir. Yani insanlar vahyi ancak gurularin araciligiyla
anlayabilmektedirler. Bununla birlikte Gurularin rehberligi ancak Tanri'ya ulasma gayretinde olan
insanlar icindir. Aksi halde bu gayreti gostermeyenlere bir faydalar1 dokunamaz. Gurular da siradan
insanlarin iginden ¢itkmus kisilerdir. Tanri'nin avataras1 degildir. Mamafih Tanr1 kendini ve soziinii
Guru'ya ilham ederek bilinir kilmistir. Gurular Tanr1’dan aldiklar1 ilhami hi¢ degistirmeden aktarmak
zorundadirlar. Bu durum Kabur Sing’e atfedilen bir sozde soyle ifade edilir. “Ben sadece Tanri
tarafindan nasil takdir buyurulmussa 6yle konusuyorum, ben Tanri'nin sdziinii bana geldigi sekli ile
soyluyor ve anlattyorum.” Yani gurular sadece elcidirler. Onlar insanlarin dikkatlerini kendilerinden
¢ok Tanr1'dan aldiklar1 vahye cekmislerdir.

Guru Nanak ile baslayan ve Guru Gobind Sing ile sona eren guruluk silsilesi ile vahyin aktarmmi
sona ermistir. Lakin kutsal metin bundan sonra ebedi Guru olarak kabul edilmistir. Bu sebeple Guru
kelimesi hem vahye aracilik eden 6nderleri hem de gurularin aldig: vahyi ifade etmektedir. Guruluk
silsilesinin tamamlanmasiyla birlikte kutsal kitap gercek ve hakiki guru olarak kabul edilmektedir.
Tanr1'nin s6ziti kiyamete kadar insanlara rehberlik yapmaya devam edecektir (Kutluttirk, 2017, 39-42).

Adi Grand/ Guru Grand Sahip: Bu kelimeler Sihizm’de kutsal kitaplar1 ifade etmektedir. Guru
Grand Sahip, beseri Guru silsilesinin sona ermesinden sonra bu tinvanin kutsal kitaba verilmesini ifade
eder. Kutsal kitaplar Sihlere gore yasayan guru olarak goriilmekte ve onlara saygi gosterilmektedir
(Kutluturk, 2017, 37-42).

SONUC

Hint alt kitasinda ortaya cikan dinlerin vahiy anlayislarinin ayni karakterde oldugunu
soylemek miimkiin degildir. Zira Hinduizm’de vahiy anlayisina baktigimizda ikili bir yapmin oldugu
dikkat cekmektedir. Birincisi Risiler tarafindan duyularak (Sruti) askin bir varlikla iletisimi ifade eden
vahiy anlayisidir. Bu kategoride kiilliyata doniisen kutsal metinler vahiy olarak telakki edilmektedir.
Ikinci tiir vahiy ise Tanr’'nin avatarasi seklinde gerceklesen vahiy anlayisidir. Avataralar sayesinde
Tanr1 tarihin akisina belirli donemlerde miidahalelerde bulunmus ve koétii gidise engel olmustur. Tanr
bu sayede insanlar arasinda bulunarak yasantisi ile onlara 6rnek olmus ve insanlar1 dogruya
yonlendirmistir. Tanr1 hakikatleri (vahyi) boylelikle dogrudan iletmektedir. Bu sekilde gerceklesen
vahiy ise Smriti adi verilen killiyatta kendini gostermektedir. Smriti kiilliyat: her ne kadar Sruti
killiyatina gore ikinci planda gelse de genis halk kitlesinde ki kabulti ve sosyal hayata etkisi
bakimindan daha etkin konumdadir. Smriti kiilliyat1 da otorite bakimindan Hindular tarafindan vahiy
olarak kabul edilmektedir.

Budizm ise Hinduizme tepki olarak ortaya ¢ikmus tanrisi olmayan bir dindir. Fakat buna
ragmen Buda, 6ldiikten sonra Mahayana Budizmi tarafindan tanrilastirilmis ve bunun neticesinde de
Buda’'nin 6gretileri vahiy olarak telakki edilmistir. Bununla birlikte vahyin Budizm’de yegane kurtulus
kaynag1 olmadigini da belirtmek gerekir. Mamafih Buda kurtulusun vahiyle degil insanin gayreti ile
miimkiin olacagmni belirtmistir. Bu baglamda Buda’y1 tanr1 olarak gérmeyen Theravada Budizm'’i
Tripitaka (ti¢ sepet) metinlerini kabul etmekle birlikte kurtulusun insanin gayreti ile mimkiin
olduguna inanmaktadar.

Caynizm, tanrisi olmayan bir din olarak diinyanin Tanr1 veya tanrisal bir varlik tarafindan
yaratildigini kabul etmemekle birlikte Tirthankara anlayisi sebebiyle tanrisallig1 bir varlik kategorisi
olarak kabul eder. Kurucusu olarak kabul edilen Mahaviramin o6limiinden sonra Ogretileri
kitaplastirilarak vahiy olarak telakki edilmistir.

Sihizm ise XVI. yiizyllda kurucusu Nanak'in Islam ile Hinduizm’i uzlastirma gcabast
neticesinde Hindistan’da ortaya c¢ikmus eklektik bir inang sistemidir. Sihizm’de Tanr1'nin bedenleserek
vahyettigine inanci yoktur. Zira Tanrinin insan ya da herhangi bir varligin formuna girebilecegine
inanilmaz. Bundan dolay1 vahiy sadece stz ile gerceklesmektedir. Bu sozler (vahiy) ise gurular
araciligiyla tezahiir etmistir. Bu sebeple gurularin sézleri vahiy olarak kabul edilir.
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