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SAD SURESI BAGLAMINDA MATURIDI’"NIN KELAMI GORUSLERI
THE KALAMI VIEWS OF MATURID IN THE CONTEXT OF SURAH SAD

Mehmet TOZLUYURT"

Oz

Yiice Allah insanlarla olan iletisimini yaratma ve vahiy yoluyla gerceklestirmektedir. Allah, insanliga son kez
Hz. Peygamber’e gonderdigi vahiyle seslenmistir. Kaynag: ilahi olan vahiyle ilgili olarak gerek sure bazinda gerekse
Kur'an'm tiimiinde bir uyumsuzluktan séz etmek miimkiin degildir. Inananlar, Hz. Peygamber sonrasinda vahyi
anlama yolunda biiyiik ¢abalar gostermislerdir. Bu ugurdaki arastirmalar Miisliimanlar tarafindan kiyamete kadar da
stirdiiriilecektir. Kur’an’1 bastan sona te’vil edenlerden biri de Ebt Manstir Muhammed b. Muhammed el-Matiiridi’ dir
(6. 333/944). Onun en biiyiik ozelligi, ayet ve sureleri 6grencileriyle yaptig1 Kur’an derslerinde onlarin da goriislerine
yer vererek daha c¢ok kelami agidan yorumlamasidir. Bu itibarla Matiiridi'nin itikadi konulardaki diistincesinin
ipuglarmi anlayabilmek i¢in onun herhangi bir sureyi te’vil etmesine bakmak yeterli olacaktir.

Bu makalede onun, hemen hemen her surede deginmekle birlikte Sad suresi baglaminda bilgi, ulGhiyet ve
niibiivvet gibi konulardaki kelami diistincesi ortaya koymaya calisacagiz.
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Abstract

Almighty Allah carries out his communication with people through creation and revelation. Allah addressed
humanity for the last time with the revelation he sent to the Prophet. It is not possible to speak of a discrepancy in the
whole of the Qur'an or in the surah in relation to the divine revelation, whose source is divine. Believers have made great
efforts to understand the revelation after the Prophet. The investigations for this purpose will be carried out by Muslims
until the day of resurrection. One of those who has taught the Qur'an from the beginning to the end is Abu Mansur
Muhammad b. Muhammad al-Maturidi. His greatest feature is his interpretation of the verses and surahs in the Qur'an
with his students by giving their opinions in more kalamic terms. Therefore, to understand the clues of Maturidi's
thought in matters of belief, it would be enough to look at any Surah.

In this article, we will try to put forth the thought of Kalami in the context of Surah Sad on issues such as
knowledge, uluhiyat and Nubuwwat, although we will mention it in almost every Surah.
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Giris

Ttirkler, itikadi agidan biiyiik bir yektn halinde Matiiridilik mezhebini benimsemislerdir. Ancak
benimsenen mezhebi takip edebilmek i¢in mezhebin kurucusunu ve fikirlerini bilmek ve anlamak sarttir. Bu
ugurda son yillarda Matiiridilik mezhebin kurucusu olan Matiiridi'nin ilim diinyasina kazandirdig; fikirleri
bilme yolunda ilmi calismalar giderek artmaktadir. Biittin bu calismalar Tiirklerin kimligini yeniden
kesfetme noktasinda biiylik 6nem arz etmektedir. Matiiridi'nin, diistince diinyasimin ortaya konulmasi,
insanlarin o6ntine farkh distince tarzlarimin bulundugu bilincini kazandiracaktir. Bu da insanlara,
dayatilmaya calisilan tek tip toplum modelinin disinda ufuk agan gortislerin de oldugunu hatirlatacaktir.

Matiiridi, eserlerini olustururken sadece akla vurgu yapmakla yetinen rasyonalist bir alim
olmamustir. Vahiy ve niibtivveti ele alis tarzi Tevilati'l-Kur’an adli eserinde incelendiginde onun, akildan
vahye giden ve vahyi, bilgi edinmede otorite kabul eden bir alim profili ¢izdigi goriilecektir. Haberi vahid
ise onun acisindan itikad ve sozlesmelerde kabul gérmemistir. Matiiridi'nin sureleri tevil ederken akla
verdigi onemi, nakli kullanmanin yaninda niizul ortamini, tecriibi hayati, ntizul ve tecriibe ortamindan
bagimsiz rasyonel durumu siklikla dile getirmesi ortaya koymaktadir.

Matiiridi'nin sure bazli kelami goriislerinin ele alindigi calismalar yok denecek kadar azdir. Bu
eksiklikten hareketle makalemizde Matiiridi'nin Sad suresi baglaminda bilgi basta olmak tizere ultihiyet,
niibiivvet gibi konular hakkindaki fikirlerini bir sistem dahilinde incelemeye gayret edecegiz.

1-Bilgi Teorisi

[slam diinyasimin yetistirdigi onemli alimlerden olan Matiiridi'nin tizerinde durdugu konularin
basinda gerceklerin ortaya ¢ikarilmasinda en etkin unsur olan bilgi gelmektedir. Matiiridi, iyi ile kotiintin,
dogru ile yanlisin bilgisinin herhangi bir cabanin sonucu olmadan beserin kalbinde ortaya ¢ikmayacagini
ayrica ilham yoluyla bilgi elde etmenin de miimkiin olmayacagin belirtir (Mattiridi, 2003, 11-12). Buradan
o'nun bilgi kaynaklar1 olan duyulardan ve haberden elde edilen verileri aklin kontroliinden gecirmek
gerektigini kabul ettigi sonucunu ¢ikarabiliriz.

1.1. Haber:

Matiiriddi, Hz. Peygamber’e bildirilen ilahi vahyi, bilgi tiirlerinden “haber” kismi icinde
degerlendirir. Ona gore, Yiice Allah’in meleklere topraktan insan yaratacag: ile ilgili (bkz. Sad, 38/71)
beyani, Hz. Peygamber’in kendi bilgisine degil, kendisine verilen bir habere dayandiginin delilidir. Ctinkii
Allah meleklere hitapta bulunurken Hz. Peygamber bu hitab: isitme noktasinda orada yoktu (Mattiridi,
2005, VIII, 645). Habere dayali olan Kur’an'in insanlar igin 6nemli bir bilgi kaynag: olabilmesinin temel sart1
aklin kullanilmasidir. Matiiridi bu konuda her ne kadar insanlar sirt gevirse de vahiyle bildirilen bilginin ¢ok
onemli oldugunu vurgulayan surenin 67-68. ayetlerini delil olarak sunmaktadir (bkz. Mattiridi, 2005, VIII,
644).

Matiiridi, surenin 48. ayetinde isimleri zikredilen Elyesa ve Ziilkifl'in kimler olduguna dair
nakledilen bazi rivayetlere yer vermistir. Ancak onlarin kim oldugu ve neden bu isimle anildiklarina dair
anlatilan rivayetleri bilmeye ihtiyacin olmadig1 kanaatindedir. Bu hususta kendisini ilgilendiren seyin Yiice
Allah’in belirttigi gibi bu kimselerin inangli insanlar olduklaridir. Ayrica tefsirlerde onlar hakkinda anlatilan
bilgilerin haberi vahide dayandigini, haberi vahidin ise sadece ameli konularda bilgi ifade ettigini, itikat ve
sahitlik icin ise bilgisel bir deger ifade etmedigini belirtir. O, zikri gecen ayette de Allah’a sahitlik etmenin
disinda bir durumun olmadigimi dolayisiyla haberi vahidi terk etmenin daha dogru olacagi goriisiine
sahiptir (Mattiridi, 2005, VIII, 637-8).

1.2. Kusku/zan:

“Kusku” icinde tereddudi barmndirdigr i¢in Mattiridi'ye gore zanni bilgiyi ifade eder. Sek ise en az
iki sey hususunda stiphe icinde olan kimsenin, birini digerine tercih edemeyip tereddiit etmesi halidir
(Ragib el-isfahani, ty, 265; Ibn Manzr, ty, 2309-2310; Ciircani, 1985, 134). O, delil olarak Allah’in uyarisinin
ciddiyetini kavrayamayip ilahi azabin gelmesini bekleyenlerin durumunun anlatildig1 surenin 8. ayetini
zikreder. Ona gore herhangi bir konu hakkinda duyulan stiphe, stiphe edilen seye inanmay: gerekli kilmaz.
Bununla birlikte sek, konu hakkinda ihtiyatli davranmay: gerektirir. Halbuki bir seyin olmadigina dair
verilecek hiikiim, kesin bilgiyi gerektirir. Kesin bilginin olmadig1 konularda diistinme, akil yiirtitme ve
arastirma yapma asamalarini uygulamadan red veya inkar yolunu se¢mek o seye karsi sartlanmishgi akla
getirecektir. Mattiridi zikri gecen ayetin, bir konu hakkinda bilgi elde etmenin diistinme sonucunda gok
kolay olacagmin delili oldugunu dile getirir. Bununla birlikte o, bir sekilde kesin kanaate ulasamayan
cahillere delil gostermenin gerekli oldugunu diisiintir. Bu diistincesini isim vermeden Hanefl alimlerin
goriislerine dayandirir. Miisliimanlarin oldugu yerlerde yasamlarin: stirdiiren miiminlerin yerine getirmesi
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gereken gorevler vardir. Bu gorevleri bilmemek onlar icin bir mazeret sayillmayacag1 gibi tizerlerindeki
sorumlulugu da ortadan kaldirmayacaktir. Ciinkii onlar, soru sormak ve arastirmak suretiyle o konu
hakkindaki hitkmiin bilgisine kolayca ulasabilirler (Maturidi, 2005, VIII, 601).

Zanna uyup kendi fikirlerinin dogruluguna inananlara (Mattiridi, 2003, 155) karsi, delil getirmenin
ve onlar1 uyarmanin gerekli olduguna vurgu yapan Matiiridi, delil olarak goklerin, yerytiziiniin ve ikisi
arasindakilerin yaratilisina dikkatlerin gekildigi ayeti (Sad, 38/27) zikreder. insanlara yeteri kadar bilgi
sahibi olmadiklar1 konularda bilgilendirme yapilarak yardim edilmeli, konu hakkindaki bilgi eksikligi
giderilmelidir. Bilgiye ulasma konusunda engellenen kisi ise engellendigi seyden sorumlu olmadig: gibi o
konudaki emre de muhatap degildir. Bilgiyi kasitli olarak goz ard1 edenlerse o konuda mazur sayilamazlar.
Ciinki kisi 6zgiir iradesi ile boyle bir tercihte bulunmustur (Mattiridi, 2005, VIII, 622-3).

Matiiridi te’vil ehlinin, surenin 24. ayetinde yer alan “zan” kelimesini “kesin kanaat (el-ikan)” olarak
tefsir ettiklerini belirtir.t O, bu aciklamadan hareketle, kesin kanaatin sebepler vasitasiyla elde edilen bilgi
oldugunu zikreder. Bu yargiya, Hz. Davud’'un huzurunda yargilanan iki melegin davasi vasitasiyla
ulastigini belirtir. Allah hakkinda “Allah su kanaati verdi” denilemeyecegi i¢cin bu bilgi Allah’a nispet
edilemez. Bilgi ttirlerinden olup elde edilmesi birtakim sebeplere bagli olan ikanin, sebepler yerine zatiyla
alim olan Allah icin sifati olmasi s6z konusu degildir. {lim ise herhangi bir sebep yokken de sebepler yoluyla
da kazanilabilir. Bu nedenle Allah’a sifat olarak “ilim” kelimesinin nispet edilmesinde sakinca yoktur.
(Matiiridi, 2005, VIIL, 618; Ozcan, 1989, 36-41).

1.3. Gayb Bilgisi:

Gayb; “duyularla idrak edilemeyen”, “akilla bilinemeyen” ve “hakkinda hicbir bilgi elde
edilemeyen” olarak tarif edildigi gibi, “duyularin idrak sinirlarini asan mevcud veya ma’dum durumda olan
varlik alam1” olarak da tanimlanmagtir (ibn Faris, ty, 4/403; Isfehani, ty, 366-7; ibn Manzr, ty, 3322; Ciircani,
1985, 169).

Matiiridi'ye gore peygamberler, gaybi bilme konusunda diger insanlarla ayn: konumdadir. Tek
farklar1 vahiy yoluyla kendilerine gaybten haber verilmesidir. (bkz. Al-i imran, 3 /44, 179; Had, 11/49; Cin,
72/26-27) Yiice Allah, surenin 11. ayetinde (Krs. Kamer, 54/45) Hz. Peygamber’e karsi olmak tizere farklh
gruplardan olusan miisrikler ordusunu yenilgiye ugratacagini peygamberine bildirmis ve bu durum Bedir
ginit gerceklesmistir (Mattiridi, 2005, VIII, 618; Ayrica bkz. Mukatil, 2003, III, 114). Ayrica surenin 17.
ayetinde yer alan “Kulumuz Davud'u hatirla” ifadesi Hz. Peygamber ve kavminin zikri gecen bu
peygamberler hakkinda herhangi bir bilgilerinin olmadigimi ve onlar1 tanimadiklarini haber vermektedir.
Had suresinin 49. ayeti de Matiiridi tarafindan Hz. Peygamber’in gaybi bilmedigine delil olarak
sunulmustur (Matiiridi, 2005, VIII, 604, 610).

Matiiridi'nin, Hz. Peygamber’in gayb1 bilmedigine dair verdigi bir diger 6rnek “Mele-i a’ld” (ytice
topluluk) hususudur. O, bu ifadeden ne anlasildig1 konusunda farkli goriislerin oldugunu ifade eder. Baz:
alimlere gore melekler (Mukatil, 2003, III, 124), bazilarina gore ise kafirlerin ileri gelenlerinin kastedilmis
oldugunu belirtir. Matiiridi'nin, “mele-i a’'la” ile meleklerin degil, kiifriin 6nde gelenlerinin kast edildigini
belirtmesi onun ikinci grupla aymi goriisii benimsedigini gostermektedir. Ayica Matiiridi, surenin 69-70.
ayetlerindeki “ytice topluluk”tan neyin kastedildigini, Hz. Peygamber’in bile ancak vahiy yoluyla bilecegini,
aksi takdirde onun da gayb: bilmedigi seklinde yorumlanabilecegini zikreder (Matiiridi, 2005, VIII, 645).
Mu'tezili 4lim Zemahseri de Matiiridi’yi desteklercesine Hz. Peygamber'in, Mele-i Ala’da konusulan
konulari higbir sekilde daha tnceden bilmedigini, sonradan 6grendigini, bu bilgiyi ilim ehlinden veya kitap
okuyarak elde etmedigini ifade eder. Ona gore, Hz. Peygamber’in bildiklerinin sadece Allah’tan gelen
vahiyle elde edildigi de anlasilmis olmaktadir (Zemahseri, 2003, III-IV, 1042; Gayb konusunda genis bilgi
icin bkz. Ozten, 2009, 1-164).

2-Ulihiyet

Ulthiyetle ilgili olarak Mattiridi'nin Sad suresinde ele aldig1 konular tevhid, hikmet ve haberi
sifatlardir. Simdi onun bu konulari nasil degerlendirdigini aciklayalim.

2.1. Tevhid:

Matiiridi'ye gore yer, gokler ve ikisinin arasindaki her seyin yaraticist Yiice Allah’tir. Rab ve ilah
olmaya en layik olan da O’dur. O, herhangi bir fiili sadece insanin ihtiyact ya da menfaati i¢in emreder veya
yasaklar. Matiiridi, hicbir konuda Allah’in ultthiyetinin benzerinin ve denginin olmadigini ifade eder ve bu
diistincesini O'nun gii¢ sahibi ve bagislayici oldugunun vurgulandigl surenin 66. ayetine dayandirir.

t “Zan” kelimesine Mukatil b. Stileyman tarafindan “bilip, anlad1” manasi verilmistir (Mukatil, 2003, III, 116).
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dostlarma ve kendisine tabi olanlara bagh oldugunu, zillet durumunda ise hem yerytiizii sultanlarmin hem
de baghlarmin perisan bir hayat yasayacaklarmni belirtir. Noksanlikla vasiflanmasi s6z konusu olmayan ytice
Allah’in ise, zatiyla aziz ve giiclii olmasi, herhangi bir varligin destegine muhtag olmamas: sebebiyle
dostlarinin zillete diismesi ve helak olmasiyla kendisine zilletin bulasmayacagini ifade eder (Mattiridi, 2005,
VIII, 644).

2.2. Hikmet:

Matiiridi'nin ultihiyetle ilgili ele aldi1g1 hususlardan bir digeri hikmet'tir. ‘Hikmet’ sozliikte “dengeli,
ifrat ve tefritten uzak, adalet 6zelligine sahip olma”, “insanin giicti lgiisiinde nesnelerin mahiyetlerini
bilmesidir”. “isabet” anlamina gelip, sefehin karsit1 olarak da kullanilir (isfehéni, ty, 127-128; ibn Manzdr, ty,
951-954; Ciircani, 1985, 96). Ayrica kavram “hiikiim verirken hakliy1 haksizdan ayirma imkanin” ifade eder
(Mukatil, 2003, III, 115). Maturidi ise “hikmet” kelimesini diisiince diinyasim1 olusturan en temel

kavramlardan biri olarak kabul eder ve ultthiyet anlayisinin temeline de bu kavrami yerlestirir.

O, “hikmetin” fikih, haram ve helal, vaaz ve stinnet gibi yorumlarina isaret eder. Kendisi ise
kelimenin “her seyi hak ettigi yere koymak” anlamini tercih eder (Matiiridi, 2003, 51, 124, 144, 246). Onun,
problem edindigi ve ¢oziimlerinde zikrettigi hikmet, ¢ogunlukla ilahi fiillerle alakalidir. Ona gore Yiice
Allah’in hikmet dis1 herhangi bir fiili olamadig: gibi O, amagsiz bir eylem igerisinde de bulunmaz (Matiiridi,
2003, 123, 157-8). Yiice Allah’in eserlerinin kusursuzlugu arastirilmaya kalkisildiginda bir varlig: tek basma
ele almak yerine evrene bir biitiin olarak bakmak gerekir. Ciinkii tek basina ele alindiginda eksik
gordiigtimiiz bir sey, evrenin bir parcasi olarak degerlendirildiginde tamamen kusursuzdur (Descartes,
2013, 113).

Mukatil b. Stileyman (6. 150/767), “hikmet” kavramindan kastedilenin “anlayis ve ilim” oldugunu
belirtir (Mukatil, 2003, III, 115). Mattiridi ise Sad suresi 20. ayette yer alan “hikmet” kavramunin farklh
sekillerde anlasilabilecegini belirtir. Hikmet kelimesi birincisi “peygamberlik” anlamima gelebilir. Ikincisi
“kisinin yaratani ile arasindaki irtibati saglam tutmasi, O'na itaati ve ameli eksiksiz yapmasi anlamin
icerebilir. Ugiinciisii “kisinin, diger insanlarla olan iliskisini giiven temeli iizerine bina etmesi, onlarla olan
miinasebetlerinde nasil bir yonetim tarz: sergileyecegini bilmesi, insanlarin her birine layik olduklar: degeri
vermesi, onlarin kalplerini birbirine 1sindirmasi ve iclerinde birbirlerine karsi herhangi bir nefret kalmayacak
tarzda aym din ve ekolde toplamasidir” manasimi tasiyabilir. Mattiridi kelimenin bu ti¢ manaya da
gelmesinin mumkiin oldugunu beyan eder (Mattiridi, 2005, VIII, 613-4). Ancak bu ti¢ goriisten hangisini
benimsedigine dair bir tercihte bulunmaz.

2.3. Haberi Sifatlar:

Kur’an ve sahih hadislerde gegen, zahiri manalariyla Yiice Allah’a nispet edilmeleri miimkiin
olmayan sifatlara haberi sifat denir. Vech, ayn, yed, nefs, kadem; istiva, ntizal, ityan, meci’ ve kurb gibi
insani uzuv ve davranislar: hatirlatan tanrisal sifatlar bu ¢eside 6rnek olarak verilebilir (Abdiilcabbar, 2001,
150 vd.; Cuveyni, 1995, 67; Razi, 1986, 151-191). Bu sifatlar gercek mana ve mahiyetlerinin kapali olmasindan
dolay1 “miitesabih sifatlar” olarak da adlandirilmaktadir Celik, 1987, 155). Haberi sifatlardan Allah’in zatiyla
ilgili olanlar bulundugu gibi, fiilleriyle ilgili olanlar da vardir (Izmirli, 1981, 298).

Haberi sifatlar konusu Matiiridi tarafindan da incelenmistir. O, bazi ayetlerden (Sad, 38/75)
hareketle kelamcilarn ve miifessirlerin Allah’a “el” nispet etmeyi yorumlarken hi¢ geregi yokken “ondan
maksat kuvvettir, sudur, budur” gibi zorlama teviller yaptiklar: kanaatindedir. Ona gore isin ash sdyledir:
Bazen elsiz olana el, herhangi bir organi bulunmayana da o organ nispet edilmektedir. Bu hususta o, Fussilet
suresinin 42. ayetinde yer alan “6n” ve “arka” kelimelerinden hicbir sekilde yaratilanlardaki organ
manasinin ¢ikmayacagini ornek olarak zikreder. Ona gore, Y(inus suresinin 57. ayetinde zikredilen “6gtidiin
gelmesi”, Nisa suresinin 174. ayetinde konu edilen “delilin gelmesi”, s6zlerinden de “mahltkatin gelmesi ve
gitmesi” gibi bir anlam c¢ikarilamaz. Sadece itikadi bozuk ve Allah hakkinda cahil olanlarin Allah igin
kullanilan “el” kelimesini insana ait bir organ gibi degerlendirecegini vurgular. Maturidi Kitabii't-Tevhid
adli eserinde bu kimselerin Allah Teald’ya cismani birtakim unsurlar ve mekan isnad eden Miisebbihe
oldugunu ifade etmektedir (Maturidi, 2002, 108-109, 117, 129, 152). Mattiridi, Allah'mn, eli ve sozii edilen
diger organlar1 kendisine izafe etmesinin gerekgesini yaratilanlarla baglant1 kurarak izah etmektedir. Ctinkii
yaratilanlar, diinyada her islerini elle yapmaktadirlar. Ne var ki Enfal suresinin 51 ile Stird suresinin 30.
ayetlerinde zikredilenlerin tamami, elin yaptig: fiiller degildir. Bu ayetlerde “el” organinin kullanilmasmin
sebebi, her ne kadar isleri hakiki anlamda ‘el” yapmasa da diinyada ‘el” ile kazamlmasi, islerin ¢ogunun el ile
yapilmasidir. Buna gore Tanri'ya ‘el’ uzvunun nispeti de “sayet bu is mahltakat tarafindan yapilmis olsaydi
el’den bagka bir seyle yapilmazdi” manasindadir. Hal boyle olunca, Allah’in Kur’an’da el ve ismini zikrettigi
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diger uzuvlardan neyi murat ettigini anlamaya ¢alismaya gerek olmadigin belirtir (Matiiridi, 2005, VIIL, 646-
647).*

Matiiridi'ye gore, Sad suresinin 45. ayetinde yorumunda “el” ile gii¢, kuvvetin, “basar” ile de
anlayisin kastedildigi asikardir, goriistine sahiptir. Ona gore Sad suresi 75. “Kendi ellerimle yarattigim” ve
benzeri ayetlerde yer alan “el” kelimesinden yalnizca “gii¢ ve kudret” anlasilir. Yiice Allah, kuvvet “el” ile
belli oldugu i¢in kuvvetten kinaye olarak “el” kelimesini; nesneler gormekle anlasildigindan onlarin farkina
varmaktan kinaye olarak da “basar” kavramini kullanmistir (Mattiridi, 2005, VIIL, 636).

3. Melek

Yeme ve igme Ozellikleri olmamakla birlikte diisiinme ve tefekkiir etme kabiliyetlerine sahip olan
melekler (Mattiridi, 2003, 208) insan suretine girebilir mi? Ayrica meleklerle Hz. Adem arasinda gectigi
belirtilen secde olayini hakiki mi yoksa mecazi mi anlamak gerekir? Simdi bu sorularla ilgili olarak Sad
suresi baglaminda Matiiridi'nin yaptig1 agiklamalara deginelim.

3.1. Nefis beden iligkisi:

Filozoflar nefisle ilgili olarak, “ruhani nefs yaygin bir sekilde var edilmistir, hareketsiz kaldig1 bir an
vaki degildir, sadece beden onun hareketine engel teskil edebilir, insan uykuya daldig1 ya da diinyadaki
yasam siiresi sona erdiginde o nefs istedigi yere gider” goriisiine sahiptir. Nazzam da insanin hakikatte ruh
ve nefisten ibaret oldugu, bedenin ise nefis ve ruh i¢in alet ve kalip olmaktan 6te bir anlam tasimadig:
noktasinda felsefecilerle benzer sekilde diistinmektedir. Bir bakima o, ruhun bedenle i¢ ice gectigini ve ona
karistigini, bedenin ise onun i¢in &fet, hapis ve baskidan ibaret oldugunu belirtir (Es’ari, 1950, II, 25-26. Krs.
Sehristani, 1993, 1, 69).
ifadesinden hareketle izah etmeye calisir. O, ilgili ayette insanin kimi zaman haksiz kararlar vermesinde
nefsin etkin oldugu kanaatindedir. Sayet insan, nefsin arzularina israrla tabi olursa, “Bayag: arzularim
tanrilagtiran kisiyi gordiin mii?” (Furkan, 25/43) ayetinde de gectigi tizere bu kendisini Allah’in yolundan
sapmaya gotiirtir. Yiice Allah nefsin isteklerine uymayr yasaklamakla birlikte nefsin arzularmi yok
etmemektedir. Ciinkii nefsin lezzeti tatma ve onu elde etmeye arzulu ve meyilli olarak yaratilmas: Allah’in
takdiriyledir. Insan, aklin1 kullanarak nefsin arzularina karst koyabilmekte ve onu hakka tabi kilabilmektedir
(Matuiridi, 2005, VIII, 620). Her seye giicii yeten Allah insanlara geri alinmaz ¢zgiir irade bagislamis,
kaderlerini onlarin ellerine birakarak davranislar: tizerindeki baz1 giiciinden feragat etmistir (Bauman, 2018,
47). Ancak Matiiridi'nin yorumlarindan onun nefis ile nefsin istekleri arasinda net bir ayirima gitmedigi
anlasilmaktadir. Zira Sems suresi 7. ayette nefis, insanin zatini ifade ederken, 8-9. ayetlerde nefse iyilik ve
kotulik yapma ozelliginin Allah tarafindan verildigi belirtilmis, boylece nefis ile nefsin yaptiklar: arasindaki
fark ortaya konmustur.

Matiiridi'ye gore melekler, insanlarin sahip olduklari nefsi yogunluga ragmen insan sekline
biirtinebilirler. Hz. Davud'un huzurunda insanlar gibi mahkeme edilen melekler, éncesinde insan sekline
girmis duvara tirmanmig ve Hz. Davud'un huzurunu gelmislerdir. Bu gercek filozoflarmn nefisle ilgili
iddialarin bosa ¢ikarmugtir (Matiiridi, 2005, VIII, 617).

3.2. Secde meselesi:

Matiiridi, surenin 72. ayetindeki meleklerin Hz. Adem’e secde etmelerini, nceki miifessirlerin de
etkisinde kalarak hakiki manada degerlendirir. Bunu miimkiin gérdugiinti meleklerin emirle ve yasakla
smnanmalarina baglar. Ancak “secde” emriyle ilgili 6nceki alimlerin bir yorumu olmamis olsaydi kendisi, Hz.
Adem’e 6gretilmis olan isimleri bilme konusunda meleklerin ondan daha fazla ihtiyact oldugunu ve bu
sayede Hz. Adem’i ogrendikleri icin de ‘secde kelimesine’ “Hz. Adem’e boyun egmek ve teslim olmak”
anlamini verecegini beyan eder (Mattiridi, 2005, VIII, 645-646). Pek ¢ok konuda kendinden 6nceki tefsir ve
te’vil ehlinden farkli diistinmekle beraber burada Mattiridi'nin farkl sekilde diistinmesine engel olan husus
onceki nesillerin etkisidir. Zira eski fikirlere bagliliktan bir ¢irpida kurtulmak kolay bir husus degildir. Bu
durum bize oliilerin ruhunun yasayanlarin ruhu tizerinde biiyiik bir niifuzu sahip oldugunu gostermesi
acgisindan da son derece 6nemlidir (Le Bon, 1998, 8).

+ Mukatil, “eller ve gozler sahibi” ifadesini ibadette giiclti ve basiret sahibi: Allah’in emrinde ve dininde basiretli olan seklinde
yorumlar” (Mukatil, 2003, III, 121).
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4-Niibiivvet

Matiuiridi ilgili surede, peygamberlere verilen ozelliklerde benzerlikler var midir? Onlarin
insanlardan tstiin olduklar1 hususlar nelerdir? Peygamberlerin hatalarinin Kur’an’da zikredilmesinin
gerekgeleri nelerdir? gibi sorulara yamnitlar aramistir. Biz de burada onun bu sorulara getirdigi aciklamalarin
neler oldugunu ortaya koymaya calisacagiz.

4.1. Peygamberlere verilen 6zellikler:

Allah, her bir peygambere bazi alanlarda birbiriyle benzer olmayan mucizeler vermistir. Matiiridi
surenin 18. ayetinden hareketle Hz. Davud’a verilen 6zelliklerin daglarin ve kuslarin emrine verilmesi ve bu
varliklarin da kendisiyle beraber Allah’t zikretmeleri/tesbih etmeleri, demirin yumusatilmas: ve diger
lituflardan ibaret oldugunu belirtir. O baz1 insanlarin, kuslarin, daglarm, riizgarin yaptig1 tesbihin dil ve
sozle olmayip yaratilis tesbihi olarak anladiklarmi, ancak boyle bir ¢ikarmmin yanhs oldugunu belirtir. Bu
konuda kendi diistincesini soyle agiklar: “Sayet yaratiklarin tesbihi yaratilislarinin geregi olan bir tesbih
olsaydi, onlarin Hz. Davud ile birlikte tesbih ettiklerini soylemenin anlami olmazdi. Ciinkii onlarin Hz.
Davud ve diger insanlardan ayri olduklari bir zaman siireci yoktur. Bu durum, onlarin dil ile tesbih
ettiklerine isaret etmektedir” (Matiiridi, 2005, VIII, 611-612. Benzer yorum icin bkz. Mukatil, 2003, III, 115).
Matiridi'nin baska ayetlerin yorumunda, insan disindaki her bir varlik cesidinin kainattaki yasamsal
faaliyetin stirmesi icin kendisinden beklenen isi yapmasini tesbih olarak degerlendirdigi de soylenebilir
(Vakia, 41-43; Matiiridi, 2005, IX, 496-498; Unal, 2012, 177).

Matiiridi zikri gecen ayetin yorumunda Hz. Siileyman igin verilen 6zellikleri ise riizgarin emrine
verilmesi ve dilediginde riizgarin kendisini ¢ok uzak mesafelere gotiirmesi olarak zikreder (Bkz. Sebe,
34/12-13). Ayrica kuslarin konustuklarimi anlamasi, onlarla iletisim kurabilmesi ve onlarin Allah’t
tesbihlerini idrak etmesi gibi olaganiistiiliikler de Hz. Siileyman’a verilmis yeteneklerdendir. Mattiridi bu
tir ozelliklerin Allah tarafindan Hz. Peygamber’e de verildigini kabul eder. Ornek olarak da Hz.
Peygamber’in tast miibarek eline aldiginda tasin Allah’t tesbih etmesi ve Hz. Peygamber’in yaninda
bulunanlarin da bu tesbihi duymalariyla ilgili rivayeti aktarir (bkz. Miislim,” Fedail”, 2; Tirmizi, “Menakib”,
3; Mattridi, 2005, VIII, 611-612). Peygamberin herhangi bir konuda kendilerine 6zel olan ve digerlerinde
bulunmayan yeteneklerinin/ mucizelerinin oldugunu kabul eden Matiiridi'nin, Hz. Siileyman’a verilen
ozelliklerden bazilarinin benzerinin Hz. Peygamber’e de verildigini zikretmesi ilgingtir. Zira gayri akil olan
kuslar ile cansiz varlik olan tasin Allah’i tesbihlerinin idrak edilmesi benzer olaylardir.

4.2. Peygamberlerin insanlardan tistiinliigii meselesi:

Matiiridi, peygamberlerin diger insanlardan tstiin olduklarin1 kabul eder. O, peygamberleri vahiy
almayan insanlar nezdinde tuistiin kilan ozelliklerinden biri olarak onlarin yapilan hatalar karsisindaki
sorumluluklarini gosterir. Ona gore peygamberler, baskalarinin sorguya bile ¢ekilmeyecekleri en kiigiik
hatadan hesaba cekilecektir. Ornek olarak Allah’m izni olmadan kavmini terk etmesinden dolay1 azarlanan
Hz. Yunus'u zikreder (bkz. Enbiya, 21/87-88). Benzer sekilde Hz. Davud'un da Allah'in izni olmadan
hasimlar arasinda hiikiim vermesi sonucunda azarlandigini kaydeder (bkz. Sad, 38/21-23. Mattiridi, 2005,
VIIIL, 616-617). Ayrica Allah Tedld’nin peygamberlere ancak kendi diismanlar: ile savasmalarini emrettigi,
isim vermeden peygamberlerin bazisinin ise bu savas emrini insanlara tebli§ etme noktasinda ihmalkar
davrandig: gerekgesiyle azarlandigini ifade eder (bkz. Sad, 38/25. Matiiridi, 2005, VIII, 619).

Matiiridi'ye gore peygamberlerin diger insanlardan iistiin oldugu bir diger husus davetleri
karsiliginda insanlardan herhangi bir ticret talep etmemeleridir. Insanlarin en temel 6zelliklerinden birisi hig
stiphe yoktur ki, diinyada birilerini serefe ve sohrete ulastirmak i¢in ugrasisi karsiliginda ticret istemeleridir.
Diinyada ve ahirette insanlar1 serefe ve schrete davetleri karsiliginda peygamberlerin onlardan ticret isteme
veya alma gibi bir durumlar1 s6z konusu degildir. Ayrica peygamberler davet ettikleri sey karsiiginda ticret
istememelerine karsin insanlar sanki kendilerinden {icret istenmis ve onlar1 6denmesi gii¢ bir borcun altina
sokmus gibi peygamberlere uymaktan ytiz gevirmektedirler (bkz. Ttr, 52/40). Peygamberler kendi kisisel
goriiglerine gore zora kosanlardan olmadiklar1 gibi kendilerine vahyedilenden bagka bir seyi de
emredemezler (Sad, 38/86; Matiiridi, 2005, 8/650-651).

Matiiridi, peygamberler icin “seckin kullar” ifadesini kullanmaktadir. Ayrica o her insanda Allah’in
seckin kulu olma potansiyelinin bulundugunu ifade eder. Bunun i¢in gereken sart, insanlarm kulluklarinin
geregini yapmalari ve sebeplere sarilmalaridir (Bkz. Sad, 38/45. Matiiridi, 2005, VIII, 636). O, Hz. Eyytb'un
esini 6vmek igin yemin etmesine vesile olan olay1 bilmedigini belirtir. Sayet dovmek icin yemin edilmis ve
Allah da dovmeyi emretmisse, dovme eyleminin yemin edilen kisiye uygulanmasi gerektigini bildigini
soyler. Peygamberler diger insanlar gibi 6fkenin etkisinde kalarak hareket edemezler (Sad, 38/44. Matiiridi,
2005, VIII, 635).
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4.3. Peygamberlerin kusurlarinin Kur’an’da zikredilmesi:

Allah Teala Kur’an’da insanlarin yaptig1 hatalari/ gtinahlar: orttiigtinti ve bagisladigin belirtir (bkz.
Maide, 5/101; Ziimer, 39/53). Bunun yaninda insanlara da kusur isleyenleri affetmelerini ve bagislamalarini
emreder (bkz. Al-i Imran, 3 /134; Nisa, 4/31). Bununla beraber Allah, peygamberlerin ve secilmis kullarinin
isledigi zelleleri herkesin duyabilecegi mekéanlarda kiyamet kopana kadar okunmasi igin zikretmistir. Peki
peygamberlerin hatalarinin Kur’an’da anlatilmasinin nedeni nelerdir? Matiiridi, peygamberler hakkindaki
bu tavrin hikmetini birka¢ maddede aciklar:

Birincisi Allah bu zelleleri Hz. Peygamber’in peygamberligine delil olmasi igin zikretmistir. Zira bir
insana en zor gelen sey babalarinin ve atalarinin kétiiliiklerini anmaktir. Yiice Allah Hz. Peygamber’e bu
zelleleri bildirmesi ve peygamberin de bu sozii teblig etmesi, onun ilahi buyrukla konustuguna isaret eder.
Ikincisi bu yolla kullarin1 siiyor olabilir. Bir nevi Allah Tealad hatalarma sahit olduktan sonra
peygamberlerine karsi insanlari, merhamet ve sevgi goziiyle bakip bakmayacaklari konusunda denemek
istemistir. Ugtinciisti insanlara, hata ettiklerinde Rab’lerine kars1 nasil davranmalar1 gerektigini 6gretmek
icindir. Zira peygamberler hatali bir davramns sergilediklerinde derin tiztintii duymakta, ardindan dua ve
bagislanma dilemekte, Allah’a sigmip tévbe etmektedirler. Insanlarin da ayni durumla karsi karsiya
kaldiklarinda peygamberlerin izledigi yolu takip etmeleri beklenmektedir. Bir diger gerekce islenen kiictik
gtinahlarin Allah’m dostluguna zarar vermedigi ve sahibini imansizliga sevk etmedigi bilinmesi amaciyla
belirtmis olabilir. Bu bakis agis1 ister kiigiik ister biiyiik giinah isleyen herkesin iman dairesinden ¢ikacagin
iddia eden Hariciler'in goriisiinii gecersiz kilmaktadir.$

Bir diger husus, Matiiridi'ye gore Hz. Davud’un hatali ¢ikarimi sonucu Rabbinden af dilemesinin ve
secdeye kapanmasinin anlatildig1 ayetten (Sad, 38/24) kiiciik giinahlarin bagislanmadig1 sonucu ¢ikarilabilir.
Bu da Mu'tezile’nin “Allah’in, kiiciik giinah isleyenleri cezalandirmasi uygun degildir” (Kadi Abdiilcabbér,
1988, 632) goristnin hatali oldugunu ortaya koymaktadir. Ona gore kiigiik gtinahlar, efdal olar terk
etmek anlamina gelir. Insanlarin bu tiir giinahlar1 Allah tarafindan bagislanmis olsa bile, peygamberler
hakkinda boyle bir durum so6z konusu degildir. Zira onlar peygamber olduklari icin yasaklanan bir seyi
yapmakla karsi karsiya kalmis olurlar. Bu sebeple peygamberler azaba ugratilacaklarindan korkarlar
(Matiiridi, 2005, VIIL, 618-619).

Matiiridi, Allah Teala'nin diger insanlar gibi peygamberleri de imtihana tabi tuttugunu ifade eder.
Matiiridi bu goriise, Sad suresinin 34. ayetindeki Allah’in Hz. Siileyman’la ilgili tasarrufu neticesinde ulasir.
O, peygamberlerin imtihana tabi tutulmalarindaki gerekce konusunda farkli goriislerin oldugunu belirtir.
Birinci goriise gore Hz. Siileyman hata ettigi ve zaafa duistiigii bir durum sebebiyle sinava tabi tutulmus,
sinav sonucunda zikredilen sekilde cezalandirilmis ve hiikiimranligi kendisinden alinarak azarlanmustir.
Ikinci gortise gore Allah, onu bir hatadan, yanilgidan ve bagkasina karsi tasarrufundan dolayr degil,
hitkiimranligini alarak onu sinavdan gegirmistir. Ne var ki Allah onun hiikiimranligin bir baskasina vermis
degildir. Mattiridi, peygamberlerin 6zelliginin isledikleri en kiigiik bir hatadan dolay:r azarlanmay: ve
ayiplanmay1 gerektirdiginden, birinci goriisii tercih ettigini belirtir. Matiiridi'ye gore Allah'in Hz.
Stileyman’dan hiikiimranligini almasi ve herhangi bir hata ve sebep olmadan onu imtihan etmesi olasidir.
Zira Allah diledigi kisiden, verdigi egemenligi alma ve onlara istedigi tiirde davranma hakkina sahiptir
(Maturidi, 2005, VIII, 626-627).

Hz. Siileyman’in “Rabbim dedi, beni bagisla ve bana bir hiikiimranlik ver” (Sad, 38/35) seklinde
duasinda oldugu gibi Matiiridi'ye gore bir peygamberin Allah’tan hem bagislanma hem de hiikiimranlik
istemesi kendisi ile Rabbi arasindaki bir meseledir. Peygamberler bazi arzulariyla ilgili taleplerini Allah’tan
istediklerinde buna kendileriyle Rableri arasinda bilinen bir durumu da eklerler. Hz. Zekeriya'nin Allah’tan
temiz bir nesil (Al-i Imran, 3/38) istemesi de bunun 6rnegidir. Matiiridi'ye gore peygamberler, isledikleri bir
hatadan dolay1 Allah’tan bagislanma dilemektedirler. Ayrica onlar magfiret talebi ile bizzat bagislanmanin
kendisini degil bagislanmaya vesile olan sebepleri istemis olabilirler. Gerek Hz. Nth gerekse Hz. Had
kavimlerine “Rabbinizden bagislanmamzi dileyin. O ¢ok bagslayicidir” (Nth, 71/10), “Tlahinizdan
bagislanmanizi dileyin, sonra O'na tovbe edin!” (Had, 11/52) diye seslenmislerdir. Bu sozleriyle
peygamberler kavimlerine Allah'in, giinahlarini bagislamasina vesile olacak ve hatalarmin ortiilmesini
gerektirecek davranislari yapmalarmi emretmislerdir (Mattiridi, 2005, VIII, 627).

Hz. Stileyman hiikiimranlig insanlarin, Allah’in birliginin farkina varmalar1 ve yalnizca Allah’a kul
olmay1 kabul edip kendilerini O'na teslim etmeleri icin istemektedir. Zira o, insanlarin kendilerinde refah ve
zenginlik gordiikleri kisilerin sozlerine itibar ettiklerini ve onlarla bir arada bulunmayr daha ¢ok

§ Hariciler'in giinah isleyenlerin dinden ¢iktigina dair goriisleri igin bkz. Es’ari, 1950, I, 156; Ebii'l-Mu'in en Nesefi, 2000, 161-162;
Nesefi, 1986, 356-357; Sehristant, I, 133.
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isteyeceklerini diistinmektedir. Bir bakima Hz. Stileyman’in hiikiimranlik talebi insanlig1 helak olmaktan
kurtarma amacima yoneliktir. Hz. Siileyman’in surenin 35. ayetinde Allah’tan hiikiimranlik istemesi,
hiikiimranligin kendisinin hakki olmadigina isaret etmektedir. Sayet hiikiimranlig birtakim 6zelliklerinden
dolay1 kendi hakki oldugunu diisiinseydi, Allah’'tan onu kendisine karsiliksiz vermesini istemez, “liitufta
sinirsiz olan yalniz sensin” yerine, “bana hakkimi ver” ifadesini kullanirdi. Bu ifadeler herhangi bir seyi
yapmanin Allah {izerine vacip olmadigimna isaret etmektedir. Allah’in hiikiimranlig1 ona vermesi tamamen
O'nun litfu ve rahmetidir. Matiiridi bu ayetle Yiice Allah'in fakirligi ve darlig1 degil zenginligi ve bollugu
niibiivvet ve risaletin alametlerinden biri kildig1 kanaatindedir. O, zenginlik ve bollugun, fakirlik ve
darliktan tistiin oldugu iddiasina su sekilde cevap vermektedir:

“Allah, mal ve giic bakimindan hiikiimranligi yalnizca bir peygamberin niibiivvetinin delili
kilmistir. Peygamberlerin ¢ogunlugu ise diinya hayatinda fakirdiler ve ge¢im darlig1 iginde yasam
stirdtirdiiler. Onlarm yasam kosullar1 kétii ve kendilerine tabi olanlar sayica az olsa da teblig ettikleri esaslar
tisttin ve sozleri gecerliydi. Her ne kadar kimi insanlar zengin ve varlikli insanlara yaklasmaya calissa da
peygamberlerin davetine yani tevhide ve Islam’a kosan insanlar da yok degildi. Bu da gostermektedir ki
peygamberler insanlarin 6zlem duyduklar: ve bir yasami degil istemedikleri hali tercih ediyorlardi.” Yiice
Allah da Hz. Peygamber’e birtakim insanlara verilen diinya menfaatine itibar etmemesi uyarisinda
bulunmustur (Hicr, 15/88). Mattiridi bu ayetle bazilarma verilen nimetlere goz dikmenin peygamberler icin
yasak oldugunu belirtir (Matiiridi, 2005, VIII, 626-627).

5. Iblis Konusu

5.1 Iblise/seytana miihlet verilmesi:

“Iblise ne zamana kadar miihlet verilmistir?” sorusu Matiiridi'nin de cevap aradig1 bir konudur.
Ayette “malum vakte kadar” (Sad, 38/80-81) ifadesi yer almaktadir. Matiiridi eserinde “malum vakit”
konusunda farkli goriislere temas eder. Birincisi o giin, insanlarin tekrar diriltilecekleri giindiir. Zira iblis,
Allah’tan kendisine insanlarin yeniden diriltilecekleri giine kadar miihlet vermesini istemesi tizerine bu
miihletin verilmesidir. Ikincisi ilk nefhadir (Bu goriis Mukatil’e aittir. Mukatil, 2003, III, 115). Uciinciisii bu
vaktin hangi zaman dilimi oldugu iblise agiklanmamustir. Bu sebeple de onun korku icinde oldugu
belirtilmistir (Bkz. Enfal, 8/48). Yiice Allah malum vakti ona aciklamis olsaydi, o vakit hentiz gelmeden
hicbir sekilde korku iginde olmaz, kendini giivende hissederdi. Iblisin korkmasi, o vaktin kendine
bildirilmedigine isaret eder. Buradan ¢ikan sonu¢ malum vakti sadece Allah’in bildigidir (Matiiridi, 2005,
VIII, 649).

Matiiridi, Iblis’in diinyada yoldan ¢ikarmaya gii¢ yetiremedigi insanlarn oldugunu belirtir. O, bu
insanlarin sifatlarinin Kur’an’da “samimi kullar” olarak yer aldigimi ifade eder (Sad, 38/83). Maturidi
“samimi kullar” ile kimlerin kastedildiginin yanmitini arar. Bu kavramin bazilarmna goére “tevhid inancinda
samimi olanlar”, baskalarina gore “helak olmaktan kurtulan kullardir”, diger bir kisma gore ise “her tiirlii
giinahtan ve isyandan uzak duran kullar” oldugunu belirten Matiiridi, yorumlardan ilk ikisinin daha dogru
oldugu kanaatindedir (Mattiridi, 2005, VIII, 649). Zemahseri'ye gore “mal’um vakit”ten stra ilk tiflemenin
gerceklesecegi vakit anlasiir. “Ma’lum” ise “Allah katinda bilinen, belirli olan, 6ne alinamayan ve
ertelenemeyen” anlamlarini ifade eder (Zemahseri, 2003, III-IV, 1044).

5.2. Seytanin Peygamberler karsisindaki konumu:

Matiiridi, surenin 37. ayeti geregince Allah’in Hz. Siileyman’a cinleri ve seytanlari calistirma giicii
verdigini ifade eder. Yine ayni surenin 41. ayetinde Eyytb peygambere seytandan bir azabin dokundugunu
dile getirir. Matiiridi Allah’in, peygambere karg: kullanilacak olan gticii seytana nigin verdigini ve bu giictin
seytana hangi sebeple nispet ettigini bilmedigini belirtir. Bu konuda Allah’tan gelen kesin bir bilgi olmadan
Allah’in seytana gii¢ vermesi ve bunun sonucunda onun da birtakim seyler yaptig1 tarzinda bir soylemde
bulunmanin sakincali olacagini ifade eder. O, Allah'in dini yasamlar1 boyunca dostlarina kars: seytana giic
vermesinin hikmetini, O'nun rahmet, fazilet, adalet yoniintin bilinmesi olarak aciklar. Kullarin higbir
gerekce olmadan diledigi sekilde veya yetki verdigi kisilerin eliyle sikintilarla ve belalarla imtihan etmesi
Allah’mn hakkidir. Mistehak olduklarini gosteren herhangi bir gerekge olmadan istedigi kisilere nimetler
vererek onlara iyiliklerde bulunmas: da O’'nun yetki alanindadir. Hz. Eyytib’un basina gelenleri Allah’mn bir
imtihan nisanesi olarak gormek gerektigini belirtir (Mattiridi, 2005, VIII, 632-633). Zemahsgeri ise, seytanlarin
Hz. Stileyman’in emri altina verilmelerini ve onun tarafindan calistirilmalarin1 Allah’in ona olan bir ihsani
seklinde yorumlamaktadir. Hz. Eyytib’un hastaligini seytana nispet etmesini su sekilde agiklar: Allah’in Hz.
Eyytb’u maruz biraktig1 acinin ve sikintinin sebebi, seytanin onu vesveselendirmesi, onun da bu vesveseye
kulak vermesi olunca, hastalig1 seytana nispet etmistir (Zemahseri, 2003, I1I-IV, 1038).
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6. Insan Fiilleri
6.1. Inanmayanlarin Vahiy kargisindaki Tavr1

Inanmayanlar Allah’in, kendilerine kendileri gibi insan, yiyen, icen ve diinya islerinde kendilerinden
alt konumda olan birini peygamber gondermesini sagkinlikla karsilamislardir (Sad, 38/4, 8; Isra, 17/94;
Enbiya, 21/3; Furkan, 25/21; Zuhraf, 43/31; Suara, 26/35). Mattiridi, misriklerin biitiin saskinliklarina
ragmen Hz. Peygamber’in risaletle gorevlendirildiginin farkinda olduklar1 kanaatindedir. Onun, bu kanaate
miisriklerin Hz. Peygamber’e verilen mucize karsisinda halki tahrik etmek icin ona sihirbaz, yalanci gibi
olumsuz sifatlar kullanmalar1 (Matiiridi, 2005, VIII, 599) sonucunda ulastigini ifade edebiliriz.

Matiiridi, Mekkeli miisriklerin Hz. Peygamber karsisinda gurura kapilmalarmin ve muhalefet
etmelerinin gerekgesini Hz. Peygamber’in tanrilarmni tek tanriya diistiren “La ilahe illallah” ctimlesini
kendilerinden kabul etmesini beklemesi seklinde yorumlar (Sad, 38/2; Matiiridi, 2005, VIII, 598). Matiiridi,
miisriklerin halki tahrik yontemlerinin ise kalbi putlara tapma sevgisiyle dolu olduguna inandiklar:
kimselere tanrilarmnin teke indirildigini, halbuki ¢ok tanriya inanmalarinin daha dogru oldugunu ve bu
yonde miicadele etmelerini tesvik etmek olarak agiklar (Sad, 38/5-6;, Mattiridi, 2005, VIII, 599-600).

Miisriklerin, ilahi vahyin bir insan tarafindan uydurulmus oldugu, aksi durumda mutlaka bundan
haberlerinin olacag: (bkz. Sad, 38/7) seklindeki sdylemlerinden Hz. Peygamber’e tabi olmamalarmin bir
diger gerekcesini Matiiridi, tek tanriya inamlacagma dair bir agiklamay1r son dinde isitmediklerini
belirtmeleri olarak zikreder. Matiiridi ayetteki “son din” konusunda miifessirlerin farkli goriis igerisinde
olduklarini su ciimleleriyle izah eder: Birinci goriise gore son dinden maksat ozellikle Hz. Isa’y1 Allah’in
oglu olarak degerlendirerek Allah’a ortak kosanlarin dini olan Hiristiyanlik’tir (Mukatil, 2003, II1, 113). ikinci
goriise gore “son din” Huristiyanlikla beraber Yahudilik'tir. Ucgiincii goriise gore ise hem kendilerinin hem
de atalarinin mensubu bulunduklar: dindir (Mattiridi, 2005, VIII, 600).

Yasami boyunca Allah’tan ytiz ¢eviren bununla birlikte son nefesini vermek {izere oldugu bir
durumda bilince dayanmayan imanin, insana fayda saglamayacag1 asikardir (Ytinus, 10/90-92; Mii'min,
40/84-85; Nesefi, 2004, 39-40). Matiiridi, yeis (azabin goriildiigi an) halindeki kimselerin kendi iradeleri
dogrultusunda bir iman tercihinde bulunmadiklari igin imanlarimin gegerli olmadigini, sadece kars: karsiya
kaldiklar1 azaptan kurtulmak i¢in inanma ihtiyaci hissettiklerini belirtir. Ytice Allah, uyarilarim dikkate
almayan ve gururlarina yenik diisen miisrikleri ve onlarin sahsinda tiim insanlar1 kendilerine de azabin
gelecegini ve sonrasinda duyacaklar: pismanligin fayda vermeyecegini bildirerek ikaz etmektedir. Yeis hali,
kacmanin, kurtulmanin ve yardim dilemenin itibar gordiigii zaman dilimi degildir (Bkz. Sad, 38/3.
Matiiridi, 2005, VIII, 598. Krs. Mukatil, 2003, III, 112).

Miisrikler san, seref ve zenginlik yoniiyle 6nde olanin kendilerinin oldugunu séyleyerek niibiivvetin
kendilerinden birine verilmesi gerektigini bunun da Allah {izerindeki haklar1 oldugunu ifade ederler. Onlara
gore bir anlamda Yiice Allah risaletini hi¢ de hak etmeyen birine yani zengin olmayan Hz. Peygamber’e
vermis ve bir anlamda da hata etmistir (Bkz. Sad, 38/9-10. Zuhraf, 43/31. Matiiridi, 2005, VIII, 602).
Matiiridi, miusriklerin peygamberlik iddiasi konusundaki goriisiiyle Mu'tezile'nin aslah (en faydal, en iyi)
konusundaki gortisii arasinda benzerligin oldugunu belirtir. Bunu su sézleriyle agiklar: “Mu’tezile’ye gore,
Yiice Allah insan icin dinde en uygun olan ne ise onu yapmalidir. Bunu yapmadig: takdirde Allah, insana
haksizlik yapmis ve zulmetmis olur. Allah’in gorevlerinden biri de yarattig1 varliklar icin en uygun olan:
gozetmektir” (Matiiridi, 2005, VIII, 602).”

Matiiridi aslah olani yapma konusunda Mu'tezile'nin gortisiintin hatali oldugunu yine onlara ait
“gocuklarin bu diinyada aci ¢ekmelerinin nedeni Allah’in ahirette onlara bir karsilik verecegindendir”
goriisten hareketle ortaya koymaya calisir. Mu'tezile’ye gore Allah, rizasin1 vermek icin kendilerini gercek
manada Allah’a teslim eden cocuklara aci gektirmektedir. Bir bakima cocuklara aci cektirmek bir seyin
karsilig1 olarak ortaya ¢ikmaktadir. Bir kimse baskasinin hakkini sadece o kisinin izin verdigi lgiide ve bir
bedelle alir.tt

™ Aslah prensibi birkag istisnas1 disinda Mu'tezile alimleri tarafindan kabul edilir. Bununla birlikte Mu’tezile icerisinde Ehl-i Stinnet
gibi Allah’in aslah olana riayet etmesinin vacip olmadigini belirten alimler de vardir. Bisr el-Mutemir bunlardan biridir. (Es‘ari, 1950,
I, 288; Sehristani, 1993, I, 79). Aslah ilkesini kabul edenler arasinda hangi konularda aslahin Allah’a vacip oldugu hususunda goriis
farkliliklar1 s6z konusudur. Ebt ishak fbrahim b. Seyyar b. Hani’ en-Nazzam (6. 231/845) ve Eb Osman Amr b. Bahr b. Mahbb el-
Cahiz el-Kinani (6. 255/869) gibi alimlere gére hem diinya hem de ahiret konularinda, Allah'm insanlar i¢in aslah olan1 yapmast
vaciptir. (Kadi Abdtilcabbar, 1965, 243-244). Bunun yaninda Ciibbailer ve Kadi Abdulcabbar’'m (6. 415/1025) da dahil oldugu Basra
Mu'tezilesi, sadece teklifle ilgili konularda aslahin vacip oldugunu kabul ederler. (Kadi Abdiilcabbar, 1988, 510; Sehristand, I, 95).

tt Aslah konusunda oldugu gibi ¢ocuklara elem verilmesi hususunda da Mu'tezile tek bir goriise sahip degildir. Ebti Sehl Abbad b.
Siileyman es-Saymeri (6. 250/864) Allah'in bedel vermeksizin yalnizca ibret amaciyla ac1 cektirmesinin koétii olarak
degerlendirilmemesi gerektigi goriistindedir. Eb Ali el-Ciibbai (6. 303/916), Allah'm sirf bedel vermek icin aci gektirmesinin iyi
olabilecegini ifade eder. Ebti Hasim Abdiisselam b. Muhammed b. Abdilvehhéab el-Ciibbai (6. 321/933) ve Kadi Abdiilcebbar ise
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Matiiridi'ye gore Mu'tezile'nin aslah anlayist Allah'in “vehhab” sifatini da anlamsiz hale
getirmektedir. Soyle ki kendi gorev alanina giren seyi yapana “vehhab/liitufkar” denilmez. Vehhab ismi
vermesi gerekeni verdiginden dolay1 degil verdigini karsiliksiz olarak liituf ve rahmet geregi veren kisi i¢in
kullanilir (Maturidi, 2005, VIII, 602). Aslah konusundaki bu agiklamalarin ardindan Matiiridi'nin
Mu'tezile'yi onlarin bir konu hakkindaki goriis ayriligini dikkate almadan bir biitiin olarak degerlendirdigi
sonucu cikarilabilir.

Allah kudret sifati geregi, dmrii sona eren kimseyi diriltebilir ve ona diledigi miikafat: verebilir.
Matiiridi, Allah’in kudret sifatina vurgu yapan surenin 43. ayetini Mu’tezile'nin aslah anlayisinin aleyhine
bir delil olarak sunmaktadir. Mu‘tezile’'ye gore Allah’in insana verdiginin insan i¢in en uygun olan
olmalidir. Halbuki Yiice Allah ise insana verdiginin kendisinin bir litfu oldugunu bildirmektedir. Dinde en
iyiyi gozetmek Allah’a zorunlu olsaydi, Mu‘tezile’ye gore bunu vermemesi durumunda kuluna haksizlik
etmis olurdu. Ya da vermemesi daha iyi olacak olan: verdigi takdirde, kulu icin aslah olan1 yapmaktan geri
durmus olurdu. Biitiin bu anlatilanlar, hi¢ kimse hakkinda dinde aslah olani gozetmenin Allah tizerine bir
zorunluluk olmadigina isaret eder (Mattiridi, 2005, VIII, 634).

Sad surenin 16. ayetindeki “paymmiza diiseni hemen simdi ver” ifadesiyle Hz. Peygamber’in
miisrikleri, yapmus olduklari zuliimlerin yazili oldugu kitaplarin hesap giiniinde sol taraflarindan
verilecegini sdyleyerek korkuttugu yorumu yapilmistir. Bir diger yorum ise miisriklerin hesap giintinde
azaba ugrayacaklarma dair peygamber tarafindan korkutulduklar: seyleri hemen istemeleridir. Onlar ayette
gecen sozii Hz. Peygamber’i alaya almak ve onun yalanci oldugunu ortaya koymak icin sdylemislerdir.
istedikleri” anlamini ¢ikarmustir. Sayet Hz. Peygamber’i alaya almak, onu ve getirdiklerini yalanlamak icin
cezayl ve kitab1 hemen vermesini istemis olsalardi bu dileklerini rablerinden degil Hz. Peygamber’den
istemeleri gerekirdi (Matiiridi, 2005, VIII, 608-609).

6.2. Kullarin fiillerinin yaraticisi

Hz. Eyytb surenin 41. ayetinde gectigi tizere “yorgunluk” ve “azap” fiillerini meydana getirenin
seytan oldugunu dile getirmektedir. Matiiridi'ye gore her ne kadar bu fiiller seytana nispet edilse de
hakikatte yaraticisi Allah Tedld’dir. O, bu durumun bir benzerinin Tevbe suresinin 14. ayetinde de
goriildiigint belirtir. Ayette s6z konusu ceza miiminlerin eliyle gerceklesmis olsa da hakikatte Allah’tan
gelmektedir. Bir bagka drnek olarak Ytnus suresinin 107. ayetini zikreder. Her ne kadar bagka birinin eliyle
insanin basina zarar gelse de gercekte Allah’tan gelmektedir. Zira bu fiili yaratan ve gerceklestiren O'dur
(Maturidi, 2005, VIII, 633).

Mu'tezile genel olarak insanin irade sahibi varlik oldugu ve ¢nceden kendisinde bulunan giig
(Hayyat, 1993, 79) ile kendi fiillerini kendisinin yarattig1 goriistindedir (Kadi Abdiilcabbar, 1988, 323).
Fiillerin, insan tarafindan yaratilmasi noktasinda hayir ya da ser olmasi bakimindan herhangi bir fark yoktur
(Nesefi, 1986, 274-280). Allah’in, kullarin fiili tizerindeki etkisi dolayli sekildedir (Golctk, 1979, 168).
Mu'tezile'ye gore insanin, yaptigi eylemlerden sorumlu tutulabilmesi igin kendi fiillerinin yaraticis1 olmasi
gerekir. Aksi takdirde insanin sorumlulugundan bahsetmek s6z konusu olmayacaktir. Ayrica diri ve guiglii
insanin, eylemlerini yerine getirme kudretine de sahip olmasi gerekir. Aksi durumda insanin zayif varlik
oldugu kabul edilmis olur. Gergek su ki acizden eylemin ortaya ¢ikmasi aklen mtmkiin degildir (Kadi
Abdiilcabbar, 1988, 392). Matiiridi'ye gore, kullarin fiillerinde Allah'mn higbir etkisinin olmadigimni savunan
Mu'tezili alimlerin iddialarmin gercekliligi yoktur. O, bu iddiasini, “Allah birine zarar vermek istedigi
zaman, zarar kendisine geldiginde onu kaldiracak ve defedecek hi¢ kimse yoktur. Ayni sekilde birine iyilik
yapmak istediginde de o iyiligi O'ndan baska geri ¢evirecek yoktur” tarzindaki akli delile dayandirmaktadir
(Matiiridi, 2005, VIII, 633).

Mu'tezile’den bazilar1 hem diinyada hem de ahirette iyi ile kotii insanlarin ayrilmasi gerektigi
goriisiindedir. Ciinkti Allah kotiileri sapiklar, iyileri ise miiminler diye isimlendirmistir. Kéfirleri asagilarin
asagisina dustirmiis, miiminleri ise basarili kilmis ve onlara haysiyet bahsetmistir. Mattiridi ise, insanlarin
bu sekilde diinyada ayrilmalarinin sart olmadig1 kanaatindedir. Ciinkii diinya imtihan yurdudur. Her iki
taraf da hayir ve serle imtihan edilirler.# Kéfirlere kendi iradeleriyle yaptiklari ya da ilahi emrin aksini
yapmaya1 tercih ettiklerinden dolay1 kéfir denmistir. Bu ise yaptiklarina verilen bir ceza olmayip, yaptiklar
fiil sebebiyle verilmis bir isimdir. Ancak ahirette bu is ihmal edilmeyecektir. insanlar yaptiklarinin karsiligini
bulduktan sonra birbirlerinden ayrilacaklardir (Sad, 38/28. Matiiridi, 2005, VIII, 622-623).

Allah’'in ¢ektirdigi acilarmn iyi seklinde nitelenebilmesi icin hem ibret hem de ahirette bunlarin telafi edilmesi gerektigini belirtir (Kadi
Abdiilcabbar, 1988, 489, 493; Ayrica bkz. Esari, 1950, I, 292).
# “Biz onlar1 hem iyi hem de sikintili durumlarla imtihan ettik.” (A’raf, 7/168. Ayrica bkz. Enbiya, 21/35).

-1023 -



Uluslararast Sosyal Arastirmalar Dergisi / The Journal of International Social Research o
Cilt: 13 Sayi: 72 Agustos 2020 & Volume: 13 Issue: 72 August 2020

Sonug

Matiiridi, incelemis oldugumuz Sad suresi baglaminda kelam ilminin 6nemli konular1 olan bilgi,
ultthiyet, melek, niibtivvet gibi hususlara aciklik getirmeye ¢alismistir.

Oncelikle Matiiridi, bir caba sonucu elde edilen bilginin 6neminin farkindadir. Bu siirecte en énemli
kaynagin ise akil oldugunun altini ¢izmistir. Akil, her insanda bulunmakla birlikte etkin kullanilmadiginda
kesin ve giivenilir bilgi tiretmede yetersiz kalacaktir. Kesin bilgi icermeyen haberi vahid {iizerine itikat ve
sozlesme bina edilemez. Onun yorumlarindan, tam manasiyla bilinmeyen bir konu hakkinda zan ile hareket
etmekten ziyade delillere dayali konusmanin gerektigini, aksi takdirde konuyu bilmedigini belirtmenin
daha dogru olacag1 sonucu ¢ikarilabilir.

Yiice Allah’in ulthiyeti konusunda Matiiridi Allah’in, birligine, hikmet dis1 herhangi bir fiilinin
olamadigina, amagsiz bir eylem icerisinde bulunmadigina deginmistir. Allah’'in haberi sifatlar1 oldugunu
kabul eden Matiiridi, bu sifatlarin insani ¢agristiracak sekilde yorumlanmamasi gerektigine dikkatleri
cekmistir. Meleklerin insan suretine girebilme giictine sahip oldugunu belirten Matiiridi, onlarin Hz.
Adem’e secde etmelerini, 6nceki miifessirlerin de etkisinde kalarak hakiki manada degerlendirmistir.

Hz. Peygamber’i 6rnek almak igin onu dogru anlamak sarttir. Mattiridi, Hz. Peygamber’in insantistii
giiclere sahip bir varlik olmaktan ziyade beser oldugunu, ondan zaman zaman zellelerin sudur ettigini,
Allah bildirmedikce gayb hakkinda bilgi sahibi olmadigimi belirtmistir. Ayrica Hz. Peygamber de dahil
biitiin peygamberlerin gorevleri geregi diger insanlara gore daha dikkatli bir yasam stirmeleri gerektiginin
tizerinde durmustur.

Insanin &nemli 6zelliklerinden biri kendini giivende hissetmek icin 6ncekilerin yolundan gitmeyi
tercih etmesidir. Ancak bilim tiretmek icin herhangi bir konuda diistintilmemis fikirlere sahip olmak, imkan
olgtistinde yeni acilimlar saglamak gerekir. Matiiridi sartlar geregi bazi konularda kendisinden 6nceki tefsir
ve te’vil ehlinin goriislerini benimsese de cogunlukla 6zgiin fikirler tiretmeyi basarmistir. Nefis konusunda
filozoflarin, kullarin fiilleri, salah-aslah ve kiigiik giinahlarla ilgili hususlarda Mu‘tezile’nin ve biiyiik giinah
isleyenin konumu hakkinda da Hariciler'in hatali olduklarimi ayetlerden deliller getirerek ispat etmeye
calismustir.
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