WIS L/ARRARAS SOSYAL -ARAS*TIRMALAR DERGIS‘I‘I

THEY OURNAL'(SF INTEPRIATIONAL SOCIAL RESEAREH

Uluslararasi Sosyal Aragtirmalar Dergisi / The Journal of International Social Research
Cilt 13 Say1: 73 Ekim 2020 & Volume: 13 Issue: 73  October 2020
www.sosyalarastirmalar.com  Issn: 1307-9581

DABBETU’L-ARZ: INSANIN YENIDEN DIiRiLisi
DABBETU’L-ARZ: THE RESURRECTION OF HUMAN

Mustafa HOCAOGLU"

Oz

“Dabbe”, Kur’an’da her tiirlii canl igin bazi ayetlerde de sadece insan igin kullanilmaktadir. Bu sebepten dolay1
ibare, insani da ihtiva etmektedir. Lakin ©zellikle rivayetlerde “dabbe”nin kiyamet alameti olarak cikacag: ifade
edilmesinden dolay1 tefsirlerde genellikle yerden cikacak hilkat garibesi bir varlik olarak nakledilmektedir. Aym
zamanda “dabbe”nin insan veya hayvan olabilecegi de rivayet edilmektedir. “Dabbe”nin yerden c¢ikarilmasiyla ilgili
Kur'an’a bakildiginda insanin yaratilmasmin anlatildigr bazi surelerde “insanin yerden bitirildiginden veya
cikarildigindan” bahsedildigi goriilmektedir. Dolayisiyla yerden bitirilme veya ¢ikarilma, insan icin de kullanilmaktadir.
Ayrica Neml suresinde anlatilan “dabbetii’l-arz”in gectigi pasajla, ahiret ahvalinin tasvir edildigi diger sureler, 6zellikle
de Rum suresi 52-57. ayetleri incelendiginde benzer sahnelerin anlatildig: goriilmektedir. Bu sebeple kiyamet sahnesinin
anlatildig bir yerde zikredilen “dabbetii’l-arz”1n, ibareler ayni olmasa da diger yerdekilerden farkl: bir anlam tasimadig:
neticesine ulastik. Kur’an biitlinliigtinde ve “dabbetii’l-arz”in gectigi pasajla, Rum suresi 52-57. ayetlerinin mukayesesi
yapildiginda Neml suresinde gegen “sdle Ji @37 ibaresinin, Rum siireside “ielld 256 2557, Neml suresindeki “Dabbetii’l-
arzin” da Rum suresinde “insanin hasri” seklinde aciklandigin diistinmekteyiz. Sonugta Dabbetii’l-arzin, yerden ¢ikacak
herhangi bir hayvan veya hilkat garibesi bir varlig1 degil, insanin kabrinden dirilmesini ifade ettigi sonucuna ulastik.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Neml Suresi, Rum Suresi, Dabbe, Mahser.

Abstract

“Dabbe” is used for all kinds of creatures in the Qur’an and especially for human being in some verses. For this
reason, the phrase includes the human being. However, because "dabbe" is expressed as a sign of doom in the narratives,
it is generally reported as a freakish entity that will come out of the ground. It is also rumored that "dabbe" could be
human or animal. When looking at the Qur'an regarding the removal of "Dabbe" from the ground, it is seen that in some
chapters where the creation of human being is described, it is mentioned that "the human being is exhausted or removed
from the ground". Therefore, being removed or removed from the ground is also used for human. In addition, when the
passage of "dabbetu'l-arz" described in the Surah Neml is examined, it is seen that similar scenes are told when the other
chapters in which the life of the hereafter are described, especially verses 52-57 of the Surah Rum. For this reason, we
came to the conclusion that the "dabbetii'l-arz" mentioned in a place where the apocalypse scene is described, do not
have a different meaning from the other places although the phrases are not the same. When the verses 52-57 of the
Surah Rum are compared with the passage in which the "dabbetu'l-arz" is in the integrity of the Quran, we think that the
phrase "l U3 &3" in the Surah Neml is explained as "ie\ld 4% 255" in the Surah Rum, and "Dabbetii'l-arz" in the Surah
Neml as "human resurrection" in the Surah Rum. As a result, we concluded that Dabbetii'l-arz is not an animal or a
freaking being that will come out of the ground, but a human being's resurrection from his grave
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Giris

Tarihten gitintimiize gizemliligini koruyan, son zamanlarda hakkinda filimlerin ¢ekilmesiyle daha
¢ok kitleye ulasmasindan dolay1 canliligini daha da arttiran dabbetii’l-arz, tizerinde ¢alisilmasi gereken bir
konu olarak karsimizda durmaktadir. Ayrica hakkinda cesitli calismalarin yapilmasina ragmen farkli bakis
agisiyla yeniden degerlendirilmesi gereken bir mevzu oldugunu da diistinmekteyiz. Bu ytizden “Kur’an
ayetleri birbirini agiklar” prensibi dogrultusunda mukayeseli Kur'an okumalarimizda tespit ettigimiz bir
yaklagimi goriislere arz etme adina bu ¢alismay1 yapmay: uygun gordiik.

Bu aragtirmamizda Dabbe, kelimesinin sozlitk anlamlarini verdikten sonra Kur’an'da zikredildigi
sekilde “dabbe”, “devab”, “Dabbettii'l-arz” veya “dabbeten mine’l-araz” kullanimlarinin tefsirlerde nasil
anlasildigini ifade etmekle birlikte “dabbetii’l-arzin” ¢ikacag: ifade edilen sahne ile Kur'an’da anlatilan ilgili
diger tablolari birlikte sunup bir sonuca ulasacagiz. Gorebildigimiz kadar: ile miifessirler, dabbe’nin neligine
dair ayetten daha ziyade rivayetlere dayamrlarken stz konusu rivayetlerin, Kur’an’da anlatilan sahneye
veya Kur’an'in mantigina uyup uymadig tizerinde pek fazla durmadiklar: goriilmektedir.

1- Dabbe Kelimesi ve Kur’an’daki Kullanimlar1

Calismanin konusu olan “4¥" kelimesinin tiirevleriyle birlikte Kurandaki kullanimlari gézden
gecirildiginde on dort yerde “42”, dort yerde de “&133” seklinde gectigi goriilmektedir. On dort yerde gegen
“43y” ibaresinin kullanim §ek111er1ru de §oyle behrteb111r1z Ug yerde “43 K G b &ay” (Bakara 2/164,
Lokman: 31/10, Sura: 42/29); iki yerde “oas¥) & 4313 a Ly (Nahl: 16/ 61, Fatir: 35/45; ki yegde “ -‘Ab* 3
LNl lgale a5 L H—‘”N w‘-ﬁ‘" (Nahl 16/49, Fatir: 35/45) §ek11nde gegmektedlr Ayrlca kelime, “ 337 3 ¥) 413 Sa L
Lg.\.mLu" (Hud 11/56) ”‘\S.n).db 3303 Ga uqﬁ\ u& [7Y) H‘JLM.M.“ ‘_,a L Mg g “ela Ga 430 38 (58 g7 (Nur: 24/45); “ b.nlSJ
B3y dna \! 4303 &a” (Ankebut: 29/60); “oa & Ly a1 g

& seklinde de kullarlmaktadur. ”‘-1\5-\” §ek11ndek1 kullanimlar1 ise “ ¥ &) A ,~45‘ 4 Xie G 33 3 )‘-“ &)
sty (Enfal 8/22) “bsiai ¥ ae-°' 19288 Gl 4 e G5 & & ( Enfal: 8/55. ) by g b Ga g4 &
G3il Sads uadls asdily sailly Guwaddly 2NV ( Hac: 22/18.) “pladiis Gisilly gudd) Gag”( Fatir: 35/28.) seklinde
gecmektedir.

Sozliiklerde “&Y” kelimesi, karincanin veya yerde yasayan diger canlilarin/hayvanlarin yavas yavas
ilerlemesi, “tuwd & Jal G ; bir ordunun diisman sathina siiratlice degil de yavas yavas ilerlemesi “ asill G
38 ) b 058 yash klmserun yavas yavas yiriimesi “&l & manasma gelmektedir. Bunlarla birlikte
Allah’mn yarattigi her mahluka “43%” dendigi belirtilmektedir (Halil b. Ahmed, VIII, 12; Ibn Manzur, 1414, I,
369; Zebidi, II, 392). Ayrica mecazen sarabin, icenin midesine girmesi veya hastaligin viicuda yayilmas1 da
bu kelimeyle ifade edilmektedir (Ezheri, 2001, XIV, 54; ibnii Manzur, 1414, 1, 369; Zebidi, 11, 392) Mumeyylz
olsun-olmasn her tiirlii canliya “dabbe” dendigi, Kur'an’da * by o ph Gh aied sUooa A3 08 G Dy
§ekhnde buyruldugu, akletsin veya akletmesin “#¢” dendigi, akletmeyen varlik oldugu zaman da ya “4é”
veya “(¢at” denecegi beyan edilmektedir. Ayetm devaminda her ne kadar gayri akil canli anlatilmakta ise
de bir topluluk olmasindan dolay1 * ‘adby e i 047 seklinde “men” ile ifade edildigi belirtilmektedir (fbn
Manzur, I, 369-370; Zebidi, 1I, 393). Dolayisiyla sozliiklerde insan olsun, cin olsun, biitiin akill: varliklar icin
“dabbe” kelimesinin kullanilabilecegi agiklanmaktadir (ibn Manzur, I, 369-370; Zebid,i, II, 393).

Kelimenin Kur'an’daki kullanimlarina baktigimizda iic yerde “413 (& (s W &4y’ formatinda
zikredildigi goriillmektedir. Ayette gecen “413” ibaresini, bazi miifessirler, kelimenin yerin {izerinde
debelenme manasina geldiginden dolay1 kuslar disinda biitiin zi ruha 1tlak olundugunu beyan ederken,
(Taberi, 2000, 11, 8; Maverdi, I, 217. Bu goriige “aSlvial aal ¥} daliag jubay yilla ¥y o2 31 A 4312 (e Ly” seklindeki Enam
38. ayeti delil getlrllebllecekken, miifessirler ayetin tefsirinde bu konuya temas etmemislerdir.) bazilar1 da bu
goriise ”Le-"JJ & e ) pa¥ AN Ga Ly (Hud: 11/6) ayetine dayanarak kars: ¢tkmakta, kuslarin da bazi
zamanlarda ayaklariyla dolastiklarini ifade ederek, bu kelimeye kuslarin da dahil oldugunu kabul
etmektedirler( Razi, 1420, VIII, 369; Kurtubi, 1964, 1, 185; Ibnii’l-Asur, 1984, XXV, 97.). Hatta “331¥" nin, yiyen,
icen, akletsin akletmesin her canliya ad oldugu da sdylenmektedir ( Taberi, 2000, XX, 133, Zemahseri, 1407,
III, 462.). Ayrica “412 JS " ibaresindeki “(<”in “beyaniyye” veya “tebiziyye” olabilecegi belirtilirken,
“tebiziyye” olmasi durumunda, ayetin “Allah’in kudretine delalet eden bazi fertleri yaydig1” manasina
gelecegi ifade edilmektedir. (Alusi, 1415, I, 592.) Lakin ayette gecen “Js” ifadesinin, “dabbe” kelimesinin
sadece bir kisim canlilar ihtiva ettigi diistincesini nefyettigi, bilakis ibarenin biitiin canlilar1 kapsadigma
delalet ettigi zikredilmektedir (Ibn Asur, 1984, 11, 84.).
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Biz, “41Y” kelimesine, yerde yiriiyen her canli manasi yiiklenmesinin eksik oldugu kanaatini
ta§1maktay1z S6yle ki konuyla ilgili ayetlere baktigimizda iki yerde “dabbe”nin yayildig1/ yarat11d1g1 yer
“4” seklinde belirtilirken, Sura suresi 29. ayetinde “4i13 ¢ Lagsd &5 Ly (a)¥1y cisald) (33 441 (ay” goriildigi
gibi “Wgd” seklinde ifade edilmektedir. Dolayisiyla bu ibareden “43¥” kelimesinin hem semada hem de arzda
yiirtiyen canli anlamina geldigi anlagilmaktadar.

Miifessirler, s6z konusu ayetin tefsirinde iki farkli yaklasim sergilemektedirler. Bir gruba gore ayette
her ne kadar tesniye zamiri kullanilsa da bunun 6zellikle yer manasina geldigi, ¢linkii “dabbe”nin yerde
yiirtiyen varliklara ad oldugu, sema ehli olan melekelerin kanatlar1 oldugundan dolay: yurumedlklerl
bilakis ugtuklar1 nakledilerek, durumun inci ve mercanin tuzlu sudan ¢ikarilmasina ragmen “ S agha g £
&aially” ayetindeki tesniye zamirin getirilmesi gibi oldugu nakledilmektedir. Diger grup ise is&nin semada
melekleri yerde de canlilar1 ihtiva ettigini, lakin sema ehlinin yerde yasayan canlilarin ismiyle adlandirilmis
oldugunu, bunun dilde caiz, Kur'an’da da 6rneklerinin bulundugunu ifade ederek “ il 83ually jually | giainl g
8msl” ve “Lgd) gl 1388 5 s 1300 135" ayetlerini 6rnek vermektedirler (Maturidi, 2005, IX, 127. Razi, 1420,
XI1I, 437). Hatta Zemahseri, Meleklerin u¢gmasiyla birlikte ytirtimelerinin de caiz oldugunu bundan dolay: da
onlara da “dabbe” denilebilecegini veya Allah'in yerde insanin yiuirtidugi gibi semada da yiirtiyen canli
yaratmasinin uzak bir ihtimal olmadigini beyan etmektedir (Zemahseri, 1407, IV, 225; Razi, 1420, Mefatih,
XIII, 437). Ayrica “dabbe”nin aslinda hareket manasina geldigi, meleklerin de hareketli oldugundan dolay1
“dabbe” seklinde adlandirilabilecegi ifade edilmektedir (Razi, 1420, XIII, 437). Nehhas, miifred bir ifadeyle
tesniyeden haber verildigini iddia edenin Arapgay1 bilmedigini, bunu iddia etmenin beyani butlan ve dinin
savundugu seyi iskalamak olarak ifade etmektedir. Ciinkii ona gore dabbe, hareket eden her seye 1tlak
olunur. Kelimenin sonundaki “te” de miibalaga icindir (Nehhas, 1421, IV, 56). Bunlarin karsisinda Ibn Asur,
meleklerin ve ruhlarin “dabbe” seklinde isimlendirilemeyecegini belirtmektedir. Ancak o, bazi semalarda
debelenen mevcudatin olabilecegini, alimlerin yildizlarda hayat olduguna dair ihtilaf ettiklerini, bazi
alimlerin Merih gezegeninde hayat oldugunu iddia ettiklerini nakletmektedir. Bu manada o, bilmedigimiz
canlilarin yildizlarda yasama ihtimalinden dolayr semadaki “dabbe”nin ancak onlar igin kullanilmis
olabilecegini iddia etmektedir (Ibn Asur, 1984, XXV, 97).

Burada semadaki “dabbe”nin melekler oldugu sonucuna nasil ulasildig: da ayr1 bir konu olmakla
birlikte, cinlerin olabilecegi ihtimali iizerinde durulmamasi dikkat cekicidir. Sayet “&¥” fiili yaydi, cogalttt
manasinda ise bunun meleklerden ziyade cinler i¢in kullanilmasimin daha makul oldugu kanaatindeyiz.
Cinlerin nasil hareket ettikleri malum olmamakla birlikte, “dabbe” kelimesinin kullanilmasina binaen
insanlar gibi hareket ettiklerini soylemek mumkiindir.

Miifessirler, ”Léjig & e ‘}2 wa N b 43 G Ly” seklindeki ikinci grup ayetlerin tefsirinde ”5—3‘3"ye

insanlarin da dahil oldugunu nakletmektedirler (Taberi, 2000, XV, 241; Maturidi, 2005, VI, 98). Ibn Asur,
liigatte insan disinda yerde yiiriiyen hayvan oldugunu nakletmektedir (Ibn Asur, 1984, XII, 5).
Miifessirler, “st ¢ 4303 8 G i y” seklindeki ayetin tefsirinde, bazi problemlere isaret etmektedirler. $oyle ki
ayette her dabbe’nin sudan yaratildig: ifade edilirken, melekler ve cinler, hatta insanlar gibi bazi canlilarin
sudan yaratilmadi@ ifade edilmektedir. Bu tiir sorunlarin “st ¢4” ibaresinin “@%” kelimesinin silast degil
“43a J&"nin silast oldugu svylenerek ¢oziilecegi, bu durumda mananin “sudan meydana gelen dabbenin
yaraticis1 Allah'tir” seklinde olacag: belirtilmektedir. Diger bir agiklamada hitap ¢cogunluga gore olmasiyla
birlikte bunun “kiil/hepsi” anlamina geldigi ifade edilmektedir. Bu durumda mana “ilk 6nce su yaratilds,
digerleri de ondan yaratild1” seklinde olmaktadir (Nehhas, 1409, III, 100; Maverdi, IV, 114; Zemahseri, 1407,
111, 246; Razi, 1420, XI, 356; Alusi, VII, 517). Sonug olarak sunu ifade edebiliriz ki bu ibareye insanlarin ve
hayvanlarin dahil oldugu, lakin taglipten dolay1 “men” seklinde ifade edildigi belirtilmektedir (Taberi, 2000,
XIX, 204; Maverdi, IV, 114; Ibn Asur, 1984, XVIII, 266). Soz konusu ayette aslinda karada (yer alt, yer ustii)
semada ve denizde yasayan biitiin canlilarin “dabbe” kelimesinin icerisinde oldugu belirtilmektedir (Alusi,
VII, 517).

Mufes51r1er, hem “431 uﬂ dig lag éﬂa 25" §ek11ndek1 ayette gegen “dabbe"y1 (Taberl, 2000, XXII, 59)
hem de “4-:\31! O ebu‘ib S35 il a3 ayeti ile “ }dlb Gually a i) (b Ay gl b Ga 4l Mg A Gl i Al
Gl adde ARG el G 85 AN AN Juadi 45203” seklinde ayetlerin tefsirinde “&132” kelimesinin
insamn digindaki diger canhlar icin kullanildigini beyan etmektedirler (Taben 2000, XVIII, 586). Bununla
birlikte bazi miifessirler, Hac suresinde ifade edilen u‘u‘ﬂ o &y’ ibaresinin genel manada biitiin
yerdekilerin, dogal olarak da biitiin insanlarin Allah’a secde ettigi ifade edilmesine ragmen, daha sonra
insanlarin bir daha zikredilmesinin bir 6énceki boliimle tezatmis gibi goriindiigtinti, bu problemin birkag
sekilde halledilebilecegini beyan etmektedirler. $oyle ki ayette ifade edilen secde, her ne kadar umum ifade
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etse de bazi insanlarin seklen secdesi olsa da kalbi olarak bundan kagindiklari, miiminlerin ise hem seklen
hem de kalben secdeye durduklarimin altnin ¢izildigi veya “wil & %83 ifadesinin bir dncesiyle ayri
dustniliip buna mahzuf bir haber takdir edildigi veya goktekiler ve yerdekiler secde eder, insanlar da secde
eder derken birinci secdenin inkiyad; ikincisinin ise taat ve ibadet anlaminda kullanildig: ifade edilerek, var
oldugu kabul edilen problem halledilmis olmaktadir (Zemahseri, 1407, 111, 149; Razi, 1420, XVI, 285; Kurtubi,
1964, X1I, 24).

Konumuzla ilgili son ayet grubu “ sl ¥ &l s Aal & e 33 54 &) Enfal suresi 22; “ Lo ol gl 44 )
Oty ¥ agd 19,88 (pdll &7 Enfal suresi 55. ayetlerinin agiklamasinda miifessirler, ayette gecenlerin kimler
oldugu konusunda gesitli goriisler nakletmektedirler. Bu manada s6z konusu kimselerin hakka tabi olmayan
miisriklerden bir nefer, Abduddarogullarindan bir grup miinafiklar olduguna dair haberler
nakledilmektedirler (Taberi, 2000, XIII, 460-461; Maverdi, 11, 306; Kurtubi, 1964, VII, 388.). Taberi, bu gortisler
arasinda miisriklerden bir grup seklindeki yaklasimi tercih etmektedir (Taberi, 2000, XIII, 460-461).
Dolayisiyla ayetlerin ibarelerinden yerde yiiriiyen en serli mahlukun kafirler oldugu anlasilmaktadir
(Kurtubi, 1964, VII, 388). “Devab” ve “en’am”in Allah’in kendilerine verdikleri duyularla kendilerine zarar
ve fayda verecek seyleri ayirt ettikleri, yani onlara verilen duyular1 kullandiklari, lakin insanin gérme,
konusma ve akletme organlari olan kulak, dil ve kalplerinden faydalanmadiklar i¢in hayvandan daha sefil
olduklar: belirtilmektedir ( Maturidi, 2005, V, 175; Maverdi, II, 306). Zemahseri, “&I3d) 3& &Y ibaresinin,
yerytiziinde debelenen en serli canli veya en serli hayvanin, hakka kars1 sagir ve akletmeyen kimseler
manasina geldigini ifade etmektedir. Bu durumda Allah'in bu kimseleri hayvan cinsine indirgedigi
anlasilmaktadir (Zemahseri, 1407, II, 209). Yani bu kimselerin s6zden faydalanmadiklarindan ve
cehaletlerinden dolay1r “<ls¥”e benzetildigi bu sebeple de sagiwr, dilsiz ve akletmeyenler seklide tavsif
edildikleri belirtilmektedir. Aym sekilde “<l$+”1n yerde ytirtiyen canlilar i¢in bir isim oldugu, burada tesbih
kabilinden zikredilmeyip layik olduklari tarzda zem yoluyla vasfedildikleri beyan edilmektedir (Razi, 1420,
VII, 384; Ibn Asur, 1984, IX, 305).

Enfal suresi 55. ayette “Gsiash ¥ 28 1958 Gl 40 Mo Q3 33 &) geklinde yeryiiziinde
yasayan/debelenen en serli varligin, Rablerini inkar eden Allah’in vahdaniyetini reddeden ve baskasina
ibadet eden kafirler oldugu agiklanmaktadir (Taberi, 2000, XIV, 21). Ayrica ayette muhatabin Beni Kureyza
yahudileri, kafirler veya miinafiklar olabilecegini de nakletmektedirler (Maturidi, 2005, V, 243; Zemahseri,
1407, 11, 230). Yani insanlarin en serlisi kafirler, kafirlerin kiifiirde israr edenleri, onlarin da ahidlerini bozan
kimseler oldugu belirtilmektedir (Zemahseri, 1407, 1I, 230). Ciinkii onlar, hayvandan daha sefildirler. Onlar,
ayetleri isittiler, anladilar lakin iman etmediler. Onlara dinledikleri, aklettikleri ve ders yaptiklar1 ayetler,
sanki hi¢ dinlememis ve konusulmamis gibi fayda vermedi (Maturidi, 1407, V, 243).

Goruldugt gibi Kur'an’daki kullanimlarda “dabbe” veya “devab” ibareleri, biitiin canlilar1 tavsif
ettii gibi bazi yerlerde insanlarin disindaki canlilar1 ifade ederken bazi yerlerde sanki sadece insanlara 1tlak
olunmaktadir. Binaenaleyh bu ayetlerden sunu agikca soyleyebiliriz ki Kur’an’da “dabbe” veya “devabb”,
insan i¢in de kullanilmaktadir

2- Dabbetii’l-arzla flgili Goriisler

Konuya Kur’an buttinligiinde bakildiginda Kur’an’da birbirine yakin iki ifade tarzinin gectigi
goriilmektedir. Tlki Siilleyman’mn a.s. 6liimiiniin anlatildig1 boliimde onun 6liimiiniin anlagilmast * Ui Lt
Adleada JSU O ) 412 ¥) diga o agls L cigall 4le” (Sebe 34/14) seklinde ifade edilmektedir. Bu sekilde Siileyman’in
a.s. oluminiin anlatilma sebebi, cinlerin gaybi1 bilmediginin ortaya ¢ikmasi seklinde belirtilmektedir.
Sonugta, toplumu tarafindan Siileyman’m a.s. 6liimii, “oa,¥ 412" yani yerin canlilarinin onun asasini
yemesi tizerine ortaya ¢iktig1 goriilmektedir. Burada “dabbetii’l-arz”, yerde yasayan ve oradan cikan tahta
kurdu veya tirtir gibi canlilar seklinde tefsir edilmektedir (Taberi, 2000, XX, 369; Maverdi, IV, 441;
Zemahseri, 1407, 111, 573; Kurtubi, 1964, X1V, 278; ibn Asur, 1984 XXII, 164).

Ikincisi ise makalemizin konusu olan “ ¥ Lkl ) ilS (ulil) i agalSi (a1 (e 403 agd Us Al agale S48l adg 131
08" seklinde Neml suresi 82. ayette zikredilen “dabbetii’l-arz” dur.

Miifessirler, ayeti “agale il a8y 13y7, “Ca¥) (e 4la agd Ua A1 ve “oolig ¥ UG 1508 Gulil) o agalss”
seklinde ti¢ bolumde degerlendirmektedirler. Biz de ayeti miifessirlere gore tii¢ ara baslikta
degerlendirecegiz.
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a- agle J58) 85139 Ibaresinin Mahiyeti

Miifessirler, oncelikle ayette zikredilen zamirin mercii konusuna deginmektedirler. Buna gore
ibarede zikredilen zamirin, 6nceki ayetlerde belirtilen “( A", “aa” “a&” (ae” seklinde tavsif edilen
miisriklere raci oldugunu belirtmektedirler (Ibn Asur, 1984, XX, 38) Dolayisiyla bu yaklasima gére ayette
zikredilen kavlin vukuu, miisrikler tizerine gerceklesmektedir.

Ayette ifade edilen “age J3l a8y 13" ibaresinin ne manaya geldigine dair cesitli goriisler
nakledilmektedir. Bu yaklasimlari su sekilde 6zetlemek mumkiindyir. Ibn Asur, ayette zikredilen “Js&!) ile
yalanlamak igin “(fda aiis o) a4l 1% A" geklinde sorduklari va’din kastedildigini, kelimenin marife
gelmesinin de ahdi zihni oldugunu, yani ciimleden, ne kastedildiginin anlasildigini belirtmektedir (Ibn
Asur, 1984, XX, 38). Bu ibarenin “ale & manasinda kullamldig1, s6z onlara gerekli oldu, azab hak oldu,
gazabi hak ettiler (Taberi, 2000, XIX, 496; Vahidi, I, 809; Basit, XVII, 302; Maverdi, IV, 226; Begavi, 1420, III,
513; Kurtubi, 1964 XIII, 234; Sevkani, 1414, IV, 190) manasina geldigini sdyleyenler oldugu gibi ibareye
hiiccet (ibm‘i’l—cevzi, 1422, 111, 369.) anlami1 verenler de vardir. Ayrica Allah'in Hz. Nuh'a a.s. “Ey Nuh!
Bundan sonra kavminden sana kimse iman etmeyecek” (Hud: 11/36) ayetinde ifade edildigi gibi (Vahidi, Basit,
XVII, 302; Sevkani, 1414, 1V, 191; Suyuti, VI, 377) onlarin iman etmeyecegi sozii hak oldu, emr bi'l-maruf ve
nehyi ani'l-miinker yapilmazsa Allah’tan bir 6fke hak olur (Maverdi, IV, 226; Vahidi, XVII, 302; Kurtubi,
1964, X111, 234; Suyuti, VI, 377; Sevkani, 1414 IV, 190.) seklinde tefsir edenler de vardir. Bunlarla birlikte “ 135
aale 03D &85 ifadesinin “aigs OO e J4i) G ¢Sly” ayetinde ifade edildigi gibi “kabin hak olmasi” manasina
geldigi de belirtilmektedir. Kurtubi, is bu raddeye geldigi zaman, tevbelerin kabul edilmeyecegini ve o
zaman kiyametin kopacagini ifade etmektedir (Kurtubi, 1964, XIII, 234). Yani bu sekilde “kavl” ile va’'d
edildikleri kiyamet saati ve azab, “vukuu” ile de onun meydana gelmesinin kastedildigi anlagilmaktadir
(Zemahseri, 1407, 111, 383). Elmalili, bu sayilanlara ilave olarak, kafirlerin acele olarak istedikleri azabin
baslarina gelmesini veya aleyhlerine verilen hitkmiin gerceklesmesini eklemektedir (Elmalili, VI, 160).

Bu gortislerden farkli olarak bu ibarenin “alimlerin 6liimii” anlaminda kullanildigini belirtenler de
vardir. ibn Mesud’dan nakledilen rivayete dayanilarak, “alimlerin 6limii”, ilimin ve Kur’an'in kaldirilmasi
seklinde aciklanmaktadur. Rivayete gore Ibn Mesud, “Kur’an kaldirilmadan énce onu okumay1 cogaltin” der.
Bunun tizerine yanindakiler “Haydi mushaftaki ayetler kaldirildi, zihnimizdekiler nasil kaldirilir” diye
sorduklarinda, Ibn Mesud, o giin geldiginde insanlarin her seyi unutacagini, cahiliye sozlerinin hakim
olacagmi, bu dénemin de “a¢de Jsdl) 8" zamamn oldugunu belirtir (Kurtubi, 1964, XIII, 234; Ebu Hayyan,
1420, VIII, 268; Suyuti, VI, 377).

Dolayisiyla “agls Jsill ady 13" boliimiinde muhataplarin miigrikler, anlaminin da acele olarak
istedikleri azap veya helak, insanlarin arttk iman etmeyecekleri zaman ve kiyamet vakti oldugu
anlagilmaktadir. Ibn Mesud rivayeti ise Kur’an'in korunmusluguna dair zikredilen naslarla gelismesinden
dolay1 kabul edilmesi miimkiin degildir. (Mesela “Zikri biz indirdik onu koruyacak olan bizleriz” (Hicr:
15/9), “...Stiphesiz ki onu zihninde toplamak ve okutmak bize aittir...” Kiyame: 75/16-19) Lakin sahih olmast
bir yana bu rivayette de “a¢e Jsill 85 135" sonu yani kiyametin vukuunu ifade etmektedir.

b- Dabbe’nin Ne Zaman Cikacag1 ve Ne Yapacagi

Ebu Hayyan, yukarida agikladigimiz “ e 3380 &85 135" ibaresinin Allah’in ezeli s6ziinii iceren kafirlere azap
va’dinin uygulanmas: manasina geldigini, durumun “c%l 42 &8a” ayeti gibi oldugunu soyledikten sonra
Allah’mn, kafirlere ilminde sabit olan azabi verecegi zaman, bu emrini uygulayacak yerden bir canli
cikaracagm ifade etmektedir (Ebu Hayyan, 1420, VIII, 268). Bu minvalde dabbe’nin “Hiiccet”in kafirlerin
aleyhine gerceklesip onu yalanladiklarinda, dfke ve gazabi hakkettiklerinde ve onlar kiifiirde had safhaya
cikip Allah’in da ebedi olarak iman etmeyeceklerini bildigi zaman, dabbe'nin ¢ikartilacag: nakledilmektedir
(Maturidi, 2005, VIII, 136). Imam Maturidi, nakledilen bu haberlerin muteber olmadigini beyan etmektedir.
Ciinki rivayette belirtilen hiiccetin, daha 6nceden ortaya konuldugunu, bu vakitte hiiccetin getirilmesi diye
bir durumun s6z konusu olmadigini ifade etmektedir. Ayrica Allah’'m olan ve olacak olan her seyi bildigi
icin inkarcilarin ifade edilen sinira gelmedigi durumlarda Allah’in onlarin halini bilmemesi gibi bir sonucun
¢ikacagimi ki bunu iddia etmenin miimkiin olmadigini, bunun icin de s6z konusu rivayetin dogru/sahih
olmadigini ifade etmektedir (Maturidi, 2005, VIII, 136). Bunlarla birlikte dabbe’nin, insanlar emr bi'l-maruf
ve nehyi ani’l-miinkeri biraktiklar1 zaman (Taberi, 2000, XIX, 496) veya Kurban giinii insanlar mina’ya
giderken cikarilacagl nakledilmektedir (Maverdi, IV, 228; Begavi, 1420, 11, 517; Alusi, 1415, IX-XX, 305).

Ayrica yukarida ifade edildigi gibi bu dabbenin, {i¢ defa ¢ikacag: once bazi ¢ollerde cikip sonra gizlenecegi,
liderler kan akittigi zaman bazi karyelerde ¢ikacagi sonra gizlenecegi, son olarak insanlar mescid-i
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haramdayken yerin yiikselecegi ve insanlarin kagmaya baslayacaklari, sadece miiminlerden bir grubun
kalacagi, onlarm tizerine dabbe’nin ¢ikacagr ve onlarmn ytiziinii yildiz gibi parlatacagi, sonra konusacag;,
onun pesine takilanin yetisemeyecegi ve kaganin onu gecemeyecegi, namaz kilan bir adama yaklasacag: ve
“Sen daha onceden namaz kilanlardan degildin” diyerek alnimni miihiirleyecegi, mii'minin ytiziinii
aydinlatacagi, kafire miihiir vuracag ifade edilmektedir ( Taberi, 2000, XIX, 498; Begavi, 1420, I1I, 515; Ibnii’l-
cevzi, 1422, 1II, 371). Rivayete gore, dabbe ¢iktiginda bazi insanlar onu gorecek, “biz, bir dabbe gordiik”
diyecekler, bunu imamlarina iletecekler, imamlar1 bu canliy1 isteyince bulamayacaklar, insanlar onu
gordiikleri zaman mescide girip namaz kilacaklar, dabbe onlara gelip “simdi mi namaz kiliyorsunuz”
diyerek kafire bir miihiir vuracak, miiminin alnina bir nur konduracak, bu sebeple de bir siire sonra
insanlar, su kafirdir, su mtimindir diyeceklerdir (Taberi, 2000, XIX, 497). Ayn1 sekilde Hz. Peygamber’'den
dabbe’nin Siileyman’in miihrii, Musa’nin asasiyla beraber ¢ikacagl, miiminin ytiziinii asa ile parlatacag;,
kafirin burnunu da miihiirle damgalayacagi, bu sekilde de ev halkinin miimin ve kafiri taniyacaklar
nakledilmektedir (Taberi, 2000, XIX, 499; Zemahseri, 1407, 111, 384; Ibnii’l-cevzi, 1422, 11, 370; ibn Kesir, 1419,
VI, 212; Sevkani, 1410, IV, 192; Alusi, 1415, XIX-XX, 304). ibn Omer’den de dabbenin bir gukurdan cikacagy,
bas1 bulutlara degecegi, ayaklarinin yerden ¢ikmayacag: insanlar namaz kilarken ugrayacagi, “namaz senin
ihtiyacin degildir” diye miihiirleyecegi nakledilmektedir (Taberi, 2000, XIX, 499). Elmalili, bu rivayetten
dabbe’nin saltanat sahibi olacagi, serirden degil hayirlilardan ¢ikacagi, mii'minin ytiiziinti giildiirtip kafirin
burnunu siirtecegi sonucuna ulasmaktadir (Elmalili, VI, 161). Yerden ¢ikarilmasinin anlamini da Allah igin
boyle saltanat sahibi birini meydana getirmenin yerden adi bir canliy1 ¢ikarmas: kadar basit oldugunun
anlatimi seklinde agiklamaktadir (Elmalili, VI, 161).

Imam Maturidi'ye gore dabbe, ya azab hak oldugu zaman ya da Allah'in ¢ikmasini va’d ettigi
zaman yerden ¢ikacaktir. Onun ¢ikma vakti geldigi zaman ne 6ne alinacak ne de ertelenecek, vakit ne
zamansa o zaman dabbe ¢ikacaktir. (Maturidi, 2005, VIII, 136.) Ayrica dabbe’nin kiyamet alameti olarak
¢ikacagl zamanla ilgili Peygamber'den “giinesin batidan dogup dabbe'nin giin aydinliginda ansizin zuhur
edecegi” nakledilmektedir. Ayn1 sekilde bazi rivayetlerde deccal’in zuhuru, dabbe’nin ortaya ¢ikisi, her yeri
kaplayan bir duman ve giinesin batidan dogusu seklinde alametlerin birbirini takip edecegi
nakledilmektedir (ibn Kesir, 1419, VI, 212; Mevdudi, 1V, 147; Begavi, 1420, III, 514; Sevkani, 1410, IV, 192).
Bununla birlikte Enam suresi 158. ayette ifade edildigi gibi dabbe ¢iktig1 zaman imanin fayda vermeyecegi
de belirtilmektedir (Kurtubi, 1964, XIII, 235).

Bunlarin haricinde Imam Maturidi, konuyu bagka bir boyuta tasiyarak dabbe'nin cikisini,
Resulullah’mm ntibtivvetinin ispatina baglamaktadir. Ona gore Dabbe'nin ¢ikmasi, Muhammed’in a.s.
peygamberliginin en biiytik delillerinden biridir. Ciinkii o a.s., dabbe’nin su zamanda c¢ikacagimi haber
vermistir. Dolayisiyla dabbe’nin belirtilen zamanda ve tavsifte ortaya ¢ikmasi, onun a.s. peygamberliginin
sidkina delildir (Maturidi, 2005, VIII, 137). Aslinda bu yaklasim, konuya imani bir boyut kazandirdigindan
dolay1 sikintilt bir durum haline gelmektedir. Yani mahiyeti, zamani, sekli vb 6zellikleri mechul olan bir
konunun, imani boyut kazanmasimin pek de saglikli olmadigin diistinmekteyiz ki diger miifessirler de bu
sekilde bir yaklasima sahid olmadik.

Sonucta gortldiigu gibi dabbe’nin ¢ikisi, insanlarin gorevlerini yapmayip yerytiziiniin fesada
ugradi@l, insanlarin azabi hak ettikleri bir zamanda veya kiyamet alameti olarak cikacag ifade edilirken,
bunun mecazi manada kullanildigini iddia edenler de vardir. Bu manada dabbe, Miisliimanlar: destekleyen,
kafirlerin burnunu stirten gii¢ ve saltanat sahibi bir kimse olarak karsimizda durmaktadar.

c- Dabbe’nin Cikacagi Yer — oa¥) (e 4303 agd Us A

Miifessirler, ayetin bu boliimiintin tefsirinde gorebildigimiz kadari ile dabbenin ¢ikacag1 yerin neresi
oldugu, dabbe’nin ne zaman ¢ikacagi, nasil olacagi ve ne yapacagl konusuna deginmektedirler. Bizde bu
konular1 madde madde gozler 6niine sermeye calisacagiz.

Kaynaklarda dabbe’nin yukarida ifade edildigi gibi ¢ikacag: yer, sekli, semaili, nasil gikacagi, ne
yapacag1 gibi konular islendigi gibi nigin ¢ikacagina da temas edilmektedir. Bu anlamda dabbe’nin, ba’si
inkar eden kimselere, Allah'in 6liileri nasil dirilttigini gostermek igin (ibn Asur, 1984, XX, 39) veya kafirlere
yaptiklarinin cezasini vermek icin ¢ikarilacag ifade edilmektedir (ibn Atiyye, 1422, 1V, 270; Celik, Hiiseyin,
2013, 48).

Dabbe’nin ¢ikacag: yerin neresi olduguna dair farkli goriisler serdedilmektedir. Buna gore Dabbe:
Mekke’'den, (Taberi, 2000, XIX, 497) Safa’daki bir yariktan, atin kosus hizinda {i¢ giin ¢ikmasima ragmen
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sadece tigte birinin yerden ¢ikmis olacagi rivayet edilmektedir (Taberi, 2000, XIX, 497; Begavi, 1420, III, 514;
Zemahseri, 1407, 111, 384; ibn Kesir, 1999, VI, 213).

Hz. Peygamberden de dabbe’nin ilk &nce Yemen'e yakin bir yerde cikacagi, haberinin ¢ollerde
yayllmasina ragmen Mekke'ye ulagsmayacagi, daha sonra Mekke'ye yakin bir yerde c¢ikacagi, bu sefer
haberinin Mekke'ye ulasacagi nakledilmektedir (Begavi, 1420, III, 514). Bunlarla birlikte Dabbe’nin Tihame
¢ollerinden, Ecyad kuyusunda bir tastan, Sodom denizden, (Maverdi, IV, 227; Kurtubi, 1964, XIII, 237) Safa
ile Merve arasindan ¢ikacagi nakledilmektedir (1bn1'i’1—cevzi, 1422, III, 370). Bununla birlikte dabbe’nin
nerden gikacag1 sorulunca Peygamber’in Isa’min a.s. miiminlerle beraber tavaf ederken, Allah'in en gok
hiirmet ettigi mescid’de ¢ikacagini, yerin sarsilacagini, Safa’nin yarilip dabbe’nin oradan gikacagini, 6nce
basimnin goriilecegini, tiiyltt ve parlak olacagmi, onun, insanlar1 miimin ve kafir seklinde mdiihiirleyip,
miiminin ytiziintin parlak bir yildiz gibi olacagim ve alnina miimin yazilacagin, kafirin de alninda siyah bir
nokta halinde kafir yazilacagini soyledigi nakledilmektedir (Taberi, 2000, XIX, 498; Zemahseri, 1407, 111, 384;
Kurtubi, 1964, XIII, 237; Alusi, 1415, XIX-XX, 305). Dabbe’'nin miisliimanlar isa’yla tavaf ederken ¢ikacagini
ifade eden s6z konusu bu rivayetin isnadinin sahih olmadig1 da nakledilmektedir (ibn Kesir, 1419, VI, 212).
Ebu Kubeys dagindan, Taif ten ve Kabe’den ¢ikacagi haber verilmektedir (Sevkani, 1414, IV, 190).

d- Dabbe’nin Nasil Olacag:

Miifessirler, s6z konusu ayetin tefsirinde dabbe’nin yaratilip yaratilmadigma, insan mi1 hayvan m
veya canlilardan herhangi bir canlt m1 olduguna dair gesitli nakillerde bulunmaktadirlar. Bu minvalde bazi
miifessirler, dabbe’nin yaratilmadigini, ¢ikacagi zaman yaratilacagini ifade ederlerken; diger bir kismu ise su
an yaratilmis oldugunu, lakin ¢ikmasi emredilmediginden dolay1 bir yerde bekletildigini iddia etmektedirler
(Alusi, 1415, XIX-XX, 307).

Tefsirlerde dabbe'nin hilkat garibesi bir sekilde olacagina dair haberler de nakledilmektedir. Mesela
Dabbe’'nin 60 zira boyunda olacagi, hatta basmin bulutlara degecegi, ayagmnin ise yerde duracag ifade
edilmektedir (fbnii'l-cevzi, 1422, 111, 370). Aym sekilde o giine kadar hi¢ goériilmemis bir ciisseye sahib
Cessase oldugu da rivayet edilmektedir (Zemahseri, 1407, 111, 384; Kurtubi, 1964, XIII, 235; Sevkani, 1414, 1V,
190).! Bunlarla birlikte dabbe’yi canlilardan bir canli olarak kabul edenler, yukaridaki 6zelliklerin disinda
dede korkut masallarinda anlatilan bir canl seklinde arif etmektedirler. Buna gore dabbe’nin basi, boga bas1
gibi gozii, domuz gozii gibi burnu, fil burnu gibi boynuzu, geyik boynuzu gibi boynu, deve kusu boynu gibi
gogsti, aslan gogsii gibi rengi, kaplan rengi gibi kalgasi, kedi kalgast gibi kuyrugu, kog kuyrugu gibi ayaklari,
deve ayaklar1 gibi her mafsali arasinda 12 zira oldugu ifade edilmektedir (Maverdi, IV, 226; Begavi, 1420, III,
514; ibnii’l-cevzi, 1422, III, 370; Kurtubi, 1964, XIII, 236; ibn Kesir, 1419, VI, 214; Suyuti, , VI, 383; Sevkani,
1414, 1V, 190; Alusi, 1415, XIX-XX, 305).

Kaynaklarda dabbe’nin hayvan olacagma dair rivayetler de bulunmaktadir. Kurtubi, dabbe’nin
cikacagl yer ve zamanla ilgili nakledilen rivayette insanlar mescidi haramda iken dabbe’nin riikiinle makam
arasinda agzi kopiirmiis bir vaziyette basindan toprak sagacagi seklinde tavsif edilmesinden dolay:
dabbe’nin deve olmasini esah goriis olarak kabul etmektedir (Kurtubi, 1964, XIII, 235). Kurtubi'de rivayetin
ilgili kismi “@I ) Wl ) o8 (il alially 0SNG o8 55 29 Y) p4= 2 a7 seklinde gegmektedir. Metinde gecen “ & 5"
ibaresinin deve igin kullanmilmasindan dolay1 dabbe’nin deve oldugunu belirtmektedir (Kurtubi, 1964, XIII,
235). Ayni sekilde Dabbe’nin tiiylii ve siislii, dort ayakli oldugu da ifade edilmektedir (Taberi, 2000, XIX, 499;
ibn Kesir, 1419, VI, 213). ibn Abbas’tan dabbe’nin Mekke’lilerin Kabe’yi insa edecekleri zaman, Ka'be

1 Cessase olay1 soyle anlatilmaktadir. Peygamber a.s. bir giin namaz: bitirince minbere otur ve insanlari, etrafinda toplar. Sonra da
toplanma sebebini Hiristiyan bir adam olan Temim ed-Dari'nin gelip kendisine beyat ettigini, deccalle anlatimlarimin Temimin
anlattiklariyla uyusmasi ve bunun onlara haber vermek istemesi seklinde belirtmektedir. Temim, Ciizam ve lahm kabilelerinden 30
kisiyle bir gemiye bindigini denizde bir ay dalgayla miicadele ettiklerini, giines batana kadar bir sahile sigindiklarmi, gemiye yakin bir
yere oturduklarini, orada ¢ok killi bir dabbeyle karsilastiklarini, oyle ki kildan dolay: éniiniin ve arkasinin belli olmadigini, ona kim
oldugunu sorduklarinda kendisini “cessase” olarak tanittigini cessase’nin ne oldugu sorduklarinda, Temim ve arkadaslarim bir kiliseye
yonlendirdigini ve orada kendilerinin haberini bekleyen birinin oldugunu haber verdigini bunun {izerine Temim ve arkadaslarmnin
kiliseye gittiklerini belirtirler. Igeri girdiklerinde o ana kadar gordiikleri en iri ciisseli adami, elleri boynunda toplanis omzundan
okeesine kadar demirle zincirlenmis bir sekilde gordiklerini naklederler. O mahlukun kendilerine baz1 sorular sordugunu temim ve
arkadaslarimin da kendileri hakkinda bilgi verdiklerini belirtikten sonra Adamin kendilerinden “beysan hurmaligi” “Taberi’ye
goliinden” “zuger kuyusundan” ve “Ummi Nebinin” ne yaptigindan sordugu cevaplarini alinca da kendisinin Mesih deccal, cikmasinm
yakin oldugunu 40 sene igerisinde diinyanin her yerine gidecegi sadece Mekke ile Medine'ye izin verilmeyecegi oralarda her yerde
meleklerin koruyuculuk yaptigim haber verdigini duyan peygamberin de bu durumu tasdik ettigi onun eliyle doguyu gostererek
oradan ¢ikacagini soyledigi nakledilmektedir. Miislim, 2942; ibn Mace, 4074, V, 190; Ebu Davud, 4326; Tirmizi, 2253.
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duvarina ¢ikan ve kartalin alip gottirdugi yilan oldugu nakledilmektedir (Kurtubi, 1964, XIII, 236; Sevkani,
1414, 1V, 190; Alusi, 1415, XIX-XX, 305).

Bunlarin karsinda dabbe’nin insan oldugu da haber verilmektedir. Ibn Omer’den dabbe'nin insan
yaratilisli oldugu nakledilmektedir (Kurtubi, 1964, XIII, 235; Sevkani, 1414, IV, 190). Elmalili, “ oM Ge &1
24418 ibaresinin zahirinden bunun “hayvani natik” yani insan oldugunu iddia etmektedir (Elmalili, VI, 160).
O, “dabbe” kelimesinin hayvan icin kullanildigin1 kabul etmekle birlikte insanin da bir “dabbe” oldugunu,
ayetteki “a44<” karinesine dayanarak soylemektedir (Elmalili, VI, 160). Lakin Mevdudi, Elmalil’mn bu
diistincesine katilmamaktadir. Yani konusmasindan dolay1 dabbenin insan oldugu sonucuna varilmasinn
uygun olmadig1 kanaatindedir. Mevdudi, dabbe'nin insanlarla konusmasina gelince -¢tinkii ona gore bu bir
havyadir- herhangi bir seye konusma giictinii veren Allah’in kudretine delil oldugunu iddia etmektedir.
Ona gore Allah, bu giicti kiyametten dnce tek bir havya verirken kiyametten sonra Fussilet suresi 20-21 de
ifade edildigi gibi diger bagka varliklara da verecektir (Mevdudi, IV, 147). Elmalili ise “dabbe” kelimesini
mecaza hamlederek ibareyi “teklimuhum” seklinde okunmasini, zahirin hilafina oldugunu, garib
rivayetlerle Kur'an'in zahirinden dénmenin de onun yakinine halel getirecegini iddia etmektedir. (Elmalili,
VI, 161) Dolayisiyla ibarenin insan oldugunu beyan etmektedir. Bu minvalde sahabeden de konuyla ilgili
goriisler nakledilmektedir. Mesela Ali b. Ebi Talib’e dabbe’den soruldugunda onun, dabbe’nin kuyrugunun
olmadigini, lakin sakalinin oldugunu soyledigi rivayet edilmektedir. Bu sozde de dabbe’nin insan olduguna
isaret oldugu beyan edilmektedir (Maverdi, IV, 226; Begavi, 1420, III, 514; Ibn Kesir, 1419, VI, 214; Sevkani,
1414, 1V, 190; Alusi, 1415, XIX-XX, 305). Bunun karsisinda Alusi, Sia'nin dabbe’yi Hz. Ali oldugunu iddia
ettiklerini nakletmektedir. Rivayet o ki, bir adam Ammar b. Yasir'e gelerek, s6z konusu ayetteki dabbe’nin
ne oldugunu sorar, Ammar da ona “oturmadan, yemeden, icmeden 6nce ben onu sana gosterecegim” der.
Ammar, o adamla hurma yiyorken Ali'nin yanina gelir. Ali, Ammar’1 sofrasina davet eder. O da sofraya
oturur ve hurma yemeye baslar. Bu tabloyu goren adam sasirir, Ammar sofradan kalkinca adam ona “hem
yemek yemeden, oturmadan dabbe’den bana haber verecegine dair yemin ettin hem de Ali'nin sofrasina
oturup yedin” deyince Ammar, adama “aklin varsa, ben onu sana gosterdim” der (Alusi, 1415, XIX-XX, 305.
Alusi ayni rivayetin Ebu Zerr'den de nakledilmektedir. Bu tiir rivayetlerin yalan oldugu acik oldugunu
beyan etmektedir. Alusi, 1415, XIX-XX, 305). Bunun karsisinda Ali'ye “insanlardan bazilari, senin dabbe
oldugunu iddia ediyorlar” denilince Hz. Ali'nin “Vallahi dabbe’nin tiiytii olacak ki benim tiiytim yok, onun
toynagi olacak ki benim toynagim yok. Stiphesiz ki dabbe, yaris at1 hizinda {i¢ giin ¢ikacak ancak {ticte biri
ortaya cikacak” seklinde dabbe’yi tarif ettigi nakledilmektedir (Suyuti, VI, 382; Alusi, 1415, XIX-XX, 305).

Kurtubi, katilmamakla birlikte, miiteahhir miifessirlerden bazilarinin tercih ettikleri goriis olarak
belirterek, dabbe’nin ehli bida ve kafirlerle miinazara eden insan manasina geldigini nakletmektedir
(Kurtubi, 1964, XIII, 236; Sevkani, 1414, 1V, 190). Kurtubi'ye gore zamaninda ehli bida veya kafirlerle
miinazara edenlerin ¢ok olmasindan ve ayette harikulade bir durumun ifade edilmesinden dolay1 bu
goriisiin dogru olmadigini iddia etmektedir. Ayrica bu gortisiin dilsel acidan da sikintili oldugunu ifade
ederek, arastiran, faziletli, alim bir insanin, insan, alim, imam seklinde adlandirilmasi yerine “dabbe” diye
isimlendirilmesinin uygun olmadigin1 belirtmektedir (Kurtubi, 1964, XIII, 236).

Biittin bunlarin yanminda dabbe’nin zahirine gore tek oldugu, lakin yerde yasayan bir tiir olan
dabbe’nin her beldede cikacagi da nakledilmektedir. Bu manada dabbe’nin cins isim olabilecegi de
belirtilmektedir (Ebu Hayyan, 1420, VIII, 268 Alusi, 1415, XIX-XX, 305).

Bu rivayetlerin 1s1ginda sonug olarak Ebu Hayyan ve Alusi'nin yaklasimlarimin son derece énemli
oldugunu diistinmekteyiz. Ebu Hayyan, Dabbe'nin mahiyeti, sekli, ¢ikis yeri, kac¢ defa ¢ikacagi, dabbe'nin
sayisi, insanlara ne yapacagl konulariyla ilgili birbiriyle celisen rivayetlerin oldugunu, bu rivayetlerin
nakledilmesinin hem zaman hem de sayfa israfi olacagini ifade etmektedir (Ebu Hayyan, 1420,VIII, 269).
Alusi de benzer bir yaklasim sergileyerek “Ben dabbe’ye dair bazi seyleri bilme sehvetini tatmin etmek icin
dogru ve yalan haberlerden bir kismini naklettim” demektedir (Alusi, 1420, XIX-XX, 305). Sonucta boyle
gelisen rivayetlere dayanarak hiikiim insa etmenin, hatta konuya imani bir boyut kazandirmanin pek de
makul olmadig1 kanaatini tasimaktayiz (Son donemde yapilan bazi calismalarda da dabbe’nin mahiyeti le
ilgili peygamberden sahih rivayet olmadig1 ve verilen bilgilerin de farkliligindan dolay1 sadece ayette
anlatilan bilgilerle yetinilmesi gerektigini iddia etmektedirler. Unal, Necdet, 2010, 187).

e- Dabbe’nin Konusmasi - &5 53 ¥ GGG 158 Gulil) of aguals
Konunun basinda dabbe’nin konusmasinin amaci, inkarcilar icin hem bir tahkir hem de en serefli
varligin hitabindan ytiz ¢evirmelerine pisman etmek seklinde agiklanmaktadir. (ibn Asur, 1984, XX, 39)
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Miifessirler, ayetin kiraat farkliigina da deginerek “wsdll ol agalSi” ibaresinin iki farkli sekilde
okundugunu belirtmektedirler. Buna gore ayet, konusma, haber verme manasinda “ 34485 jsaretleme veya
yaralama anlaminda “a4al” seklinde okunmaktadir (Taberi, 2000, XIX, 499; Maturidi, 2005, VIII, 136;
Maverdi, 1V, 227. Yaralama anlaminda okunduguna dair Zemahseri, “a3 ail” seklindeki Ali kiraatini delil
olarak zikretmektedir. Zemahseri, 1407, III-IV, 291). ibn Abbas’a bu durum soruldugunda, onun sanki iki
kiraati  birlegtirircesine “dabbe’nin miiminle konusacagmni, kafiri ise yaralayacagin” soyledigi
nakledilmektedir (Maturidi, 2005, VIII, 136; Begavi, 1420, III, 513; Ibnii’l-cevzi, 1422, 111, 371; Kurtubi, 1964,
X111, 237; Ebu Hayyan, 1420, VIII, 269; Suyuti, VI, 377; Sevkani, 1414, IV, 191).

Her ne kadar ayet iki farkli sekilde okunsa da siyak itibari ile degerlendirildiginde “isaretleme” veya
“yaralama” manasmn pek de uymadig: goriilmektedir. Ciinkii ayet “Gslsl ¥ L 18 Gl G seklinde
bitmektedir. Bu agidan konuya bakildiginda ibarenin “ s §ek11nde okunma51 gerektigi sonucuna
varabiliriz. Bu goriisii destekler mahlyette baz1 kiraatlerde * ee-u-u ve ”eeahi” seklinde okundugu da
belirtilmektedir. Ayrica Zemahseri, Ubey kiraatinin “a¢i”, Tbn Mesud kiraatinin “ostil) b agalsS” seklinde
oldugunu nakletmektedir (Zemah§er1, 1407 111, 385).

Miifessirler, ayetmdekl u"’run okunusunda da kiraat farkliig1 oldugunu belirtilmektedir. Hicaz,
Basra ve Sam kurralarimm “&«34 &) seklinde; Kufe ve bazi Basra alimlerinin “I1si& Gudll & seklinde
okuduklar1 nakledilmektedir (Taberi, 2000, XIX, 500; Begavi, 1420, 111, 513).
i//

Bu iki okuma tarzinda da anlam farklilasmaktadir. imam Maturidi, “ o< &” seklinde okundugunda
dabbe’'nin “Stiphesiz ki insanlar, bana ve benim c¢ikisima inanmadilar. Iste ben ciktim.” dedigi, diger
anlamda ise Allah’mn dabbe ve diger ayetlere insanlarin iman etmedigini haber verdiginin anlasildigini
soylemektedir. Dolayisiyla ibarenin “inne” seklinde okunmasinda séziin sahibi Allah, “enne” okunmasinda
ise Dabbe olmaktadir. (Maturidi, 2005, VIII, 137) Bununla birlikte “Inne” sekline okundugunda dabbe nin
kavlinin hikayesi veya Allah'in soziintin hikayesi oldugu ifade edilmektedir. Sayet bu, dabbe’nin sdziintin
hikayesi ise ayetteki “Wk” ibaresinin nasil anlagilmasi gerektigi sorunu iizerinde de durulmaktadir. Bu
durumda ayetin ya onun kavli, Allah’in s6ziiniin hikayesi veya “W, «bl” seklinde bir takdir ile te’vil
edilebilecegi belirtilmektedir (Zemahseri, 1407, 111, 385; Mevdudi, IV, 147).

Bunlarin haricinde dabbe’nin kelaminin, nutk ve lafiz olmadan ayetlerin ortaya ¢ikmasi anlamina
geldigi de nakledilmektedir (Maturidi, 2005, VIII, 137; Ebu Hayyan, 1420, VIII, 269). Ayrica onun giizel bir
sekilde Arapga konusacag: de belirtilmektedir (Zemahseri, 1407, 111, 384).

Dabbenin ne soyledigi meselesine gelince, miifessirler, burada da farkli goriisler nakletmektedir ki
bunlar1 soyle 6zetleyebiliriz.

Buna gore dabbe: 1- insanlarm, Allah’'in ayetlerine veya dabbe'nin gikacagmna inanmadiklarini, 2-
Islam dininin haricinde diger dinlerin batil oldugunu, 3- Su mumindir, su kafirdir (1bnii’1—cevzi, 1422, 1II,
371; Zemahseri, 1407, 111, 384; Begavi, 1420, III, 513. Kurtubi, 1964, 238.) 4- Allah'in laneti zalimlerin tizerine
olsun diyecegi nakledilmektedir (Zemahseri, 1407, 111, 384; Begavi, 1420, 111, 513. Kurtubi, 1964, 238).

Genel bir degerlendirme yapildiginda efsane tarzi rivayetleri bir kenara biraktigimizda tefsirlerde
Dabbe’nin hem insan hem de diger varliklar i¢in kullanildigini; insanlar gorevlerini ifa etmedikleri icin
baslarina bir azab/helak icin veya kiyamette gelecegi; hayvan, acaib bir mahluk seklinde veya insan da
olabilecegi nakledilmektedir. Son doénem yapilan bazi calismalarda dabbenin insan oldugu neticesine
ulasilmistir. (Celik, 2013, 54) Aym sekilde dabbe’nin miisriklere bazi hakikatleri soyledigi de ifade
edilmektedir.

3-Dabbetii'l-Arzin Mahiyetine Dair Neml ile Rum Surelerinin Mukayesesi

Simdi biz, Kur'an okumalarimizda dabbe konusuyla ilgili dikkatimizi ¢eken Rum suresi ile Neml
suresi arasindaki benzerligi bir semada gosterecegiz. Sonra da tespitlerimizi okuyucunun goriislerine arz
etmeye calisacagiz. S6ziin basinda dabbe’nin insan oldugunu ve kiyamette ¢ikacagini ve miisriklere hitap
edecekleri kanaatini tagidigimizi ifade etmek isteriz.
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Neml Suresi 80-85 ayetleri

Rum Suresi 52-57 ayetleri
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Ayetler mukayese edildiginde iki surede anlatilan tablonun aymni oldugu gortilmektedir. Dolayisiyla
rivayetlerin bu cercevede degerlendirilmesi gerektigini diisiinmekteyiz.

Bu iki surenin niizul zamanlarinin da 5. ile 8. yillar arasinda oldugu bilinmektedir. Rum suresinin
bisetin 5. yilinda indigi tarihen sabitken Neml suresinin kesin tarihi bilinmemekle birlikte, ifade ettigimiz
donemlerde indigi nakledilmektedir. Zaman itibariyle ayni dénemde inen surelerde ayni tablonun
anlatildig1 kanaatini tagimaktayiz.

Bu iki sure incelendiginde Neml suresinde ifade edilen * ‘agale Jaah #83133” sahnesinin, Rum suresinde
“Ge ) a5t 253” seklinde ifade edildigini; * udﬂ‘ G A3 e&i UAJA‘" boliimiiniin, Rum suresinde “ s aal) auwdl”
seklinde belirtilen hag.r sahnesi oldugunu, uyﬂy ¥ GG 1508 u-“u‘ & aé-ﬂﬁ" seklinde konusan kimselerin, Rum
suresinde “Osald ¥ A a0d ead) 2 138 cad a5 ) ul-tS o A B Gy alsd) 160 Gl 083 seklinde tefsir
edildigini diistinmekteyiz. Bunun da Kur’an'm “miibin” olusuna delalet ettigini soyleyebiliriz.

Biz sadece bu iki surenin degil, kiyamet sahnesinin anlatildig: diger Mekki surelerin de mukayeseli
incelendiginde benzer bir sonucun ortaya cikacagmm diisiinmekteyiz. Oncelikle Kur’an’da kiyamet
sahnelerinin bir butiinltik icerisinde anlatildigl goriilmektedir ve sadece Neml suresinde dabbe’nin
¢ikarilmasindan bahsedilmektedir. Diger yerlerde goklerde ve yerde meydana gelecek degisiklikler
anlatilmaktadir. Yani gok bulutlarla yarilacak (Furkan: 25/25), kap1 kapr acilacak (Nebe: 78/19), giines ve ay
tutulacak (Kiyamet: 75/ 9), giines ve ay kaybolacak ( Tekvir: 81/1, Kiyamet: 75/8), yildizlar yok olacak
(Infitar: 82/11, Miirselat: 77/8), sema erimis maden gibi kip kizil olacak (Mearic: 70/8), melekler ve ruh
indirilecek (Furkan: 25/25), sema defter yapragi gibi durtliip (Enbiya: 21/104) baska bir semayla
degistirilecektir (Ibrahim: 14/48). Yer sallanacak (Zilzal: 99/1), daglar hallag pamugu gibi dagitihp (Karia
101/5) un ufak olacak (Miizzemmil: 73/14), ne bir tiipsek ne de bir gedik olacak (Taha: 20/105-107), denizler
tasacak (Infitar: 82/3), alev alev olacak (Tekvir: 81/6), yer icindekileri cikaracak (Insikak: 84/3-4; Zilzal:
99/2), yer bagka bir yerle degistirilip (Ibrahim: 14/48) diimdiiz kilinacaktir (Taha: 20/105-107). Iste bu
sahnelerde gok kapilar1 agilip goktekiler indirilecek, kabirdekiler disar1 ¢ikarilacak, ruh-beden birlestirilince
(Tekvir 81/7), insanlar kendi aralarinda konusacaklardir. Iste Neml suresinde anlatilan tablonun tam da
burada meydana geldigini diistiinmekteyiz. Dolayisiyla zaman kiyametin kopusu, mekan ahiret alani, diger
bir ifade ile mahser yeri veya insanlarin kabirlerinden kalktiklar: yerdir. Kur’an tislubuna dikkat edildiginde
her yerde benzer tarzda anlatilan bir sahnenin, sadece bir yerde anlasilmayacak derecede farkh
anlatilmasmin Kur’an’in tislubuna uymayacagin belirtebiliriz.

Konumuzun en onemli noktast olarak ayetteki “agle Jsi @y ibaresinin oldugunu soyleyebiliriz.
Citinkti Kur'an’a bakildiginda bu ibare, hitkmiin gerceklesmesi, isin bitirilmesi anlaminda kullanilmaktadir.
(Kur'an’daki kullanimlaria bakildiginda her yerde isin gerceklesmesi manasina geldigi goriilmektedir.
Allah ve Rasuliine hicret etme niyetiyle evden cikip yolda 6liimiin vaki oldugu kisiye, ecrinin Allaha borg
oldugu “4& & 333 @y (Nisa: 4/100) seklinde ifade edilmektedir. Hud'un a.s. davetine karsi ¢ikan
kimselerin basina rics ve gazabin geldigi “luad y Gudy 405 (e alle @y B (A'rat 7/71); Isra1logullar1mn basina
gelen cezalar “3a)) agile @85 Wly” (A'raf: 7/134); Musa'nin, sihirbazlarin sihirlerini yok etmesi, onlara galib
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gelmesi * wim ‘3—*‘5 L Jhig aa-“ &% (A'raf 7/118); acele olarak istedikleri azabin baglarmna gelmesi, “ 3l i
oladiid 4y al& By (VT 4 Al (Yunus: 15/51); Kiyametin vuku bulmasi ”4-'4\31‘ hﬁj 13 (Vakia: 56/1, Hakka:
69/15) §ekhnde ifade edilmektedir) Bunun Rum suresinde EW aJﬂ-\ p%3" seklinde ifade edildigini
diisinmekteyiz. Yani bu ibare, kiyametin vukuunu anlatmaktadir, Kiyamet meydana gelir Allah, yerden
dabbe’yi yani kabirdekileri hasreder. Tam da burada “cal¥l &a 433 a4 WAl ibarelerinin diistincemizi
destekledigini soyleyebiliriz. Ciinkti Kur’an’da insanlarin topraktan yaratilmasi anlaminda benzer kaliplar
kullanilmaktadir. Mesela Nuh suresi 17. ayette “B Ga ) (e a5 D37, Necm Suresi 32. ayette de “ & a8Ual 3
a3 (Benzer bir ayette “oal¥) &a a8l 5”7 Hud suresi 61. ayette gecmektedir.) seklinde yaratilma olay1
anlatilmaktadir. Ayrica Zilzal suresinde insanlarin kiyamette kabirlerinden ¢ikartilmasi * ‘I Sasd) s ATy

seklinde beyan edilmektedir. Dolayisiyla s6z konusu ibare ile yerden yaratilma veya cikarilma kastedilmis
olabilir. (Celik, 53.) Belirtmis oldugumuz bu sahnede Neml suresinde ifade edilen “dabbe’nin Rum
suresinde miisrikler veya kendilerine ilim ve iman verilen kimse olarak beyan edildigini diisiinmekteyiz.
Zira insanlar, yeniden diriltildiklerinde kendi aralarinda “ne kadar kaldik”, “bizi yatagimizdan kim diriltti”,
“bize ne oluyor” gibi cesitli sekilde birbirleriyle konusacaklari belirtilmektedir. Neml suresinde de
Misliimanlarin kafirlere bugtiniin, yalanlamis olduklar1 Allah'm va’d ettigi o giin oldugunu soyledikleri
anlasilabilir. Zaten konunun devaminda mevzu hasirden mahsere getirilerek, Neml suresinde onlarin
zultimlerinden dolay1 kavlin aleyhlerine vuku bulacagi ve onlarin konusamayacag: ifade edilirken,
(Murselat suresinde de o giin konusamayacaklar: giin olarak tarif edilmektedir. Miirselat: 77/35-36. ¥ a5 )%
a5 241 (3% Y5 Gsikly”) Rum suresinde onlar mazeretinin fayda vermeyecegi belirtiimektedir. Boylece her
iki surede konu benzer bir tislupla tamamlanmaktadir.

Hal boyle iken tefsirlerde zikredilen goriisleri degerlendirdigimiz de bazi tutarsizliklar goze
capmaktadir. Mesela Dabbetii'l-arzin kiyamet alameti olarak kabul edilmesi {iizerinden konuya
yaklasildiginda, s6z konusu bu yaklasimin, “Kiyametin sartlarinin geldigi” (Muhammed 47/18), “Kiyametin
ansizin gelecegi” (A'raf: 7/187), “Kiyametin ne zaman kopacagin hi¢ kimsenin bilmedigi” (Lokman 31/34)
ve “Bu bilgiyi Allah'in sadece kendisine hasrettigi” (A’raf 7/187) ayetleriyle cgelistigini diistinmekteyiz.
Ctinkti dabbe’nin ¢ikisi, kiyamet alemeti olarak addedilmektedir. Bu da bilinmeyen, ansizin gelecek olan bir
vakianin 6n habercisi ve bilinmesi anlamina gelmektedir. Bu da s6z konusu yaklasimin dogru olmadigini
gostermektedir. Ayrica yukarida ifade ettigimiz gibi Kur'an'da anlatilan kiyamet sahneleri incelendiginde,
boyle alakasiz bir durumun meydana gelmeyecegi anlasilacaktir. Bu rivayetlerin dogru olmadigimni su agidan
da ifade edilebiliriz. Soyle ki bazi rivayetlerde dabbe’nin ¢ikisi imani bir konu olarak goriilmektedir. Hatta
dabbe’'nin insanlarla “Benim c¢ikacagima siz iman etmediniz” seklinde konusacag ifade edilmektedir. Bu
tabloda onun g¢ikisi, imani bir boyut kazanmakta, kabul etmeyen kiifre diismektedir. Ancak gorebildigimiz
kadari ile higbir miifessir, bunu imani bir konu olarak degerlendirmemektedir. Sonucta reddedildigi ifade
edilen dabbe’nin ¢ikmas1 degil, Allah’in ayetlerinin inkar edilmesi veya kiyametin reddedilmesidir. Ayrica
Kur’an biitiinltigtine baktigimiz zaman, Mekkeli miisriklerin dillerine doladiklar1 hikaye/mitoloji dedikleri
dabbe degil, kiyametin kopmasi, yeniden dirilme meselesidir. (Zaten Neml suresi 67-68. ayetlerde Mekkeli
miisriklerin yeniden dirilmeye “&al3¥) sl ¥) 13 &) dedikleri ifade edilmektedir.) Ayni sekilde Mekki olan
bir surede ¢ikacag1 haber verilen dabbeyle ilgili miisriklerin veya sahabenin herhangi bir sual sormamasi
veya stz soylememesi dikkat gekici diger bir husustur.

Sonug olarak stz konusu Neml suresindeki ayetlerde kiyamet koptugu zaman kabirdeki insanlarin
yeniden diriltilme sahnelerinin canlandirildig, bunun da “uai¥) & 403 31 GaJA1 seklinde ifade edildigi
kanaatini tasimaktayiz.

SONUC

Kur’'an'da tiirevleriyle birlikte on dort surede gegen “&3” kelimesi, sozliiklerde karmcanin veya
yerde yasayan diger canlilarin yavas yavas ilerlemesi, bir ordunun diisman sathina siiratlice degil de yavas
yavas ilerlemesi, yasl kimselerin yavas yavas ytiirtimesi bu kelimeyle ifade edilmektedir. Buradan hareketle
Allah’in yarattii her mahluka “43¥” dendigi soylenebilir. Dolayisiyla sozliiklerde insan olsun cin olsun
biitiin akilli varliklarin hatta yiyen, icen, her canlmin “4)¥" oldugu agiklanmaktadir. Ayrica “dabbe”nin
aslinda hareket manasina geldigi, meleklerin de hareketli oldugundan dolay1 onlarin bile dabbe seklinde
adlandirilabilecegi ifade edilmektedir.

Kur’an’daki kullanimlarda dabbe veya devab ibareleri, biitiin canlilar tavsif ettigi gibi bazi yerlerde
insanlarin digindaki canlilar1 ifade ederken bazi yerlerde sadece insanlara itlak olunmaktadir. Binaenaleyh
bu ayetlerden sunu acikca soyleyebiliriz ki Kur’an’da “devabb” kelimesi daha ¢ok insani tavsif etmektedir.
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Bu manada sz konusu kimselerin hakka tabi olmayan miisrikler veya kafirler oldugu anlagilmaktadir. Yani
bu kimselerin s6zden faydalanmadiklarindan ve cehaletlerinden dolay1 “«/s"e benzetildigi, bu sebeple de
sagir, dilsiz ve akletmeyenler seklide tavsif edildikleri belirtilmektedir.

Kur'an’da dabbe’nin arza nisbeti iki sekilde ge¢mektedir. Birincisi cinlerin gaybi bilmediginin
anlagilmasi igin anlatilan Siileyman’m a.s. Slimiinde “uaf) 412" seklinde belirtiimektedir ki burada
dabbetii’l-arz, yerde yasayan ve oradan ¢ikan tahta kurdu veya tirtir gibi canlilar seklinde tefsir
edilmektedir.

Tkincisi ise 08 ¥ Ll 1 58 (ulil) O agal€ () (e 43la agd Ua AT agale Jgil) @By 1315” seklinde Neml suresi
82. ayette zikredilen dabbetti'l-arzdur.

Miifessirler, ayetin bu boliimiiniin tefsirinde gorebildigimiz kadari ile dabbenin ¢ikacag yerin neresi
oldugu, dabbe’nin ne zaman ¢ikacagi, nasil olacag: ve ne yapacag konusuyla ilgili cok degisik hatta yer yer
mitoloji tarzinda nakillerde bulunmaktadirlar.

Konuya dair genel bir degerlendirme yapildiginda efsane tarzi rivayetleri bir kenara biraktigimizda
tefsirlerde dabbe’nin hem insan hem de diger varliklar icin kullanildigy; insanlar gorevlerini ifa etmedikleri
icin baslarina bir azab/helak icin veya kiyamette gelecegi; hayvan, acaib bir mahluk seklinde veya insan da
olabilecegi nakledilmektedir. Son dénem yapilan bazi ¢alismalarda dabbe’nin insan oldugu neticesine
ulasilmistir. Ayni sekilde dabbe’nin miisriklere bazi hakikatleri sdyledigi de ifade edilmektedir.

Biz Neml ile Rum surelerinin ilgili boliimlerinin ayni sahneyi canlandirdigini diistinmekteyiz.
Ayrica sadece bu iki surenin degil kiyamet sahnesinin anlatildig1 diger Mekki surelerin de mukayeseli
incelenmesi halinde benzer bir sonucun ortaya cikacagim diistinmekteyiz. Oncelikle Kur'an’da kiyamet
sahnelerinin bir biitiinliik igerisinde anlatildig1 goriilmektedir ve sadece Neml suresinde dabbe’nin
¢ikarilmasindan bahsedilmektedir. Diger yerlerde goklerde ve yerde meydana gelecek degisiklikler
anlatilmaktadir. Yani gok bulutlarla yarilacak, kap1 kapr acgilacak, giines ve ay tutulacak, giines ve ay
kaybolacak, yildizlar yok olacak, sema erimis maden gibi kip kizil olacak, melekler ve ruh indirilecek, sema
defter yaprag: gibi diirtiliip baska bir semayla degistirilecektir. Yer sallanacak, daglar hallag pamugu gibi
dagitilip un ufak olacak, ne bir tiipsek ne de bir gedik olacak, denizler tasacak, alev alev olacak, yer
icindekileri ¢ikaracak, yer baska bir yerle degistirilip diim diiz kilmacaktir. Iste bu sahnelerde gok kapilar
acilip goktekiler indirilecek, kabirdekiler disar1 ¢ikarilacak, ruh-beden birlestirilince, insanlar kendi
aralarinda konusacaklardir. Neml suresinde anlatilan tablonun tam da burada meydana geldigini
diisinmekteyiz. Dolayisiyla zaman kiyametin kopusu, mekan ahiret alani diger bir ifade ile mahser yeri
veya insanlarin kabirlerinden kalktiklar: yerdir. Kur’an tislubuna dikkat edildiginde her yerde benzer tarzda
anlatilan bir sahnenin sadece bir yerde anlagsilmayacak derecede farkli anlatilmasimin Kur’an'mn {islubuna
uymayacagini belirtebiliriz.

Konumuzun en 8nemli noktast olarak ayetteki “ae (3l 3" ibaresinin oldugunu sdyleyebiliriz.
Ctink{i Kur’an’a bakildiginda bu 1bare, hitkmiin gerceklesmesi, isin bitirilmesi anlaminda kullanilmaktadir
ki bunun Rum suresinde “4sUul) aJﬂ-\ p%3” seklinde ifade edildigini diisiinebiliriz. Yani bu ibare, kiyametin
vukuunu anlatmaktadir. Kiyamet meydana gelir Allah, yerden dabbe’yi yani kabirdekileri hasreder. Tam da
burada “Gal¥ &a 43 a1 WAV ibarelerinin diisiincemizi destekledigini soyleyebiliriz. Ciinkii Kur’an’da
insanlarmn topraktan yaratilmasi anlaminda benzer kaliplar kullanilmaktadir. Mesela Nuh suresi 17. ayette
“GS pa ) (e a8 D937 Necm Suresi 32. ayette de “cai¥l (i Akl y seklinde yaratilma olay1 anlatilmaktadr.
Ayrica Zilzal suresinde insanlarin kiyamette kabirlerinden cikartilmast “G&l (a3¥ ca’dly” seklinde beyan
edilmektedir. Dolayisiyla s6z konusu ibare ile yerden yaratilma veya ¢ikarilma kastedilmis olabilir.

Belirtmis oldugumuz bu sahnede Neml suresinde ifade edilen “dabbe’nin Rum suresinde miisrikler
veya kendilerine ilim ve iman verilen kimse olarak beyan edildigini diistinmekteyiz. Zira insanlar, yeniden
diriltildiklerinde kendi aralarinda “ne kadar kaldik”, “bizi yatagimizdan kim diriltti”, “bize ne oluyor” gibi
cesitli sekilde birbirleriyle konusacaklar1 belirtiimektedir. Neml suresinde de Miisliimanlarin kafirlere
bugitiniin, yalanlamis olduklar1 Allah’in va’d ettigi o giin oldugunu soyledikleri anlagilabilir. Zaten konunun
devaminda mevzu hasirden mahsere getirilerek Neml suresinde onlarin zuliimlerinden dolay: kavlin
aleyhlerine vuku bulacag1 ve onlarin konusamayacag ifade edilirken Rum suresinde onlarin mazeretinin
fayda vermeyecegi belirtiimektedir. Boylece her iki surede konu benzer bir tiislupla tamamlandig:
goriilmektedir.

Dolayisiyla dabbetii’l-arz kiyamet alameti olarak yerden gikarilacak acaib bir mahluku degil hasirde
meydana gelecek dirilmeyi ve insanlarin konusmalarini ifade ettigi kanaatini tasimaktayiz.
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