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TURK SIIRINDE “CARMIHTAKI MABET” AYASOFYA'
“MOSQUE ON THE CROSS” HAGIA SOPHIA IN TURKISH POETRY

Ozgiir GEDIKLI**

Oz

Insa edildigi dénemde diinya tizerindeki en biiyiik ve gorkemli yapilardan biri olan Ayasofya, Bizans ve Osmanli'ya uzun
yillar bagkentlik yapan Istanbul'un merkezinde bulunmasindan dolay1 tarihte énemli bir yere sahip olmustur. Istanbul'un 1453'te
fethedilmesinin ardindan Fatih Sultan Mehmet tarafindan; gecirdigi depremlerden, yangmlardan, yagmalardan ve bakimsizliktan
dolay1 harap vaziyette olan bu mabet, Dede Korkut Hikayelerinde de goriilen Tiirklerde asirlar boyu stirdiiriilen bir gelenekle camiye
dontistiiriilmiis ve vakfedilerek cami kimliginin korunmas: vasiyet edilmistir. Boylece dort ytiz seksen bir y1l cami olarak hizmet veren
Ayasofya ve icindeki eserler korunarak insanligin ortak mirasina sahip ¢ikilmistir. 1930'lu yillarda yenileme ¢alismalarinin baslamasiyla
cami halka kapatilmig, 24 Kasim 1934 tarihli bakanlar kurulu karariyla da miizeye doniistiiriilmistiir. Danistay, 10 Temmuz 2020
tarihinde bu karar iptal etmis ardindan Cumhurbaskanlig1 kararnamesine istinaden 24 Temmuz 2020’de Ayasofya ibadete acilmistur.

Tarih boyunca Ayasofya’ya mabet olmanin tesinde sembolik bir énem ve deger verilmistir. Statiisiindeki degisiklikler,
talepler, tartismalar simgeselligine uygun olarak ilerlerlerken mekanda olusan hafiza edebi eserlere yansitilmistir. Fetihten sonra divan
siirine estetik 6zellikleri ve ihtisamiyla konu olmus, Tanzimat sonrasinda Bat1'ya karsi fetih bilinciyle ele alinmis, Cumhuriyette miizeye
dontistiiriilmeden o6nce bu yaklasim devam ettirilmistir. Miizeye doniistiiriilerek Bati'ya verilen mesaja karsi milliyetci sairler
tarafindan, Istanbul fethinin simgesi ve Fatih'in kilic hakki olarak goriiliip eski kimligine kavusmasi arzu edilmistir. Islami kesime
mensup sairler ise sembolik manalarla yiiklii bu camiyi miizeye dontistiiren zihniyete karsi ¢ikarak oranin eski hiiviyetinin geri
verilmesini istemistir. Bu mekan materyalist anlayistaki sairler tarafindan énemsenmese de giiniimiizde kolektif bir hafizanin tasiyicisi
durumuna gelmistir.

Bu calismada, Istanbul fethinin sembolii olarak kabul edilen ve Osmanl Devletinin uzun siire elinde tuttugu bu mekanm
divan siirinden giintimiize Tiirk siirine nasil yansitildig1 incelenecek ve hafiza mekani olarak farkli dénemlerde yazilan siirlerde,
Ayasofya’nin sairlerce nasil ele alindig1 ve algilandig1 degerlendirilecektir.

Anahtar Kelimeler: Ayasofya, Divan Siiri, Cumhuriyet Donemi Siiri, Hafiza.

Abstract

Hagia Sophia, one of the largest and magnificent structures in the world when it was built, has had an important place in
history by being located in the center of Istanbul which was the capital of Byzantine and Ottoman for many years. Fatih Sultan Mehmet
turned it into a mosque this temple after the conquest of Istanbul in 1453 and devoted him to his will to protect it as a mosque. It was
closed to the public in the 1930 and then turned into a museum with the decision of the Council of Ministers dated 24 November 1934.
Hagia Sophia was opened on 24 July 2020 with the Council of State canceled this decision on 10 July 2020.

Hagia Sophia has been given a symbolic importance, changes in status, demands and discussions have progressed in
accordance with the symbolism, its reflection in literature has also been suitable for the memory of the place. It became the subject with
its aesthetic features in divan poetry, handled with the awareness of conquest against the West after the Tanzimat, this approach was
maintained until converted into a museum. Patriotics saw it as the symbol of the conquest and wanted it to regain its former identity
against the message given to the West by being transformed into a museum. This structure was ignored by materialists while Islamists
opposed the mentality that turned this mosque into a museum and demanded the return of its former identity.

In this study, the reflection of Hagia Sophia from divan poetry to the present will be examined and how it is handled and
perceived in poems written in different periods will be evaluated.

Keywords: Hagia Sophia, Divan Poetry, Republican Poetry, Memory.

* Bu makale “Sehri Ayasofya Uluslararas: Kiiltiir, Medeniyet ve Sosyal Bilimlerde Multidisipliner Calismalar Kongresi (20-21 Ocak
2021)"nde “Osmanli’dan Giiniimiize Tiirk Siirinde Ayasofya” adiyla sunulmus ve 6zeti kongrenin 6zet bildiri kitabinda yayimlanmustir
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GIRiS

Ayasofya ayni yerde {i¢ kez insa edilmistir. Roma doneminde ayni temel tizerine yapilan ilk iki eser
yikilmis giintimiize kadar ulasan tictincii Ayasofya onlarin temeli tizerine 6ncekilerden ¢ok daha biiyiik ve
gorkemli bir sekilde, 532-537 yillar1 arasinda tekrar yapilmistir. Dogu Roma’min Istanbul’daki en biiyiik
mabedi oldugu icin Ayasofya imparatorluk kilisesi olarak kullarilmis, krallar burada ta¢ giymis, zaferler
burada kutlanmistir (Kiziltoprak, 2020, 68). Tarih boyunca isyanlar, savaslar ve dogal afetler yiiziinden sik
sik tahrip edilmis, 4. Hagh Seferi’'nde sehrin istila edilmesiyle yagmalanmus, tamiratlarla ayakta tutulamaya
caligilmistir. Bu yillarda; Istanbul’un fethine kadar gecen dénemde, yiizyillar boyunca savaslar ve isyanlar
nedeniyle tahrip edilen, bakimsizlik ve mimari hatalar ytiztinden belirli kisimlar1 ¢oken mabet en karanlik
donemini yasamugtir. Nitekim fethin hemen ardindan Ayasofya’ya giden Fatih Sultan Mehmet, mabedin
durumuna tiziilerek su misralari sdylemistir (Tulum, 1974, 64):

Perdeddri mikoned ber kasr-i Kayser ankebut
Biim novbet mizened der tarem-i Efrdsiydb
(Oriimcek kayserin sarayinda perdedarlik yapiyor / Baykus Efrasiyab’in surunda nébet tutuyor)

Dede Korkut Hikayelerinde de goriilen Tiirklerde asirlar boyu stirdiiriilen bir gelenekle!, Istanbul’un
1453’te fethedilmesinin ardindan Fatih Sultan Mehmet tarafindan Ayasofya camiye dontisturtlmiis 2,
tadilatlarla yap1 eskisinden ¢ok daha saglam bir héle getirilmis ve bu bakim-onarim faaliyetleri devamli
kilinmistir. Ayrica cami vakfedilerek, bu yapinin ilelebet muhafazasi vasiyet edilmis ve cami hiiviyetinin
devamliligr sart kosulmustur (Bayhan, 2020, 3). Boylece minareleri, tiirbeleri, mihrabi, minberi, kiirsiisti,
hiinkar mabhfili, sadirvani, etrafina insa edilen medrese vb.leriyle de simgesel olarak Islami bir hiiviyet
kazanan Ayasofya ve igindeki eserler korunarak insanli§in ortak miras1 muhafaza edilmistir 3. Osmanli’ya
uzun yillar bagkentlik yapan Istanbul’un ve baskentteki sosyal hayatin merkezinde yer almasindan dolay1
sik sik edebi malzeme olmus; estetik unsurlari, tadilatlariyla siirlere yansimistir.

Déort yiiz seksen bir yil cami olarak hizmet veren Ayasofya, 1930'1u yillarda yenileme calismalarinin
baslamasiyla halka kapatilmis ve 24 Kasim 1934 tarihli bakanlar kurulu karariyla miizeye dontistiiriilerek
yapiya sekiiler bir kimlik verilmistir 4. Danistay, 10 Temmuz 2020 tarihinde bu karari iptal edip ardindan
Cumhurbaskanlig1 kararnamesine istinaden 24 Temmuz 2020’de kilinan cuma namaziyla Ayasofya ibadete
acilmistir 5. Miize oldugu donemde Ayasofya’ya mabet olmanin 6tesinde sembolik bir 6nem ve deger
verilmistir. Statiistindeki degisiklik talepleri, tartismalar simgeselligine uygun olarak ilerlemistir. Bellegine
yonelik hegemonya kurulmaya calisiimasiyla toplumsal ve siyasal miicadelelerin yansitildig1r bir mekan
haline gelmistir.

Camiye cevrilmesi konusundaki talep ve baskilar bir ibadet yeri ihtiyacindan degil, bu yapiya
duyulan arzudan kaynaklanmistir. Halbwacshs, kolektif hafizanin olusumunda mekanin ve nesnelerin
onemli bir rolii oldugunu belirtir. Ona gore bir insan grubu aliskanliklariyla uyumlu bir mekanda uzun siire
yasadigl zaman yalnizca hareketleri degil diisiinceleri de onun igin dis nesneleri temsil eden fiziksel
unsurlarmn ardilligina gore diizenlenir. Bu unsurlar kaldirildig: ya da yonleri, formlari, gortintimleri vb.

! Bu dizeler Bizans’in harap halinin imgesini sairane bir sekilde yansitmaktadir. Osmanlilar Hristiyanlara ait bir fethettiklerinde ana kiliseyi camiye
doniistiiriirler ikincisini de Hristiyanlarin kendi ibadetlerinde kullanmasina izin verilerdi. Fatih de bir miicahit olarak atalarinin gelenegini siirdiiriir.
Ayasofya’nin derhal Miisliimanlarin ibadetine acilmasi i¢in hazir hale getirilmesini emreder (Kleinbauer vd, 2004, 86) .

% Ayasofya’nin camiye doniistiiriilmesinden sonra fethedilen diger sehirlerdeki kiliseler camiye cevrildiklerinde en biiyiigiiniin Ayasofya adiyla
anilmasi adeta bir gelenek haline gelmistir. Bunlardan bazilari daha kilise halindeyken bu adla anildiklar1 halde, bir kismi da halk tarafindan fethe
isaret olarak sonradan yakistirilmis, boylece hepsi Ayasofya Cami olarak amlmustir (Eyice, 1991, 206). Bu gelenek Ayasofya’nin Islam’in
Hristiyanliga kars1 zaferini ya da Dogu’nun Bati’ya kars1 iistiinliigiinii gosteren imajimnin divan siirlerine yansimasa da Cumhuriyet Donemine 6zgii
olmadigini; miizenin camiye donustiiriilmesine yonelik taleplerle ilgili edebi iiriinlerin temelinde toplumun belleginde unutturulmaya caligilana karst
bir direnis oldugunu gostermesi agisindan 6nemlidir.

* 1923’te, Yunanistan’da basilan bes yiiz drahmilik banknotlarin iizerine Ayasofya’min resmi konulmustur. Ancak Yunanlilar bu resimde
Ayasofya’nin Islami kimligini gosteren bu yapilari silmislerdir (Milas, 2010, 149).

* Resmi Gazetede yayimlanmayan bu kararnamedeki “K. Atatiirk” imzasinin sahte oldugu iizerine bircok tartisma yapilmustir. Ancak dénemin
taniklar1 ve belgeler incelendiginde bu iddialarin asilsiz oldugu goriiliir (Karaca, 2017, 73).

5 Azak, cami ibadete agilmadan 6nce yaptig1 degerlendirmelerinde milliyetci muhafazakar cevreler icin Ayasofya’nin statiisiiniin Kemalist Batililasma
projesinin son kalesi olarak bir tiir “i¢c fetih” hareketinin son asamasimi temsil ettigini belirtir. Bu yilizden Ayasofya’nin yeniden camiye
doniistiiriilmesinin biiyiik bir “milli zafer” bunu gergeklestiren devlet baskaninin da Fatih gibi biiyiik bir lider olarak algilanacagini soyler (Azak,
2014, 258). Ayrica Ayasotya, Tiirkce ezanin ilk kez okundugu {i¢ camiden biri olmas: da onun simgeselli§ini gosterir.
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degistirildigi zaman oradaki “degisimin” gruplarin “direnciyle” karsilasilacagini sdyler (Halbwacshs, 2018,
146). Bu baglamda bir tepki olarak direnen milliyetci ve miitedeyyin kitleler tarafindan, Osmanl
imparatorlugu’nun baskentinin Islami kimliginin temel tas1 Bizans’a kars: girisilen ve fetihle sonuglanan bir
miicadelenin en parlak nisanesi ve “Kili¢ hakki” olarak goriilen Ayasofya’nin tekrar cami olmasi igin ¢aba
gosterilerek buranin hafiza mekani ozelliginin devami amaglanmistir 6. Buna benzer tepkiler Islamci
kesimlerden de gelmis bu camiyi miizeye doniistiiren zihniyete kars: ¢ikilmistir. Oranin eski hiiviyetinin
geri verilmesi istenerek miize tercihine kaynaklik etmis olan veya oldugu diistiniilen zihniyetin alt edilmesi
amaclanmistir (Eldem, 2015, 77) 7.

Bu calismada, Ayasofya’nin divan siirinden gtintimiize tarihsel stirecine bagli olarak Tiirk siirine nasil
yansitildigl incelenecek ve hafiza mekéani olarak farkli donemlerde yazilan siirlerde, sairlerce nasil ele
alindig1 ve algilandig1 degerlendirilecektir.

1.0smanli1 Déneminde Ayasofya

Insa edildigi dsnemde diinya tizerindeki en biiyiik ve gorkemli yapilardan biri olan Ayasofya, Bizans
ve Osmanli’ya uzun yillar bagkentlik yapan Istanbul'un merkezinde yer alarak tarihte 6nemli bir yere sahip
olmustur. Onun bulundugu tarihi yarim ada Osmanh Dénemi’nde sosyal hayatin canli oldugu bir yerdir. Bu
ytizden eser bu mekandaki yasantiyla birlikte siirlerde gegerken estetik 6zellikleri ve ihtisamiyla metinlerde
one ¢tkmis ve hayatin akisinda etrafindaki faaliyetlerin igerisinde anilan bir yap1 olmustur. Bu ytizden bir¢ok
divan sairi Istanbul’u ve sehrin sosyal yasantisini anlatirken ona deginmistir.

1.1.Tacizade Cafer Celebi

Tacizade Cafer Celebi'nin (1459-1515) Hevesname (1494) adli eserinde sehrin tasviri yapilirken
Ayasofya’ya da deginilir. Bu eser miistakil olarak mabet i¢in yazilmis bir siir olmamakla beraber on sekiz
beyitte onun mimari ve estetik unsurlar1 tizerinde durulur. Eserde Istanbul’dan bahsedilirken sz saraya
getirilir ve “Sifat-1 Ayasufiyye” bashigi altinda 213-229. beyitlerde sarayin surlarinin yaninda bulunan
Ayasofya tasvir edilir. Sairin mekana odaklandig goriiliir ve eser mimarisiyle insan unsuruna ve olaylara
deginilmeden betimlenir (Sungur, 1998, 136). Caminin tezhiplerinden, kubbesinden, siitunlarindan,
kemerlerinden, genisliginden, mermerlerinden, minberinden vb. ayrintilardan gergekci kimi zamanda
abartil1 bir sekilde bahsedilir 8:

Bu hisn dninde bir Ferhunde mabed
Miizehheb sakfi divar: miimehhed
(Bu kale 6niinde kutlu bir mabet / tavar siislii duvar diizenli)

Miiseyyed sahni vii muhkem esdst
Mutalldhurde-minadan swast
(Avlusu yiiksek ve temeli saglam / sivasi parlak kiiciik minelerden)

Miilevven cd-becda’mad u tik:
Yesil mermer kimi kimi sumaki
(Kubbesi, kemeri ve siitunlari yer yer renklidir /Bazis1 yesil mermer bazisi ise ebrulidir)

% Hafiza mekanlar1 insan gruplarmm kendi yasamlar ile gecmiste yasanan onemli olaylar arasinda bir bag kurma gereksiniminden dogar. Bu
gereksinim ugup gittiginde, sosyal anma pratiklerini bir arada tutan har¢ da eriyip yok olur. Ardindan kolektif anilar solup gider ve bellek mekéanlari
¢Oziiniip dagilir veya unutulur (Boyer- Wertsch, 2011, 342). Caminin miizeye doniistiiriilmesi, sz konusu kitleler tarafindan Ayasofya’nin kendi
yasamlariyla gecmisteki onemli olay (Fetih ve Istanbul’un Islami kimliginin) arasinda kurdugu bagi kesmeye yonelik bir hareket olarak algilanmustir.
" Necip Fazil, Nihal Atsiz, Arif Nihat Asya, Osman Yiiksel Serdengecti, Peyami Safa, Nihat Sami Banarli, Nurettin Topgu, Nuri Pakdil, M. Akif Inan,
Sezai Karakog vb. edebiyat diinyasindan isimler Ayasofya’nin cami olmasi i¢in ¢abalamis yazilarinda bunu dile getirmislerdir. Onlar icin Ayasofya
bir cami olmanin &tesinde sembolik degere sahip olmustur. Ahmet Kabakli, “Ayasofya Islam’in ve Tiirk tarihinin “ehl-i saip” iizerindeki zaferinin
semboliidiir. Istanbul’a girer girmez Fatih’in at sirtindan inmeyerek Ayasofya’ya varmasi da bundandir.” der (Kabakli, 2020, 24). Necip Fazil ise
konusmasinda “Ayasofya ne tas ne ¢izgi ne renk ne hacim ne de bunlarin madde senfonisi sadece mana yalniz mana...” (Kisakiirek, 2020, 9) diyerek
bu yapimin simgeselligine isaret eder.

8 Unlii Osmanli tarihgisi Halil inalcik, “Istanbul: An Islamic City” baglikh yazisinda Eyiip Ensari’nin ve Istanbul’un alimisiyla ilgili s6z konusu
hikdyenin Islamlagsan kentin dokusunu belirleyen énemli bir inanisa isaret ettigini belirtmektedir. Bu inang ve sehrin daha en bastan Islam’a yazgih
oldugu yolundaki israrct tutum, Istanbul’un fetih sonrasi baskalasimmin cikis noktalarindan biridir. Nitekim Cafer Celebi, Hevesname’de de
betimledigi bu kurulus efsanesiyle yetinmemis, bir de “fetihndme” kaleme almustir (Aktaran; Atay, 2003, 63). Tacizade Cafer Celebi Mahriise-i
Istanbul Fetihndmesi, adli eserinde Ayasofya’dan soz ederken Hevesname’nin “Sifat-1 Ayasufiyye” bolinden 219 ve 222. Beyitleri ( Imaret
olmammusken rub-1 meskun / Bu ali kubbe vaz olmus hiimayun//Bu fersin mermerinde olan emvac / Kiliptur sahminu deryayi- mevvac) kullanmstir.
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Miibalaga yapilarak mabedin biytikligiine gondermede bulunulur ve o, diinyayla esdeger
bulunurken kubbesinin gokytiziinii igine alacak kadar genis oldugu sdylenir:

Cihan miilkine viis’atde miisavi
Mu’alld kubbesi eflike havi
(Diinyayla genislikte esit / Yiice kubbesi gokytiziinii igine alir)

Ayasofya’nin dikkat ¢eken bir 6zelligi olarak eski statiistinii yansitan bazilika esasina gore siralanan
stitunlaria da deginilir °:

Derununda ibadet ehli bi-mer
Stitunlar taklar yir yir mukarrer
(Iginde sayisiz ibadet ehli / Stitunlar kemerler ardi ardina sirali)

Faslin sonunda yapiya sonradan ilave edilen mihraba deginilerek mihrabin kibleye gore egriligine
isaret edilir. Mihrap, egriliginden dolay: hiisn-ii talille mahfilde Kuran-1 Kerim okuyanlar1 dinlemek igin
arkasini kibleye donen insana benzetilir (Macit, 2020, 72).

Ederler nige asr dyet kird et
Kilur mihraba tesir ol tilavet
(Nice asir ve tayet okurlar / O mihraba 6yle tesir eder ki o tilavet)

Onu giis eylemek sevdasina ciist
Yiiziin ol yana etmis kibleye piist
(Onu dinlemek sevdasma diisiin / Yiiziinii o yana arakasimni kibleye donmidis)
(Sungur,1998, 207-209)

Ayasofya Tacizade Cafer Celebi tarafindan mimari 6zellikleri ve ihtisamiyla anlatilmis, anlatimda yer
yer abartili bir dil kullanmistir. Sair, tasvirlerinde mekana odaklanmis; eseri insan unsuruna ve olaylara
deginmeden betimlemistir.

1.2. Masizade Fikri Celebi

Fikri'nin (?- 1574 / 1583) Ebkir- Efkir isimli mesnevisinde sairin basindan gegen bir ask macerasi
anlatilir. Eserde sevgilisini aramak icin sair Istanbul’a gelir, mekan tasvir edilmeye baglanir ve soz
Ayasofya’ya getirilir. Once cami betimlenir daha sonra ona hitap edilir, hacet stitununa 1 gidilerek sevgiliyi
gorebilmek i¢in dilekte bulunulur. Tam bu esnada hatiften bir ses gelir ve bu ses saire etrafi biraz dolasirsa
sevdigini bulabilecegini soyler (Ozyildirim, 2007, 696). Eserde cami Kabe'yle esdeger goriiliir ve estetik
unsurlari tasvir edilir. Caminin bazilika tarzi stitunlarinin da sairin dikkatinden kagmadig: goriliir:

Ayasofya ki nur-1 lamidiir
Kibe gibi serif camidiir
(Ayasofya ki parlayan isiktir / Kabe gibi serefli bir camidir)

Mermer-i safdan direkleri var
Hub u mevzun ¢ii kimet-i dildar
(Saf mermerden direkleri var / Goniil oksayan bir boyda dlgiilii bir giizelligi var)

Baglayup intizam ser-ta-ser
Sanki saf saf namaza durnigslar
(Bagtanbasa diizenli / Sanki saf saf namaza durmuslar)

? 77x71 metre Slgiisiindeki Ayasofya erken donem Hristiyan dini yapilarinda kullanilan bazilika planma sadik kalmarak yapilmistir. Yapinin dogu bat:
ekseninde iki sira destek siitunlart kullanilmistir (Karagoz, 2020, 92). Bu siitunlar bir¢ok sairin dikkatini cekmis, siirlerde dile getirilmistir.

10 “Terleyen Direk” Ayasofya iginde yaz kis nemli olan bir siitundur. Osmanli ve Bizans doneminde diregin hastaliklara sifa olduguna inamilmustir.
Bizans efsanesine gore hastaliklara sifa dagitan Aziz Georges sifasini bu siituna aktarmistir. Osmanl Donemi’nde de iki rekat namaz kilindiktan sonra
burada dilekte bulunulmustur. Hz. Hizir’in parmagiyla mabedi kibleye dondiirme efsanesinden sonra insanlar arasinda dilek siitunundaki delige
parmagin sokularak i¢inde daire seklinde dondiiriildiigiinde dileklerin gerceklesecegi inanci yerlesmistir ( Cift-Altunay, 2016, 55).
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Sairin camiye hitap edip ondan isteginin kabul edilmesini umdugunu soyledigi ve dilek tasina
yoneldigi boliimde Ayasofya’yla ilgili efsaneye de gondermede bulunulur:

Senden ey giilsitan-1 bag-1 irem
Umaram ben dahi murada irem
(Senden ey irem bag: gibi giilistan / Muradima ermeyi umarim)

Vardum andan stitun-1 hacata
Basladum anda da miinacata
(Bu ytizden geldim dilek stitununa / Basladim konusmaya)

Kim huzurunda eylese zari
Rahm ider ana hazret-i Bari
(Kim huzurunda aglasa, inlese / Yaratan ona merhamet eder)
(Ozyildirim, 2007, 696).

Masizade Fikri Celebi'nin Ebkdr- Efkdr'inda Tacizade gibi Ayasofya’nin tasvirine odaklanilirken bu
mekanin efsanelerine de dikkat ¢ekilmistir.

1.3.Taslical1 Yahya

Taglical1 Yahya'nin (1488-1582) hamsesinin “Sah u Geda”!! adli béliimiinde Ayasofya’dan bahsedilir.
Eserde At Meydani (bugiinkii Sultan Ahmet Meydani) tasvirine baslanmadan once 547-574. beyiler
arasindaki yirmi sekiz beyit Ayasofya’nin tasvirine ayrilir. Mahalli renklerle siislenmis bir anlatimla Yahya
Bey de daha ¢nceki divan sairleri gibi caminin mimari 6zelliklerine, tezyinine ve estetik degerlerine biraz da
abartili bir dille deginir. Daha onceki siirlere gore oldukca sade bir dil kullanir. Benzetmelerin fazlalig
dikkat cekerken cami gitinliik hayattaki bazi nesnelerle, kutsal mekanlarla iliskilendirilir ve oradaki bazi
faaliyetlere dikkat cekilir. Tacizade Cafer Celebi'nin mekana odaklanan tasvirine gére bu benzetmeler
oldukca canh olsa da dikkatleri yapidan uzaklastirmis, cami bazi 6zellikleri bakimindan insanla
ozdeslestirilirken Masizade Celebi gibi Kébe’yle mabet arasinda ilinti kurulmustur:

Salik-i Hakka Mescid-i Aksa
Fakr1 olana Kabediir farza
(Hak yolunda olana Mescid-i Aksa / Thtiyaci olana Kabe gibidir)

Anda kandiller yanar par par
Saru laleyle nergise benzer
(Onda kandiller yanar piril piril / Sari lale ve nergize benzer)

Halk-1 dlem duasina muhtag
Kubbeden var basinda bir ulu tac
(Buittin dlem onun duasina muhtag / Basinda kubbeden bir tact var)

Getiiriir ehl-i haleti vecde
Tak-1 eyvani eylemis secde
(Sundurmalarinin kemerleri secde eylemis / Hal ehlini vecde getirir)

Oldu iki minaresi meseld
Hadd-i zatinda iki dest-i dud
(Ornegin iki minaresi dua eden iki el oldu)

Caminin stitunlar;, mermerleri, siislemeleri, kemerleri vb. anlattigi kisimlardaki benzetmelerde,
tasvirlerde Tacizade Cafer Celebi'nin etkisi bariz bir sekilde hissedilirken stitunlar Masizade Fikri de oldugu
gibi namaz kilan insana benzetilir:

Halet-i ziihd ile geliip vecde
Hakk’a itmig kemerleri secde

' Bin beyit civarindaki mesnevi sairin kendi tecriibesinin iiriinii olup beseri asktan ilahi aska gegisi anlatan bir hikdyeyi konu alir. 1537’de yazildig1
tahmin edilen eser tamamen yerli olmasi sebebiyle hayli {in kazanmug, konusunun Istanbul’da gegmesi dolayisiyla ayrica orijinal kabul edilmistir. At
Meydan1 ve Ayasofya tasvirlerine yer verilen boliimleri dikkat ¢ekicidir (Kaya, 2011, 156).
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(Ziihd haliyle vecde gelip / Kemerleri Allah’a secde etmis)

Anun icinde sanki ins ti melek
Turdu saf saf namaza ctimle direk
(Onun icinde sanki insan melek gibi / Saf saf biitiin direkler)

Siirin sonuna dogru Istanbul’da Ayasofya’ya benzeyen binlerce cami oldugu séylenerek bu yapi
siradanlastirilir. Bu, tasvirlerde ve anlatimda genel olarak abartili bir dil kullanilsa da cami Istanbul’daki
herhangi bir eser olarak goriiliir ve ona 6zel bir anlam yiiklenmez:

Dahi bu sehriin iy ulul ebsar
Buna benzer hezar cami’i var
(Ey ulu gozler bu sehirde/ Buna benzer binlerce cami var)
(Yoldas, 1993, 136-139)

Sah u Geda’ da yer yer Tacizade Cafer Celebi'nin etkisinde kalinmis daha sade ancak abartili bir dille
Ayasofya’ya tasvir edilmis; benzetmelerden faydalanilarak cami insana benzetilmistir. Ancak ona benzer
bircok mabet oldugu soylenerek esere 6zel bir 6nem atfedilmemistir.

1.4.Nabi

Nabi (1642-1712) tarafindan Ayasofya’y1 konu edinen “Ayasufiyyede” redifli gazel biitiinliigiinde on
ti¢ beyitlik bir siir yazilmistir. Bu eser icerik bakimindan bir ramazaniyye olarak degerlendirilebilir. Gazelde
daha 6nceki eserlerden farkli olarak mekanin estetik unsurlarindan ziyade sosyalligi tizerinde durulur ve
mabet dini ve manevi boyutuyla ele alinarak bu kutsal yapiun Miisliimanlar1 birlestirici yonii ortaya
konulur. Dolayisiyla miimkiin oldugu kadar ibadetin, birlik beraberligin, yardimlasmanin samimiyetle
yapildig1 ay olan ramazan ayna sairin vurgu yapmasi tesadiifi degildir (Erbay, 2020, 65).

Riiz-1 riize cem olur rindan AAyﬁsuﬁye’de
Halka-bend-i tinsolur yarin Aydsufiye’de
(Rind-megrepliler toplanir Ayasofya’da / Halka olup dostlar yakinlik kurarlar Ayasofya’da)

[tmek iciin fikr-i ekl ii siirbi flatlrdan be-der
Akd-1 cem’iyyet ider ihvin Aydsufiyye’de
(Dostlar, aklindan yeme igme fikrini ¢ikarmak i¢in / Ayasofya’da bulusmak sozlesirler)

Yedinci beyitte ise Tacizade Cafer Celebi ve Taslica Yahya'nin da degindigi o donemde Ayasofya’da
stirekli Kuran-1 Kerim okuyan hafizlardan ve onlarin kiratlarinin giizelliginden bahsedilir. Hafizlarin sesinin
cennetteki biilbiillerinkinden daha etkileyici oldugunu soylenir:

Andelibin-1 bihigti serm ile hamils ider
Her taraf dvdze-i Kur’an Aydsufiyye’de
(Cennet biilbiilleri utanarak susar / Ayasofya’da her taraf Kur’an sesi)

Siirde Taslicali Yahya'nin aksine bu mabet digerlerinden ayirilir ve ona 6nem atfedilir. Istanbul'da
bircok cami olsa da ibadet i¢cin Ayasofya’nin tercih edildigi soylenir. Bu ytizden o donemde de Islam ve
timmet adma ¢nemli olan bu camide yapilan ibadetin digerlerinde yapilanlardan daha degerli oldugunu
belirtir.

Her ne denlii gayri cami’de ibadet olsa da
Olur, efziin yine sad-cendin Aydsufiyye’de
(Baska camilerde ibadet olsa da / Ayasofya’dakiler digerlerinden ytizlerce kat fazladir)

Diirtist ve icten bir sekilde buraya gelenlerin Ayasofya’nin rahmetinden faydalanacag: ve gelenlerin
gonliinii ferahlatacag1 soylenerek buranin manevi atmosferinin insan tizerindeki etkisi vurgulanir:

Pisgahinda nevil-i rahmeti hizir bulur
Kim olursa sidk ile mihman Aydsufiyye’de
(Rahmetini hemen 6ntinde hazir bulur / Kim dogrulukla Ayasofya’da misafir bulunursa)
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Seb-be-seb minend-i kindil-i fiiriizan Nabiyad
Insirah-1 dil bulur insin Aydsufiyye’de
(Ey Nabi kandillerin geceyi aydinlatmasi gibi / Ayasofya da insanlarin gonliinii ferahlatir)
(Bilkan, 1993, 976-977)

Nabi'nin gazelinde daha 6nceki sairlerin aksine Ayasofya, mimari acidan ya da efsanevi yonleri
bakimindan ele alinmamis; onun insanlarin sosyallestigi bir alan olmasi, kutsalligi, manevi atmosferi
tizerinde durulmus; cami insanlarin toplumsallastig, rahmet buldugu bir mekan olarak degerlendirmistir.

1.5.Diirri

Asil ad1 Ahmet olan, siirlerinde Vaff mahlasini da kullanan Diirri (?-1722) tarafindan da Ayasofya’ya
“Sultan Ahmet Hamin Cami-i Ayasofiyyeyi ilbas Buyurduklar1 Tarihtir” bashigiyla siir yazilmstir. III.
Ahmet’in Ayasofya’da yaptirdig1 onarim ¢alismalarinda, caminin suyolu, kenefi, lagimi, kursunlari, kiisat ve
kemerleri, musluklar1 tamir ettirilmistir. Ayrica minarelerin kandil kutulari, perdeleri, miiezzin mahfili, su
tulumbalar1 da yenilenmis; kubbenin gobegine sekiz koseli, yiiksekligi otuz metreyi bulan, yerden ti¢ metre
kadar yiiksekte tizerinde alt1 yiiz kandil bulunan bir top astirilmistir (Diker, 2010, 59). Diirri’'nin siiriyle
camideki bu tadilata tarih diistilmiistiir. O, Nabi'nin etkisinde kalan bir sair oldugu i¢in bu metinde de Nabi
etkisi hissedilir. Sair esere padisahi 6ven beyitlerle baslar ve onun essiz biri oldugunu belirtir:

Cenab-1 hazret-i hakan-1 azam yani Ahmed Han
Ki zat-1 paki olmusdur selatin i¢re bi-hemta
(Biiytik hakan hazretleri Ahmet Han'mm / Temiz zatinin icinde esi benzer yoktur)

Selatin-i felek gerci buna cok iltifat itdi
Bu sahengah gibi bir kimse ikram itmedi amma
(Felegin sultanlar1 buna ¢ok iltifat etti / Ama bu sahlarin sah1 gibi bir kimse ikram etmedi)

Daha sonra cami oviilir. Nabi'de oldugu gibi ona onem verilir mabet siradan bir yap1 olarak
degerlendirilmez. Her tiirlii ayrintisi tizerinde durulur, siirin genelinde oldugu gibi cennete benzetilir:

Bu cami guyiya bir asmandir dlem-i nura
Ki zeyn itmis fezasun kevkeb-i kandil ser-ta-ba
(Bu cami alemin gokytizii gibidir / Bastan agsag gokytiziinii kandil yildizlari stislemistir)

Der i divar u sakf u tak u fersi hep ruham-1 saf
Mahaldiir ger diniirse bu makama cennet-i ald
(Mermerleri, dosemesi, catisi, duvarlari, kapisiyla / Buraya cennet-i 414 denirse yeridir)

Camideki tadilat abartili bir dille anlatilarak yapilan degisiklerle Ayasofya’nin cennet-i dlaya dondiigii
sOylenir ve manzume tarih dustilerek bitirilir:

Kemal-i zib ile revnak virtip bu cami-i pike
Désetti babdan mihraba dek mergilb u miistesna
(Begenilen miistesna bu temiz camiye kapidan mihraba dek hosluk, eksiksiz bir ziynet verdi)

Ayasofiyye elhak cennet-i ald ya donmistiir
Acaib zib i fer virdii ana bu hilat-1 ziba
(Aslinda Ayasofya cennet-i alaya dondii / Insam sasirtan bir siis ve 1s1lt1 verdi bu elbise)

Didi ferman-1 sahensah ile tarihini Diirr?
Ayasofiyyeyi Han Ahmed ilbds eyledi hald
(Diirri sahlarin sahinin fermanini séyledi / Ayasofya’y1 Ahmet Han yeniledi)
(Bagriacik, 1996, 58-61)

Diirri’'nin siirinde III. Ahmet zamanindaki tadilata tarih diisiilmiis 6nceki sairler kadar Ayasofya’nin
mimarisi, efsaneleri, toplumsal bir alan olmas: {izerinde durulmamustir. Daha ¢ok yapidaki degisikler
anlatirken padisah yticeltilmistir.
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1.6.Nedim
III. Ahmet zamaninda Ayasofya’da yapilan tadilatlar nedeniyle tarih diistirmek i¢in Nedim'in (1681-
1730) de “Tarih Bera-y1 Tevsi'-i Mahfel-i Sahi Der-Ayasofiyye-i Kebir” aciklamasiyla baslayan Divan’indaki
on dordiincii manzumeyi yazdigr goriiliir. On ti¢ beyitlik bu siir daha onceki Tacizade Cafer Celebi ve
Taslicali Yahya'nin eserlerine gore bu mekanin tasvirinden oldukga uzaktir. Daha ¢ok Diirri de oldugu gibi
tadilat ve buna karar verenler tizerinde durulurken caminin ihtisam1 da abartili bir tislupla anlatilir. Siire
Diirri gibi padisahi 6verek baglanur:
Muti*-i emr-i Hak Sultin Ahmed Hén Gdzi kim
Imam-1 miilk i millet muktedd-y: halk-1 diinyadir
(Allah’in emrine uyan Ahmet Han ki / Diinya halkinin 6nderi millet miilkiiniin basidir)

Salddr séylesin varsa nazirin gordiigi dfak
Ki hem zill-1 Huda hem tabi i ferman-1 Mevladir
(Allah’in emrine tabidir hem de golgesidir / Ki varsa benzerini goren sdylesin)

Daha sonra camide yapilan tadilat anlatilarak yapilan degisiklerle Ayasofya’nin genisletilmesinden
duyulan memnuniyet dile getirilirken III. Ahmet'in emriyle yaptirilan sultan mahfiline de deginilir:

Biraz teng idi evvel simdi tevst in ediip ferman
Miivekkil kildr diistiirun ki sadr-1 kar-fermddir
(Onceden dard1 simdi genisletip fermaniyla / Padisahin iradesini miivekkili gerceklestirdi)

O gtine verdi ziynet buldu tarh-1 paki behcet kim
Ziyaret eden ashib-1 ukiile hayret-efzddir
(O gtines stisledi seving verdi/ Ziyaret eden akil sahipleri hayretler ederler)

Bu mahfil cami -i pak-i Ayasofiyyede giiya
Harim-i vavza-1 cennetde bir kasr-1 mu ‘allddur
(Ayasofya camisindeki bu mahfil sanki / Cennnet bahgesinde bir ytice kogktiir)

Fakat Nedim’'in anlatiminda Ayasofya padisahin ve pasanin Ovglisiiniin golgesinde kalir,
manzumesini tarih diisiirerek bitirir:

Goren sahdne tarh u tarz-1 resm-i cennet-asasin
Du ‘d@-y1 6mr-i hikan-1 cihdnban ile giyadir
(Cennet gibi sahaneligini géren / Cihanin koruyucusu hakanin 6mriine dua eder sanir)
Ediip arz-1 ubudiyyet Nedima dedi tarihin
Kilan bu mahfili abad Ibrahim Pasadir
(Nedim kullugunu gosterip tarihini soyledi / Bu mahfili imar ettiren Ibrahim Pasa’dir)
(Macit, 2017, 12)
Nedim'in siirinde, Diirri'ninki gibi IIl. Ahmet zamaninda Ayasofya’da yapilan tadilata tarih

diistilmiis ve daha onceki sairler kadar Ayasofya’nin ne mimarisi ne de sosyalitesi ya da efsanevi 6zellikleri
tizerinde durulmustur. Siirde Ayasofya padisahin ve pasanin 6vgiisiiniin golgesinde kalmistir.

1.7.Antepli (Ayintabli) Ayni

Antepli (Ayintablr) Ayni (1766-1837) “Ayasofya Cami’i- Envar-Lami’i'nir) Ta’'mirine Bir Nev-Nihal
Tarih-i Belagat-Semarihdir” baghikli tarih manzumesinde II. Mahmut'un yenigeri ayaklanmas: sirasinda
tahrip edilip eklentileri yikilan Ayasofya’y1 yenileme ve onarim ¢alismalarini konu edinmektedir 12. Diirri ve
Nedim’'in manzumelerinde oldugu gibi bu eserde de Ayasofya’da yapilan yenileme calismalari, bu
calismalar1 isteyen, emreden padisahin 6viilmesi tizerinde durulur ve tarih diistirtilerek siir bitirilir:

Cihdn ma’miir olur devr-i ‘adélet-intimdsinda
Idiip dsdr-1 hayrdtinda ciimle “dlemi piir-sid
(Adaletli devrinde cihani, hayratlar: bayindir duruma getiren ciimle alemi neseye bogdu)

12 Alemdar Mustafa Pasa’min ldiiriilmesiyle (16 Kasim 1808) sonuglanan yenigeri ayaklanmasi sirasinda, Ayasofya imaretinin vakif odasi tahrip
edilmis, caminin Sogukcesme Sokagi, Yerebatan tarafindaki konaklar, saat¢i odasi (muvakkithane) ve tiirbeleri 18 Kasim 1808 Carsamba giinii
yakilamus, iiziicii olaylar yagsanmustir. 1809 yilinda bagslatilan biiyiik onarim, bir buguk ay kadar stirmiistiir (Diker, 210, 65).
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Ayadsiifiyye kim tecdid ii termime olup muhtic
Dokiilmiisdi sivast kalmamisdr mesken-i mesciid
(Ayasofya onarima muhtag olmus / Sivasi dokiilmiis, secde edecek yer kalmamaistr)

Ani basdan baga abad u tezyin itdi lutf itdi
O sultan-1 ‘ibadet-pise hayr-endis 1i sahib-ciid
(Lutf edip onu bastanbasa yeniletip, stisledi/ Ibadet ehli, hayir diistinen, comert sultan)
Bu “lf ma’bedin "Aynt didim tarih-i ta’mirin
Ayisiifiyye’yi zibende ihyd kildi Hin Mahmiid
(Bu ytiice caminin tamir tarihini Ayni séyledi / Mahmut Han Ayasofya’y1 ziynetli kildr)
(Macakoglu, 2017, 94-95)

Diirri ve Nedim’'in manzumelerinde oldugu gibi bu eserde de Ayasofya’da yapilan yenileme
calismalari, padisahin 6viilmesi tizerinde durulur ve tarih diistiriilerek siir bitirilir.

Divan sirinde Ayasofya Cami estetik unsurlari, tadilatlar1 ve efsaneleriyle siirlere yansitilmistir.
Burada degerlendirdigimiz siirlerin disinda Latifi, Mostarli Ziya, Tirsi, Hayrabolulu Hasip vb. isimlerin
siirlerinde de Ayasofya’ya kismi olarak deginilmis, cevresiyle ele alinmis ya da mabet isim olarak ge¢mistir.
Bahsettigimiz eserler kadar kapsamli olmadiklar: ve bu camiye kars: farkl: bir bakis acilar1 bulunmadig icin
bu manzumeler burada degerlendirilmeyecektir.

2.Tanzimattan Cumhuriyete Ayasofya

Tanzimat'tan Cumhuriyet'e kadarki donemde Ismail Safa ve Nazim Hikmet'in siirlerinde Ayasofya
fethin sembolii olarak goriilmiis ve tarihi hafizasi 6ne gikarilmigtir.

1. ismail Safa

Peyami Safa’min babasi Sair-i mader-zat Ismail Safa siirinde tiimiiyle Ayasofya’y1 konu edinir. Safa,
Ayasofya’y1 bir Islam mabedi olarak gormekte, orada fethi ve fatihini anmaktadir (Karaca, 2010, 22). Onun
bakis agisi caminin mimarisi, tadilat1 ve sosyal bir alan olusu tizerine yogunlasan divan sairlerinin aksine
Ayasofya’da fethi ve fatihini gormesi bakimindan fark olusturur. Bu ayni zamanda o donemin Batici
zihniyetine kars1 bir tepki olarak da degerlendirilebilir.

Sair ilk olarak Ayasofya’y1 dis goriiniisiiyle ele alir. Fakat burada mabedin somut goriintiisiinden
ziyade manevi unsurlar: 6ne ¢ikarilir. Kubbe Miisliimanlarin vicdanina benzetilir, dinin yticeligini yansittig1
soylenir. Kiifriin bu ihtisam karsisinda yok olacag ifade edilir:

Bir Kubbe ki vicdan-1 muvahhit gibi muhkem (Bir kubbe inanglilarin vicdan gibi saglam)
Bir kubbe ki ulviyet-i diniyyeyi haiz (Bir kubbe ki dinin yticeligine sahip)
Bir kubbe ki altinda diiser kiifr ile ilhad (Bir kubbe ki altinda ateistlik kiiftir yok olur)
Lerzende vii ebkem (Titrek ve dilsiz)
Dermande vii aciz (Dermansiz aciz kalir)

Daha sonra Safa; caminin i¢yapisina yonelir ve parlak levhalari, avizeleri, mihrabi, pencereleri,
stitunlar1 tasvir edilir. Betimlemede caminin biittin unsurlar: benzerlerinden farkli, sira dig1 olarak gosterilir:

Her levhast kurs-1 ufk-ara-y1 kamerdir (Her levhasi ayin ufkunu stisleyen kavistir)
Avize-i rahsendesi dveng-i kevakib (Parlak avizeleri yildiz dizisi)
Mihrab ise hem sasa-i neyyir-ii kad (Parlak, ytiksek, ihtisamli mihrabr)

Bir sun u hiinerdir (Bir hiiner sunumu)

Etraf i cevanib (Etrafi yanlar1)

Son boliimde ise sair; Ayasofya’min tarihine gondermede bulunulur, eskiden kilise oldugundan,
Fatih’in oray1 camiye cevirerek ¢an1 minareye dontistiirdigiinden bahsedilir. Padisahin irfanina, takvasinin
boyutuna deginilerek Fatih Sultan Mehmet yticeltilir:

Bir deyr-i ekdnim idi vaktiyle bu cami (Eskiden bir kiliseydi bu cami)
Nakiisu mendr etti Ebul-feth-i miicahit (Canlar1 minareye cevirdi miicahit fatihi)
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Irfanina takvasina yekzemzeme-i yad ( Irfanini takvasini aymi ahenkle yad eder)
Binlerce sevami (Binlerce ...)
Binlerce mesacid (Binlerce mescit)

Olmus bu ibadet yeri daratina makes (Ihtisamini bu ibadet yeri yansitmaktadir)
Tayfin goriiniir secdede ey Fatih-i [klim (Secdede hayalin goriiniir ey iilkesi Fatihi)
Layiktir burada siirler ingad (Bura siirler yazmaya layiktir)
Senden ¢ikan bu ses (Senden ¢ikan bu ses)
Aveze-i tekrim (Yiice bir sestir)
(Safa, 1910, 8-10)

Ismail Safa’nin siirinde divan edebiyatindaki siirler gibi Ayasofya’min mimari unsurlarimna, sanatsal
ozelliklerine deginilse de onlardan caminin fethin sembolii olarak goriilmesi ve Fatih Sultan Mehmet'in 6ne
¢ikarmasi bakimimdan ayrilir.

2. Nazim Hikmet

Nazim Hikmet, saghginda yayimlamadig: eski bicimli ilk siirlerinden (13 Kanun-1 Sani 1337'de /
Ocak-1921 yazmis oldugu) “Sekiz Yiiz Elli Yedi”de Istanbul’un fethini konu edinir. Siir ismini 1453"tin hicri
yildaki karsiligi olan 857’den alir. Siirde coskulu bir sekilde divan siirindeki padisah 6vgiilerini ve bu
metinlerde kullanilan sifatlar1 animsatan tarzda Fatih Sultan Mehmet methedildikten sonra fethin
gerceklesmesinden bahsedilir. Fetihle birlikte mekanda gerceklesen degisim Rumluktan Tirklige,
Konstantiniyye'den Istanbul'a déniisim seklinde ifade edilir. Siirde milli ve manevi unsurlar one
cikarilirken Ayasofya déniim noktasini isaret eden bir yapi olarak gosterilir ve Istanbul orada kilinan
namazdan sonra “Tirkiin mali” olur. Eserde Ayasofya’ya siradan bir mekan olarak bakilmamus; fethin
odaginda yer alan, Istanbul un fethini tescilleyen bir konuma yerlestirilerek ona kutsiyet atfedilmistir. Ismail
Safa’da oldugu gibi Rum Konstantiniyye'si oldu Tiirk Istanbul'u / Cihana kars: koyan bir ordunun sahibi vb.
muisralariyla fetih ruhu ve Fatih Sultan Mehmet 6ncelenmistir:

Islam'in bekledigi en serefli giindiir bu

Rum Konstantiniyye'si oldu Tiirk Istanbul'u

Cihana karsi koyan bir ordunun sahibi

Tiirk'tin geng padisahi, bir g6k yarilir gibi

Girdi Egrikapt' dan kir atimn iistiinde

Fethetti Istanbul'u sekiz hafta ii¢ giinde

O ne mutlu, miibarek bir kuluymus Allah'in!

“Belde-i Tayyibe"yi'3 fetheden padisahin,

Hak yerine getirdi en biiyiik niyazim

Kildi Ayasofya’da ikindi namazin!

Iste o giinden beri Tiirkiin mali Istanbul,

Baskasiun olursa, yikilmali Istanbul!
(Nazim Hikmet, 2008:, 1969)

Nazim Hikmet'in milli ve manevi unsurlari 6ne gikardig1 “Sekiz Yiiz Elli Yedi” adli sirinde fetihle
birlikte mekanda gerceklesen degisim Rumluktan Tirklige Konstantiniyye'den Istanbul'a dontisim
seklinde ifade edilirken Ayasofya metnin odaginda, dontistimiin miladi konumunda yer alir.

Tanzimat ve sonrasinda Batililasma milli, manevi unsurlara yonelis seklinde ortaya cikan bir tepkiyi
de beraberinde getirmistir. Bu tepki edebi eserlerde kendine yer bulmus, [smail Safa, Nazim Hikmet'in
buradaki siirlerinde oldugu gibi yansimalar: gorilmiistiir.

3.Cumhuriyet Déneminde Ayasofya

Cumhuriyet Donemi Ayasofya’yla ilgili tartismalarin en yogun yasandigi yillar olmus ve bu
tartismalar kendine siirlerde de yer bulmustur.

1? “Belde-i Tayyibe” Tanzimat sonrast istanbul yerine kullanilan bir terimdir. Ebcet hesabinda karsiligi 857°ye karsilik gelmektedir.
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3.1.Nazim Hikmet Ran

Nazim Hikmet, “Sekiz Yiiz Elli Yedi” siirinde Istanbul’un fethini “Islam'in bekledigi en serefli giin”
Fatih Sultan Mehmet'i “Cihana karsi koyan bir ordunun sahibi” olarak niteleyip “Ayasofya’da kilinan
namazdan” sonra “Rum Konstantiniyye'si(nin) Tiirk Istanbul'u(na) doniistiigiinti sdyleyerek Ayasofya bu
dontistimiin merkezine yerlestirilir, kutsallastirilir. Fakat sairin 835 Satir adli kitabinda bulunan “Bir Sehir
Rehberi” isimli siirde ise bu mabed “dort kose tas bir ambar”a indirgenir ve yapmin sairi “alakadar
etmedigi” soylenir. Daha ¢nceki siirinde mekan ve tarihle ruhu, kiilttirti arasinda baglanti kuran sair artik
tarihe ve ¢agrisimlarina yabancilasir. Onun bakis acisindaki bu farklilikta diinya goriistindeki degisim etkili
olur. Bu degisim artik onun, tarihi ve simgesel eserlerle benligi arasinda bag kuramamasina ve onlara mana
yiikleyememesine sebebidir:

Ben ne tarih hocasiyim
ne de cografya
Beni ancak
dort kose tas bir ambar
kadar
alakadar
eder
Ayasofya!
(Ran, 2008, 162)

Nazim Hikmet'in diinya goriisiindeki degisimle birlikte mekéan algisinin da degistigi goriiliir. Artik o,
Ayasofya’y1 eskisi gibi tarihiyle, kiiltiirtiyle algilamaktan uzaklasir ve mekanin hafizasina niifuz edemez.
Eser onun goziinde “dort kose tas”a doniisiir.

3.2. Osman Yiiksel Serdengecti

Osman Yiiksel Serdengecti tarafindan yayimlanan Serdengecti dergisinde Agustos 1952'deki 17'nci
sayisinda sairin imzasiyla “Ayasofya” bashkli bir manzume yazilir (Serdengecti, 2013: 5). Serdengecti'nin
hapse girip agir ceza mahkemesinde yargilanmasinal4 sebep olan bu siirde Ayasofya Tirk-Islam tarihi
agisindan degerlendirilir. Metinde cami fethin sembolii olarak goriiliir. Miizeye doniistiiriilmesiyle kaybolan
mabet vasfiyla birlikte ezan ve Kuran-1 Kerim’e (Divan sairleri tarafindan da sik sik dile getirilen) olan
hasret, icyapisindaki degisikliklerden duyulan memnuniyetsizlikler dile getirilir ve bunlar1 yapanlara
beddua edilir. Sair simdiki halini “Put hane” olarak niteledigi Ayasofya’nin tekrar “ikinci bir fetihle”
ibadete agilacagini soyler:

Ey Islamm nilru Tiirkliigiin gururu Ayasofya! Serefelerinde fethin, Fatih 'in serefi,
Isil 1511 yanan muhtesem mabet..

Neden boyle bombos, neden béyle bir hossun?

Hani minarelerinden goklere yiikselen.

Td maverddan gelen ezanlar?!..

Hani o [lahi devir [1ahi nizamlar?!..

Kur'an sesleri dindirilmis,

Miisliimanlar sindirilmis,

Allah Muhammed, Hulefd-i Rasidin’in Isimleri kubbelerden yerlere indirilmis!..15
Fethin, Fatih'in mabedinden Kitab-1 Miibin'i, Bu ulu dini kaldiran kim?..

' Osman Yiiksel Serdengecti; 1952’de Tiirkiye’ye gelen Patrik Atenegoras’un, donemin Cumhurbaskani Celal Bayar'dan, Ayasofya'nin kiliseye
cevrilmesini istemesine bu manzumeyle tepki gosterir. Ayasofya'nin kilise yapilmasina kars1 ¢ikan Serdengecti’nin “Tiirk - Yunan dostlugunu ihlal
ettigi” one siiriilerek Yunan sempatizanlarinin kiskirtmalariyla sair TCK'nin 161. Maddesine gore idamla yargilanir. Serdengecti savunmasinda
“Savcilik bu davay1 yanlis yere getirmis. Dosyay1 Yunanistan'a gonderseydi daha iyi etmis olurdu. (...) Sanki karsimda, iddia makaminda Miisliiman
bir Tiirk’ii degil, Athenagoras'n miimessilini gériiyorum! Urperiyorum! Urperiyorum!” (Sedengecti, 2013, 56) der. Serdengegti yasadiklarint
Ayasofya Davast isimli eserinde anlatmistir.
' Serdengectinin isaret ettigi Kazasker izzet Mustafa Efendi tarafindan 1644’te yapilan “Allah” ve “Muhammet” yazan bu levhalar Sultan Ahmet
Camisine taginmak istenmistir. Fakat Ayasofya’nin kapisindan ¢ikarilamayacak kadar biiyiiktiir. Bu ytizden 25 Mayis 1939’da tekrar yerlerine asilma
karar1 alinmigtir. Ancak 6denek olmadig icin bu karar on yil uygulanamamis hayirseverlerin bagislariyla 28 Ocak 1949°da eski yerlerine asilincaya
kadar yerlerde kalmistir (Efe, 2020, 77). Bu levhalarin indirilmesini Necip Fazil’in 29 Aralik 1965°’te Milli Tiirk Talebe Birligi icin hazirladig
konusma metninde de dile getirilmistir: “Ayasofya Tiirkiin 6z evi ve anayurdu icinde giiya Tiirklerin eliyle manasindan kopariliyor, duvarlarindan
Allah ve Resuliiniin mukaddes isimleri indiriliyor.” (Kisakiirek, 2020, 10).
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Seni puthdne yapan hangi delidir?

Elleri kurusun, dilleri kurusun!..

Ayasofya! Ayasofya! Seni bu hile koyan kim? Seni ¢irilgiplak soyan kim?!
Bizler, Fatih'in torunlari, yakinda putlar: devirip,

Yine seni camiye cevirecegiz...

Abdest alarak secdelere kapanacagiz.

Tekbir ve tehlil sadalan bos kubbelerini yeniden dolduracak

Ikinci bir fetih olacak,

Ayasofya, ikinci bir fetih..

Ezanlar bu fethin ilanim Ozanlar destanim yazacaklar...

Putperest Roma'ya yeni bir mezar kazacaklar. Sessiz wve 0Oksiiz
minarelerinden vyiikselen ezan sesleri fezalar1 yeniden inletecek! Serefeleri
yine Allah'in ve onun sevgili Peygamberi Hz. Muhammed'in askina, serefine
151l 151l yanacak; biitiin cihan, Fatih Sultan Mehmet Han, dirildi sanacak!

Bu olacak Ayasofya,
Bu muhakkak olacak...
Ikinci bir fetih, yeni bir ba'siibidelmevt...
Bugiinler, belki yarin, belki yarindan da yakindir!..
Ayasofya, belki yarmdan da yakin!..
(Serdengecti, 2013, 231)

Serdengecti'nin siirinde milli, manevi duygularin etkisiyle mekana Nazim Hikmet'ten farkli olarak
bakilmis ve mabet bir tas yigimindan ibaret olarak goriilmemistir. Gegmisin hafizasini yansitan bir yer olarak
algilanan camiye sair tarafindan mana ytiklenmistir. O, miizeye doniistiiriilen camiye tekrar eski hiiviyetinin
verilmesini dava haline getirmis ve amacina ulasacagma dair inancin1 Istiklal Marsi'ndan yaptig1 alintiyla
dile getirmistir.

3.3. Arif Nihat Asya

Arif Nihat Asya siirlerinde Ayasofya’ya en ¢ok yer veren sair olmustur. Bir¢ok siirinde bu mabede
deginmis ve ata yadigarina sahip ¢ikilamadig1 noktasinda onun mevcut durumunu elestirmistir. Bu yontiyle
yaklasimi Osman Yiiksel Serdengecti’ninkiyle kesisir.

“Ayasofya” baslikli rubaisinde sair camiyi kisilestirir ve onun agzindan kendi sitemini dile getirir.
Ibadete kapanmasini “solugum kesildi, nabzim durdu” seklinde ifade ederken kapatilmay1 da Serdengecti
gibi “ihanet” olarak degerlendirir ve bunu yapanlar1 Fatih Sultan Mehmet'e sikayet eder:

Bir giin, solugum kesildi, nabzim durdu
Bildim ki ihanet, yiire§imden vurdu
Ey mutlu Emir, ey ulu Fatih, beni sen
Dillendirdin, torunlarin susturdu

(Asya, 2005a, 15)

Ayasofya’da ezan okunmamasin elestirilirken sair “Uyan Ey Fatih Uyan!” siirinde de benzer sitemler
dile getirilir ve caminin ge¢misteki haliyle simdiki arasindaki zithga dikkat cekilir. Ramazan ayinda
goriilmesi istenen manzaranin ne kadar uzaginda olundugu vurgulanir ve tarihi mirasa sahip
¢ikilamamasindan duyulan tiziintiiye yer verilir. Serdengecti'nin siirinde oldugu gibi divan sairlerinin sik
sik dile getirdigi Ayasofya’da stirekli okunan Kuran-1 Kerim’in arttk duyulmamasi da sairi tizer:

Mabedinken daha diin,
Ayasofya'ndan bugiin
Ne sala var, ne Ezan...
Uyan ey Fatih, uyan!
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Simdi artik oradan
Ne Agir'lar, mevlit
Ne de Tekbir duyan...
Uyan ey Fatih, uyan!

Bakip aglar destan...

O da der, aglayarak:

""Ha stikilt onda, ha can!"'
Uyan ey Fatih, uyan!

"' Baglamisken Ramazan,
Neye yoktur mahyan?"'
Diye sor mabedine...
Uyan ey Fatih, uyan!

Oldu gegmis de yalan:
Bize mirasindan
Bu, demek, elde kalan!
Uyan ey Fatih, uyan!
(Asya, 2005b, 242)

Bir baska siirinde Ayasofya’nin miizeye dontistiiriilmekten mahzun oldugu ifade edilirken Fatih
Sultan Mehmet Dénemi ozlemle yad edilir. Onceki siirlerinde oldugu gibi yine nesillerin tarihi yapilara
sahip ¢ikmamalar: elestirilirken sair 6fkesini sadece mabedi miizeye doniistiirenlere degil, oray1 tekrar
ibadete agmayanlara da yoneltir:

Mahzun Ayasofya
Ulu mabet, neye hicrana biiriindiin béyle,
Fatih'in devrini bir nebzecik olsun soyle!

Bes vakit loglugunda saf saftik,

Davetin vardi diin ezanlarda,

Seni ey mabedim utansinlar,

Kapayanlar da, agmayanlar da!
(Asya, 2005b, 162)

Asya sitemlerine devam eder ve Yunanlilarin yapiy: Tiirklerden daha c¢ok sahiplenip bir dergide
minaresiz resmini basmalarma ¢ tepkisini dile getirmek igin yazdig1 siirde Ayasofya’nin minarelerinin
yikilmaya calisilmasi olayina da géndermede bulunur 17:

Canim Ayasofya’min resmini minaresiz

Cikarmuslar, gordiim, bir Rumca dergide Rum’lar

Kizmaya hakkimiz yok ezan sesi olmayan

Camide minarenin, kim demis, liizumu var
(Asya, 2005c, 29)

Sair son olarak rubaisinde Ayasofya’nin ibadete agilmamasi, miize statiisiiniin devami ve bu duruma
donemindeki kayitsizlik karsisinda yaprimin yakin zamanda kilise olarak hizmet vermeye baslarsa kimsenin
sasirmamasi gerektigini sdyler:

Madem asiyor hadiseler tahmini
Rahiplerinin uzak degil tayini
Ey mabet, kimse sasmasin koynunda

' Minarelerinden arindirilarak ve kubbesine hag dikilerek kiliseye doniistiiriilmiis bir Ayasofya’nin iizerinde dalgalanan Yunan ve Patrikhane
bayraklar1 veya “Ortodoks Kilisesi’nin saheserinin Tiirkleri korkuttugu” yoniindeki sozlerle birlestirilmis Ayasofya resimleri (Eldem, 2015, 77) o
donemde Yunan basminda sik sik servis edilmektedir. Yunanistan’da yayimlanan bir dergide Ayasofya’nin Islami kimligine aykir1 bir sekilde
minaresiz resmi konulur. Arif Nihat Asya’nin bu olaya tepkisini sitemle caminin miize yapilip ezansiz kalmasini da dile getirerek verir.

171934 yilinda kurulan bir komisyonda Prof. E. Onga Ayasofya esasinda birer miizedir, der. Tahsin Oz, Aziz Ogan vb. isimler buna itiraz etmezler.
Ibrahim Hakki Konyali bu toplantida miizeye cevrilen kiliselerin minarelerini de yikma karari alindigini soyler. Bu karar 1936°da Kiigiik
Ayasofya’nin minaresi yikilarak kismen uygulanir. Ayasofya’nin minareleri binanin statiginde ciddi problemler ¢ikacagina dair rapor sayesinde
kurtulmustur (Gokge, 2010, 14). Arif Nihat Asya bu olaya géndermede bulunur.
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Bir giin baglarsa Ortodoks ayini
(Asya, 2005a, 299)

Arif Nihat Asya da siirlerinde Osman Yiiksel Serdengecti gibi mekéana anlam ytiiklemis ve Ayasofya’y1
milli, manevi degerlerin yasatildig1 bir hafiza mekani olarak algilamistir. Yine Serdengecti gibi Ayasofya’nin
cami olarak ibadete agilmasini dava haline getirmis fakat amacina ulasma konusunda déneminin neslini
yetersiz gérmiis ve onlar1 suglamistir.

3.4. Sezai Karakog
Ayasofya, Sezai Karakog¢'un siirlerinde ismi en ¢ok gecen camidir. Bu, sairin yapiya verdigi 6nemi ve

“dirilis” diistincesinde Ayasofya’nin yerini gostermesi agisindan dikkat cekicidir 8. O, “Ayasofya’nin
Anlam1” adli yazisinda Miisliiman Ayasofya’nin carmiha gerildigini, halen 6lmeden 6ylece durdugunu
soyler ve olseydi eski giinlerini anar avunurduk, der (Karakog, 1975, 178). Istanbul'un fethini Ayasofya’nin
fethi olarak yorumlar. Ciinkii fethedilen yerler de bir daha geriye doniilmeme anlaminda o yerdeki en
biiyiik kilise camiye cevrilir, bu eser bir sembol olarak sehrin kurtulusunu simgelerdi. Bu yiizden o, Islam’in
Bati karsisindaki tstiinligtinti kaybetmesinin sembolik bir isareti olarak Ayasofya’nin cami olmaktan
cikarildigini savunur (Ozel, 2020, 135). Bu camiye olan ihtiyaci bir ibadet yerine olan gereksinimden degil
“cagin kordigumiini” ¢ozme ihtiyac1 olarak goriir. Ayasofya ona gore “Kizilelma”dir ve kollar1 bagh
Dogu’'nun zincire vurulusunu simgelemektedir . Onun zincirleri kirithp 6zgitirliigiine kavustugu zaman
¢agimizin kordigimu de ¢oziilmeye baslayacaktir. Bu diisiincelerini siirlerine de yansitan sair “Alinyazist
Saati”nin dokuzuncu béliimiinde Istanbul'u anlatirken sézii Ayasofya’ya getirir. O, siirde gercegin pesinde
kosar ve gecmisin kentle birlikte kayboldugunu styleyerek olup biteni anlamaya calisirken Bat1'y1 suglar. O
esnada karsisina c¢ikan Ayasofya’nin baris kopriisii olmasi igin biitiin diinyayla savasabilecegini soyler.
Burada Sezai Karako¢'un ima ettigi Bat1 karsisinda uistiinliigiinii kaybeden Dogu'nun tekrar eski giinlerine
donmesindeki asamalardan birinin Ayasofya’nin miizeden camiye dontistiiriilmesi olacagidir. Bu iilkiiye
Ayasofya’nin agilmasiyla gérkem dolu tarihi(yle) metafizik bir goriiniim kazandir(ilacaktir). “Savasabilirim
bugtin biittin diinyayla” misrasiyla da sair, Serdengecti, Asya da goruldugi gibi miicadelesini dava haline
getirdigini belirtir:

Ben kayalarimi denizin ahenklestirdigi kuyilarda

Gergegi kogaladim hayal meyal gériinen kelimeler arkasinda

Ve derken birden karaya sigradim Ayasofya

Padisah tiirbeleriyle értiilmiis maskelenmis sehzade mezarlariyla

Kayboldu o deniz o kentle birlikte Rabbim bildir bana

olup biteni

O yesil dtesi 15131 0 gtinesi tahlil eden su ¢izgisini

Ve sen ey Avrupa yerin dibine batacaksin bitmez tiikenmez suglarina karsilik

Ve derken Ayasofya yiiziime ¢carpan karanlk

Serin ve kilim nakish kizil gozlii dev bir cam gibi

Ve kilicimin ucunda Ayasofya kiigiik bir bilya gibi

Ucuyorum goklerin kubbesine bir ikram gibi

Gdk sofrasinda bir cesni bir garnitiir gibi

Kalk ve kavra ruhum bir kadavra gibi solan bu goksel yapuy

Bir kartal tasirken yere diismiis

Ve kalakalms kaldig yerde

Sonra karanliklardan cikan kartallar tiinemis tistiine

Yemigler dtesini berisini

Ey kozmigin kemirdigi bir kent gibi yiikselen yapt

Ey Allaha agilan ve kapanan ulu kap:

Bir at gibi soluyorsun kulelerinle

Deniz dfkenin kopiikleriyle benekli

'8 Sair “Ayasofya’nin Anlami”, “Ayasofya, Ne kadar Sabirlisin” ve “Kaderimizin Ayasofya’si, Ayasofya’mizin Kaderi” yazilarinda bu mabetle ilgili
diistincelerini dile getirmistir.

1 Sairi Ayasofya miicadelesini ikonoklast (Put kirma) hareketine benzetir: “Bu yillar, karanlikla 1513i miicadele yillandir. Isik sonradan gelecek,
biitiin kavgay1 ortadan kaldiracaktir. Iste, Ayasofya, gecenin bittigi ve heniiz giinesin dogmadig1 bir vaktin eseri bir fecr-i sadiktir. Simdi siz, fecr-i
sadiki geceye ait mi sayarsiniz, heniiz giin dogmadig1 i¢in, yoksa giinese ait mi? Elbet giinese ait.” (Karakog, 1975, 178).
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Gel barisin kopriisii ol i¢imizde disimizda
Yeniden sularindan icelim kana kana
Savasabilirim bugiin biitiin diinyayla
Gerekirse
(Karakog, 2012, 657)

Ayasofya'y1 da kat Ruhun Dirilis Kenti
Siirinin igine
Gdrkem dolu tarihi ve metafizik bir gériiniim
Kazandirmak icin tilkiine
(Karakog, 2012, 474)

Sezai Karakog siirlerinde Ayasofya’nin kiliseden camiye, camiden miizeye ve tekrar cami olmasi
yoniindeki talepler medeniyet miicadelesi bakimindan degerlendirilmistir. Onun siirlerinde en ¢ok isimi
gecen cami olan Ayasofya’nin miize olarak kullanmilmasina kars: ¢ikilmis ve mabedin tekrar eski kimligine
dondiirtilmesiyle Bat1 karsisinda tistiinltigiinii kaybeden Dogu'nun tekrar tisttinltigii ele almaya baslayacag:
dustuntilmistiir. Boylece Karakog tarafindan Ayasofya iki medeniyetin (Dogu-Bat1) miicadele alani olarak
algilanmustir.

3.5.ilhan Berk

Ayasofya’min siirlerinde gectigi isimlerden biri de Ilhan Berk'tir. Sair 1947'de yayimladig1 Istanbul adl
eserindeki “Istanbul” siirinde kentten izlenimlerini aktarir. Sehri “kursun kubbeler sehri” olarak gortr.
Camilerden bahseder ve Ayasofya’y1 da o kiimeye dahil ederek onu da cami olarak algilar. Fakat Ayasofya
onun siirinde sembolik 6neminin ¢ok 6tesinde siradan bir yap: konumundadir:

iste kursun kubbeler sehri Istanbul dasin
Huavada kacan bulutlarin hisirtisi
Karakéy carsisindan gecen tramvaylarin camlarima yagmur yagiyor
Yenicami Siileymaniye arkalarim kirli bir g6ge vermisler
Hi¢ kinildanmuyorlar
Ayasofya elleriyle yiiziinii kapamus biitiin istahiyla aglyor
Siileymaniye kendini zorlayp aydimhga ¢ikmus, dinliyor
Ayasofya ellerini indirmis
Memnun
(Berk, 2003: 41-53)

Galile Denizi'nde yer alan “Arma Virilumque Cano”da sehrin Osmanli 6ncesi tarihsel ge¢misine ve
farkl: kiiltiirel unsurlarina da deginir. Sairin bakis agisina bagli olarak Ayasofya siirde yine sembolik bir yap1
olmaktan uzak; Islami ve Osmanliy1 cagristiran hafizasinin &tesinde, kiiltiirel ve tarihsel baglarindan
armdirilmis siradan bir isim olarak gegerken cami vasfi da belirtilmez:

Bin yil yiirtiyecegiz
Bir sokaga ¢ikacagiz ilk

Bir Cenevizli seni bana haber verecek
Seni soyunuk bekleyecegim

Bizi Ayasofya'dan goriiyorlar
Bizi gérmeyen yok

Cumartesi karanlig
Lehliler Kilisesi'ne bakiyor

Bin il durduk
Bir siirde ilk beraberiz

Geceye birakip esvaplarim
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Bizi kosup Sultan Mehmet'e haber verecekler
(Berk, 2003, 217)

[lhan Berk'in siirlerinde Ayasofya’ya yer verilmesine ragmen yapiyla sair arasinda herhangi bir bag
kurulmadig1 ve sairin ona tarihsel hafizasina uygun bir anlam yiiklemedigi goriiliir. Onun bu yaklagimina
bagli olarak, siirlerinde Ayasofya siradan bir yapi olarak verilmistir.

Cumbhuriyet Donemi’'nde Ayasofya birgok siire yansimis, sairler tarafindan farkhi bakis acilariyla ele
alinmustir. Bu camiye siirlerdeki yaklasimlarda sairlerin diinya goriisleri etkili olmustur.

Sonug

Ayasofya estetik, mimari yonleri ve simgesel tzelliginden dolay1 bircok sanat dalina yansidig gibi
siire de tesir etmistir. Her donemde manzum metinlere farkli sekilde yansiyan Ayasofya’ya sairlerin bakis
agis1 doneme ve toplumsal sartlara gore degismistir. Bu degisikliler ayni zamanda yapinin tarihsel siirecine
ve tizerindeki tartismalara da ayna tutmustur.

Divan siirinde ihtisami, estetik unsurlariyla yansiyan Ayasofya’nin mimarisi, gecirdigi tadilatlar ve
efsanevi yonleri tizerinde durulmus; sosyalligi, kutsalligi ve manevi atmosferine deginilmistir. Tirk
edebiyatinda Bati etkisinin arti1 donemlerde ise Batililasmaya bir tepki bi¢ciminde milliyetci hislerle bazi
sairler tarafindan fethin sembolii olarak goriilmiistiir. Cumhuriyet'te ise camiye dontistiirtilmesi igin bir
miicadelenin sembolii olarak ele alinmis, mabetle sairler aralarinda tarihsel-kiiltiirel-manevi baglar
kurulmus; Bati medeniyetine kars: verilen miicadelenin sembolii bir davanin da adi olmustur. Miicadeleye
siirlerle ideolojik bir boyut kazandirilmig; milli ve dini hislere hitap eden, Islam’1 ve Osmanli'y1 cagristiran
bir unsur olarak Tiirk milletinin hafizasindaki tarihsel bellekle bag1 korunmustur. Boylece bu mekéanin
Bat'ya kars: verilen miicadelede Tiirk-Islam hakimiyetinin sembolii olarak toplumun kolektif hafizandaki
imaji devam ettirilmistir.

Ayasofya’nin stattistindeki degisiklikler ve sembolik-ideolojik alg1 yapinin Tiirk siirine yansimasinda
donemsel farkliliklar gosterdigi gibi sairlerin bakis agilarinda da cesitlilik gostermistir. Bu yapiy1
onemsemeyen ya da kendisi i¢in bir sey ifade etmedigini soyleyen kiiltiirel-tarihsel-medeniyet-manevi
aidiyetten ve bagdan uzak, benligiyle yap1 arasinda bag kuramayan sairler de vardir. Bu yonelimlerde
sairlerin dis diinya ve mekan algilarini yonlendiren bir dinamik olarak diinya goriisleri etkili olmustur.

Ayasofyanin Tiirk sirindeki imajinda, belirleyici temel unsur stattistindeki (kilise-cami-miize olarak)
degisiklikler olmustur. Estetik unsurlari, gecirdigi tadilatlar, efsaneleri, konumu siirdeki goriintimiinde etkili
olsa da statiistindeki degisiklikler kadar belirleyici olamamustir.
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