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KUR’AN'DA KUFUR KAVRAMININ SEMANTIK ANALIZi
SEMANTIC ANALYSIS OF THE CONCEPT OF BLASPHEMY IN THE QUR'AN

Hasan TURKMEN"

Oz

Dilbilimin bir alt disiplini olarak semantik, manast olan her seyi konu edinir. Daha dogrusu kavram ya da kelimelerin,
etimolojik kokeni basta olmak tarihi seyir icinde kazandig: anlamlar1 agiga ¢ikarma misyonunu {istlenir. Bu yoniiyle onu, kelimelerin
anlam derecelerini ifade eden tahlili bir calisma olarak tanimlayabiliriz. Nitekim yorucu ve mesakkatli olan bu calismay1 yapabilmek
i¢in dncelikle arastirilan kavramin kok formunun ve temel anlaminin bilinmesi gerekir. Ardindan o kavram ve tiirevlerinin, ciimle ya da
metinde gectigi farkl: yerlerde hangi anlamlarda kullanildig1 ortaya konur. Daha sonra tiirevleriyle birlikte o kavramn tarih boyunca
kazandig1 anlamlarin bir analizi yapilir. Bu analiz esnasinda ozellikle kavrama yiiklenen anlamlarin, temel manadan uzaklasip
uzaklasmadig1 gozler oniine serilir. Bu kapsamda semantik, dilsel bir metin olan Kur’an’a uyarlandiginda, onun tevhit eksenli dtinya
gorisiiniin tesekkiiliinde énemli rol oynayan kavramlarin etimolojisinin yani sira ctimle icinde diger kelimelerle olusturdugu iliski ag
ve metinsel biitiinliik gercevesinde kazandif1 anlamlar tespit edilir. Bu tespit yapilirken, vahyin indirilisi stirecinde o kavramlarm
delalet ettigi anlamlar yiiklenmelidir. Dolayisiyla Kur'dn semantigi acisindan, ileriki siirecte ortaya ¢ikan mezhep imamlar1 ve
alimlerinin o kavramlara verdigi manalar, degerlendirme dis1 birakilmalidir. Tiim bunlardan hareketle bu ¢alismada, Kur'an kelime
hazinesinin temel kavramlarindan biri olan kiiftir ve ondan tiireyen kelimelerin icerdigi manalar ile bu kavramin gectigi ayetlerde
kazandig1 anlamlar irdelenecektir. Ancak burada, makale hacmi ve sinirim asacagindan bu kavramin semantik sahasinda yer alan es
anlamli ve yakin anlamli kelimeler ile zit anlamli kelimelere yer verilmeyecektir.
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Abstract

As a sub-discipline of linguistics, semantics deals with everything that has meaning. Rather, it undertakes the mission of
revealing the meanings of the concepts or words, which were gained in the course of history, especcially the etymological origin. In this
respect, we can define it as analytical work that expresses the degree of meaning of words. As a matter of fact, in order to carry out this
exhausting and tedious study, first of all, the root form and the basic meaning of the concepts and their derivatives are used in different
places in the sentence or text. Then, an analysis of the meanings that the concept has gained throughout history along with its
derivatives is made. In this analysis, it is revealed whether the meanings attributed to the concept, in particular, depart from the basic
meaning or not. In this context, when it is adapted to the Our'an, a semantic lingtistic text, both the etymology of the concepts that play
an important role in the formation of the monotheistic world view and the meanings it has gained within the context of the relationship
network and the textual integrity formed within the sentence can be determined. In making this determination, the meanings indicated
by these concepts in the process of revelation should be assigned. Therefore, in terms of Our'anic semantics, the meanings given to
sectarian founders and scholars who emerged in the future process should be excluded from the evaluation. In this study, the meaning
of blasphemy, which is one of the basic concepts of the Our'an vocabulary, and the meaning of the words derived from it and the
meanings gained in the verses of this concept will be examined. However, synonymous and close words in the semantic field of this
concept and opposite words will not included here as the article will exceed the volume and limit.
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GIRiS

Diistinme ve dustintileni aktarma araci olan dil, toplumsal ve kiilttirel bir varliktir. Bu yontiyle
degisime, gelisime ve tekamiil siirecine agik bir yapiya sahiptir. Benzer sekilde dilin temelini ve 6ziinii
olusturan kelimeler de ayr stirece tabidir. Nitekim kelimelerin anlamlarini belirleyen basta dilin ait oldugu
sosyal ve kiilttirel gevre, ilgili kelimenin semantigi, konusanin kelimeyi kullanirken tasidig1 amag, kelimenin
muhatabin zihninde uyandirdigi intiba1 gibi birgok etmen s6z konusudur (Gezgin, 2018, 406).

Ozellikle ciimle ya da metin icinde gecen kelimelerin delalet ettigi manalarin dogru tespitinde
semantik yontem yadsinamaz bir gercektir. Zira bu yontem, kelimelere tizerinde ittifak edilen manalar
vermek suretiyle anlatilmak istenen mesajin dogrulugunu ve hakikatini ifade etme asamasidir (Gezgin, 2018,
405). Ayrica bu yontemle kelimelerin kokenine ve esas anlamlaria ulasilmaya calisilir. Boylelikle anlam
genislemesi, anlam daralmasi, anlam kaymasi yani baska anlama gecis gibi kelimelerde meydana gelen
anlam degismeleri agiga ¢ikarilmus olur.

Bu baglamda dilbilimin bir alt disiplini olarak semantik!, kelimenin manasmi ya da icerigini es
zamanli ve art zamanli acilardan inceleyen daldir (Vardar, 2007, 18. Daha acitk bir anlatimla kelimenin
etimolojisinden baslayarak onun ctimle ya da metinde gecen diger kelimelerle olusturdugu anlam iligkisini
ve tarihi seyir icinde kazandig1 anlam farkliliklarini ele alan kapsaml bir analiz calismasidir. Esasinda sabir
isteyen yorucu ve mesakkatli olan bu calismay1 yapabilmek icin 6ncelikle kelimenin kok formunun ve
anlaminin bilinmesi gerekir. Akabinde baglam gozetilerek o kelimenin, metnin farkli yerlerindeki
kullaniminda hangi manalara geldiginin tespitine gegilir. Daha sonra o kelime ve miistaklarinin tarih
boyunca kazandigi anlamlarin bir analizi yapilir. Bu analiz esnasinda, yiiklenen anlamlar arasinda
temel/ gercek anlamin olup olmadigina bakilir (Kasapoglu, 2013, 154. Kuskusuz tarihi bir vakia olarak her
dil evrim gecirir. Ciinkii bir dilin fonetik ve gramer yapisi genelde sabit, buna karsin kelime hazinesi
degiskendir (Gezgin, 2018, 398-399; Soysaldi, 2001, 36). Bu sayede o dili kullanan toplulugun belli tarihsel
donemlerindeki hayata bakis1 hakkinda bilgi sahibi olunur (Izutsu, ts., 16).

Ote yandan semantik, dilsel bir metin olan Kur’an’a uyarlandiginda onun, kendi diinya goriisii ve
kelime hazinesi acisindan ele alinmasi demektir. Zira Allah, muhatabina ulastirmak istedigi mesajin
anlasilmasi icin Kur’an't Arapga olarak vahyetmis (Yasuf, 12/2; [brahim, 14/4; Su’ara, 26/193-195; Sara,
42/7) ve gonderdigi toplumun dil yapist ve ozelliklerini 6nceleyerek onu indirmistir. Bu nedenle
Kur’an’daki kelime veya kavramlarin semantik tahlili yapilirken onlara, Kur’an’in niizulii esnasinda delalet
ettigi anlamlar ytiklenmelidir. Bununla birlikte onlarin Kur’an'in farkl yerlerindeki kullanimi incelenmeli ve
en 6nemlisi metnin i¢ buitinltigli ekseninde baglama dikkat edilmelidir. Aksi takdirde kavram kargasasini

onlemek ve dogru anlami belirlemek gtiglesir.
Buradan hareketle Kur'ani diinya goriisiin temel ve anahtar kavramlarindan biri olan kiuifiir ve

miistaklarinin etimolojisinin yani sira Kur’an’da gegtigi ayetlerdeki anlam cergevesi, bu kavramin semantik
alanini olusturmaktadir. Ayrica es ve yakin anlamli kelimelerin yani sira karsit anlamli kelimeler, bu kavram
ile miisterek bir anlam dokusuna sahiptir. Yine bu kavrama iliskin basta sahabe olmak tizere mezheplerin
algilayis bicimleri ve tanimlamalari, onun semantik tahlilinde onemli bir yer isgal etmektedir. Ancak
¢alismanin kapsam ve smurlilig1 geregi bu makalede, kiifiir kavrami ve ondan tiireyen kelimelerin igerdigi

manalar ile bu kavramin Kur'an’da gectigi ayetlerde hangi anlamlarda kullanildig irdelenecektir.

1. KUFUR KAVRAMININ ETIMOLOJiSI VE ANLAM ALANI

Kur’an kelime hazinesinin merkezi kavramlarindan biri olan kiifiir, temel anlamu itibariyle somut ya
da soyut seylerin iizerinin ortiilmesi, kapanmasi, gizlenmesi ve saklanmasi demektir (Ibn Faris, 1399/1979:
V, 191; ibn Manzir, 1119: V, 3898).2 Daha dogrusu ¢ok caba sarf edilerek var giiciiyle o seyin perdelenmesi
ve kapatilmasidir. Ciinkii kiifiirde, herkese karsi kalbini gizleme ve kapama hali s6z konusudur (fbn
Manzar, 1119: V, 3898). Bu nedenle hem kalbindeki inanci saklayan hem de Allah’in kendisine bahsettigi

Grekge sémantiké-sémantikos kokiinden tiireyen ve anlamli, manidar, anlam veren, belirten gibi manalara gelen semantik, on
dokuzuncu asrin ortalarina degin dilin sadece dis yonii yani ses bilgisi/fonetik ve bicim bilgisi/ morfoloji tizerinde yogunlasmakta idi.
Ancak yirminci asirda yapisalciigin da etkisiyle bu disiplin, gtintimiiz dil ¢alismalarinin en gelismis alanlarindan biri olan anlam
alanina yonelmeye baslamustir. Bilhassa felsefe, mantik ve psikoloji ilimlerinde yasanan gelismeler, bu disiplinin ¢ercevesini genislettigi
gibi, diger alanlarla ilgisini ve 6nemini de artirmistir (Kasapoglu, 2013, 107; Aksan, 2009: I, 30).
2 Ayrica dilcilere gore bu kavram, liigatte uzaklasma, kaginma ve sakinma anlamlarin da icermektedir (ibn Manzr, 1119: V, 3898; el-
Isfehant, 2010, 922. Bu baglamda insanlardan uzakta olan ve neredeyse hi¢ kimsenin ugramadig1, gitmedigi yere “/_iS:kefr”” denmektedir
(Ibn Faris, 1399/1979: V, 192).
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nimetleri gizleyen yani o nimetlere karsi nankorliik yapan kimseye kafir dendigi gibi (Ibn Faris, 1399/1979:
V, 191; ibn Manzar, 1119: V, 3898-3899); mecazi olarak zirhini ve silahin1 kusanan kimseye, kusanilan zirha,
ciftciye, geceye, denize, biiyiik vadi ve nehre, gokytiziinii kaplayan buluta, giinesin kaybolmasma ve
riizgarin etkisiyle toprakla tizeri ortiilen kiile de kafir ismi verilmektedir (ibn Faris, 1399/1979: V, 191; ibn
Manzr, 1119: V, 3899-3900; el-Ferahidi, 1424/2003: 1V, 39; ez-Zemahseri, 1419/1998: 11, 140).

Kisacas1 herhangi bir seyin etrafi/tizeri ortiltip gizlendiginde, “s<:keferahii” ifadesi
kullanilmaktadir (el-Ferahidi, 1424 /2003: IV, 39). Bu minvalde ¢iceklenmeden 6nce tiziimiin tizerinde onu
orten yapraga ve meyve tomurcugunun kabuguna “[#\S:kafar” (el-Ferahidi, 1424/2003: 1V, 39; ibn Faris,
1399/1979: V, 191; ibn Manzar, 1119: V, 3900)3, nankorliikte asir1 giden kimseye de *[lsS:keftir” (1sfehéni,
2010, 920) ismi verilmektedir. Ayni sekilde hicbir sey olmamus gibi bir seyi drtmeye ve tizerini kapatmaya
“ mSitekfir” (Isfehani, 2010, 923)4, hayirsever birisi olmasina ragmen yaptig iyiliklerine karsi kendisine
siikredilmeyip nankorliik edilen kimseye ** sS«miikeffer”” (el-Ferahidi, 1424,/2003: IV, 39) denmektedir. Yine
“s\Skeffaret” ise, giinah, yemin, sadaka ve orucun kendisiyle gizlendigi ve ortadan kalktig sey (Ibn
Manzar, 1119: V, 3900; Isfehani, 2010, 922-923) olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Nitekim kiiftirden tiireyen bu
keliamelerin boyle bir anlam dokusuna sahip olmalarinin nedeni, onlarda bulunan 6rtme ve gizleme
ozelligidir.

Ote yandan “_i:kefera” kokiintin masdarlart olan “_iSkifr”, “olskifran” ve “[saS:kufar”
lafizlarinin icerdigi manalar hakkinda goriis ayrilig1 soz konusudur. Ibn Manzar'a (h. 630-711) gére bu
lafizlar, hem siikriin zitt1 nimete karsi nankorliikk hem de imanin zitti kiifiir manalarini kapsamaktadir (fbn
Manzar, 1119: V, 3897). Ancak Ragib el-isfehani (6. h. 425), “olsSkiifran” lafzmin nimete karsi nankorlik
anlamina’® geldigini; “ iS:kiifr” masdarinin da, dini bir terim olarak inkar etmek, reddetmek ve yalanlamak
anlamlarinda kullamldigini ve “[sSikiiftr” formunun ise, her ikisi icin kullamildigimi 6ne stirmektedir
(Isfehani, 2010, 918).6

Kur'an vahyinin ntizuliiyle birlikte kiiftir kavramina imanin tam karsisinda yer alan inangsizlik
manast yiiklenmis ve kavram dini bir terime dontiserek Islamilestirilmistir. Boylelikle o, diger olumsuz
niteliklerin etrafinda kiimelendigi bir eksen olusturmakla beraber Kur’an'in ahlak sisteminin biitiinti icinde
onemli bir yer isgal etmistir (Izutsu, 2017, 199). Esasinda bu dini anlami kazanmadan once Cahiliyye
doneminde kavramsal doku, iyice yerlesmis ve kiifiir, insanlar arasi ahlaki miinasebetleri yoneten temel
hukuk kurallarindan biri olarak goriilmiistur (Izutsu, ts., 271). Ozellikle nimet bahsetme ve nimete nail olma
baglaminda kavramin, yapilan iyilikleri gormezden gelme, minnet duymama ve bu suretle nankor olma
anlami 6n plana ¢ikarilmistir (Izutsu, 2017, 200).

Daha sonra Kur’an’in diger bir¢ok anahtar kavramlarinda oldugu gibi Allah, bu kavrama da dini bir
hiiviyet kazandirmis ve artik kavram, Allah ile insan arasindaki dikey iliski diizeyini yansitan ana ilkelerden
birini ifade eder hale gelmistir. Nitekim insan, yasaminin her aninda liituf ve kerem sahibi Allah’a kars:
stikriinti eda etmekle yiiktimltudir. Kafir ise, O'nun nimetlerinden istifade etmesine ragmen davranislarinda
hicbir minnettarlik belirtisi gostermeyen, aksine O'na kars1 isyankar tutum takian kimsedir. Allah’a kars
tam bir nankorliik olarak nitelendirilebilecek bu tutum, belirgin bigimde O’'nu, peygamberlerini ve onlarin
getirdigi vahyi yalanlamada agiga ¢ikmaktadir (Izutsu, 2017, 200). Buna baglh olarak kiifiir de, Allah’tan alip
din adma teblig ettigi hususlarda peygamberleri yalanlama ve reddetme seklinde tanimlanmaktadir
(Topaloglu- Celebi, 2015, 192).”

Dolayistyla Islam  diinyasinda kiifiir, inang halleri bakimindan imanin tam kargisinda
konumlandirildig: gibi, kafir de, sahip olma agisindan miimin ya da Mislim’in karsit1 olarak gortilmustiir
(Izutsu, 2017, 200). Tam da bu noktada Japon Sarkiyatgi Toshihiko Izutsu (1914-1993), kiifiir kavraminn,
yerlesmis olan geleneksel terkibinden almnip tamamen farkli bir iliskiler sistemi icinde kullanildiginm
savunur. Ona gore bu kavram, derin ve etkili bir degisiklie maruz kalarak temel anlamini neredeyse

3 Miitekaddimtn donemi Arap dilcilerden Halil b. Ahmed (6. h. 170), ayrica tibbi karisimlardan olusan bir kokuya, cennetteki su
pmarina, papatya cicegi gibi hos kokusu olan ¢icekli bir bitkiye de kaftir ismi verildigini nakleder (el-Ferahidi, 1424/2003: IV, 39).

4 Kur’an vahyinin ntizultiyle birlikte dini bir terime dontisen tekfir, “bir kimseye kéfirlik isnadinda bulunma ve onun kiifriine
hiikmetme”” anlamini kazanmusgtir (ibn Manzir, 1119: V, 3899).

5 Buna paralel olarak Seyyid Serif el-Ciircani (6. 816/1413) de bu lafzi, kendisine ikramda bulunanin nimetini ¢rtbas etme ya da ona
mubhalefet hususunda agikca nankdérliik yapma ve kadir kiymet bilmeme seklinde tanimlamaktadir (el-Ciircani, 1985, 194).

6 Benzer bicimde Isfehani, ““Mk<kiiffar” formunun daha ziyade imanin zitti olan kiifiir yolunu segen kimse anlamindaki “/_iS:kafir”
kelimesinin ¢ogulu olarak kullamildigini; diger taraftan ‘s iS:kefere” formunun ise, daha ¢ok nimet ve iyiliklere kars1 nankorlik eden
manasindaki ““_J#S:kafir” kelimesinin ¢ogulu olarak kullamldigim savunur (el-isfehéni, 2010, 921).

7 Ayni minvalde vahyin gelis siireciyle birlikte tekfir kavrami da, yeni bir icerikle “bir kimseye kafirlik isnadinda bulunma ve onun
kiifriine hitkkmetme”” anlamini kazanmusgtir (ibn Manzir, 1119, V, 3899).
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tamamen kaybetmistir (Izutsu, ts., 29). Diger bir deyisle kiifiir, temel/ltigavi anlamindan soyutlanarak
yepyeni bir kavram olarak varlik sahasina ¢ikmistir.

Ancak kavramin evrim siirecine iliskin Izutsu'nun bu tespitine katilmamiz miimkiin degildir. Zira
kiifriin Islami bir forma biiriinerek sahip oldugu “imansizlik/inanmama’” anlamma dikkatle bakildiginda,
tasidig1 bu yeni mana, onun temel anlamindan kopuk ve soyutlanmis degildir. Aksine liigavi anlamiyla
irtibatli olarak bir degisime ve tekdmiile ugramistir. Daha dogrusu Allah, liigavi anlaminda tasarrufta
bulunarak kavramu tahsis etmis ve asil anlamini korumustur. Boylelikle kavramin liigavi anlamina katkida
bulunmus ve onun anlam cergevesini zenginlestirmistir.

Ustelik kiifiir kavramina yiiklenen bu yeni anlam, Hz. Peygamber’in yasadigi toplumda vahyin
niizuliinden 6nce bilinmiyor ya da ilk defa duyulmus degildir. S6zgelimi, Cahiliyye doneminde Hanif diye
bilinen Umeyye b. Ebi’s-Salt'in, Fil vakas: iizerine soyledigi asagidaki siirinde gecen kiifiir kelimesine
yiiklenen anlam, inkar yani yalanlama, reddetme ve tanimama manasindadir:

<l Wl of
SV e sl e
i psarally Jadll (s
Csbne S 5iay Jla

“Stiphesiz Rabbimin ayetleri bakidir.

Onlar hakkinda inatc1 kafirden/inkarcidan bagkasi stiphe ederek tartismaz.

Fil, mugammes denilen yerde alikondu.

Sanki ayaklar1 kesilmis de karninin tizerinde duruyordu.” (Ekin, 2001, 33)

Ayrica o donemde bir kimsenin hakk: inkar edildiginde 42 » S:onun hakkini bilerek ve agikca inkar
etti/reddetti’” denir. Zira Ibn Manztr'a gére bu ifade, “s>>a:cehadehii” anlamma gelmektedir (ibn Manzr,
1119: V, 3897). Nitekim ““asa:cehade” fiili, ikrarin zitt1 olarak acik¢a bilmemezlikten ve tanimamazliktan
gelme demektir (ibn Manzar, 1119: 1, 547).

Goruldugti tizere Kur'anin niizulinden o©nce Araplar, kiifiir kelimesine ortmek, gizlemek,
uzaklasmak, geri durmak, nankorliik etmek gibi anlamlarin yamni sira bir hakki inkar etmek ve Allah'in
ayetlerini yalanlamak gibi anlamlar da ytiklemislerdir. Bu da, Kur’dn semantigi tizerine calismalar yapan
Izutsu'nun iddiasinin aksine, Kur’an’in ntizuliiyle birlikte kiiftir kavramina yiiklenen ser? anlamin,
Cahiliyye Araplari tarafindan hi¢ duyulmayan, bilinmeyen ve ¢agrisim yapmayan yeni bir anlam olmadigimni
gosterir.

Buradan hareketle kimi dilciler kiifrii, meydana gelis sekli ve sebeplerine gore dort kisma ayirir.
Birincisi, kiifr-ii inkar olup bu tiir kiifiirde, aslinda Allah bilindigi halde itiraf edilmekten kaginilmaktadir
(ibn Manzar, 1119: V, 3897). Daha acik bir anlatimla, kisinin tevhit esaslarini tanimamasi yani kalbiyle ve
diliyle inkar etmesi durumu s6z konusudur. Ikinci kiifiir tiirdi olan kiifr-ii ciihtida gelince, burada kisi, bu
esaslar1 kalbiyle bilmesine ragmen diliyle acik¢a soylememektedir. Bu yiizden boyle kimseye nankor/inkarci
kafir denir. iblis ile Umeyye b. Ebi’s-Salt'in kiifrii, bu gesit bir kiifiirdiir (el-Ferahidi, 1424/2003: 1V, 38; ibn
Manzfr, 1119: V, 3898).

Uctincti kiifiir tiird ise, kiifr-ii muanede olarak isimlendirilir. Bu tiir kiifiirde kisi, kalbiyle bilip diliyle
agikca soylemesine ragmen haset, haddi asma ve mevcut sisteme kars: gelme gibi nedenlerle [slam’1 bir din
olarak kabullenmeyi reddetmektedir. Ebt Cehl ve onun gibilerinin kiifrti, bu sekildedir. Yine Ebt Talib de,
kalbiyle bilip diliyle itiraf etmesine karsin kinanma ve hakarete ugrama korkusuyla islam dinine girmeyi
reddetmistir. Son olarak kiifr-ii nifaka bakildiginda bu tiir kiifiirde kisi, diliyle actkca sdylemesine ragmen
tevhit esaslarini kalbiyle inkar etmekte ve onlara kalben inanmamaktadir (el-Ferahidi, 1424 /2003: IV, 38; ibn
Manzar, 1119: V, 3898). Boyle kimselere islami terminolojide miinafik ad1 verilmektedir (Ibn Manzr, 1119:
VI, 4509). Nitekim o kimseler, izhar ettiginin aksini gizlemekte (Ibn Faris, 1399/1979: V, 455) yani bir taraftan
iman ettigini sdyleyip diger taraftan gercek yiizii olan kiifriinti gizlemektedir (Ibn Manzar, 1119: VI, 4509).

2. KUR’AN SEMANTIGI ACISINDAN KUFUR

Toplumsal uzlasimin bir sonucu olan dil, tiimiiyle beseri ve tarihsel varlik alanina ait sosyo-kiiltiirel
dinamik bir olgudur. Bu anlamda dilsel bir metin olan Kur’an, yirmi {i¢ yillik bir zaman dilimini kapsayan
stirecte yasanan olay ve gelismelere baglh olarak peyderpey indirilmistir. Bu nedenle o, olgu ve kiiltiirtin
icinde sekillenen bir muhtevaya sahiptir. Diger bir ifadeyle Allah, Hz. Peygamber’e vahyettiginde, ilk
muhataba ait dil sistemini se¢mistir. Her ne kadar metnin kaynag: ilahi olsa da bu durum, muhtevasinin
olgusallig1 ve onun beseri kiiltiire aidiyeti ile gelismez (Ebti Zeyd, 2006, 47).
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Ote yandan Kur’an, indirildigi toplumun kiiltiir ve dil sisteminin sadece bir tasiyicisi degildir. Ayni
zamanda ilahi kaynaktan gelen bir metin olmasi yontiyle de o toplumun dil ve belagat 6zelikleri tizerinde
belirleyici bir etkisi ve etkinligi s6z konusudur. Nitekim Cahiliyye doneminde kullanilan kimi kelimelere
Kur’an’da yeni ve farkli bir anlam yiiklendigi, kimi kelimelerin de niizul siirecinin muhtelif dénemlerinde -
Mekke ve Medine Donemi- degisik anlamlarda kullanildig: ve daha once liigat anlaminda kullanilan bir
kavramin Kur'dn'da terim anlami kazandig: rahatlikla goriilebilmektedir (Karagoz, 2017, 315). Dolayisiyla
aralarindaki karsilikl etkilesimin varlig1 yadsinamaz bir gercektir.

Buna gore birden fazla anlama gelen bir kelime, ctimle igerisindeki tek bir kullanimda bu anlamlarin
hepsini birden icermez. Zira boyle bir sey, lafzin Arap dilindeki vazedilme esasina aykiridir. Aksi takdirde
birbirine zit manalarin arasinin birlestirilmesi gerekecektir. Daha dogrusu manalardan her biri ayn1 anda
hem kastedilmis hem de kastedilmemis olacaktir ki, bu ise imkansizdir (Ciindioglu, 2016, 37). Bu bakimdan
farkli manalara gelebilen bir kelime, her kullaniminda, hatta bir ayet igerisinde ayri manalar ifade
edebilmektedir. Keza pes pese gelen iki ayette gecen bir kelime de, her kullaniminda baska bir anlama sahip
olabilir (Ctindioglu, 2016, 27).

Oyle olmakla beraber anlamin dogru veya yanhs olma ihtimali noktasinda, ilgili kelimeye yeni bir
delalet imkani ve mana igerigi yiiklemek, ayr1 bir sorun olarak géze carpmaktadir. Bu durumda, anlami
dogrulama ihtiyaci ortaya c¢ikmaktadir. Kuskusuz anlam, onu anlatanin vermek istedigi bir mesaj
oldugundan dogru anlam, anlatilandan degil, anlasilandan ibarettir. Bu ytizden anlam, yalnizca anlatana
sorularak dogrulanabilir.? Sayet anlatana, “soztinde kastettigi seyin ne oldugu” sorulamiyorsa, soziin tabii
baglamma bagvurmak gerekir. Tabii baglam ise, ne soylendigi, kime ya da kimlere sdylendigi, nicin
soylendigi, ne zaman ve nerede soylendigi gibi sorulardan miitesekkildir. Daha acik bir anlatimla bilhassa
sozlii metni anlayabilmek icin soziin orijinal ve asil hali ile soylenme sebebini, ilk muhataplarini ve zamanini
bilmek gerekir (Ciindioglu, 2016, 9-10).

Kisacast sozlii bir metinde anlam, metin ici ve metin dis1 baglam igerisinde ortaya cikar. Nitekim sozel
bir metin olmasmin yani sira ilahi hitap olma ozelligini de tasiyan Kur’an'm, kendi diisiince sistemi ve
semantik alani igerisinde dogru anlasilmasi i¢in niizul donemindeki ilk muhataplarin anladigr gibi
anlamlandirilmas: gerekir. Bunun disinda Kur'dn'da gecen bir kavrama, onun niizul siirecinin
tamamlanmasindan birkag asir sonra kazandigi mana dikkate alinarak anlam verilmesi dogru degildir. Aksi
takdirde ayetler, biz onlara neyi soyletmek istiyorsak onu sdyleyen birer vasitaya dontistirler. Bu ise,
anlamin belirsizlesmesinden ziyade buharlasmas: demektir (Uzun, 2016, 31).

IA T

Bu cercevede Kur'dn'da gecen bir kavramin semantik analizi yapilirken, 6ncelikle onun niizul 6ncesi
ve niizul dénemindeki anlami ya da anlamlar1 belirlenmelidir. Daha sonra o kavramin Kur’an’'da gegtigi
yerlerdeki kullanimi dikkate alinmali ve en 6nemlisi baglama miiracaat edilmelidir. Zira anlami baglam
belirlediginden her kavram, baglamiyla siki bir sekilde iliskili olup anlamini buradan alir (Kasapoglu, 2013,
140). Baska bir deyisle kavramin, herhangi bir ayette gectigi mananin tespitinde siyak ve sibak biittinltigtine
dikkat edilmeli yani onun 6nceki ve sonraki ifadelere gore alacagr anlam gtz oniinde bulundurulmalidir
(Kasapoglu, 2013, 156-157).

Filhakika kelime, soziin biittinltigti disinda bir anlam ifade etmez. Sayet o, soziin biitiiniinden
koparilip tek basma brrakildiginda, varlikla iligkisi kesilir ve anlam igerigini kaybeder. Oysa kelime,
anlamini soziin biitiinltig igerisinde kesinlestirir ve kesinligini de, birlikte kullanildig1 diger 6gelerle bir
anlam oOrgiisti olusturdugu dizgeden/biittinden alir. Nasil ki tabiatta hicbir nesne doganin biitiinltigiinden
kopuk var olamiyorsa, kelimeler de soziin biitinti disinda kendi baslarina var olamazlar. Bu itibarla her
kelime, ancak soziin biitiinii iginde anlamhidir (Ciindioglu, 2016, 49).

Tim bu bilgilerden hareketle bu asamada artik kiiftir kavrammin semantik yapisindan
bahsedilmesinin zamani gelmistir. Fakat burada, kavramin semantik sahasinda yer alan ve etrafinda
kiimelenen es ve yakin anlaml kelimeler ile zit anlamli kelimelere temas edilmeyecektir. Zira bunlarin da
yer aldig1 detayli bir ¢alisma, makale hacmini ve sinirmi asacagindan sadece tiirevleriyle birlikte kiifriin
Kur’an’t Kerim’deki kullanim bigimlerinin anlatilmasiyla yetinilecektir. Kald1 ki boyle kapsamli bir analiz
calismasi, ancak bir kitap veya tez ¢calismasi olarak ortaya konabilir.

8 Anlanun anlatana sorularak dogrulanabildigine dair {bn Manzar, Hz. Peygamber'in su soziinii misal vermektedir: Allah Rastli,
“Kiifrettikleri icin cehennem atesi ehlinin ¢cogunun,kadinlardan olustugunu gordiim” dedi. Bunun tizerine sahabe, *“Allah’1 m1 inkar
etmisler?” diye sorar. Hz. Peygamber de, “Hayir, yapilan iyiliklere ve kocalarmna karsi nankorliik etmisler. Yani eglerinin iyiliklerini
bile bile gormezlikten gelip kiymet bilmemisler” der (Ibn Manztir, 1119, V, 3898).
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2.1. Kiifiir Kavraminin Kur’dn’da Kullanim Bi¢imleri

Dini metinlerin anlasilmasi siirecinde temel kavramlarin bilinmesi ve anlam katmanlarinin ortaya
¢ikarilmasi, oncelikli ve mithim bir meseledir. Zira o metinlerin vermek istedigi mesajlar ve bu mesajlarin
icinde sakli varlik, evren ve Allah tasavvuru, kavram kaliplar: igerisinde sunulmaktadir. Bir diger ifadeyle
ilahi mesajlar, tiim muhataplarina kavram orgiisii icinde verilmektedir (Yilmaz, 2004, 239). Boylelikle
merkezi konumda yer alan kavramlar, kutsal metnin kelime hazinesinin iligkiler aginda énemli bir semantik
alan meydana getirir.

IA T

Bu baglamda son ilahi metin olan Kur’an"in tevhit eksenli diinya goriistiniin tesekkiiliinde hayati rol
oynayan temel kavramlardan biri kiifiirdiir. Cogunlukla siilasi ve az da olsa rubai vezin kaliplarinda
kullanilan kiiftir, Kur'dn’da isim, fiil ve masdar olmak tizere miistaklariyla birlikte 523 ayette gecmektedir.?
Kur’an’a bakildiginda kiifiir kokii temelde, biri siikriin zitt1 nankorlik digeri de imanin karsiti inkar olmak
tizere iki farkli anlam igermektedir (Ibn Manzar, 1119: V, 3897). Bu iki anlamin yan sira {ig ayette uzak olma
ve tanimama (ibréhim, 14/22; Ankebtt, 29/25; Mumtehine, 60/4), bir ayette ise ciftci (Hadid, 57/20)
anlaminda kullanildig1 goriilmektedir. Yine bu kokten tiireyen *“ »iSitekfir” kelimesi her ne kadar Kur’an’da
gecmese de, ayn1 vezinde yer alan “_iS:keffera”, “ iS:keffir” kelimeleri “bagislama, affetme, ortadan
kaldirma ve telafi etme” anlamlarinda karsimiza ¢ikmaktadir (Abdiilbaki, 1436/2015, 805-806).

Esas itibariyle bu kavramdan tiireyen kelimelerin hareket noktasini, “6rtmek, gizlemek ve kapamak”
anlami olusturmaktadir. Nitekim kiiftir kavrami ve tiirevleri, bu vazi manaya bagh kalarak igerik
kazanmistir. Burada bu kavramin Kur'dn’da icerdigi manalarin gectigi ayetlerin tiimiinii ele almamiz
miimkiin degildir. Zira hem zaman hem de bir makale ¢alismasi olmas: hasebiyle kavramsal gercevenin
sinirh tutulma zorunlulugu buna imkan vermemektedir. Bu sebepten kavramin gectigi yerlerdeki ctimle ici
kullanimi1 ve metin biittinltigti gozetilerek kapsadig1 manalara birkag ayet 6zelinde deginilecektir.

a. Nankorliik Etmek:

Allah, asil muhatab1 ve hedef kitlesi olan insana iyi ile kottiyti, zararh ile fayday: ayirt edebilecek
selim bir akil, bilgi edinme kabiliyeti, hiir irade ve temyiz giicii vermistir. Buna ragmen se¢ciminde muhayyer
birakilan insan (YGnus, 10/108; Isra, 17/15, 84; Kehf, 18/29; Insan, 76/ 29), yanlisa diismekten ve
yanilmaktan hali olamamaktadir. Zira zayif yaratilmis (Nisd, 4/28; Rtim, 30/54) olmasinin yan sira fitratina
yerlestirilen giinah isleme yetisi (Sems, 92/8) onu, aceleci ve tahammiilsiiz yapmakla (Isra, 17/11; Enbiya,
21/37; Mearic, 70/19) beraber diinya hayatina (Kiyadme, 75/20-21; Adiyét, 100/8; Hiimeze, 104/1-4) ve
menfaatine diiskiin (Hac, 22/11; Ram, 30/36; Mearic, 70/20-21; Fecr, 89/17-20) biri kilmigtir. Ayrica her
insanda bulunan ve onun menfi yéniinii 6ne ¢ikaran nefis, stirekli ona koétiiliigi emretmekte ve adeta onu
icinde sehevat ve habis olan duygulara yonelmeye zorlamaktadir (Zemahseri, 2009: 11, 461-462). Acikgas1 bu
durum, yapilan iyiliklere ve verilen nimetlere siikretmesi, basina gelenlere sabretmesi istenen insanin
nankor bir varlik haline gelmesini beraberinde getirmektedir.

Arapca’da 4l Skiifrii'n-nimeti” ve “ol iSikiifran” kelimeleriyle (isfehéni, 2010, 918; ibn Manzdr,
1119: V, 3897) ifade edilen nankorliik, stikriin ve minnettarligin karsit1 olarak kullanilmaktadir. Bu anlamda
nankor kimseye de aslen “_sSki:sdkir”’in zitti olan “_#S:kafir” denilmektedir (ibn Manztr, 1119: V,.3897;
Izutsu, 2017, 73) Bu durumda kafir, hal ve hareketleriyle siikreden izlenimi uyandirmayan ve buna
yanasmayan kimsedir. Nasil ki stikiir, nimet verene borcunu 6demek tizere verdigi nimetin hakkini agikca
ortaya koymak ve itiraf etmek ise, nankorlitk de bunun aksi olup nimet verenin hakkini yalanlamak tizere
onu unutmak ve ortbas etmektir (el-Askeri, 2009, 45). Daha agik bir soylemle, yapilan iyiliklere ve elde
edilen menfaatlere karsi stikiir ve minnet borcunu ddememeye nankorliik denir.

Bu kapsamda nankorliik, bir insanin baska bir insana ya da Rabbine karsi nankorce tutum
sergilemesine gore iki sekilde tezahiir eder. Nitekim her iki tiirtin 6rnek kullanimlarma Kur’an’da rastlamak
miimkiindir. Dilimizde ve giindelik yasamda yaygin olarak kullanilan nankdrliigiin birinci tiirtinde, bir
insan baska bir insandan gorduigi iyiligi ve yardimi gérmemezlikten gelerek ona karsi nankorce tutum
takinmaktadir. Ayni zamanda Kur’an'in niizuliinden ¢nce Araplarin sozlii literatiirtinde yerlesik kullanima
sahip olan bu tiirtin!? 6rnegine Su’ara suresinin 19. ayetinde yer verilmektedir. Bu ayette gecen “ oo il
oA kavlindeki ““kafir’” kelimesinin anlamini tespit edebilmek icin bu ayet, bir énceki ayetle birlikte ele
alinmali ve soziin tabii baglamina bakilmalidir. Buna gore bir 6nceki ayette Firavun, tebaasindan bir Kipti'yi

oldiiren Hz. Musa'ya, “’kiiciik bir cocukken kendisini aralarina alip sahip ¢iktigini, fakat buna ragmen asla

9 Hem siilasi (kefera) hem rubai (keffera) vezinde kullanilirken 6zneyle yetinmeyip nesneye ihtiya¢ duyan kiiftir fiil kokii ve tiirevleri,
sayabildigim kadariyla Kur'an'm 304 ayetinde fiil, 176 ayetinde isim ve 43 ayetinde masdar olarak yer almaktadir (Abdiilbaki,
1436/2015, 152-153, 381-382, 777-779, 805-810, 1033-1034).

10 Cahiliyye donemi siirlerinden 6rnekler icin bkz. (Ekin, 2001, 32-33).
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kabul edemeyecegi oldiirme fiiline karistigin1” séylemektedir. Buna bagli olarak artik onun iyilik ve kiymet
bilmeyen nankor bir kimse oldugu serzenisinde bulunulmaktadir (Ciindioglu, 2016, 11). Diger bir ifadeyle
Firavun, Musa’ya “sen, bana karsi nankorlik etmenin yollarini aradin” demek istemektedir (el—isfehéni,
2010, 919). Agikga goriildiigii tizere bu ayette nankorliik, diinyevi baglamiyla olgusal anlamda kullanilmistir.

Nankorliigiin ikinci tirt ise, Allah’a ve O'nun nimetlerine karst yapilan nankorliiktir. Kullarma
maddi ve manevi sayisiz nimetler'! bahseden Allah, onlardan bu nimetlere kars: kendisine siikredilmesini
ve minnettarlik duyulmasini istemektedir. Bunun yolu da, liitfu ve keremiyle ihsanda bulundugu nimetleri
hicbir zaman hatirdan ¢ikarmayip O’'nu sayg1 ve 6vgiiyle anmak ve O’'na igtenlikle teslimiyet gostermektir.2
Fakat O'nun bu sonsuz nimetlerine karsi insan, gaflete diiserek hakkimi vermemekte!® ve c¢ok az
stikretmektedir (Mii'mintin, 23/78; Sebe’, 34/13). Dolayisiyla nankorliige egilimli karaktere sahip olusu
gerceginden hareketle Kur’an, insani nankor olarak nitelemektedir (Had, 11/9; Ibrahim, 14/34; Hac, 22/66;
Stra, 42/48; Abese, 80/17; Adiyat, 100/6).

Kur'an’da insanin Allah’a karsi nankorlugiinden bahsedilirken, ayetlerin gerek sibak ve siyakinda
gerekse gectigi yerlerde olsun, nimet ve siikiir kelimeleriyle birlikte nankorlitk kavrami yer almaktadir
(Bakara, 2/152). Gegtigi bu yerlerde kavramin, ”_sS:kiifr” kelimesinin stilasi fiil vezniyle kullanldig:
goriilmektedir (Bakara, 2/152; Ibrahim, 14/7, 28; Nahl, 16/72, 83, 112; Neml, 27/40; Ankebat, 29/66, 67;
Ztimer, 39/7, Abese, 80/17). Ayrica nankor olusun ileri derecelerini ifade etmek tizere bu kelimenin
miistaklar1 olan “[sS:keftr’14, “[\S:keffar’15 ve “[luS:kiifarl® kelimeleri de kullanilmaktadir. Yine bu
kelimeden tiireyen ve fiil-i taacctib evvel kalibinda kullanilan “.S) Wwma ekferahti” lafzi, alabildigine
nankorliik iginde olan insana yonelik hayret ve saskinlik bildiren bir ifadedir. Sadece Abese suresinde
(Abese, 80/17) karsimiza c¢ikan bu kullanima gore, Allah’in nimetlerine nankoérliikte haddi asan kimsenin
davranisinin en ¢irkin ve en yadirganacak bir tutum olduguna dikkat gekilmektedir (Zemahseri, 2009: 1V,
689). Bu da, kullugunun geregi olarak Allah’a siikretmesi gereken insanin, O'nun en kerih gordagi fiil ya da
fiilleri isleyerek nasil nankorliigiin zirvesine ¢ikabilecegini ve ayni zamanda igine diisttigii korkung ve zelil
halini gosterir.

Ote yandan insan, litfu ve keremi icin Allah’a siikran ve minnettarlk duyup bunun geregini
yaptiginda, Rabbi de ona kars: siikriinti gosterir (Bakara, 2/158; Nisa, 4/147; Isra, 17/19; Tegabiin, 64/17;
Insan, 76/22) ve nimetlerini artirir (Ibrahim, 14/7). Nitekim kendi kendine yeten ve hi¢ kimseye muhtag
olmayan tek varlik olan Allah, kullarmin iyi ve giizel davramsglarina karsilik verecegini ve onlari
miikafatlandiracagi miijdesi vermektedir (Al-i Tmran, 3/144-145).7 Bu anlamda O'nun kullarina karsi
nankor olmayisi, Enbiya suresi 94. ayette “_iS:kiifr’” kelimesiyle ifade edilmektedir. Bu ayette, miimin olarak
bir kimsenin salih amel islemesi durumunda, Allah’in onun bu ¢alismasina nankoérlitk etmeyecegi (Enbiya,
21/94) ve kesinlikle odiillendirilecegi beyan edilmektedir. Dolayisiyla kiifriin 6ziinti ve omurgasini
olusturan nankorliigiin hem insanlarin birbirlerine ve Allah’a karsi tutumunu ortaya koymak hem de
Allah’mn insanlara kars: tavrin belirlemek icin “* s<:kiifr” kelimesiyle kullanildig gercegine tanik olmaktayiz.

11 fbrahim, 14/34; Nahl, 16/18.

12 By minvalde Isfehani, nimeti tasavvur edip onu agiga cikarmak seklindeki tanimladig: stikrii tice ayirir. Birincisi, nimeti tasavvur etmek
olan kalp ile stikiir; ikincisi, nimet vereni 6vmek ve yticeltmek olan dil ile siikiir; ticiinciisii ise, nimetin karsiligini geregince vermek
olan azalarla siikiirdiir. Ona gore Sebe’ stiresi 13. ayette gecen “...Ey Davad ailesi stikredin...” kavlindeki stikiir kelimesi, her ti¢
stikiir cesidini de kapsamaktadir. Zira Allah, kalp, dil ve diger azalarla yapilan her tig siikiir ¢esidinin gerekliligini vurgulamak icin
bu ifadeyi kullannustir (el-Isfehan, 2010, 560).

13 Zira insan, bir sikint1 ve belaya ugradiginda korkar, {iziiliir, kaygilanir ve sikayet eder; Ote yandan bir nimete eristiginde ise, onu
kendinde toplamaya ve bundan baskalarin1 men etmeye calisir. (ez-Zemahseri, 2009: 11, 536).

14 Gegmiste sahip oldugu nimetlere kars1 biiyiik bir nankoérliik ve cok unutkanlik icinde olan (Zemahseri, 2009: II, 367), diger bir ifadeyle
¢ok nankorliik eden ve pek az stikreden kimseyi ifade etmek tizere kullanilan keftr, 11 yerde (Had, 11/9; Hac, 22/38, 66; Lokman,
31/32; Sebe’, 34/7; Fatir, 35/36; Stra, 42/48; Zuhruf, 43/15; Insan, 76/3) insanin bir sifat1 olarak kullanilirken, sadece bir yerde (1sr?a,
17/27) seytanin sifat1 olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Yine ayni vezinde kullanilan “2sS:kentid” lafz1 da, miibalaga anlami tasimakla
birlikte bir sifat olarak insan icin kullamlmaktadir. Adiyat suresi 6. ayette karsimiza gikan bu kullanima gore insamn, sahip oldugu
nimete kars1 agir1 nankor oldugu ve onun kadrini ve kiymetini hi¢ bilmedigi vurgusu yapilmaktadir (ibn Manztr, 1119: V, 3937).

15 Giikretme gafletinde bulunarak siddetli derecede elde ettigi nimetlere kars1 nankoér olan (ez-Zemahseri, el-Kessif, 2: 536), baska bir
deyisle nankorliigii yasam bicimi haline getirip siddetli derecede asir1 nankor kimseyi ifade etmek tizere kullanilan keffar, Kur'an'da 5
yerde (Bakara, 2/276; Ibrahim, 14/34; Ziimer, 39/3; Kaf, 50/24; Ntih, 71/27) gegmektedir.

16 Nimetin hakkini vermekten ve siikretmekten bile bile fazlasiyla kagman (Zemahseri, 2009: 111, 278) kimseyi ifade etmek tizere kullanilan
kiiftir, Kur'an’da 3 yerde (isré, 17/89, 99; Furkan, 25/50) gecmektedir.

17 Ustelik Allah, kullarmn iglemis oldugu iyiliklerin kotiiliikleri giderecegini (Hd, 11/14; Ankebtt, 29/7) ve bunun yam sira
yapilanlarin daha giizeli ile karsilik bulacagini ( Nis4, 4/173; Had, 11/11; Ankebtt, 29/7; Sebe’, 34/4; Casiye, 45/30) bildirmektedir.
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b. inanmamak/imansizlik:

Oncelikle Kur’anin ifadesiyle (Ram, 30/30) Allah, insanlar1 tevhide ve Islam dinine kars1 cikacak ve
onu reddedecek fitratta yaratmamustir. Aksine donuistiiriici ve kusatict o giici kabul edecek ve
benimseyecek kabiliyette yaratmistir (Zemahseri, 2009: 1II, 463-464). Bu minvalde Allah’m hiikiimleri ile
O’'nun insanlar tizerinde yarattif1 fitrat birbirini yadirgamaz. Daha net bir deyisle dinin ilke ve esaslari ile
insan fitratinin tasarimi birbiriyle ¢atismaz ve celismez. Nitekim her insandan, tabiatlarinda gizil halde
bulunan bu dogal kabiliyeti aciga ¢ikarmak suretiyle Allah’a yonelmesi (Maide, 5/35; Rtim, 30/31; Ziimer,
39/17, 54; Stra, 42/13; Kaf, 50/8) ve O'na kul olma bilinciyle hareket etmesi beklenir (Zariyat, 51/56).

Buna mukabil ins ve cin seytanlari, gesitli zaaflarla ytiklti ve giinah isleme potansiyeline sahip olan
insan stirekli kotii ve cirkin isleri yapmaya zorlayarak onu hak yoldan saptirmaya calisir.’® Bu bir vakia
olup, bu noktada kimi zaman insan, istikamet ve eksen kaymasi yasayabilmektedir. Diisiinsel ve eylem
planinda ortaya c¢ikan bu kayma, isyana ve giinaha dalmak suretiyle kisinin kendini ziyana ugratmasi ve
helak etmesi asamasina dogru ilerleyebilmektedir. Nitekim haddi asmay: ifade eden bu asamada kisi, ilahi
gercekleri tanimamakta ve sirt cevirmektedir.

Bu baglamda insanin kendine ve Rabbine karsi yabancilasmasi demek olan bu asama, imansizlik ve
kiifre sapma olarak nitelenir. Inkar, sirk, tekzip, stiphe, dalalet ve zulum gibi gesitli tezahiirleri olan
imansizlik, Kur'an’da kiifriin en ¢ok kullanilan bir anlami olarak yer alir. Ayni zamanda Céhiliyye dénemi
siirlerinde (Ekin, 2001, 33) de gecen bu anlam, esas itibariyle {i¢ seye delalet eder: Birincisi, iman
etmeyene/kiifriin 6znesine, ikincisi, kendisine iman edilmeyene/kiifriin nesnesine, tiglinciisii ise, iman
etmeme fiilinin kendisine yani kiifiir eylemine. Buradan hareketle kiifrii, ilahi bildirimlerin bilingli ve iradeli
olarak reddedilmesi seklinde tanimlamak miimkiindiir. Zira insanin bildigi bir seyi kabul etmesi veya
reddetmesini irade saglamaktadir (Ozcan, 2014, 110).1 Buna bagh olarak kafir de, bu eylemi gerceklestiren
kimsedir.

Dolayistyla bir bilgiye dayali olup ondan sonra gelen iman (Ozcan, 2014, 111) gibi, kiifriin nesnesini
de, Islam’in temel inang ilkeleri olusturmaktadir (Izutsu, 2017, 207). Nitekim Kur’an’da kiifre sapanlarin
Allah’'in varhigini (Bakara, 2/28, 264; Nisa, 4/136, 150; Tevbe, 9/54; Yasuf, 12/37; Ibrahim, 14/18; Nahl,
16/106; Fatir, 35/26; Miilk, 67/6), birligini (Nisa, 4/176; Maide, 5/73; Tevbe, 9/17, 30, Beyyine, 98/6),
ayetlerini (Bakara, 2/39; 61, 161; Al-i imran, 3/4,19, 21, 70, 98; Nisa, 4/56, 155, Maide, 5/10; En"am, 6/39;
Enfal, 8/31; Kehf, 18/105; Meryem, 19/77; Ankebtt, 29/23; Rtm, 30/16; Fussilet, 41/15; Tegabun, 64/10),
peygamberlerini (Al—i Imran, 3/55, 101; Nisa, 4/136, 150), meleklerini (Nisa, 4/136), gonderdigi kitaplar:
(Bakara, 2/41, 89, 90, 121; Nisa, 4/136; Enbiya, 21/2-3; Sebe’, 34/43; Ahkaf, 46/11), yeniden dirilisi ve ahireti
(Bakara, 2/126, 264; Nisa, 4/136; A'raf, 7/45; Had, 11/7, 19; Kehf, 18/105; Ankebat, 29/23; Ram, 30/16;
Secde, 32/10; Yasin, 36/77) inkar ettikleri anlatilmaktadir. Kiifre riza gostermeyecek olan Allah’in (Ziimer,
39/7), kuftirde 1srarli tavirlarini siirdiirmeleri ve kafir olarak 6lmeleri hdlinde, onlar1 ebedi olarak cehennem
atesine atacag1 (Bakara, 2/39, 62, 257; Al-i imran, 3/86, 116; Nisa, 4/169; Maide, 5/80; Tevbe, 9/17, 49, 68;
Nahl, 16/29; Ahzab, 33/65; Tegabun, 64/10; Beyyine, 98/6) ve orada elem dolu (Bakara, 2/104; Al-i Imran,
3/4, 56, 91, 176, 177; Nis4, 4/18, 56; Maide, 5/41, 73; Tevbe, 9/3, 90; Yanus, 10/4; Ankebat, 29/23; Fatr,
35/7; Fussilet, 41/27; Feth, 48/25; Miicadele, 58/4; Tegabun, 64/5; Gasiye, 84/24) ve algaltic1 bir azaba
(Bakara, 2/90; Al-i imran, 3 /178; Nisa, 4/150; Ahkaf, 46/20; Miicadele, 58/4) ugratacag: bildirilmektedir. Bu
anlamda yapip ettiklerinin bu diinyada ve ahirette bosa gidecegi (Bakara, 2/217; Maide, 5/41; Kehf, 18/105;
Muhammed, 47/1, 32) belirtilen boyle kimselerin, yaratilmislarin en kotiisii/serlisi oldugu (Enfal, 8/55;
Beyyine, 98/6) ve yaptiklarinin en koétiisti ile cezalandirilacag: (Fussilet, 41/27) buyrulmaktadir.

Ayet igerisinde kiifiir kelimesinin, imanin zitt1 anlaminda kullanimina en ¢ok edatsiz/tek basma yer
aldiginda rastlanilmaktadir (Bakara, 2/19, 24, 26, 34, 89, 93, 102, 104, 105, 121, 161, 162, 191, 217, 254, 257, 286;
Al-i Imran, 3/10, 12, 13, 32, 52, 55, 91, 97, 116, 131, 176, 178, 197; Nisa, 4/18, 46, 167, 168; Maide, 5/73, 86;
A’raf, 7/76; Enfal, 8/36; Tevbe, 9/3, 37, 49, 68, 90; Ytinus, 10/4; Ra’d, 13/35; Nahl, 16/29; Enbiya, 21/39;
Hac, 22/72; Nar, 24/57; ankebit, 29/54; Ahzab, 33/64; Fatir, 35/36; Yasin, 36/64; Sad, 38/60; Ziimer, 39/7;

18 Bu gercege isaret etmek {izere Hz. Peygamber’den su iki hadis aktarilmaktadir. Miislim’in Sahihinde gecen birinci hadise gore, “Benim
kullarim Hak Din olan Hanif dini {izerine yaratilmistir. Ne var ki seytanlar, onlar1 yoldan ¢ikarmak ve saptirmak istemektedirler.”
Ebti Hureyre’den nakledilen ikinci hadis ise soyledir:”Her gocuk fitrat tizerine dogar. Daha sonra ebeveyni onu Yahudilestirir ve
Hiristiyanlastirir.” Bkz. (ez-Zemahseri, 2009, III, 464).

19 Bu gercege isaret etmek tizere Kehf suresi 29. ayette, “artik dileyen iman etsin, dileyen inkar etsin” (Kehf, 18/29) kavli yer almaktadir.
Bu ayetle Allah, iman etme veya inkar etme noktasinda insanlarin irade hiirriyetine sahip oldugunu ve onlarin tercihini dikkate aldigin
ortaya koymaktadir. Yine Allah, Bakara stiresi 256. ayette, ““dinde zorlama yoktur”” (Bakara, 2/256) buyurarak iman edip etmemenin
kisinin tercih ve segimine birakildig1 ve bu anlamda hi¢ kimseye Islam’m inang esaslarim ve yasam tarzini zorla kabul ettirilemeyecegi
beyan edilmektedir.
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Fussilet, 41/27; Ahkaf, 46/20; Muhammed, 47/1, 8, 32; Miicadele, 58/4; Tegabun, 64/5, 7; Tahrim, 66/7, 9;
Nebe’, 78/30, 40; Gasiye, 88/23). Aslinda 6zneyle yetinmeyip nesneye ihtiya¢ duyan bu kelimenin temel ve
oncelikli kullanim1 “<:be”” edatidir. Bilhassa iman edilecek hususlarin inkdrindan bahsedilirken, bu edat
karsimiza ¢ikar (Bakara, 2/28, 39, 61, 85, 89, 90, 91, 99, 121, 126, 161, 264; Al-i imran, 3 /4,19,21,70,72, 86,98,
101; Nisa, 4/55, 56, 136, 150, 155; Maide, 5/10, 73, 86; Tevbe, 9/30; Yasuf, 12/37; Ibrahim, 14/18; Kehf,
18/105; Meryem, 19/77, Ankebat, 29/23; Rtum, 30/16; Ahzab, 33/66; Sebe’, 34/43; Fatir, 35/26; Fussilet,
41/7, 15; Tegabun, 64/7, 10; Miilk, 67/6). Kimi zaman bu kelime; fisk, sirk, zuliim, tekzip, dalalet, nifak gibi
kendisinin tezahtirleri ve cesitleri olan yakin anlaml kelimelerle birlikte kullanilir (Bakara, 2/99, 105, 105,
254; Nisa, 4/156; Maide, 5/10, 86; A'raf, 7/76; Tevbe, 9/17, 23, 68, 73, 74; Tbrahim, 14/18; Ankebat, 29/12;
Rtim, 30/16; Tegabun, 64/10; Tahrim, 66/9; Beyyine, 88/6). Bunun disinda kiifiir, gerek ayni ayette (Bakara,
2/41, 85, 88, 91, 93, 108, 109, 121, 171, 212, 253; Al-i imran, 3/28, 72, 86, 90, 100, 106, 141, 149, 177; Nisa, 4/76,
84, 101, 136, 137, 143, 150, 170; Maide, 5/61; A’'raf, 7/76; Enfal, 8/12; Tevbe, 9/23, 26, 66, 123; Kehf, 18/29;
Ankebtt, 29/12; Fatir, 35/7; Mi'min, 40/10; Muhammed, 47/11; Feth, 48/25Tegabun, 64/2 gerekse bir
onceki veya bir sonraki ayetlerle birlikte (Bakara, 2/276-277; Al imran, 3 /56-57; Nisa, 4/56-57; Enfal, 8/73-
74; Casiye, 45/30-31; Beyyine, 98/6-7) agik bir sekilde imanin karsit1 olarak yer almaktadir. Bu noktada nasil
ki miimin vasfin1 kazanabilmek i¢in iman edilecek hususlarin tamamina inanmak gerekiyorsa, bu hususlarm
bir kismina inanip digerlerine inanilmadiginda bu vasif, ortadan kaybolmaktadir. Nitekim su iki ayette, bu
hususa dikkat ¢ekilmektedir:

...Yoksa siz Kitab’in (Tevrat'in) bir kismina inanip bir kismini inkar m1 ediyorsunuz? Artik sizden
bunu yapanin cezasi, diinya hayatinda rezil olmaktan baska bir sey degildir. Kiyamet giintinde ise onlar,
azabin en siddetlisine ugratilirlar...” (Bakara, 2/85).

“Stiphesiz Allah’t ve peygamberlerini inkar edenler, Allah’a inanip peygamberlerine inanmayarak
ayrim yapmak isteyenler, ‘(Peygamberlerin) kimine inaniriz kimini inkar ederiz’ diyenler ve bdylece bu
ikisinin (imanla kiifiir) arasinda bir yol tutmak isteyenler var ya; iste onlar gercekten kafirlerdir. Biz de
kafirlere alcaltic1 bir azap hazirlamisizdir.” (Nisa, 4/150-151).

c. Magfiret:

Niuizul siirecinde Kur'an'in kiiftir kavramina yiikledigi ve ona yeni bir anlam kazandirdig:
manalardan biri magfirettir. “Tekfiru’s-seyyiat” terkibiyle yer alan ve giinahlar: telafi etmenin bir yolu
olarak nitelenen magfiret?, kulun islemis oldugu kotiiliikleri Allah’in bagislayip silmesi demektir. Diger bir
deyisle dinin 6ngordiigii kotii ve girkin fiillerin, hic islenmemis gibi tistiintin ortiilmesi ve kapatilmasidir. Bu
durumda islenen giinahlar karsiliginda miistahak olunan azap dustiriilmekte ve boylelikle Allah, kulunu
azaptan korumaktadir (el-Askeri, 2009, 347; el-isfehani, 2010, 757).

Acikcast magfiret, kiifriin ““6rtmek, gizlemek” temel anlamina yapilan bir katki ve zenginlestirmenin
neticesidir. Nitekim Kur’an, bu katkiyr “_iS:kiifr” kok fiilinin rubai vezninde masdari olan “ Sitekfir”
kelimesiyle gerceklestirmektedir (Ekin, 2001, 135). Ger¢i Kur’an’da bu kelime ge¢cmese de, ayn1 kaliptan mazi
ve muzari vezninde fiiller, “kotiiliikleri/ giinahlar: bagislamak ve affetmek” anlaminda kullanilmistir. Sahip
olunan bu anlam, bir tanesi dua makaminda olmak tizere (Al—i Imran, 3/ 193) toplam 14 ayette (Bakara,
2/271; Al4 Imran, 3/195; Nisa, 4/31;, Maide, 5/12, 65; Enfal, 8/29; Ankebat, 29/7; Ziimer, 39/35;
Muhammed, 47/2; Feth, 48/5; Tegabun, 64/9; Talak, 65/5; Tahrim, 66/8) karsimiza ¢ikmaktadir (Abdiilbaki,
1436/2015: 153, 806, 935, 1033-1034) Bunlardan biri, Mekki sure olan Ziimer 35. ayette “s sul:esvee”
kelimesiyle birlikte gegmektedir. Bu ayette Allah, islediklerinin en kétiisiinii bagislamak ve yaptiklarinin
en giizeli ile karsilik vermek igin onlar1 miikafatlandirdigini bildirmektedir. Buradaki “onlar” lafzindan
kastin kim oldugunu 6grenebilmek icin bu ayeti, 33. ayetten itibaren kendinden 6nceki ayetlerle birlikte
degerlendirmek gerekir. Zira bu sorunun cevabi, 33. ayette verilmekte ve o kimselerin, Hz. Peygamber’i ve
onun getirdigi Kitab' tasdik edenler oldugu agikca ifade edilmektedir.

Yine kotiiltiklerin affedilip bagislanmas: baglaminda tekfir kalibiyla sdylenen bir baska ayette Allah,
yasaklanan seylerin biiytiklerinden kagmildigr takdirde kotiilitkleri bagislayacagi miijdesi vermektedir
(Nisa, 4/31). Bu ayette “kebair” kelimesiyle birlikte gecen seyyiat”, kiigiik giinahlar manasindadir. Zira
islenmesi dinen kesin hiikiimlerle yasaklanan ve islenmesi halinde diinyevi ve uhrevi cezalar1 gerektiren
biiyiik gtinahlara “kebair” denmektedir (Karaagag, 2017, 188). Dolayisiyla aym ayet icerisinde iki karsit
kavram olarak yer alan kebair ve seyyiat, biri biiytik digeri kiiciik olmak tizere iki farkli giinah tiirtinii
karsilamaktadir.

JaT

20 Kur'an’'da, gtinahlar1 telafi etmenin yollar1 olarak ti¢ farkli anlatim bicimi karsimiza cikmaktadir. Birincisi, tekfiru’s-
seyyiat/kottiluklerin iyiliklerle orttilmesi, ikincisi, izhabii's-seyyiat/kotiiltiklerin iyiliklerle silinmesi ve {iglinciisii, tebdilii’s-
seyyiat/koéttiltiklerin iyiliklerle degistirilmesidir (Y1lmaz, 2014, 163).
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d. Kefaret/Tazminat:

Lugatte silmek ve yok etmek anlamina gelen kefaret, islenen hatalarin ve gtinahlarin, sadaka, orug ve
buna benzer seyler cinsinden kendisiyle tizerlerinin kapatilmasi ve ortadan kaldirilmasi demektir (el-
Ferahidi, 1424 /2003: IV, 39; ibn Manzar, 1119: V, 3900). Daha dogrusu islenen hatalarin ve giinahlarin bizzat
Allah tarafindan silinmesini saglamak tizere yapilan telafi eylemleridir (Katar, 2002: XXV, 178). Bu eylemler,
dini acidan su¢ ve kusur teskil eden yanlislar karsisinda odenmesi gereken bir bedel ve ceza niteligi
tasimaktadir. Boylelikle o yanlislarin tizeri kapatilarak adeta hig islenmemis gibi kabul edilir.

Kefaret kelimesi, aslinda Arapca olup “4=&:fe”"aletiin” vezninde miibalaga igin kullanilan bir isimdir
(ibn Manztr, 1119: V, 3900). Bu ismin Arapga’ya “giinahlar1 telafi etme, ortadan kaldirma’” anlamina gelen
Ibranice kappara ve onun kokii olan kipperden gectigi one siirtilmiistiir (Katar, 2002: XXV, 177). Aym
zamanda tekfir kelimesiyle ayni kokten gelen bu ismin (Ekin, 2001, 137) Kur'an'da gectigi yerlere
bakildiginda, iki kez aymi ayette (Maide, 5/89) olmak {izere toplam dort defa (Miade, 5/54, 95)
kullanilmaktadir. Bu ayetlerde, kefareti gerektiren davranislarin neler oldugu ve onun ne sekilde yerine
getirilecegi anlatilmaktadir.

Bu baglamda kisastan bahseden ayetin (Maide, 5/45) anlasilabilmesi i¢in bir 6nceki ayetle birlikte ele
alinmasi gerekir. Buna gore Tevrat'ta yazili bir emir olan kisasin o dénemin insanlari icin bir hak oldugu ve
onlarin bu haktan vazge¢meleri veya tasaddukta bulunmalar1 durumunda, ihlal edilen yasagin ortadan
kalkmas: icin bir ceza ve karsilik olacag: ifade edilmektedir (Maide, 5/44-45). Yine bilerek yapilarak
yeminden bahseden ayette (Maide, 5/89), bu yeminin bozulmasinin dini agidan sug teskil ettigi ve bu
giinahin islenmesi karsihiginda 6denmesi gereken bir bedel oldugu vurgusu yapilmaktadir. Bu bedelin ise,
ailenize yedirdiginizin orta hallisinden on yoksulu doyurmak yahut onlar1 giydirmek veya kole azat etmek
oldugu; ancak bunlardan birini yapmaya imkan bulunmadiginda {i¢ giin orug tutmanin islenen giinah icin
kefaret olacag: bildirilmektedir (isfehéni, 2010, 923). Keza ayni surenin 95. ayetinde, ihramli iken av hayvani
oldiirmenin yasak oldugu ve bu yasagin kasten ¢ignenmesi durumunda islenen sucun kefareti olarak
yoksullar1 doyurmak ya da onun dengi orug¢ tutmak oldugu agiklanmaktadir. Bunun nedeni de, ihram
yasagini ¢cignemenin kotii akibetinin tadilmasi oldugu buyrulmaktadir (ez-Zemahseri, 2009: I, 665).

Ote yandan Kur’an’da kefaret kavramina atif, bu ayetlerden ibaret degildir. Bunlarin disinda hacda
tiras olmak zorunda kalma (Bakara, 2/196), hataen adam ¢ldiirme (Nis4, 4/92) ve zihar yemini (Mticadele,
58/3-4) gibi Allah’in koymus oldugu baz1 kural ve hak ihlalleri durumunda da kefaret zorunlu goriilmiistir.
Her ne kadar bu ayetlerde kefaret kelimesi dogrudan ge¢mese de, muhteva olarak yer almaktadir. Bir
bakima Allah’tan bagislanma dileme manasinda bir gesit tovbe olan kefaret, bu yontiyle tekfir kelimesiyle
aralarinda anlam yakinlig1 s6z konusudur. Bu yakinlik, ayni kokten gelmelerinin yani sira dini terminolojide
kullanimlari sayesinde agiga ¢ikmaktadir.

e. Teberri/Uzak Olmak

Ntizul stireciyle birlikte Kur’an'in, kiftir kavraminin anlam diinyasina gesitlilik ve zenginlik kattig1
yadsmamaz bir gergektir. Onun bu katkisi, kavramin ciimle i¢inde kullanimi ve baglam ekseninde diger
kelimelerle iliskilendirilmesinden kaynaklanmaktadir. Nitekim bu iliski sonucu ortaya ¢ikan ve kiifiir
kavramina ytiiklenen manalardan biri de, teberidir (isfehéni, 2010, 922; ibn Manzar, 1119: V, 3898). Teberri,
istenilmeyen veya hoslanilmayan kimseye/seye yakin olmaktan uzak durmak ve sakinmak demektir
(isfehéni, 2010, 138).

Bu baglamda Allah, [brahim suresi 22. ayette, 6biir diinyada hiikiim kesinlesip hesap sona erdiginde
(ez-Zemahseri, 2009, II, 528) seytanin, kendisine uyanlara, “J& o« OS5l Ly @ JShinni kefertii bima
esrektiimtini min kabli” (Ibrahim, 14/22) diyecegini haber vermektedir. Aslinda bu soylemiyle seytan,
onlarin kendisini ortak kosmus olmalarindan uzak oldugunu ve bunu yadirgadigini ifade etmektedir (ez-
Zemahseri, 2009, II, 530). Dolayisiyla buradaki “‘<iS:kefertti” kelimesi, uzak olmak ve tanimamak
manasinda “<istebbere’tii” demektir (ibn Manzr, 1119: V, 3898).

Buna paralel bu ayette “ sS:kefera” fiiliyle anlatilan seytanin bu tavri, ayni minvalde Hasr suresi 56.
ayette ““I_zberee” fiiliyle anlatilmaktadir. Yahudilere savasta yardim edeceklerini soyleyip sonra onlart
yalniz birakarak soziinden dénmek suretiyle aldatan durumuna diisen miinafiklarin yaklasimin seytanin
tavriyla ayni oldugunu betimleyen bu ayette, seytanin hile ve tuzaklariyla insanlar1 kandirmaya, ayartmaya
calisacagl ve sonucta kendisine tabi olanlara, “/<lis ¢ » Jhinni beritin minke” yani “ben, sizden uzagim”
diyerek onlardan yiiz cevirecegi ve onlar1 tanimayacag: belirtiimektedir (ez-Zemahseri, 2009, IV, 495).

Yine Hz. ibrahim ve ona uyanlarin, sirke bulasmis kavimlerinden uzak olduklarini ve onlara diisman
kesildiklerini anlatan Miimtehine suresi 4. ayette, “iS:kefera” ile “I yberee” fiili, paralel anlamda
zikredilmektedir (Ekin, 2001, 139). Ayni s6z icerisinde iki fiilin birlikte gectigi bu ayette, Hz. Ibrahim ve
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beraberindekilerin kavimlerine, ““sSs U S il 93 (e Os2i Lae 5 &S 30 Uhinna biirdi minkiim ve mimma
ta’btidine min dtnillahi keferna bikiim” sdyleyerek kendilerinden ve taptiklar1 seylerden uzak olduklarim
ve kendilerini tamimadiklarim dile getirmektedirler. Goriildiigii tizere bu ayette, ilk olarak zikredilen
“burati” kelimesinin anlami, akabinde gelen kiifiir kelimesiyle hem pekistirilmekte hem de tefsir
edilmektedir (Ekin, 2001, 139).

Ayni sekilde sirke bulasan kavmine yonelik Hz. Ibrahim’in 6fkesini ve serzenisini yansitan ayette
(Ankebat, 29/25), putlarin ve ona tapanlarin kiyamet giiniinde birbirlerini tanimamazliktan gelip uzak
duracaklar1 ve birbirlerine lanet okuyacaklar1 bildirilmektedir. Neticede putlara tapanlarin kendileri ile
putlar arasinda karsilikli lanetlesme, nefretlesme, birbirlerine diismanlik etme ve birbirlerinden
uzaklasmalar meydana gelecektir. Nitekim Meryem suresi 82. ayette de isaret edildigi tizere putlar,
kendilerine tapanlarin tapinmalarin: bile bile gérmezlikten gelecek ve onlara kars: ¢ikacaktir (ez-Zemahsert,
2009, 111, 436).

f. Ciftciler:

Temel anlam itibariyle, somut ya da soyut seylerin ortiilmesi ve gizlenmesi isine kiifiir?; bu eylemi
gerceklestiren kimseye kafir denilir. Bu temel anlama bagli kalinarak Araplar, “g![[xzerra’u” lafzinin
karsiligr olan ciftciye, kafir ismini vermektedirler. Zira ciftci, serpilen/sacilan tohumu siiriilen toprakla
gizler. Bunu da, topraga attig1 tohumun biiyiimesi ve ¢ogalmas igin yapar (Ibn Manzar, 1119: V, 3899). Bu
nedenle burada fiziksel anlamda gortinen bir seyi 6rtme ve gizleme eylemi meydana geldigi icin ¢ift¢i, bu
adla anilir.

Bu gercege atifta bulunmak tizere Allah, diinya hayatinin 6nemsizligi ve gelip geciciliginin ciftcilerin
haline benzetildigi Hadid suresi 20. ayette gecen “[LS:kiiffar” kelimesini “g![[xztirrd"u” yani ciftciler
manasinda kullanmaktadir. Bu ayette, bol ve bereketli yagmurun bitirdiklerinin giftgileri hayran biraktig1 ve
sevindirdigi anlatilmaktadir. Dogrusu onlar bunu bilmelerine ragmen bu durum, oldukga giizel ve yerinde
goriilen bir gayedir. Bu gaye ise, bol ve bereketli yagmurun bitirdikleridir (Ibn Manzir, 1119: V, 3899).

Bu ayetten hareketle denilmistir ki kéfirler, diinya hayatinin ziynetini ve ekip bigmeyi miiminlerden
daha fazla severler (1bn Manzir, 1119: V, 3899). Nitekim ciftciler, bol ve bereketli yagmurun riziklarindan ve
bitkilerden olugsan nimetin kiymetini bilmediklerinde, Allah bir hastalik/felaket géndererek onu sararmaya
ve kurumaya ytuiziistii birakir. Sonugta O, onlarin bu ¢abalarini enkaz yigina ve ger¢dpe gevirir (Zemahseri,
2009: 1V, 466). Bunun gibi fitratina yerlestirilen tevhit ve Islam dinini tanimamazliktan gelen ve bu suretle
Allah’m hakkint gizleyen kafirlerin (Isfehani, 2010, 922), yapip ettiklerinin bu diinyada ve ahirette bosa
gidecegi (Bakara, 2/217; Maide, 5/41; Kehf, 18/105, Muhammed, 47/1, 32) ve hiisrana ugrayanlardan
olacag: (Bakara, 2/121; Al-i Imran, 3 /149; Enfal, 8/37; Tevbe, 9/2) uyarisi yapilmaktadir.

SONUC

Dilsel bir metin olan Kur’an, bir taraftan indirildigi toplumun sosyo-kiiltiirel dokusunu ve dil yapisin
esas alirken, diger taraftan musrik karakterli o toplumu 1slah etme ve dontistiirme gabasi igerisine girmistir.
Bu amagla Allah kavramina bagh olarak tevhit eksenli bir diinya goriisiinii 6ncelemektedir. Nitekim onun
kelime hazinesini olusturan kavramlar, bu temel goriis etrafinda sekillenerek igerik ve deger kazanmustir.
Tabiatiyla bu durum, kavramlar arasindaki etkilesimi kaginilmaz kilmaktadir.

Bu baglamda Kur’an'in diinya goriistiniin ve kelime hazinesinin ana unsurunu olusturan kavramlardan
birisi kifuirdir. Olumlu veya olumsuz deger niteliklerin etrafinda kiimelendigi bu kavram, Kur’an
semantiginde iman karsiti olarak muhim bir yerde konumlanmaktadir. Dogrusu ctimle icinde diger
kelimelerle olusturdugu iliski ag1 ve metinsel biittinliik, kiifriin anlam derecelerinin agiga c¢ikmasinda
belirleyici olmustur. Bilhassa rubai vezinde yer alan “_Sitekfir” ve “s[\S:keffaret” kelimelerinin tasidigt
anlamlar, Cahiliyye doneminde kullanilmamis olmas1 yoniiyle kavramin anlam diinyasina katki saglayici

niteliktedir.

Bunun disinda kiifriin mana katmaninda yer alan nankorliik, inkar, uzak durma ve ciftci gibi anlamlar,
zaten o donemin sozlii literatiiriinde kullanilagelmektedir. Esasen bu kavramm, kendinden tiireyen
kelimelerle birlikte icerdigi anlamlara bakildiginda, var olan bir seylerin {izerlerinin ortiilmeye ve
gizlenmeye calisildig1 gozler oniine serilmektedir. Oyle ki soyut ve somut diizlemde yansiyan bu temel
mana, kiifiir ve miistaklarinin ortak paydasini olusturur. Dolayisiyla Kur’ani siyakta ortaya ¢itkan anlam
igeriklerinin, bu temel mana tizerine insa edildigi rahatlikla s6ylenebilir.

2l Buna paralel Zemahseri, kiifrii, Allah’in nimetlerinin hak oldugunu bildigi halde tizerlerini ¢rterek O'na karsi nankorliik yapmak
olarak tanimlar (ez-Zemahseri, 2009, IV, 353).
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