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MU‘TEZILE'DE INSANIN ‘HALIK’ OLARAK iSIMLENDIRILiSI
NAMING OF HUMAN AS ‘CREATING’ IN MU'TAZILE

Halil OZTURK"

Oz

Kelam ilmi'nin kurucusu olan Mu'tezile, Islam diistincesinde 6zgiirliikgti yaklasimiyla ortaya gikan bir mezheptir. Vasil b.
Ata ile hicri II. asirdan itibaren baslayan seriivende 6zellikle cebriyeci fatalist anlayisla siki bir miicadele igerisine girmistir. insana
hicbir 6zgiirce hareket alani takdir etmeyip her seyi Allah'in irade, kudret ve fiiline baglayan bu anlayis, insanin sorumluluklarmdan
kagmasini, imtihan gercegini, cennet ve cehennemin varligini bosa ¢ikarmustir. Ayrica Allah’in zuliimle, kétiiliiklerle vasiflanmasina
sebebiyet vermistir. Mu'tezile bu ¢ikmazlardan kurtulmanin yolu olarak insanin fiillerinin yapicisinin kendisi oldugu tizerinde durmay:1
temel ilkelerinden birisi olarak kabul etmis ve kendilerini ‘ehlii’t-tevhid ve’l-adl’ olarak isimlendirmistir. insanmn eylemlerinin meydana
getiricisi oldugunu ifade etmek icin fail, mdcid, muhdis gibi kavramlar: kullanmustir. ilk dénemlerde halik kavramini insan icin
kullanmaktan cekinmisler, immetin selef ulemasmun ‘1a halika illallah/ Allah’tan baska yaratic1 yoktur’ diistincesinde icma etmeleri
sebebiyle onlar da bu ittifaka katilmuglardir. Ebii'l-Hasan el-Es’ari'nin ilk kez dile getirdigi gibi Ebti Ali el-Ciibbai ile birlikte Basra
Mu'tezilesi tarafindan halik, insan i¢in kullanilan bir kavram haline gelmistir. Eba Ali, kadim olsun muhdis olsun, fiilini iradeli ve
tasarlayarak meydana getiren herkesin bu kavramla nitelenebilecegini ilk defa ortaya atmistir. Insanin da hakiki olarak halik oldugunu
ifade etmistir. Daha sonra Ebti Abdullah el-Basri sadece insanin hakiki, Allah’mn ise mecézi olarak halik olarak isimlendirilebilecegini
iddia etmistir. Ebti Ali ile birlikte Mu'tezile’de insanin eylemlerinde 6zgiir oldugunu ifade etmek igin yeni bir terminoloji ortaya
cikmustir.
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Abstract

Mu'tazile, the founder of the science of Kalam, is a sect that emerged with a libertarian approach in Islamic thought. Vasil b.
Ata and hjri II. In the adventure that started since the century, it has entered into a hard struggle, especially with the fatalist approach of
force. This understanding, which does not appreciate any freely action space for human beings, and connects everything to the will,
power and deeds of Allah, has voided the avoidance of human responsibilities, the fact of testing, the existence of heaven and hell. In
addition, it caused God to be characterized by cruelty and bad deeds. As a way to get rid of these dilemmas, she accepted as one of her
basic principles to emphasize that she is the maker of human acts and named themselves as 'ehlii't-tawhid ve'l-adl'. He used concepts
such as agency, macid, and muhdis to express that he is the maker of human actions. In the early periods, they hesitated to use the
concept of hajj for human beings, and they joined this alliance because the ummah's predecessor scholars thought that there is no
creator but God. Abu'l-Hasan al-Ash'ari expressed it for the first time, the Basra Mu’tazile’s together with Abu Ali al-Jubbai became a
concept used for humanity. Abu Ali suggested for the first time that anyone who forms his verb with willpower and design, whether he
is a woman or a muhdis, can be described with this concept. He stated that human beings are also real. Later, Abu Abd Allah al-Basri
claimed that only human beings can be named as real and God can be named as metaphorical. With Abu Ali, a new terminology has
emerged in Mu'tazile to express that human beings are free in their actions.
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Giris

Insamin eylemlerini yaparken hiir iradesi ve tercihiyle yapip yapmadig hususu sadece Islam
diistince tarihiyle degil, insanlik tarihiyle irtibatli bir konudur. Insanoglu var oldugu giinden bugiine kadar
bu mesele ile ilgilenmis, anlayis, diistince, kiiltiir ve inan¢ yapisina gore bir takim c¢oziimler ortaya
koymustur. Insanin var oldugu gtinden itibaren bu meselenin varhigini bize Kur’an haber vermektedir.
Allah’m meleklere Hz. Adem’e secde etmelerini emretmesi neticesinde meleklerin bu emre itaat ettikleri,
[blis’in ise Hz. Adem’in camurdan, kendisinin ise atesten yaratilmasini gerekge gostererek emre isyan etme
sorumlulugunu kendi tizerinden atip Allah’a yiiklemesi, cebri diistincenin ilk temellerinin atildigimni
gostermektedir. Iblis bu hususta soyle demektedir: ’ (iblis) dedi ki: Oyleyse beni saptirmana karsilik, and
olsun ki, ben de onlar1 saptirmak i¢in senin dogru yolunun tizerine oturacagim” (el-A’raf 7/16).

Hz. Peygamber’in gonderildigi Mekke toplumunda, ¢l hayatinin da insana verdigi diistince ile her
seyin zamanin/dehr’in kontroliinde oldugu, insan ne yaparsa yapsin dehr’in kiskacindan kurtulamadig:
anlayis1 hakimdir. Zamanin insanin yasamindaki olaylar1 belirlemesi seklindeki inang, bunlarm 6nceden
belirlendigi inanci ile baglantili olarak tesekkiil etmektedir. Bu durumda dehr’e verilen anlam kader anlayis:
olarak ortaya gikmaktadir. Dehr, cahiliye insaninin basar1 veya basarisizligini belirleyen yegane unsur haline
gelmektedir. Boylece dehr, hedefini sasirmayan oklari insana atmaktadir (el-Casiye 45/24; Watt, 2017, 112).

Hz. Peygamber’in davetine icabet eden Miislimanlar da zaman zaman bu hususlarda tartismaktan
kendilerini alikoyamamuislardir. Ciinkii hem iginde yasadiklar: toplumun kiiltiirtinde hem de inandiklar:
dinin kitabinda insanin eylemleriyle ilgili bir takim bilgiler yer almaktadir. Zahiri/literal bakis acisiyla
bakildiginda Kur’an’in bir kisim ayetleri cebri anlayis: ortaya koyarken, bunun tam zidd olarak bazilar1 da
tamamen 6zgiir bir insan modelini sunmaktadir. Bu iki bakis acisinin tam orta noktasini ifade eden ne
tamamen cebri nede 6zgiir olup, Allah ile insanin etkin oldugu bir eylem anlayis1 da vurgulanmaktadir (el-
Bakara 2/157, 215, 272, 281; Al-i Imran 3/165-166; en-Nisa 4/111; el-En’am 6/37, 39; er-Ra’d 13/33; el-Isra
17/15; es-Stird 42/13). Ayrica insan, insan olmast hasebiyle akl-1 selim ve saglam duyular ile kendisinin var
oldugunu bilmekte, bunun bilincine varmak i¢in herhangi bir rehbere ve yol gosterici bir miirside de ihtiyag
duymamaktadir. Aym sekilde ihtiyari fiillerini idrak etmekte, sonuglarini akliyla tartmakta, iradesiyle giig
yetirmekte ve kendisinde var olan kudretle meydana getirmektedir. Bu tiir seylerin varligini kabul etmemek
insanin kendi varligini inkar etmesi anlamina gelmektedir (Abduh, 2001, 119).

Hz. Peygamber sahabenin bu husustaki sorularin1 vahyin dogrultusunda ¢6ziime kavusturmus, bu
meselenin daha sonraki donemlerde oldugu gibi derin ihtilaflar ortaya ¢ikarmasina engel olmustur (Buhari,
“Cenaiz”, 83; Miuslim, “Kader”, 6-7; Tirmizi, “Kader”, 1).Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Hz. Ebtbekir
ve Omer dénemleri nisbeten sakin gecmekle birlikte 6zellikle Hz. Osman déneminde baglayip Hz. Ali
doneminde sahabe arasinda imamet se¢iminden kaynakli ortaya c¢ikan Cemel ve Siffin savaglarinda ki
olumlerin sorgulanmaya baslamasiyla birlikte biiytik giinahin insani dinden ¢ikarip ¢ikarmadigi, imanin
tanimi ve kapsaminin ne oldugu, ezeli bir yazginin niteligi gibi hususlarda tartismalar giindemi mesgul eder
hale gelmistir.Hariciler tarafindan ilk defa imanin tanimi, kapsami ve biiyiik giinahin kisiyi dinden gikarip
cikarmadigiyla ilgili fikirler ortaya atilmis, bunun devaminda Cebriyye, Mu'tezile ve Ehl-i siinnet gibi
gruplar tarafindan farkli goriisler ortaya konulmustur (isferéyini, 1983, 94; ibni’l-Hiimam, 1979, 133).

[slam’in inang esaslarini ele alan ve savunmasini yapan kelam ilminde insamn fiillerini yaparken
ozgiir olup olmadig1 hususunda tarihi siire¢ dikkate alindiginda genel olarak {ii¢ anlayisin ortaya ciktigini
gormek miimkiindir. Birincisi, insanin hicbir ozgtirliigii olmadigl, ne yaparsa ezeli belirlemeye gore
yaptigini kabul eden Cebriyyeci anlayistir.Bu anlayisa gore ‘insan yapti” denmesi mecazidir. ‘Su akti, giines
dogdu, riizgar esti, yagmur yagdir’ orneklerinde su, giines riizgar ve yagmurun bir etkisi olmadig1 gibi
insanin da fiillerinde hicbir etkisi yoktur. Dil agisindan bu eylemler suya, giinese, riizgira, yagmura nispet
edilse de bunlar1 yapan, degismez bir sekilde meydana gelmesini belirleyen asil fail/etken Allah’tir. Diger
nesneler ve insan sadece bu olaylara sahne olmaktadir. Bu islevin 6tesinde insanin herhangi bir etkinligi
bulunmamaktadir. Insana fiil nispet edilmesi miimkiin olmadigi gibi, fail olarak nitelendirilmesi de
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miimkiin degildir (Bagdadsi, ts., 211; Nesefi, 2005, 97). Cebriyye'nin bu anlayisi insanin imtihan edilmesini,
sevap veya ceza gormesini ve cennet ve cehennemin varligini anlamsiz kilmaktadir.

Ikincisi, mutlak cebir anlayisinin karsisinda insanin eylemlerinde hiir oldugu, kendi 6zgiir iradesi ve
kudretiyle meydana getirdigi, Allah’in kulun fiillerine hicbir sekilde miidahale etmedigini ve onlar1
yaratmadigint savunan Mu'tezile'nin mutlak tefvizci anlayisi yer almaktadir. Ancak Ebii'l-Hiuizeyl el-Allaf
(6. 235/849), Salih Kubbe (6. 246/860) ve Ebt Ya'ktib es-Sahham (6. 270/883), Allah'in kullarin giig yetirdigi
seye giictiniin yettigini, bir makdtra iki kadirin yani Allah ve kulun kudretinin taalluk etigini soyleyerek
genel mu'tezili anlayistan ayrilmaktadir. Onlara goére, Allah kulun fiillerinin yaratilmasinda kudret ile, insan
ise kesbetmeye gii¢ yetirmekle yani kadir olmakla vasiflanir. Her ti¢ alim bu goriisleriyle genel anlayistan
ayrilir (Es’ar, 2019, 758-759; Kadi Abdiilcebbar, ts., VIII, 3-4; Bagdadi, ts., 157; Sehristani, 2008, 62). Stimame
b. Esres (6. 213/828) ise tamamen cebri bir anlayisa sahiptir. Abbasi halifelerinden Me’'man (6. 218/833)
Stimadme’ye kullarin fiilleri hakkinda sordugunda soyle cevap vermistir: Kullarin fiilleri su {i¢ durumun
disina c¢ikamaz. Birincisi, fiillerin faili Allah olup insanin higbir fiili bulunmaz. Bu durumda ne 6vgii, ne
yergi, ne miikafat ne de cezay1 hak eder. Tkinci durumda, fiilleri Allah ve insan birlikte yapar. Bu durumda
miikéafat, ceza, ovgii ve yergiyi kendi fiiliyle hak eder. Stimdme Me'mtna: Kiyamet giinii Allah'in
huzurunda iken, Allah’in bana karsi giinah islemenin sebebi nedir, diye sorsa ne cevap verirsin? diye
sordugunda Me'miin: ““Cebir goriisiiyle cevap veririm. Ey Rabbim! Sen beni kafir olarak yarattin. Giicimiin
yetmeyecegi sey tizere beni oldurdin. Benim ile bana emrettiin sey arasina girdin, hitkminii
kesinlestirdigin seyden beni nehyettin ve beni bunlara zorladin” derim. Me’'min Stimdme’ye dogru olan da
bu degil mi? deyince Stimame evet dedi (ibm‘i’l—Murtazé, 1961, 62-63; ibnii’l-Murtaza, 2018, 72).

Mu'tezile'ye gore, insamin imtihan edilmesinin, yaptiklarimin karsiliginda odil veya ceza
gorebilmesinin ve insanin fiillerinde iyilikler oldugu gibi kotiiliiklerde bulunmasi sebebiyle biitiin bunlar:
yapanin insan olmasi gerekmektedir (Kadi Abdiilcebbar, 2000, II, 64; Kadi Abdiilcebbar, 1988, 238; Bagdadsi,
ts., 211; Nesefi, 2005, 75-76).

Ucgiinciisii ise, Cebriyye'nin mutlak cebir anlayisi ile Mu’tezile'nin mutlak tefviz anlayisi arasinda
olan Ehl-i stinnet’ten Eg’ari ve Maturidilerin goriisleridir. Fiillerde, Allah'in yaratma, kullarin ise kesbetme
yoniyle ‘bir makdtra iki kadirin kudretinin etki edebilecegini’ kabul etmek suretiyle ne Cebriyye'nin
yaptig1 gibi insan1 etkisizlestirmekte, ne de Mu’tezile’nin kabul ettigi gibi Allah’1 devre dis1 birakmaktadir.
Ancak Eg’ari diistince fiilin insana ait olan yoniinii yani kesbi de Allah’m yarattigini, insanin burada bir
etkisi olmadigini belirtmek suretiyle cebri anlayisa yakin dururken, Matiiridiler ise kesbi Allah'in
yaratmasinin kapsam alaninin disinda tutarak yani kesbi insana has kilarak bu noktada mu’tezili anlayisa
daha yakin durmaktadir (Es’ari, 2012, 43-49; Matiiridi, 2007, 306; Nesefi, 2003, I, 173).

Cebriyye’de insana fiil nispet edilmemekte, fail olarak isimlendirilmemektedir. Hakiki failin Allah
oldugu belirtilmektedir. Ehl-i stinnet’in Es’ari kanad1 cebr-i mutavassit (orta cebriye) denebilecek bir tavir
takinarak insanin failligini net olarak ortaya koyamamaktadir. Fiili insana ait kilan kesb oldugunu belirtse
de, fiili Allah yarattig1 gibi kesbi de Allah’in yarattigini belirterek insani sadece kesble mukarin hale
getirmekle meseleyi ¢6zme yoluna gitse de ¢ok da basarili olamamistir. Mattiridiler fiilin yaratilisin1 Allah’a,
kesbi de sadece insana has kilarak insam fail konumunda degerlendirmiglerdir. Mu’tezile ise fiilin tamamini
insana has kilarak, fiilin sahibinin insan oldugunu ispat etmeye calismistir.

Ik donemlerde kelamcilar tarafindan fiillerin yaratilmasi konusu zat, sifat ve fiiller nazariyesi olarak
tevhit baghig: altinda ele alinirken Mu'tezile’nin tarih sahnesine ¢ikmasiyla birlikte fiiller nazariyesi ikinci
esas ilkeleri olan adalet igerisinde bagimsiz bir sekilde ele alinmaya baglamistir. Boylece Allah'in ve insanin
haklarinin neler oldugunun tespit edilmesine gidilmistir. Allah'in yaratict olmasi ile insanin sorumlu
olmasindan ortaya ¢ikan haklar1 karsilikli olarak belirlenmeye calisilmistir. Sadece Allah'in hakkini savunup
insan1 devre dis1 birakmak ne kadar dogru degilse, sadece insanin hakkini 6n plana ¢ikarip Allah’in hakkini
gormezden gelmek de o kadar sorunludur. Ancak Allah'in hakkimi gozetmek adina da insan
1skalanmamalidir (Hanefi, 1988, 1II, 7-8). Mu'tezile’de insanin 6zgtirliigii meselesi o kadar 6nemli bir yer
isgal etmektedir ki, bir kisi tevhit, va’d-vaid, el-menzile beyne’l-menzileteyn ve emr-i bi'l-ma’rtf ve nehy-i
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ani’l-miinker konusunda takinmis oldugu tavizsiz tutumunu adalet ilkesinde de gostermesi gerekmektedir.
Bu bes ilke bir kisinin mu’tezili say1lmasinin olmazsa olmaz kriterlerindendir (Hayyéat, 1993, 127; Ka’bi, 1974,
63-64)). Ebt Ali el-Ciibbai (6. 303/916) ise bu bes esasin -mu’tezili olmanin 6tesinde- Islam dininin temel
ilkeleri (deaimii'l-islam) oldugunu, bunlari kabul edenin Islam’t kabul etmekle esdeger oldugunu ortaya
koymaktadir. Bu ilkelerin siralamasini tevhit, adl, va’d ve vaid, emr-i bi'l-ma’raf ve’'n-nehyii ani’l-miinker ve
el-menziletii beyne’l-benzileteyn olarak belirtmektedir (Ebt Ali, 2019, 84).

Mu'tezili diistincede insana fail, muhdis, macid gibi bir takim nitelemelerde bulunulmaktadir.
Bunlardan birisi de “halik” kavramidir. Fail, muhdis ve miicid gibi kavramlar da halik kavramiyla esanlaml
kullamilmis kelimelerdir. Mu’tezile icerisinde halik kavrami ilk dénem &limlerce insan i¢in kullanilmazken
ozellikle Ebti Ali el-Cuibbai ile birlikte bu kavram insan hakkinda kullanilmaya baslanmustir (Es’ari, 2005,
228; Sehristani, 1968, 1, 81; Teftazani, 1998, IV, 224). Daha sonraki stirecte Ebti Abdullah el-Basri (6. 369/979),
Ebt Ali el-Ciibbat’den bir adim daha ileri giderek kulun hakiki halik, Allah’in ise mecazen halik oldugunu
soylemistir (Nesefi, 2003, II, 112; Sabtini, 2014, 258).

Bu ¢alismada Mu'tezile’nin Basra kolunun giimiis cagi alimlerinden kabul edilen, kelam ilmini
kolaylastiran, zor meselelerini kolay ve anlasilir bir hale getiren Ebti Ali el-Ciibbat’nin ‘halik” kavramini
insana nispet edisinin tarihi kokleri ve ‘kul fiilinin halikidir’ ctimlesinin Ebt Ali'den itibaren Mu'tezile
icerisinde yaygin kullaniminin sebepleri ele alinacaktir. Ebti Ali'ye kadar Mu'tezile icerisinde insanin
sorumlulugunu ifade etmek icin ‘halik” kavraminin kullanilmama sebepleri, Ebti Ali'ye bu goriisii isnat eden
kaynaklarin neler oldugu, Ebti Ali'nin 6nceki mu'tezili alimlerden farkli olarak insami ‘halik’ olarak
nitelemesinin gerekgeleri ortaya konulacaktir.

1. Halk Kavraminin Sézliik ve Istilah Anlami

Yaratma konusu Kur'dn'da cokga tizerinde durulan bir mesele olup, Allah’in birligi inanciyla
irtibathdir. Elli ayette genel anlamda yaratmadan, yaklasik elli ayette goklerin ve yerin yaratilmasmndan ve
yiiz ayette de insanin yaratilisindan bahsedilir. Yaratilisla ilgili ayetlerin gokca zikredilmesi indigi
toplumdaki yaygin olarak var olan sirk ve kiiftirle iligkilidir. Kur’dn"in ilk muhataplar1 olan miisrik Mekke
toplumu genel anlamda Allah’m yaratici oldugunu benimsemekle beraber, giindelik hayatlarindaki yasam
tarzlarina bu inanci yansitmamaktadirlar. Bu anlamda deist bir inang ve anlayis1 benimsediklerini soylemek
miimkiindir. Kur’an’da ise Allah ile dlem arasindaki yaratma ve miinasebetle ilgili iliski o kadar dinamik ve
kapsamlidir ki genel olarak ‘halk” kelimesiyle ifade edilmektedir. Halk disinda fatr, ibda’, insd’, ca’l, sun’,
zer’, ber’, tasvir, tesviye gibi mastarlardan tiireyen bir¢ok kelime de kullamilmaktadir (Oztiirk, 2016, 17-18).

(aa-31a- L3 kelimesi sozlitk anlamu itibariyle ‘meydana getirmek, takdir etmek, icad etmek, imal
etmek, bir misale gore insa etmek, ibda” etmek, dogru diiriist planlamak, yalan uydurmak, mahltk’ gibi
anlamlara gelmektedir. Istilah anlamu ise; bir seyi herhangi bir asli ve 6rnegi olmaksizin yaratmak (el-Bakara
2/117; el-En’am 6/1), bir seyi bir seyden yaratmaktir (en-Nisa 4/1; en-Nahl 16/4; el-A’raf 7/11; er-Rahman
55/15). Halk, ihdas, icad, ihtird” kavramlarmin tamami miiradif olup ‘yokluktan varliga c¢ikarma’
anlamindadirlar (Nesefi, 1986, 274-275). ibda’ anlamindaki bir seyi herhangi bir crnegi ve ash olmadan
yaratma sadece Allah’a mahsus olup baskalar1 igin kullanilamaz. “O, goklerin ve yerin yoktan var
edicisidir’” (Bakara 2/117), “Yaratan ile yaratmayan bir midir, hala ibret almayacak misiniz?” (en-Nahl
16/17) ayetlerinde bu duruma vurgu yapilmaktadir. Istihale ile yani nesnenin bir &lcii, sekil ve yapiya
kavusmasini ifade eden yaratmayi ise Allah, bazi durumlarda baskalar: i¢in de kullanmaktadir. Allah Hz.
isa’ya “Hani benim iznimle camurdan kus seklinde bir seyler yaratiyordun” (el-Maide 5/110) seklinde hitap
ederek camura sekil verip kus seklini almasini sagladigini ve boylece Allah’in izniyle canlandigini ifade
etmektedir. Islami terminolojide yoktan var etmek, meydana getirmek anlamina gelen halk kelimesi sadece
Allah i¢in kullanilmaktadir. Ancak yaratma anlaminin disinda takdir, tasvir ve yalan uydurma anlamlarinda
insan i¢in de kullanlabilecegini gostermektedir.

Sair Zitheyr de 6rneksiz ve 6rnekli yaratmanin farkini su sekilde ortaya koymaktadir:
“Sen yarattigin seyi essiz yaratirsin, bazi kimseler de yaratir ama essiz degil” (Ibn Faris, 1979, 11,213;
Isfahani, ts., 157; ibn Manzar, 1999, IV, 193).
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Ragib el-Isfahani (6. 502/1108) halk kelimesinin insan icin kullamlmasiin takdir etme ve yalan
soyleme olarak iki anlama gelecegini belirtir. Takdir etme anlamini su ayetten delillendirir: “Yaraticilarin en
giizeli olan Allah nede yiicedir” (el-Mii'mintn 23/14). Yalan uydurmayir da “Siz asilsiz bir iftira
yaratiyorsunuz” (el-Ankebit 29/17) ayetinden hareketle ortaya koyar (Isfahani, ts., 157).

Ebii’'l-Beka el-Kefevi (6. 1094/1683) lugat olarak halk’sy; ‘iki seyin arasini 6l¢mek’ anlaminda takdir,
istilahi anlamimi ise, failinden yamilma ve gaflet olmaksizin tasarlayarak meydana gelen her tiirlii
fiilloldugunu belirtir. ibda’, ihtird’, sun’, halk, icad, ihdas, fi'l, tekvin ve ca’l gibi kelimelerin anlamlarinin
farklihigin soyle belirtir: [bda’:Bir seyi bir defa da yaratmaktr. Thtira”: Bir seyi yoktan meydana getirmektir.
Sun”: Bir suret ve sekli maddede ortaya g¢ikarmaktir. Halk: Takdir yani diizenlemek ve sekillendirmek,
tasarlayarak bir seyi meydana getirmektir. icad: Mutlak varlik vermek, ihdas: Yokluktan sonra bir seyi
meydana getirmek,tekvin: Olusumda degisim ve tedriciligi ifade eder. Ca’l: Tki mef'al aldiginda déniisiim,
tek mef'ul aldiginda ise halk ve icdd manasindadir. Fi'l ise; bu kavramlarin en genel anlamlist olup yapip
etme, edip eylemek anlamindadir (Kefevi, 1998, 29-30, 414, 429).

Halk kelimesi ‘yoktan meydana getirmek’ anlaminda dini terminolojide sadece Allah’a mahsus
olarak kullanilsa da Arap dilinde sozliik anlamu itibariyle ‘takdir’ oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Boylece ‘daha
onceden 6rnegi olup o drnege gore insa etme” anlaminin vurgulandig: goriilmektedir.

Insana higbir segim hakki ve ozgiirlikk tammayan Cebriyye'ye gore halk, ibdd’, ihtira’, insa, fiil,
istitaat, kudret ve kesb gibi kavramlarin higbirisini insan i¢cin kullanmak mtimkiin degildir. Insan icin biitiin
filller titreme, terleme gibi 1zdirari/zorunludur. Insanin yapar gibi goriindigi biitiin fiillerin yapicist
Allah’tir (Bagdadi, 2002, 156; Nesefi, 2003, 11, 173; Melahimi, 2007, 131).

Kadi Ebubekir el-Bakillani (6. 403/1013) insanun fail olarak isimlendirilmesinin onun miiktesib
oldugu anlamina gelecegini; bir seyi halk eden anlamina gelmeyecegini belirterek yaratmanimn Allah’a,
kesbin insana ait oldugunu ifade etmektedir. Bunu da “Allah hicbir kimseye giictiniin {iistiindeyiik
yiiklemez. Herkesin kesbettigi (iyilik) kendine (lehine), kesbettigi (kotiiliikte) kendinedir (aleyhine)” (el-
Bakara 2/286) ayetinden yola ¢ikarak ortaya koymaktadir. Allah’in vasiflandig: halk, insa, ibda’, ihtira” gibi
kavramlarla mahltkatin nitelenmesinin, mahltkatin vasiflartyla da Allah'm vasiflanmasinin imkansiz
oldugunu belirtmektedir (Bakillani, 2000, 138). Abdiilkahir el-Bagdadi (6. 429/1037)de Allah'in cisim, renk,
tat ve kokularin yaraticisi oldugu gibi kullarin fiillerinin de yaraticisi, kullarin ise amellerinin miiktesibleri
oldugunu belirtir (Bagdadi, 2002, 156). Hem Békillani hem de Bagdadi fail kavraminmi kullanmaktan
kaginarak insan i¢in sadece miiktesib kavramin kullanmaktadirlar. Bu yaklasim tarziyla Es’ariler, Allah’mn
kudretine zarar verme endisesini tasimaktave insamu fiillerini yapar gibi gostermektedirler.Bu yaklasim tarzi
aslinda kulun kudretinin fiili meydana getirmede etkisiz oldugu yani cebir anlayisin1 dogurmaktadir. Bu da
insanin tercih eden biri goriinimiinde olmakla birlikte cebir altinda olabilecegi (muhtér suretinde muzdar)
diistincesini ortaya gikarmaktadir.

Ebti Manstr el-Maturidi (6. 333/944) kullara hakiki anlamda fiil nispet edilmesinin gerekli
oldugunu ve bu hususun nakil, akil ve zaruri bilgi ile sabit oldugunu belirtir. Fiillerin, mahiyetleri itibariyle
Allah tarafindan yaratilmalar1 ve once yokken O'nun tarafindan icat edilmeleri agisindan Allah’a,
kesbedilmeleri ve islenmeleri yontiyle (kesb, fiil) kullara ait olmasinin insani fail olmaktan
uzaklastirmayacagin ortaya koyar. Yine Mattiridi, insanin kendisini eylemlerinde hiir, fail ve kasib olarak
hissettigini de sdyler (Matiiridi, 2002, 287-288). Ebii'l-Mu’in en-Nesefi (6. 508/1114) insanin fiilleri meydana
getiren fail olup bu fiilleri sebebiyle asi ve itaatkdr oldugunu, sevap ve cezanin Allah’in yaratmasiyla degil
de bu fiillerle iliskili oldugunu belirterek fiillerin yaraticistnin Allah oldugunu ortaya koyar. Allah'in halik,
kulun ise fail oldugunu belirttikten sonra insana halik vasfinin ancak halik kavramindan takdir ve tasvir
kastedildiginde; ihtird” ve icdd anlamlar yiiklenmediginde verilebilecegini belirtir. Ciinkii ihtira” ve icad,
halk gibi yoktan var etme anlamina gelmektedir. Allah adina insana yaratma sifatinin verilmesi, Allah
hakkinda hakiki, insan icin ise necazdir. Bunu da dilsel olarak ‘Omeran’ kelimesinin hem Ebtibekir hem de
Omer igin kullamldigini; “kameran’ ifadesinin ay ve giinesi kapsadigimi belirterek ifade eder. Tek basina
Omer kelimesi kullanildiginda sadece Hz. Omer’i, kamer kelimesi de ay1 ifade etmektedir. S6z konusu
ayette de Allah ile beraber insan zikredildiginde mecazi olarak insana da yaratma sifat1 verilir, ancak tek
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basina zikredilince insana yaratma sifati isnat edilemez (Nesefl, 1986, 278; Nesefi, 2003, 1I, 193). Matiiridi
diistincede insanin eylem ortaya koyan bir fail oldugu hususu Eg’arilere gore daha vurgulu ve net bir sekilde
ortaya konulmaktadir. Ayrica Nesefi, halk kavrammin yoktan yaratma anlaminin kastedilmemesi
durumunda insana da nispet edilmesinin caiz oldugunu belirterek mezhep imamindan daha ileri bir soylem
olusturmustur.

Kadi Abdiilcebbar el-Hemedéani (6 415/1024) halk kelimesini “takdir’; mahltku da ‘amaca ve istege
uygun olarak ne fazla ne de eksik bir sekilde gii¢ yetirilen, tasarlayarak meydana getirilen fiil" olarak
tanimlar. Bu goriisiin Ebi Ali'ye ait oldugunu belirterek kendisinin de tercih ettigi goriis oldugunu belirtir.
Ebt Héasim el-Ciibbai'nin (6. 321/933) ise, halk’it irade; Ebt Abdullah el-Basri'nin de fikir olarak
tanimladigimi ortaya koyar. Halk'in halk diye vasiflanabilmesi i¢in mahltitkun mevcut olmasina bagh
oldugunu, yok oldugunda (ma’dtm) ise halk olarak isimlenmeyecegini belirtir. Takdirin de halk olarak
isimlenmesi gii¢ yetirilenin (makddr) varligimma baghdir. Kullarin fiilleri kendi tasarruflari olup bizzat
kendileri tarafindan meydana getirilmektedir. Allah kullar1 bunlar1 yapmaya gticli kilmistir. Kullarm
fiillerini Allah’mn halk ve ihdas ettigini sdylemek biiytik bir kusurdur. Insanin sorumlu oldugu fiillerin
disindaki her sey ise Allah tarafindan yaratilmistir (Kadi Abdtilcebbar, 1996, 548; Kadi Abdiilcebbar, ts.,VIIL,
162).

Hakim el-Ctisemi (6. 494/1104) adalet ehli olarak niteledigi Mu'tezile’nin kullarin fiillerinin halk
diye isimlendirilip isimlendirilmeyecegi hususunda ihtilaf ettigini Dbelirttikten sonra halk’in
anlaminin’kendisine verilen giigle muhdisten meydana gelen sey” oldugunu, bunun 6rneklerinin Kur’an’da
bulundugunu ve insanin bu sekilde vasfedildigini belirtir (Ctisemi, 2018, 116-118).

Ebii'l-Hasan el-Eg’ari (6. 324/935) insanin halik olarak nitelenip nitelenemeyecegi konusunda
Mu'tezile'nin i¢ gruba ayrildigmi belirtir. Ancak ilk iki gortistin savunucular: hakkinda isim belirtmezken
son grubu ismen zikretmektedir. Birinci gruba gore; fail ve halik kelimelerinin anlami ayni oldugu icin bu
kavramlarmn insana kullamm dogru degildir. Ikinci gruba gore; halik, fiili aletsiz ve organsiz yapan
anlamina gelmektedir. Aletsiz ve yaratilmis kuvvetsiz fiil isleyen fiilinin halhikidir. Yaratilmis kuvvet ile fiil
isleyen ise fiilinin haliki degildir. Bu sebeple halik Allah olup bu kavram insan icin kullamlamaz. Ugtincii
gruba gore ise; halik, mukadder olarak kendisinden fiilin meydana geldigi kisidir. Her kimden mukadder
olarak fiil meydana geliyorsa o kimse haliktir. Bu halik, kadim de olabilir muhdes de olabilir. Bu goriis ise
Ebt Ali el-Ciibbai ve taraftarlarmin gorustidiir (Es‘ari, 2005, 228; Es’ari, 2005, 199; Es‘ari, 2019, 333-334).
Es’ari ve Kadi Abdiilcebbar’'in da belirttigi gibi, EbG Ali ve taraftarlarina gore halk, bir seyin mukadder yani
tasarlanarak meydana gelmesi; halik da mukadder olarak kendisinden fiilin tasarlanarak, bilingli bir sekilde
meydana geldigi kimsedir. Bu Allah da insan da olur.

2. Ebt Ali el-Ciibbai'nin Halk Kavramimi Kullanimi

Ebti Ali'nin halk kavramini insanin fiilleri i¢in kullandigina, kendisinden 6nce hicbir Mu’tezile
aliminin bu kavrami insanin fiilleri i¢in kullanma cesaretini gosteremedigini sdyleyen ilk kisi Es’ari’dir.
Eg’ari’nin omriintin kirk yilimi EbGi Ali'nin yaninda, onun goriiglerini 6grenmekle gegirmesi sebebiyle
hocasmin goriislerini bilmesi pek tabii bir durumdur. Bu sebeple O, Mu'tezile igerisinde daha oncekilerin
insani fiillerinin meydana getiricisi, Allah'in kullarin eylemlerinde hicbir tesiri olmadigini kabul etmelerine
ragmen Ozellikle Misliimanlarin halk kavramina karsi 6zel bir ilgisi olmasi sebebiyle bu kavrami
kullanmaktan kagindiklarini belirtmektedir. Ebt Ali, halk/yaratma kavraminin insanlar igin kullanilan
takdir, icat gibi diger kelimelerden anlam itibariyle farkli olmadigim goérerek yaratma kelimesinin de insan
hakkinda kullaniminin sakincali olmadig1 kanaatine varmaktadir. Ciinkii onun nazarinda halik, fiillerini
kendisinde bulunan giicle yapandir. Fiillerin kulun mahltiku olmasi, onlarin insanin kudretinin altinda
bulunmasidir. Insan da kendisine fiilden 6nce verilen kudret ile fiillerini yerine getirmektedir. Boylece o da
halik olmaktadir. (Es “ari, 2005; 228; Es “ari, 2005, 199; Tritton, 1983, 144).

Imamii’l-Haremeyn el-Ctiveyni (6. 478/1085) ise, Ebt Ali’den bahsetmeksizin 6énceki mu’tezili
(miitekaddim) alimlerin kul hakkinda halik tabirini kullanmadiklarini, sonrakilerden (miiteahhir) bazilarmin
kulu hakiki anlamda halik olarak isimlendirme cesaretini gosterdiklerini belirtir. Hatta bunlardan dinle
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bagini koparircasina hareket edip kulun hakiki halik oldugunu, Allah'in ise hakiki anlamda halik diye
isimlendirilemeyecegini sdyleyenlerin de bulundugunu sdylemektedir (Ciiveyni, 1950, 187-188).

Ebi'l-Mu’in en-Nesefi (6. 508/1115), ilk (evailiihiim-selefii'l-mu’tezile) mu’'tezili alimlerin insana
halik ismini vermekten kagindiklarini, Eba Ali ile birlikte halik ve mitcid kelimelerinin anlamlar1 arasinda
fark gortilmeyerek her canlinin ihtiyari fiillerinin haliki oldugu goriisii ortaya ciktigini sdylemektedir
(Nesefi, 2003, II, 111-112; Nesefi, 1986, 276).

Abdiilkerim es-Sehristani (6. 548/1153), Ebt Ali ve oglu Ebti Hasim'in kulun fiilinin varligini halk
ve ibda’ agisindan ispat etmede ittifak ettiklerini belirterek kendilerinden 6nceki mezhep alimlerinin
goriislerinden ayrildiklarini belirtmektedir (Sehristani, 1968, I, 81; Sehristani, 2008, 79).

Nareddin es-Sabani (6. 580/1184), Ebt Ali‘den oncekilerin insana halik ismini kullanmaktan
kagindiklarmi, O'nun ise halk ve icdd kelimelerinin anlamlar1 arasinda bir fark gérmedigini ve kulun fiili
icin halk, insan i¢in de halik ismini kullanmaktan ¢ekinmedigini belirtmektedir (Sabtni, 2014, 258).

Seyfiiddin el-Amidi (6. 621/1231), Ciibbaiyye! ve Behsemiyye'nin? kullarin hayir olsun ser olsun
kendi fiillerinin haliki olduklar1 goriisiinde ittifak ettigini belirterek onceki alimlerden farkli olarak bu
kavramlar1 insan hakkinda kullanmak suretiyle ayrildiklarin belirtmektedir (Amidi, 2004, V, 51).

Sa’diiddin Omer et-Teftazani (6. 792/1390), Serhu’l-Makasid’da sahis ismi belirtmeksizin
Mu'tezile'nin miitekaddimGnunun insaru halik diye isimlendirmekten kacindiklarmi, miiteahhirtn
alimlerinin ise ciiretkdr davranarak insami halik olarak nitelediklerini zikreder. Serhu’l-Akaid’de ise
Mu'tezile'nin ilk alimlerinin insan hakkinda héalik tabirini kullanmaktan kag¢indiklarini, bu kavram yerine
micid ve muhteri gibi tabirleri kullandiklarini ancak Eba Ali ve tabilerinin bu kavramlarin hepsinin ‘bir seyi
yokluktan varliga ¢ikartan” anlamina geldigini anlayinca halik kavramini da insan hakkinda kullanmaktan
cekinmediklerini belirtir (Teftdzani, 1998; 1V, 224; Teftazani, 2017, 159).

Kemaliiddin Ahmed el-Beyazi (6. 1098/1687), Ebt Ali'nin kullarn fiillerinin haliki oldugu gorustini
savunmakla mezhep icerisinde tek kaldigimi, bu goriisiinii de; ‘kullar yaratilmis olunca onlarin fiillerinin
kendi mahltklar: olmast daha uygundur’ diisturundan hareketle temellendirdigini belirtmektedir (Beyazi,
2004, 252).

Yukarida bahsedilen stinni kaynaklarda Mu‘tezile’de Ebt Ali'ye gelinceye kadar insamin halik
olarak isimlendirilmedigi, Ebt Ali ile birlikte bu kavramin insana verilmeye baslandig1 bilgisi yer
almaktadir. Mu'tezili kaynaklara bakildiginda ise boyle bir bilgi bulunmamakta,Mu‘tezile' nintamaminin
dillendirdigi bir goriis oldugu sunulmaktadir.

Ebii'l-Kasim el-Ka'bi (6. 319/931) Mu'tezile’nin tamaminin, Allah'in insanin fiillerini yaratmadigy,
fiillerin yapicisinin insanin kendisi oldugu noktasinda ittifak ettigini zikretmekte ancak Ebt Ali'den
bahsetmemektedir (Ka'bi, 1974, 63). Kadi Abdiilcebbar, kullarin fiillerini Allah’in yaratmadigini, kullar
tarafindan meydana getirildigini soylemekle birlikte Eba Ali'nin halk kavraminm ilk defa ortaya attig1
hususunda herhangi bir bilgi aktarmamaktadir (Kadi Abdiilcebbar, 1988, 238).

Hakim el-Ciisemi, adalet ehlinin insana halik isminin, yaptig1 eyleme de halk tabirinin kullanilip
kullanilmayacag1 noktasinda ihtilafa diisttiklerini, caiz gorenlerin ve gérmeyenlerin oldugunu bildirmekle
birlikte hangilerinin kabul ettigi, hangilerinin reddettigiyle ilgili bilgi paylasmamaktadir. ‘Bize gore halk;
muhdisten mukadder olarak meydana gelendir’ demek suretiyle halk tabirinin insanin fiilleri i¢cin de
kullanilacagini kabul etmekte ve Ebi Ali'nin bu husustaki goriisiine katilmaktadir (Ciisemi, 2018, 116-118).
Riikneddin el-Meldhimi el-Havarizmi de (6. 536/1141) tistatlarinin (stiytthuna) kulun tasarruflarinin failleri
oldugu, bu hususu bilmenin de zorunlu bir bilgi oldugu (Ebtt Ali, Ebtt Hasimve taraftarlarinin kesbi bir bilgi
oldugunu kabul ettiklerini belirtmekle birlikte) ve bu hususta hicbir stiphenin olmamasi gerektigi goriisiinde
olduklarini belirtmektedir (Havarizmi, 2007, 130-133).

1 Amidi'nin Ciibbaiyye olarak belirttigi grup, Ebti Ali el-Ciibbai'nin mensuplaridir (Bagdadi, 1986, 128; Sehristani, 2008, 78).
2 Mezhepler tarihinde Behsemiyye olarak nitelendirilen grup, Ebt Ali el-Ciibbai'nin oglu Ebtt Hasim el-Ciibbai'nin taraftarlaridir.
Bagdadi, kendi zamanlarinda (5/11. Asir) yasayan Mu'tezile mezhebine mensup olanlardan ¢ogunun Ebt Hasim'in diistincesini

benimsediklerini belirtmektedir (Bagdadi, 1986, 129; Sehristani, 2008, 78).
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Stinni kaynaklardan bazilar1 da halk kavraminin Mu'tezile'nin mezhep olarak tamaminin
benimseyip insan icin kullandig1 bir kavram oldugunu ifade etmektedirler. Ebti'l-Muzaffer el-Isferayini (6.
471/1078) fiillerin yaratilmasi hususundaMu'tezile’'nin asir1 giderek Mectsi ve Seneviyye'yi iki hususta
gectigini belirtmektedir. Birincisi; Mec(isi ve Seneviyye'nin iki yaratici, bunlarin ise milyonlarcayaraticinin
varligini kabul ettikleri; ikincisi ise, Mectsi ve Seneviyye Allah’in yaratici oldugunu kabul etmektedirler.
Mu'tezile ise, kula yaratict demeyi caiz goriip, Allah’a halik demeyi dogru gérmemisler ve boylece timmetin
icmamndan ayrilmiglardir (isferéyini, 1983, 90).

Abdurrahman Ibn Haldn (6. 808/1406), Mu'tezile'nin insani kendi fiilinin haliki sayarak beseri
fiillerin Allah’in yaratmas: ve kudretiyle alakast olmadig1, 6zellikle de bu fiillerden ser ve giinah tiirtinden
olanlarda durumun boyle oldugunu kabul ettiklerini belirtir (ibn Haldn, 2009, 11, 838).

Ebti Ali halk kelimesini insanin fiilleri hakkinda kullanmakla birlikte, ilk defa bu kavrami kendisinin
kullandig1 hakkinda bir bilgi vermemektedir. Kur’an'in Allah'in fiili olup mahltik oldugunu, insanlarin da
fiilleri oldugunu ve faillerinin de kendileri oldugunu belirtmektedir. Yine O'na gore, kullarin fiilleri
yaratilmis olsaydy; her insanin ve failin, Allah'in yarattiginin yaratan (halik) ve faili olmasi gerekirdi (Ebtt
Ali, 2019, 79).

Ebti Ali'nin insarn halik, fiilini halk ve fiilin neticesinde meydana gelen eyleme mahltk demesinin
gerekcesine bakildiginda oncelikle her eylem sahibine fiilini nispet etme diistincesinden hareket ettigi
goriilmektedir. Kur’an'in Allah kelami olmasi nedeniyle O'nun fiilj, fiillerin de insana ait olmasindan dolay1
da insanun fiili oldugunu belirtmektedir. Ayrica kullarin fiillerinde koétiiltik, zultim, ¢irkinlik gibi unsurlar
bulunmaktadir. Eger bunlar Allah’a nispet edilirse Allah’in adaletinde sikint1 ortaya ¢ikar. Kullarin fiillerinin
Allah tarafindan yaratilmadigimin delili de bizzat Allah'in gonderdigi kitabidir. Allah: “Biz, gogi, yeri ve
ikisi arasindakileri bos yere (batil) yaratmadik” (Sad 38/27) demektedir. Kullarin masiyetleri gok ve yer
arasindadir. Insanlarin fiilleri insanlardan olup kendi irade ve tercihleriyle meydana gelirler. Allah
tarafindan yaratilmadigini kabul etmek O'nun adaletine imanin geregidir. Dinin ikinci temel ilkesi adaletine
dair esasin geregidir. Yani hi¢ kimseye kotiilitk ve zulim yapmaz (Ebt Ali, 2019, 79, 84). Eba Ali'ye gore
Allah’mn fiilleri vardir. Bu sebeple fiillerini meydana getirdigi icin hakiki anlamda haliktir. Insan da fiillerini
meydana getirdiginde hakiki olarak o fiillerin faili ve haliki olmaktadir. Ebtt Ali, kudret sahibi olup bir fiili
iki kisinin yapmasi ve fiilin kottltgiinti bilme prensibinden hareketle insanin fiillerinin yapicis1 oldugunu
Dirar b. Amr (6. 200/815) ile Ali el-Esvari (6. 240/854) arasinda gegen tartismadan hareketle de ortaya
koymaya calisir. Ali el-Esvari Dirar’a, tek fiili iki kudret sahibinin birlikte yaptiklari, birisinin bu fiilin ¢irkin
oldugunu bildigi ve onu yapmama giicti oldugu, digerinin ise fiilin ¢irkin oldugunu bilmesine ragmen
yapmama kudreti bulunmamaktadir. Bu durumda terk etme kudreti olan mi yoksa olmayan mu
kinanmalidir? diye sorunca Dirar, kudreti olan failin kinanmasimmin gerekli oldugunu belirtir.Bunun
sonucunda Dirar, cebir goriisiinden uzaklasir (Eba Ali, 2019, 73-74).

Allah'in kullarin fiillerini takdir etmedigini, kullar1 {izerindeki kaza ve kaderinin ikili yapiya sahip
oldugunu ve bunlarda da kullarin hicbir segiminin olmadigini belirtir. Bu iki kaza kader, acgik ve gizli
nimetler, beden sihhati, nesil coklugu ve gegimliklerde genislik bahsetmesi ya da sikintilar verip sabur ile
sinamasidir. Allah’in kullarina takdir ettigi bu kaza ve kader, siikiirlerini denemek amaciyla gokca rizik
vermek veya sabirlarini 6lgmeye yonelik sikintilarla imtihan etmektir. Eger kullarin fiilleri Allah tarafindan
takdir edilmis olsaydi Hz. Hiiseyin'i 6ldiiren Yezid'in ve Kabe'yi taslayip direklerini yikan Haccac'in
kinanmamas gerekirdi. Kim giinahlarin Allah’tan oldugunu iddia ederse ya bu giinah kullara bahsedilen
bir nimet olur. Bu durumda da kul, kendisine giinah islemeyi takdir eden Allah’a siikretmesi gerekir. Ya da
bu giinahlarla Allah, asi kulunu denemektedir. Stnanan kimsenin ise sabretmesi emredilmistir. Giinahlar
Allah’in takdiri degildir. Onlar insanlarin ¢irkin ve kotti fiilleridir. Bu hususta Allah’in fiili olan Kur’an’a tabi
olmak gerekir. Kur'an’da ”Yaziklar olsun size! Allah’a kars1 yalan uydurmayin, yoksa sizi azap ile yok eder.
Allah’a kars1 yalan uyduran mutlaka hiisrana ugramistir’” (Taha 20/61) buyrulur (Eba Ali, 2019, 77-78;
Tozluyurt, 2020, 59-60). “Diledigini saptirir, diledigini dogru yola ulastirir” (Fatir 35/8), “Biz dileseydik
herkesi dogru yola iletirdik” (es-Secde 32/13) ve ’Alemlerin rabbi Allah dilemedikgce siz dileyemezsiniz’”
(et-Tekvir 81/29) seklindeki icbari ifadeler miitesabih olup bunlarin “Onunla ancak fasiklar1 saptirir” (el-
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Bakara 2/26), “Allah zalim toplulugu dogru yola iletmez” (es-Saf 61/7), “"Allah, hidayete erenlerin
hidayetini artirdikca artirir” (Meryem 19/76) ve ”’Allah onunla (Kur’an ile) rizas1 pesinde kosanlar: selamet
yollarina iletir” (el-Maide 5/16) gibi muhkem ayetler 15181nda tefsir edilmelidir (Ebtt Ali, 2019, 709).

Kur’an’da “Allah her seyin yaraticisidir” (el-En’am 6/102; er-Ra’d 13/16) denilmek suretiyle her
seyin yaraticisimin Allah oldugunu acikca ifade eden ayetler vardir. Insanin fiilleri de sey kapsaminda
oldugu icin onlar1 yaratan da Allah’tir. Bu durumda Ebti Ali, her seyin yaraticisimin Allah oldugundan
bahseden ayetlerin “O, her seyi bilendir” (el-Hadid 57/3) ayeti kapsaminda degerlendirilmesini yani
yaratmanin bilme seklinde tefsir edilmesi gerektigini belirtir. Ona gore bilme, yaratmadan daha genel bir
ifadedir. Ayrica her seyin Allah tarafindan yaratilmasiyla ilgili umum ifade eden ayetlerin tahsis edilmesini
ve insan fiillerinin bu kapsamin disinda tutulmasi gerektigini ifade eder (Kadi Abdiilcebbar, ts., VIII, 310-
311).

Ebt Ali, ”“Andolsun, biz, cinler ve insanlardan bir¢ogunu cehennem igin yaratmisizdir’” (el-A’raf
7/179) ayetinden hareketle bazi insanlarin, Allah’in kullara takdir ettigi kaderi miihiirledigi, bir kismin
cennet, bir kismini da cehennem igin yarattigini, cehennem icin yaratilana salih amelin fayda vermeyecegi,
cennet icin yaratilana da kotii amellerin zarar vermeyecegi gortisiinde olduklarimi belirttikten sonra bu
tefsirin yanlis ve ¢arpitma oldugunu belirtir. Zira bu ayette anlatilmak istenen kabirden ¢ikis anindaki ikinci
yaratilistir. Ayetin sonundaki ‘yaratmisizdir’ ifadesi yaratacagiz anlamimna gelmektedir. Allah, insanlari
kulluk ve imtihan etmek i¢in yaratmis, cennet ve cehennem igin yaratmamustir (Eba Ali, 2019, 62).

Ebt Ali, Allah'in ilminin kullar1 kottilik islemeye yonlendirdigini sdylemenin, temyiz sahibi
olmama ve cahil ve sagkin olmanin alametlerini tastyan Cebriyye'nin (Hasviyye) ozelligi oldugunu belirtir.
Bilginin iki kisim oldugunu, birincisinin nesnesini zorunlu kilmadigini, ikincisinin ise zorunlu kildigin soyle
orneklendirir: Elbise ve odunun atese atildiginda yanacagimin bilinmesi, elbisenin ve odunun yanmasini
zorunlu kilmaz. Allah'in kullarin yapacaklarini bilmesi de onlarin kétiiliik islemesini zorunlu kilmaz. “’Sayet
Allah kullarma rizk: bol bol verseydi yerytiziinde tagkinlik ederlerdi” (es-Stira 42/27) ifadesinde Allah, bu
bilgisine gore hareket etseydi insanlar1 yapmadiklar: halde sorumlu tutardi. Oysaki bilmek, sorumlu tutma
eylemini gerekli kilmamaktadir. fkinci tiir bilgi ise, bilinen bir seyin varhik kazanmasidir. “Andolsun ki
icinizden cihat edenlerle sabredenleri belirleyinceye ve haberlerinizi aciklayincaya kadar sizi imtihan
edecegiz’ (Muhammed 47/31) ayetinde Allah, mii'minlerden diismani gozetleme ve kontrol etme
konusunda aktif olmalarini istemektedir. Bu bilgi tiirtinde bilginin nesnesinin meydana gelmesi neticesinde
sorumlulugun devreye girmesidir. Bu da insanin fiil ve se¢imlerine dayanmaktadir (Ebt Ali, 2019, 89, 93).

Insanin giic/istitat sahibi olmasi, var olan kudretin fiili ve ziddin1 kapsamasi ve bu giictin fiilin
meydana gelmesinden 6nce bulunmasi da onun eylemlerini 6zgiir bir bigimde yaptiginin gostergesidir.

12

“Sizden bir kimsenin, hiir mii’'min kadinlarla evlenmeye giicti yetmezse...” (en-Nisa 4/25), “Gitmeye giicii
yetenino evi ziyaret etmesi, Allah’in insanlar tizerinde bir hakkidir’” (Al-i Imran 3/97) ve “Rabbinin nimetini
minnet ve sitkranla an” (ed-Duha 93/11) ayetlerinde eylemlerin ortaya konulmasi istitdate, bu istitaatin de
fiilden once bulunduguna vurgu yapilmaktadir. Bakmadan 6nce goz, tutmadan 6nce el, yiirtiimeden 6nce
ayak, yazmadan ¢nce kalem ile miirekkep ve 6ldiirmeden 6nce silah gibi 6ncii bir istitdat olmasayd: bunlar
meydana gelmezdi (Eba Ali, 2019, 93).

Ebti Ali kudret-makdtr iliskisinden hareketle, bir makdtrun iki giic yetirenin kudreti altina
giremeyecegini belirtir. Bir makdtra iki kadirin kudreti tesir ettiginde yani yaratma yonii Allah’a, kesb yonii
insana ait kilindiginda, Allah’m, fiilini tamamlayabilmesi i¢in insanin kesb ile katkida bulunup tamamlama
durumu ortaya c¢ikmaktadir. Bu da kulun Allah'in seriki olmasi durumunu ortaya c¢ikarir. Birinin fiilinde
digerinin herhangi bir katkisi olamaz. Kul fiilini bagimsiz bir sekilde kendisi meydana getirir (Kadi
Abdiilcebbar, ts., VIII, 135-136). Ayrica goriinen alemde bir fiilin tek sahibi oldugu gibi, her fiil de
digerinden farklidir. Bu durum Allah ile kulun kudretinin bir makdr tizerinde birlesemeyeceginin delilidir.

Failin fiilini islemesi sebebiyle bu fiilden dogan isim ve sifatlarin tamamina sahip olmas1 gerektigi
ilkesinden hareket eden Ebti Ali, insanin zuliim ve kotiiliik yaptiginda zalim ismini aldigini, eger Allah'in
kullarmn fiillerinin yaraticis1 oldugu kabul edilirse bu durumda zalim gibi isim ve sifatlarin da ona
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verilmesini gerektirecegini belirtir. Halbuki Allah’1 bdyle kotii isim ve sifatlarla nitelemek miimkiin degildir
(Kadi Abdiilcebbar, ts., VIIL, 227).

Ebti Ali'nin halk kavramini insan igin kullanmas: hakkindaki bilgilerin Mu'tezile disindaki yazarlar
tarafindan ifade edildikleri goriilmektedir. Bununla birlikte Ebti Ali'nin ismini belirtmeksizin
miitekaddimtn alimlerin bu kavrami kullanmaktan g¢ekindikleri, miiteahhirn’un ise ciiretkar davranip
boyle bir kullanima gittiklerini belirtenler de vardir. Mu'tezili kaynaklarda ise boyle bir ayrima Ciisemi
gitmektedir. Eba Ali halk kavramini insan i¢in kullanmakla, insanin, kendisine Allah tarafindan verilen
glicle tasarlayarak, yanilma ve gaflet olmaksizin bilingli bir sekilde eylemlerini yerine getirmesini ifade
etmektedir. Insanin halik olmasi iradeli bir sekilde ve bir amaca binaen eylemde bulunmasidir.

3. Eba Abdullah Hiiseyin el-Basri’nin Sadece Insan1 Hakiki Halik Gérmesi

Ebti Abdullah, Eba Hasim'in 6grencisi olup Mu'tezile’nin onuncu tabakasindandir. 'el-Basri” olarak
nisbelense de Bagdat ulemasindandir. Ebti Abdullah, insanin halik olarak isimlendirilmesi noktasinda Ebt
Ali ve Ebti Hasim’den bir adim daha ileri giderek, sadece insanin hakiki halik diye isimlendirilebilecegini,
demeyenlerin {immetin icmasina ters diisttigii ve milyonlarca yaraticinin varligini kabul etmekle Mectisi ve
Seneviyye’den daha kotii duruma diistiiklerini belirtir (isferéyini, 1983, 90).Nesefi ve Sabtni, Ebt
Abdullah’in “cual=gtibre bocegi’ lakabma uygun davranarak Mectsi ve Seneviyye'nin yapmaktan uzak
durduklar bir seyi yaparak insan1 hakiki, Allah’t ise mecazenhalik olarak isimlendirdigini zikreder (Nesefi,
2003, 1I, 112, 174; Sabtni, 2014, 258). Cuveyni isim belirtmeksizin Mu'tezile'nin miiteaahhir alimlerinden
bazisinin dinden bagini koparircasina hareket ederek insanin hakiki halik, Allah’in ise hakiki anlamda halik
olarak isimlendirilemeyecegini soylediklerini belirtir (Ctiveyni, 1950, 188). Kadi Abdilcebbar’'in belirttigine
gore, Ebt Abdullah, halk kelimesini fikir, mahltiku da halk ile meydana gelen diye ifade eder. Kur’an’da
Allah hakkinda halk lafz1 kullanildig1 i¢in bu ismin mecazen verilebilecegini, sayet boyle bir durum
olmasaydt akli olarak halik isminin Allah’a verilemeyecegini belirtir. “’Yaratan yaratmayan gibi olur mu?”
(en-Nahl 16/17) ve “Allah’tan baska sizi gokten ve yerden riziklandiran bir yaratict var mi1?” (Fatir 35/3)
seklindeki ifadelerle Allah kendisini yaratici olarak nitelemektedir. Ancak bu ibare acisindan bu sekilde olsa
da mana agisindan kulun tasarlayarak, iradeli bir bigimde bir seyi meydana getirmesini engellememektedir
(Kadi Abdiilcebbar, ts., VIII, 162-163). Ebt Abdullah, halk fiilini tasvir ve tesviyeden miitesekkil kabul
ederek hakiki anlamda Allah hakkinda kullanmanin caiz olmadigin, ¢tinkii takdir ve tesviye ‘olctip bicmek,
zan ve tahminde bulunmak’ demektir. Allah hakkinda zan, tahmin gibi seylerin dustintilmesi imkansizdir
(Oztiirk, 2016, 21). Zemahseri (6. 538/1144) de Allah’in hikmeti geregi yaratilmiglar1 diizgiin ve dengeli bir
bicimde meydana getirmesini “haleka Allahu el-halka’ ibaresiyle ifade eder ve bunun da mecaz oldugunu
belirterek Ebtit Abdullah’in goriistinii destekler mahiyette hareket etmektedir (Zemahseri, 1998, I, 264).

4. Mu‘tezile’nin Miitekaddim@in Alimlerinin Halk Kavramini Kullanmamas1

Ebt Ali'ye kadar Mu'tezile’nin Basra ve Bagdat alimleri kulun fiillerinin faili, muhdisi, mticidi, sanii
olduklarmi kabul etmelerine ragmen 6zellikle halk ve halik kavramlarm kullanmaktan geri durmusglardar.
Bagdat kolu yine kabul etmemekle birlikte Basra kolu Ebt Ali ile birlikte halk’1 kisinin tasarladig: bir seyi bu
tasarlamasina gore yapmasi olarak gorerek kim fiilini bu sekilde yaparsa o haliktir, demek suretiyle insanin
da fiilini tasarlayarak yaptigi icin onun da halik olarak isimlendirilecegini kabul etmistir. Bu goriisii
kendisinden taraftarlari, oglu Ebtt Hasim ve onu takip edenler alarak ‘kul fiilinin halikidir” bicimindeki form
ortaya ¢ikmustir.

Miitekaddimtin dénem Mu’tezile dlimlerinin insan i¢in halik kavramini kullanmama sebebi olarak
Es’ari, sadece fail ve halik kelimelerinin anlamlarinin ayni olmas: ve bunu kullanmaktan yasaklandiklarimi
zikretmektedir (Es’ari, 2005, 228; Es’ari, 2005, 199; Es’ari, 2019, 333-334). Bu agiklamanin ttesinde neden
yasaklandiklari, yasaklayanin kimligi veya neden fail ile halikk kavramlarimi anlam itibariyle aym
degerlendirdikleri hakkinda herhangi bir aciklamada bulunmamaktadirlar.
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Ciiveyni, Nesefl, Sabani, Teftazani gibi stinni alimler, Mu'tezilenin ilk donem Aalimleri tarafindan
halk ve halik kavraminin kullanilmama sebebi olarak selef ulemasimin ‘Allah’tan baska hicbir yaratici
yoktur/1a halika illallah” hitkmiinde icmast oldugunu soylemektedirler. Ik dsnem Mu'tezile ulemasimin da
bu icmdnin bulundugu zamanda veya o zamana yakin yasamalarisebebiyle timmetin icmasina tabi
oldugunu belirtmektedirler (Ciiveyni, 1950, 187-188; Nesefi, 1986, 276; Sabuni, 2014, 258; Teftazani, 1998, IV,
224). Beyazi ise, Vasil b. Atd’dan (6. 131/748) itibaren Mu'tezile’nin immetin icmasmamuhalefet ettiklerini
ve kullarin ihtiyari fiillerinin meydana getiricisi (mtcid) olduklarini savunduklarini belirtmektedir. Ancak
icad kelimesini kullandiklarin belirtmekle birlikte, halk kavraminin Ebi Ali ile birlikte benimsenmeye ve

In A

kullanilmaya baslandigini sdylemektedir (Beyazi, 2004, 252).Beyazi ‘icad” kelimesini insan icin kullanmama
hususunda halk kavraminda oldugu gibi timmetin icmasi oldugunu ve Vasil b. Atd’nin bu icmaya muhalefet
ettigini soylese de, Matiiridi kelamcilardan Kemaliiddinibni'l-Hiimam (6. 861/1457) ‘evcede’ kelimesini
insana ait bir 6zellik olarak belirtmekte ve insandan fiilin meydana gelisini bu kavramla izah etmektedir
(Ibnir'1-Hiimam, 1979, 111).

Ebt Ali'ye kadar Mu'tezile’nin Basra kolunun insani halik olarak isimlendirmemesi timmetin selef
ulemasinin 'Allah'tan baska higbir yaratici yoktur” diistincesinde ittifak etmeleri, mu’tezili alimlerin de bu
ittifaka katilmalarindan kaynaklanmaktadir. Bagdat Mu'tezilesi, Ehl-i siinnet ve Imamiyye Sia’simin halik
kavramimi Allah’tan baskas: i¢in kullanmamalar1 6zellikle tenzihgi anlayislarindan kaynaklanmaktadir. Bu

da meseleye dilsel acidan degil de kelami kabullerden hareket edilerek yaklasildiginin gostergesidir.

Sonug

[slam diisiincesinde insanin fiillerini meydana getirirken 6zgiir olup olmadig meselesi 6zellikle
sahabe arasinda ortaya ¢ikan birtakim dini, siyasi, sosyal problemler neticesinde tartisilir hale gelmistir.
Insana fiillerinde higbir yetki ve faaliyet alani tanimayan cebri anlayis, tamamen insana yekti veren, hicbir
dis miidahaleyi kabul etmeyen mu’tezili anlayis ve hem Allah’a hem de insana fiillerin meydana gelmesinde
yetki taniyan siinni anlay1s ortaya ¢ikmistir. Ozellikle kelam ilminin kurucusu olan Mu'tezile mezhebi insani
sorumlu, yaptiklarinin hesabini verebilen ve eylemlerinde kottiliikk gibi unsurlari barindirmasi agisindan
bagimsiz olarak degerlendirmistir. Vasil b. Ata ile baglayan bu hareket ilk giinden itibaren insaru fiillerinin
meydana getiricisi, yapani olarak kabul etmekle birlikte insan hakkinda halik kavramini kullanmamistir. Ta
ki Eba Ali el-Ciibbai’'ye gelinceye kadar. Ebti Ali'nin ‘halik” kavramimn insan igin kullandig: iddias1 Ehl-i
stinnet alimlerinden ilk olarak Es’ari tarafindan ortaya atilmistir. Ebti Ali ile birlikte Basra Mu'tezile’sinin
benimsedigi, Bagdat Mu'tezile’sinin ise benimsemedigi bir goriis haline gelmistir. Onceki alimlerin halk
kavramini insan igin kullanmaktan ¢ekinmelerinin gerekgesi ise, timmetin ‘L4 halika illallah/ Allah’tan baska
yaratict yoktur’ distlincesinde ittifak etmesi, mu’tezili ulemdmn da bu icmaya muhalefet etmemesi
gosterilmektedir. Eg’ari’den sonra Nesefl, Sabtni, Sehristani, Teftazani gibileri de bu iddiayr devam
ettirmistir. Mu’tezili kaynaklarda ise boyle bir belirlemeye gidilmemistir. Ebt Ali, fiillerini kendisinde
bulunan giicle, bilingli olarak ve tasarlayarak meydana getiren herkesin -kadim olsun hadis olsun- halik
diye isimlendirilebilecegini soylemistir. Ebti Ali'nin bu goriistiniin ortaya c¢ikmasinda ozellikle Kur’an
ayetlerindeki kullanimdan yani Allah’a oldugu gibi insana da halik nitelemesinin yapilmasindan
etkilenmistir. Bu goriisii oglu Ebtt Hasim ve taraftarlar1 kabul ederek yaygin bir sekilde kullanmis ve ‘kul
fiilinin halikidir” ctimlesi klise haline gelmistir.

Ebtl Ali'nin hem Allah hem de kul i¢in halik kavraminin kullanilabilecegi iddiasindan sonra Ebti
Abdullah el-Basri sadece insan igin halik denebilecegi, Allah hakkinda halik kavraminin hakikat degil,
mecazen kullanilabilecegini soylemistir. Bunun da Kur’an ayetlerinde Allah’in kendisini 6yle nitelendirdigi
icin olabilecegini belirtmistir. Ayrica halk kavraminda zan ve tahmin gibi besere ait olup Allah icin
kullanilmasi imkansiz unsurlar barindirdig: i¢indir.

Stnni alimler gerek Ebt Ali'nin Allah’in da insanin da hakikat anlaminda halik olacag gortisiine,
gerekse Ebt Abdulladh el-Basri'nin sadece insanin hakiki halik olacagi iddiasmna karsi sert elestiriler
getirmistir. Ozellikle Isferayini bu goriislerinden dolay1 milyonlarca yaraticinin varligim ortaya cikaracag
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diistincesinden hareketle Mectisi ve Seneviyye'den daha asagi konumda bulunduklarini soylemistir. Zira
Mectisi ve Seneviyye iki yaratici kabul etmektedirler.

Ehl-i siinet, halik kavramina ‘yoktan yaratici’” anlamini vermesinden dolay1 bu kavramin Allah’tan
baskasi i¢in kullanimina sicak bakmamustir. Eb(i Ali ve tabileri ise irade, kudret ve makdar iliskisinden
hareket ederek, bilingli olarak, iradeli ve tasarlamak suretiyle fiilin meydana gelmesi ve daha ¢nceden var
olan bir 6rnegine gore insa anlaminda alarak insana bunun soylenebilecegini belirtmistir. Clinkii ayetlerde

insan1 bu sekilde kullanima iten deliller bulunmaktadir. Matiiridi alimlerden Nesefi ise, bu ayetlerden
hareketle -yoktan yaratma anlaminda olmamak kaydryla- takdir etme anlaminda mecazen insanin da halik
olabilecegini sdylemistir. Bu diistince de aslinda Ebt Ali ve taraftarlarinin iddiasinin dogrulugunu destekler
mahiyettedir.
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