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NAMAZDAN SONRA TESBIHAT UYGULAMASININ FIKHi BOYUTU
THE JURISPRUDENCE OF TESBIHAT APPLICATION AFTER PRAYER

Mahmut SANIR*

Oz

Insan, hayatin1 Allah’a kars1 tazim ve itaat bilinci icinde siirdiirmesi igin Ibadetlerle sorumlu tutulmustur.
Ibadetlerin uygulama sekillerini Kur'an-1 Kerim'de icmalen, Hz. Peygamber'in kavli ve fiili siinnetinde tafsilen gérmek
miimkiindiir. Bu ibadetlerden biri de Islam'in temel riikiinlerinden biri olan namazdir. Namaz ezan ile baslayarak
tesbihatla tamamlanmasi gereken bir ibadettir. Namaz sonras: tesbihati biri muhteva digeri uygulama bakimindan
olmak tizere iki acidan ele almak miimkiindiir. Bu calismada, giintimiizde namazdan sonra yapilan tesbihatin
asrisaadette nasil uygulandigini mezheplerin konuya bakis agist baglaminda arastirilmaya gayret edilecektir.
Calismamuz, hadis ve fikih kaynaklarindan hareketle namazdan sonraki tesbihat uygulamasim ortaya koymay: ve
tesbihatin en iyi sekilde eda edilmesine bir katkida bulunmayi amaglamaktadir. Arastirmada giiniimiiz tesbihat
uygulamasini hadis ve fikih merkezli olmak tizere yeniden gézden gecirmenin énem arz ettigi tespit edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Fikih, Namaz, Tesbihat, Uygulama.

Abstract

Man has been held responsible for worshiping in order to continue his life in the consciousness of compassion
and obedience to Allah. Practicing the practices of worship in the Qur'an Icmalen, Hz. Rasulullah to see it described in
the verbal and actual sunnah of the Prophet. One of these prayers is prayer, which is one of the basic pillars of Islam.
Prayer is a worship that must begin with adhan and complete with tasbihat. It is possible to consider tasbihat after
prayer from two perspectives, one in terms of content and the other in terms of application. In this study, it will be tried
to investigate how the tasbihat made after prayer is applied in the century in the context of the point of view of the sects.
Our study aims to reveal the application of tasbihat after prayer based on hadith and figh sources and to contribute to
the performance of prayer in the best way. In the study, it has been determined that it is important to review today's
prayer practice based on hadith and figh.
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Giris

Dinin diregi sayilan ve giinde bes defa eda edilen namazdan sonra yapilan tesbihatin Islam
beldelerindeki farkli uygulamalar: bulunmaktadir. Kimi beldelerde imamin selam vermesiyle bireysel olarak
tesbihat yapildigr kimi beldelerde ise miiezzinler araciligiyla toplu bir sekilde icra edildigi goriilmektedir.
Binaenaleyh tesbihatin muhteva yoniiniin arastirilmasi gibi icra yoniiniin de arastirilmasi 6nem arz ettigini
soylemek mimkiindiir.

Hz. Peygamber (s.a.v.) “Namaz: benim kildigim sekilde kilin.” (Buhari, Ezan 18) ve “Hac menasikini benden
ogrenin. ” (Mislim, Hacc 51) hadislerinde ibadetlerin pratik/uygulama boyutunu ortaya koymustur. Baska
bir ifadeyle Restlullah (s.a.v.) sadece ibadetlerin teorik kismuni ortaya koymamakta; aymi zamanda
ibadetlerin yapils seklini pratigiyle de gostermekte ve ibadetlerin tatbiki hususunda en ince ayrintiya kadar
kendisine tabi olunmasini1 emretmektedir. Dolayisiyla Restlullah (s.a.v.) hac ve namaz gibi farz, vacip ve
stinnet olan diger namazlar1 nasil ifa etmis ise, taabbudiligin bir geregi olarak Miisliimanlarin da ayni
sekilde bu ibadetleri icra etmeleri gerekmektedir. Zira ibadetin gayesi Allah rizasini kazanmaktir. Bu ise
ancak ibadetin emredildigi tarzda yerine getirilmesiyle miimkiindiir. Tesbih ve zikir gibi siinnet olan diger
ameli hususlarda da Miisliimanlarin Peygamber’e (s.a.v.) tabi olmalar1 Peygamber’in (s.a.v.) yaptig1 sekilde
yapmalari gerekli bir husustur (Sarur, Bugda, 2020, 70-71; Korkut, 2020, 208). ”

Giintimiizde namazdan sonra yapilan zikirlerin uygulama bakimindan siinnete uygunlugu acisindan
bir takim problemlerin varligindan bahsetmek miimkiindiir. Bundan hareketle s6z konusu calisma
namazdan sonraki zikrin stinnete daha uygun bir sekilde icra edilmesine yardimeci olma diistincesiyle ele
alinmustir.

Bu ¢alismada farz namazin akabinde yapilan tesbihatin; uygulama ile alakali hususlar konu hakkinda
varid olan hadisler ve dért mezhebin fikih kaynaklar: ¢ercevesinde arastirilacak ve gerekli goriilen konular
degerlendirmeye tabi tutulacaktir.

1. Literatiir Calismalar:

Yapilan arastirma neticesinde, hem klasik dénemde hem de glinimiizde namazdan sonra zikir ve
tesbihatin uygulama tarzimi fikhi acidan ele alan miistakil bir calismaya rastlayamadik. Ancak tesbihat
muhtevasini kismen tesbihat uygulamasiyla birlikte ele alan baz1 galismalar sunlardir:

Tahkiku'l-kelam fi ezkdri’s-seliti ba’de’s-seldm, Ziyab Sa’d al Hamdan el-Gamidi. 287 sayfa ve dort babdan
olusan bu kitap namazdan sonra zikir ve dua hakkinda miistakil olarak yazilan eserler arasinda en kapsaml
kitap olma 6zelligini tasidigini soylemek miimkiindiir. Konuyu hem hadis hem de fikih yoniinden inceleyen
bu eser ilk baski olarak 1431/2010 yilinda basilmstir.

Misku'l-hitdm fi'z-zikri ve’d-dudi ba’de’s-seldm, Ahmed Said el-Enbali, alt1 bolimden olusan bu kitap
namazdan sonra zikir ve duay1 hem hadis acisindan hem de fikih yoniinden genis bir sekilde ele aldig:
belirtilmistir.

Teori ve pratikte namaz sonrast tesbihdt, Thsan Akay. Bingol Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi dergisinde
yayinlanan bir makale ¢alismast.

2. Tesbih Kelimelerinin Sozliik ve Terim Anlami

Tesbih: Sozliikte; “suda hizla ytuziip mesafe almak” manasindaki sebh (sibdha) kokiinden ttireyen
tesbih, terim olarak Cenab-1 Hakk’t sanina bagdasmayan her tiirlii eksiklik ve noksanliktan tenzih etmeyi
ifade eder. Keza "tesbih" nafile namazlara itlak edildigi gibi tiim zikir lafizlarina da samil geldigi ifade
edilmistir (Cevheri, 1987, I, 372; ibn Manztr, 1994, 11, 470; Siddiki, ts., IV, 139).Tuirkiye'de namazdan sonra
yapilan zikirlere tesbihat denilmesi de bu son anlamdan kaynaklandigini sdylemek miimkiindiir. Arap
diinyasinda ise ezkar kelimesi her tiirlii dua-zikri ifade ederken, bu kavram s3uall 2 L JS3 geklinde izafetle
tesbihat: ifade etmek i¢in kullanilmaktadir.

3. Tesbihatin imam veya Miiezzin Tarafindan Icra Edilmesi

Bircok camide ezan okuma ve kadmet getirme gorevlerini ifa eden miiezzinler, ayni zamanda
namazdan sonraki tesbihati asikdr okumak suretiyle vazife tistlenmektedirler. Giintimiizde icrast devam
eden bu uygulamay1 dikkate alarak, Asri1 Saadet Devri'nde ezan ve kdmet haricinde namaz akabindeki
tesbihatin da miiezzinler aracihigiyla yapilip yapilmadig: irdelenecektir.
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Restilullah’in (s.a.v.) yasadig1 devir basta olmak tizere, Hulefa-i Rasidin (r.a.) ve pesi sira gelen
donemlerde, miiezzinlerin mescitte ezan ve kamet disinda, tesbihat vb. seyleri icra ettiklerine dair herhangi
bir rivayete rastlanilmamistir. Bunun delilini namazdan sonraki zikirler hakkinda rivayet edilen hadislerde
gormek mumkiindiir. Nitekim konu hakkinda varit olan hadislerde, Restlullah (s.a.v.) ya bilfiil mevzubahis
zikir ve dualar1 yaparak ya da ashabina tavsiye etmek suretiyle timmetine talimde bulunmustur.

Buna verilecek ilk 6rnek ise; ibn Abbas'n, (r.a.) “Ben Resillullah’in tekbir getirmesiyle, onun namazinin
bittigini bilirdim” (Buhari, Ezan 153; Mislim, Mesacid 23) seklindeki rivayetidir. Yine “Resilullah namazdan
selam verince "Allah-umme ente’s-seldmu" vb. zikirleri séylerdi” (Mislim, Mesacid 26) diye ifade edilen benzer
bir rivayet de yukaridaki iddiay1 destekler mahiyettedir.

Ayrica zikir konusunu isleyen fikih kaynaklari da “namazdan sonraki zikrin”, ihtiya¢ duyuldugu
takdirde, “imam” tarafindan yapilacagina atifta bulunmaktadirlar.

Misal olarak; Hanefi fakihlerden Haskefi, (6. 1088/1677) "imamin" namazin akabinde Ayetii'l-kiirsi ve
Bakara stiresinin son ayetlerini (sesli) okumasinda herhangi bir mahzur olmadigini soylemistir. (Ibn abidin,
1966, VI, 423).

Safii fakihlerden Zekeriya el-Ensari (6. 926/1520) ise, namazdan sonra zikir ve dua hakkinda sunlari
ifade etmistir: “Her ikisi (dua ve zikir) gizli olarak yapilacak, ancak me’mumlari talim etmek isteyen "imam"
dua ve zikri asikar olarak yapar, me'mumlar/cemaat zikirleri 6grendiklerinde "imam" bunlar1 gizli yapar.”
(Ensari, 1994, 1, 56).

Yapilan arastirma neticesinde; namazdan sonraki zikrin miiezzin tarafindan icra edildigi veya
edilecegine dair, kaynak tegkil edebilecek ne bir hadis-i serife ne de bir fakihin beyanina rastlanilmistir.

Hem konu hakkinda varit olan hadislerden, hem de fakihlerin beyanindan anlasilabilecegi gibi; kisi
ister imam, ister me’mum olsun, namazdan sonrasi tesbihatdaki dua ve zikirleri, herhangi birinin komutuna
ihtiya¢ olmaksizin kendisinin yapmasi miinasiptir. Ancak s6z konusu zikirlerin cemaate o6gretilmesi
maksadiyla, sesli bir sekilde soylenmesi gerekiyorsa bunun bir imam tarafindan icra edilmesinin miinasip
olacagl beyan edilebilir($afii, 1990, 1, 150). Aksi takdirde imamin mihrapta hicbir sey yapmadan
beklemesinin uygun olup olmadigy, ayrica arastirilmasi gereken baska bir konudur.

4. Namazdan Sonra imamin Mihrapta Oturmas1

Giintimiizde namazdan sonra imamin mihrapta kalmasinin tesbihat ile alakas: oldugunu sdylemek
miimkiindir. Cinkii miiezzinin verecegi komutlarin bazilar;, imamdan alacagi isarete baglidir. Bircok
camide de miiezzin tarafindan icra edilen tesbihat, imamin yapacag: dua ile son bulmaktadir. Dolaysiyla
namaz bittikten sonra imamin diizenli ve standart bir sekilde mihrapta kalmasimnin ser’i bir dayanaginin olup
olmadig1 konusu, arastirilmasi gereken bir meseledir.

Bazi rivayetlerden Rasulullah’'in (s.a.v.) selam verdikten sonra kibleye yonelmis haldeyken “Allah-
ume ente’s-seldm” zikrini soyledigi, sonra ytiiziinii cemaate dogru cevirdigi ve bunu da siirekli yaptig1
anlasilmaktadir (ibn Hacer, 1379, 1I, 334; San’ani ts., I, 297). S6z konusu durumun Semure b. Ciindiib ve
Zeyd b. Halid'in (r.a.) rivayet ettikleri hadise dayandig1 soylenebilir (Buhari, 154).

Restilullah’in (s.a.v.), sabah namazindan sonra giines dogana kadar mihrabinda kaldig1 (Miislim,
Mesacid 52), diger vakit namazlardan seldm verip cemaate dondiikten sonra, mihrapta belli bir diizende
kalmadig1 anlasilmaktadir. Nitekim bazi rivayetlerde “Allahume ente’s-Selam” diyecek kadar kaldig:
(Miislim, Mesacid 26), bazi hadislerde namaza istirak eden kadinlarin dagilmasini bekledigi (Buhari, Ezan
155, 161), bazi rivayetlerde riiya tabir ettigi (Buhari, Cendiz 91), baz1 rivayetlerde ashabini kimi konularda
bilgilendirdigi (Buhari, Ezan 154; Miislim, Iméan 32), bazi rivayetlerde selam verir vermez ayaga kalktigi
(Abdturrezzak, 1983, II, 246), bazi rivayetlerde de selam verdikten sonra hemen mescitten ayrildig1 (Buhari,
Ezan 156), ifade edilmistir.

Namazdan sonra imamin yerinde kalip kalmamasi hususunda ise; sahabelere istinad ettirilen hem
sozlii, hem de uygulama ile alakal1 bilgiler rivayet edilmistir. Nitekim Ebt Bekir'in (r.a.) “selam verdiginde
sanki kizgin taglar {izerindeymis gibi yerinden ayrildig1” (Abdiirrezzak, 1403, II, 246), Omer’in (r.a.)
“imamin selamdan sonra oturmasi bidat'tir” ifadesi (Ibn Ebi Seybe, 1999, Salavat 65), yine ibn Omer’in (r.a.)
“imam selam verince kalkar” (Ibn Ebi Seybe, 1999, Salavat 65) ifadesi ile Ibn Me’sud’un (r.a.) “namazi
bitirdiginde ya kalkar ya da (cemaate) dogru donerdi” (Ibn Ebi Seybe, 1999, Salavat 65) ifadeleriyle
naklettikleri rivayetler, Restilullah’in (s.a.v.) uygulamasina paralellik arz ettigi goriilmektedir.

Mezhep imamlarinin konuya yaklasimlarini sdyle 6zetlemek miimkiindiir:
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Imam EbaG Hanife (6. 157/767), kendisinden sonra nafile namazlarmn bulundugu farz namazlarda
imamin mihrapta kalmayip, oradan ayrilmasmin uygun oldugunu ifade ederken, kendisinden sonra nafile
olmayan namazlarda ise, yerinde oturulabilecegi gibi yerinden ayrilabilecegini belirtmistir (Ayni, ts, VI,
138.139; Ibn Battal, 2003, II, 460-462).

fmam Malik (6. 179/795) ise, imamin farz namazdan sonra yerinde kalip kalmayacaginin, onun
yolculukta veya evinde imam olmasi ile cemaatle namaz kilinan mescitlerde imam olup olmamasi
durumuna bagh oldugunu belirtmistir. Sayet imam, cemaatle namaz kilinan mescitte imamlik yapiyorsa,
biitiin namazlarin akabinde oturmayip kalkmasi uygun gortilmiistiir. Ancak imamlik eden kisi, evinde veya
seferde imamlik yapryorsa, kenara cekilebilecegi gibi kalkabilecegi de ifade edilmistir. Maliki alimler bunun
illetini de soyle izah etmeye calismuslardir: Imam, bulundugu makami (mihrap) imamlik mertebesiyle elde
etmis ve bundan dolay1 o makama layik goriilmiistiir. Binaenaleyh namaz bittigi gibi imam o makamdan
azledilmis sayildig1 icin mihraptan ayrilmasi elzemdir (Sikilli, 2013, 1I 854; Clrnéti, 1994, 11, 435).

Imam Safii ve Safii fakihleri ise, imama tabi olmus bayanlarin olmamasi durumunda, imamin selam
verdikten sonra mihrabi terk etmesinin miistehab oldugunu belirtmislerdir (Buhéri, Ezan 161). Fakat
cemaatte bayanlar varsa, erkeklerin bayanlarin arasina karigmamalar: igin bayanlarin dagilmasina kadar
erkeklerin yerlerinde kalip, zikretmelerinin miistehab oldugunu belirtmislerdir. Safiiler, kendi gortislerine
Ummii Seleme’nin (r.a.) rivayet ettigi hadis ile delil getirmislerdir (Safii, 1990, I, 151; Nevevi, ts., 111, 485).

Hanbeli mezhebinin de s6z konusu meseleyi, Safii mezhebi gibi ele aldig1 goriilmektedir (Ibn
Kudéame, ts., 11, 81).

Yukarida arz edilen malumatlar 1s1ginda denebilir ki; imamin bulundugu makam (mihrap), velayet ve
icra makami oldugu icin, imamet gorevini tamamladiginda s6z konusu vazifeleri de son bulmus olur.
Dolayisiyla giintimiizde oldugu gibi, imamin namazdan sonra hicbir fonksiyon icra etmeden mihrapta
kalmasimin uygun olmadigi sdylenebilir. Hatta Ibn Battal (6. 449/1057), alimlerin ekseriyetinin imamin
namazdan sonra mihrapta kalmasii mekruh saydiklarini belirtirken (ibn Battal, 11, 461), Satibi (6. 790/1388)
gibi bazi Maliki mezhebine mensup alimler de imamin selam verdikten sonra mihraptan ayrilmasini,
namazin faziletinden addetmislerdir (Satibi, 2008, II, 268).

Asrisaadette oldugu gibi, imamin namaz bittikten sonra mihraptan ayrilmas: ya da talim amagh
tesbihat1 icra ettigi veya cemaate aktarmasi gereken seyleri aktardig: stire zarfinda mihrapta kalmas: uygun
oldugunu soylemek miimkiindiir. Aksi takdirde imamin tesbihat ve zikir icra etmeden, tesbithatin bitimine
kadar mihrapta durmasinin uygun olmadig1 soylenebilir.

Imamin namazdan sonra yerinde kalmasimin mekruh oldugunu ifade eden goriislerin, “Kisi, abdesti
bozulmayana kadar namazgahinda (Buhari, Salat, 60)/ mescitte (Tirmizi, Salat, 127) oldugu stirece Melekler:
“Allah’im onu af et, ona rahmet et, seklinde dua ederler” (Buhéri, Ezan, 36) hadisine muhalif oldugu
goriilmektedir. Keza mevzubahis hadisin, “Restilullah (s.a.v.) namazdan sonra Allah-umme ente’s-selam
diyecek kadar yerinde kalird1” veya “Bayanlar dagilana kadar yerinde beklerdi” hadisleriyle de gelisiyormus
gibi gorundiigii soylenebilir.

Halbuki ilk bakista celiski gibi goriinen bu iki husus su sekilde ortadan kaldirilabilir: Mevzubahis
hadisin Buhari tarafindan nakledilen rivayetinde, kisinin namaz kildig1 yer anlamina gelen “musalla”
kelimesi varken, Tirmizi'nin rivayetinde ise, namaz kilinmaya tahsis edilen yer anlaminda olan “mescit”
kelimesi gecmektedir. Binaenaleyh Buhari'nin rivayetindeki “musalladan ayrilmama” ifadesi, Tirmizi'nin
rivayetinde “mescitten ayrilmama” seklinde yorumlanmistir (Iraki, ts., II, 367). Dolayisiyla yukarida verilen
yoruma gore; kisi mescitten c¢ikmadify siirece namaz kildigi yerden ayrilsa bile, hadiste varid olan
meleklerin duasina mazhar olmasi s6z konusudur.

Ayrica mevzubabhis hadisi soyle de yorumlamak miimkiindiir: Hem Restlullah’in (s.a.v.) uygulamasi,
hem “Restlullah (s.a.v.) namazdan sonra Allah-umme ente’s-seldm diyecek kadar yerinde kalird1” veya
“Hanimlar dagilana kadar yerinde beklerdi” hadisleri, hem de sahdbe uygulamalar1 dikkate alindig1 zaman,
mevzubahis hadisin imamlar1 degil, sadece memumlar1 kapsadigini soylemek miimkiindiir. Imamin ise,
cemaatine nasihat ve talim gibi hususlar s6z konusu olmadigl zamanlarda, namaz kildig1 yerden
(mihraptan) ayrilmasinin uygun oldugu sdylenebilir. Yani imamin yerinden ayrilmasiyla “meleklerin
duasindan” mahrum olmasi s6z konusu olmadigini sdylemek miimkiindiir.

Bundan baska namazdan sonra yapilmasi tavsiye edilen zikir ile namazdan sonra oturma arasinda bir
bagin olmadig1 agiktir. Baska bir deyisle, namazdan sonra zikir etmek icin oturmak gerekmemektedir. Zira
soz konusu zikirlerden sabah ve aksam namazindan sonra namazdaki vaziyet bozulmadan yapilmasi
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tavsiye edilen zikirler hari¢, diger =zikirler oturmak suretiyle yapilabilecegi gibi, yiirtiyerek de
yapilmalarinda herhangi bir engel yoktur.

5. Tesbihatin Sesli - Sessiz/Bireysel veya Toplu Olarak Yapilmasi

Ister vacip ister miistehap olsun namaz ve namaz disinda mesru olan zikirlerin, isitme sorunu
bulunmayanlar tarafindan da rahatlikla duyulabilecek sekilde telaffuz edilerek icra edilmeleri gerekir. Aksi
halde bu zikirler muteber sayilmazlar (Nevevi, 1994, s 55). Binaenaleyh namaz kilanlarin mevzubahis
zikirleri telaffuz etmeksizin, sadece dinleyerek bu stinneti ifa ettikleri soylenemez. Bununla birlikte ayet ve
hadislerde genel olarak zikirlerin, algcak sesle icra edilmeleri tavsiye edilir. Nitekim “Kendi kendine,
yalvararak ve tirpererek, alcak sesle sabah aksam Rabbini zikret, gafillerden olma” (el-A'raf, 7/205) ayeti ve
“Ey insanlar! (alcak sesle dua etmekle) Kendinize merhamet edin. Siz, sagir ve gaip olani ¢cagirmiyorsunuz.
Ancak yakin ve isiteni ¢agiriyorsunuz” (Buhari, Cihad 130) hadisi de zikirlerin alcak sesle icra edilmesi
gerektigini sarih bir sekilde ortaya koymaktadirlar.

Buna mukabil namazin akabinde sesli bir sekilde zikir yapildigi, “Farz namazdan sonra zikri sesli
olarak yapmak Restilullah (s.a.v.) doneminde vardi1” (Buhari, Ezan 154) rivayetiyle bilinmektedir. Bu sesli
zikrin, giniimiizde oldugu gibi komut vermek seklinde olmayip, cemaatin duyabilecegi bir tonda icra
edilmektedir. Zira Restlullah’in (s.a.v.), soz konusu zikirleri sesli yapmak ve namazdan sonra hangi
zikirlerin okunmas: gerektigi hususlarinda ashabina 6rnek teskil ettigi goriilmektedir (Sanr, Bugda 2020).

Yukarida nakledilen rivayetler dikkate alindiginda, namazdan sonra zikrin sesli yapilip yapilmamasi
konusunda farkl goriislerin bulundugu anlasilacaktir. Asagida bu goriisler ele alinmaya calisilacaktir.

Imam Eba Hanife, genel olarak zikirlerin asikar olarak sdylenmesinin bid’at oldugunu belirtmistir.
Kasani (6. 587/1191), Hanefi mezhebinde namazlarda besmelenin asikdr okunmadigm sdyleyip, bunun
gerekcesini izah ettigi kisimda konuyla ilgili baz1 degerlendirmelerde bulunmustur. Besmelenin Fatiha
stresinin bir parcast olup olmadig: ihtilafi ortaya ¢iktiginda, ayn1 zamanda sesli okunmasinin stinnet mi
yoksa bidat mi oldugu hususunda da ihtilaf zuhur eder. Ciinkii besmele, Fatiha stiresine dahil bir ayet kabul
edilmedigi vakit zikirler gurubuna dahil olur. Oysaki zikirleri agikar yapmak bida‘ttir. Bidat'ten kaginmak
ise farzdir. Stinneti ve vacibi islemekte herhangi bir farziyyet de yoktur. Bu hususlardan hareketle Kasani'ye
gore kural olarak “bir fiil, stinnet ile bid‘at arasinda bulunuyorsa bidat yoni galip olur.” (Kéasani, 1986, I,
204). Ancak ibn Niiceym (6. 1005/1596), namazdan sonraki zikrin bu kuraldan miistesna oldugunu ifade
etmistir. Ona gore namazdan sonra Ayete’l-kiirsi vb. zikirlerin sesli yapilmas:t miimkiin oldugu gibi, gizli
olarak da yapilabilecegini soylemistir. Buna mukabil s6z konusu zikrin gizli yapilmasinin daha efdal
oldugunu belirtmistir. Iimam Malik ve bir kisim alimler, farz namazlarin akabinde imamlarin duay1 asikar
yapmalarint hos gérmemislerdir (Adevi, 1994, I, 311).

Imam Safii (6. 204/820), Restilullah’in (s.a.v.) namazlardan sonra dua ve zikirleri siirekli olarak asikar
yapmadigini sdylemistir. Ayrica Restilullah’in (s.a.v.) soz konusu zikirleri asikar yaptig1 vakitler bir maksadi
oldugunu belirtmistir. Devaminda bu maksadin ne oldugunu aciklayarak; insanlara bu yolla s6z konusu
zikirleri ogretmek istedigi belirtmistir. imam Safii bu yorumuyla birlikte, insanlarin soz konusu zikirleri
ogrendikten sonra gizli yapmalarinin daha miinasip oldugunu ifade etmistir (Safii, 1990, I, 150).

Hanbeli fakihlerinden bazilari, ibn Abbas’'in (r.a.) hadisini delil gostererek, namazdan sonra zikirlerin
sesli yapilmasinin miistehab oldugunu ifade etmislerdir. Fakat bazilar1 da Imam Safii gibi, sadece bir
miiddet talim maksadiyla aleni olarak yapilabilecegini belirtmislerdir (Merdavi, 2003, II, 231).

Konu hakkinda yukarida arz edilenler disinda hem muhaddis, hem miifessir, hem de bazi fakihlerin
yorum ve yaklasimlarina da yer vermek faydali olacaktir.

Ibn Battal ve Ibn Hazm (6. 456/1064) disinda kendilerine tabi olunan mezhepler, tekbir ve zikirlerde
seslerin gizli yapilmasinda veya algak ses ile yapilmasinda miittefik olduklarimi aktarmislardir (Ayni, ts, VI,
126). Kurtubi (6. 671/1273), “Kendi kendine, yalvararak ve iirpererek, alcak sesle sabah aksam Rabbini
zikret, gafillerden olma” (el-A'raf, 7/205) ayetini tefsir ederken; bu vb. ayetlerin, zikrin asikar yapilmasinin
yasak olduguna delalet ettigini belirtmistir (Kurtubi, 1964, VII, 355). Kurtubi'nin bu yaklasiminin, Imam
Safii'nin zikirlerin 6nce talim amagli olarak sesli yapildigi ve insanlarin bu zikirleri 6grendikten sonra da
gizli yapmalar gerektigi anlayisin destekledigi goriilmektedir.

Beyhaki (6. 458/1066) ve diger alimler ise, zikirlerin gizli yapilmasma delil olarak Buhari ve
Mislim’in rivayet ettikleri su hadisi gostermislerdir: “Restilullah (s.a.v.) sahdbelerin tekbir ve tehlilleri asikdr
olarak getirmemelerini istemis ve sdyle buyurmustur: “Siz, sagir ve gaip olani cagirmiyorsunuz. Ancak yakin ve isiteni
cagirryorsunuz.” (Nevevi, ts, 111, 487; Ayni, ts, VI, 126).
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Satibi, namazlardan sonra Restlullah’tan (s.a.v.) rivayet edilen dualarin miifret/tekil sigasiyla
yapildigini, yapilan sesli tesbihatin talim amacli oldugunu ve toplu olarak icra edilmedigini belirtmistir
(Satibi, 2008, 11, 261-264).

Yukarida konu hakkinda zikredilen yaklasim ve gerekgelere bakildiginda sdylenebilir ki; namaz
akabindeki zikrin esasi, herkesin bu stinneti baskasina rahatsizlik vermeden, bireysel olarak ifa etmesidir.
Nitekim hanimlarin Restlullah (s.a.v.) selam verir vermez mescitten ayrilmalari da bunu destekler
mahiyettedir. Ancak, Imam Safii ve diger alimlerin yaklasimlarindan, namazdan sonra tesbihatin asikar
yapilmasinin maksadimin ta’lim icin oldugu anlasilmaktadir. Bilmeyenlerin 6grenmeleri igin imam
tarafindan tesbihatin asikar yapilmasinda bir sakinca bulunmadigi, Ibn Abbas'in (r.a.) rivayet ettigi hadis
1s1ginda anlasilmaktadir. Maksat hasil olduktan sonra tesbihdatin hem imam, hem de me’'mum tarafindan
gizli yapilmasinin daha uygun oldugu ifade edilmistir. Ayn1 zamanda bu yaklasimin, zikirleri algak sesle
tavsiye eden ayet ve hadisler ile Restlullah’in (s.a.v.) namazdan sonra sesli zikir yaptigini belirten
rivayetleri, cem ederek uzlastirdig séylenebilir.

Giintimiiz Turkiye’sinde “miiezzin tarafindan cemaate komut verme sekliyle yapilan sesli tesbihatin”,
ne asr-1 saadet doneminde, ne de sonraki asirlarda bir orneginin olduguna dair hicbir bilgi
bulunmamaktadir. Bunun yani sira soz konusu uygulamanin, faydadan ziyade birgok sorunu da
beraberinde getirdigini soylemek miimkiindiir. Ornegin; bu uygulama, biiyiik camilerde ses sisteminin
kullanilmasindan dolay1, mesbuk olanlarin namaz kilarken rahatsiz olmasina sebebiyet vermektedir. Ciinkii
namaz kilanlar farzi ifa ederken, digerleri ise nafile olan bir ibadeti farzi eda eden kimseye rahatsizlik
verecek bir tarzda yapmaktadir.

6. Namazdan Sonra Yapilan Tesbihdtin Zamam

Alimler, namazdan sonra tesbithatin stinnet oldugu konusunda icma etmislerdir (Nevevi, 1994, s 70).
Ancak s6z konusu tesbihatin farz namazdan hemen sonra mi, yoksa farz namaza tabi olan nafile namazlar
kilindiktan sonra m1 yapilmas: gerektigi konusunda iki farkli goriis bulunmaktadar.

Kendisinden sonra nafile namaz bulunmayan sabah ve ikindi namazlarin akabinde, tesbihatin
yapilacagi konusunda herhangi bir ihtilafa rastlanilmamistir. S6z konusu ihtilaf kendisinden sonra nafile
namaz bulunan 6gle, aksam ve yats1 namazi ile ilgilidir. Bu ihtilafin esasi, tesbihatin stz konusu namazlarin
hemen akabinde mi, yoksa onlara tabi olan nafile namazlar kilindiktan sonra mu yapilmas: gerektigi
hususunda kendini gosterir.

Hanefiler, tesbihatin farz namazlara tabi olan nafile namaz kilindiktan sonra yapilmasini daha uygun
gormektedirler. Bunu gerekcelendirmek icin de su gerekgeleri zikretmislerdir: Hadislerde namazdan sonra
yapilmasi tavsiye edilen zikirlerin, farz namazdan sonra ve nafile namazlardan 6nce yapilacagina dair bir
delalet bulunmamaktadir. Bilakis soz konusu hadisler, zikirlerin nafile namazin akabinde yapilacagina
yorulmalidir. Zira siinnet namazlar farz namazlara tabi olduklar: ve onlar1 tamamladiklari igin farzdan ayr
diistiiniilemez. Bundan dolayr namazdan sonraki stinnete taalluk eden zikir ve dualar, farz namazdan
sonraki nafile namazlarm akabinde yapilirlar. Boylece namazdan sonra yapilan tesbihat, farz namazdan
sonra yapilmis gibi kabul edilir. Bu konuyla ilgili Hz. Aise’nin (r.a.) “Resilullah (s.a.v.), Allahumme ente selam
diyecek kadar otururdu” hadisine de soyle yorum getirmislerdir: Hadis, Restilullah’in (s.a.v.) s6z konusu zikri
okuyup okumadig1 hususunda bir bilgi vermemekte, aslinda bu zikri okuyacak kadar bir siireyi oturarak
gecirdigini ifade etmektedir (ibn Abidin, 1992, 1, 530).

Malikiler de konuyu fikih eserlerinde ele almislardir. S6z konusu eserlerde yer alan “farz
namazlardan sonra araya nafile namaz girmeksizin zikir yapmak miistehaptir” seklinde ifadeden tesbihati,
farz namazdan sonra nafile namazdan o¢nce yapilmasi miinasip olan bir ibadet olarak gordiikleri
anlasilmaktadir (Adevi, 1994, 1, 284; ibn Naci, 2007, 1I, 481). Bu gortisii delillendirmek igin de, Ebtit Davud’un
eserinde yer alan ve Azrak b. Kays’'den (r.a.) rivayet edilen su hadisi zikretmektedirler: “Kiinyesi Ebii Rimse
olan biri bize namaz kildiwrdi. Sonra da bu veya bu namazin benzerini Restilullah (s.a.v.) ile beraber kildigimi ifade edip,
soyle devam etti; Ebii Bekir ve Omer (r.a.) on safta Resiilullah'in (s.a.v.) saginda idiler. Resiilullah (s.a.v.), yanagimn
beyazliim gorecegimiz sekilde sagina ve soluna selam verdikten sonra (bizimle beraber) “ilk tekbire ulasan bir kisi (Ebii
Remse kendisini kastederek bu) Ebil Remse'nin doniisii gibi doniis yapt” dedi. [lk tekbire ulasan bu kisi namazdan
selam verir vermez nafile namaz kilmaya baslayinca, Omer (r.a.) yerinden firlayip onun omuzundan tutup ona, “Otur!
Ehli kitab1 helak eden sey onlarmm namazlarimn arasinda aramn/fasilamin olmamasidandir” seklinde tepki verince
Restilullah (s.a.v.) yiiziinii semaya dogru kaldirarak, “Allah, seni devamli hakka isabet eden kilsin!” seklinde Omer’e
dua etti” (EbG Davad, Ebvabu'r-ruk®’ ve’s-suctid, 45). Goruldugi {lizere farz namazdan sonra zikir vb.
seyler ile ara vermeden nafile namazi kilmaya kalkisan kisiye Omer’in (r.a.) gosterdigi tepki ve Restilullah’m
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da (s.a.v.) Omer’i bu konuda dogrulamasi, tesbihatin nafile namazdan 6nce yapilacagma delil teskil
etmektedir.

Safii mezhebine mensup alimler ise, namazdan sonra yapilmasi mesru olan zikir ve duanin nafile
namazlardan 6nce yapilmasmin siinnet oldugunu soylemislerdir. Bununla beraber farz namaz ile soz
konusu zikir ve dua arasma uzun bir zaman girmesi halinde, bu zikrin vaktinin gecip gecmeyecegi
hususunda iki goriis belirtmislerdir.

Bu gortislerden ilkine gore; namaz akabinde yapilmasi icab eden tesbihati uzun bir ara verdikten
sonra yapmak, bu zikrin vaktinde yapilmamas: nedeniyle namazdan sonra yapilmasi tavsiye edilen zikir
grubundan ¢ikmasina neden olur. Diger goriise goreyse; bu uzun ara verilse dahi yapilan zikir, tesbihat
grubundan telakki edilir (Sibramlisi, 1984, I, 550; Dimyati, 1997, 1, 218).

Hanbeli mezhebinin fikih kitaplarinda tesbihdt konusuyla alakali yapilan degerlendirmelerde,
ibadetlerde farz ile siinnet arasma fasila koymanin miinasip oldugu ve namazlarin akabinde icra edilen
zikrin de stinnet sinifinda bulundugu belirtilmistir. Fakihlerin bu beyanlarindan namazdan sonra zikir ve
duanin, farz namazdan hemen sonra ve nafile namaz kilinmadan 6nce yapilmasinin miistehab oldugu
anlasilmaktadir (ibn Kudame, 1994, 1, 260; ibn Neccar, 1999, I, 269).

Mezheplerin konuya yaklasimlar: zikredildikten sonra daha saglikli bir degerlendirme yapmak
mimkiindiir. Tesbihat farzlardan sonra yapildigi gibi, revatiblerden sonra da yapilabilir. Fakat konuyla
alakali varid olan hadislerde gecen ve hemen namazin akabinde yapildigi anlamina daha yakin olan
“dubure kiilli salatin” (Buhari, Ezan 153), “halfe kiilli salatin” (Buhari, Ezan 153) ve “ala isri killi salatin”
(Ebu Davud, Harac 20) ifadeleri, Restlullah’in (s.a.v.) s6z konusu tesbihati farzdan sonra yaptigini
distinmemizi saglamaktadir. Ayrica hadislerde belirtilen nafile namazlarin evde kilinmasinin daha evla
olusu (Muslim, Salatu’l-miisafirin 29) ve ara verilmeden farz namazlarin akabinde hemen nafile
namazlarinin kilinmasimin menhi olma hususlar1 (Nevevi, 1972, VI, 170; Ayni, 1999, 1V, 471) goz 6niinde
bulunduruldugunda, tesbihatin hemen farzdan sonra yapilmasinin siinnete daha uygun olacag Ibn Hacer’a
gore cogunlugun gorisiidir (ibn Hacer, 1379, 11, 236).

7. Zikirlerin Parmak Uclari, Tesbih ve Zikirmatik Gibi Aletler ile Sayilmasi

Yukarida ifadesi gectigi gibi, namazdan sonra tavsiye edilen zikirler arasinda otuz ticer defa
“Subhéanallah”, “Elhamdulillah” ve “Allah-u Ekber” ifadelerinin tekrar edilmesi mevcuttur. Bu zikirler,
parmak uglar1 ve tesbih gibi seylerle cekilmedigi takdirde, tesbihati icra eden kisinin onlarin sayisini tam
olarak zapt etmekte giicliik cekebilecegi asikardir. Dolayisiyla bahsi gegen zikirlerin, ya parmak uglariyla ya
da tesbih vb. nesnelerle gekilmesi kac¢imilmaz olur. Bu nedenle s6z konusu zikirler cekilirken, parmak
uglarinin m1, yoksa tesbih vb. nesnelerin mi kullanilmasi gerektigi hususu ve hangisinin mesru bir tercih
olacaginin bilinmesi 6nem arz etmektedir.

Restilullah’mn (s.a.v.), baz1 bayan sahédbelere tekbir, takdis ve tehlilleri parmak uglariyla saymalarimi
emrettigi rivayet edilmistir. Ayni rivayete gore; Restlullah (s.a.v.), bunun sebebini de parmaklarin kiyamet
giniinde (insanlarin diger azalari gibi lehte veya aleyhte sahitlik yapmalar: i¢in) konusturulduklar1 ve
islediklerinden sorguya cekilecek olmalarma baglamistir (Ahmed b. Hanbel, 2001, 27089; Tirmizi, Ebvabu’d-
deavat 139).

Zikirlerin sayisimi belirlemek maksadiyla tesbih ve zikirmatik gibi seyleri kullanmanin caiz oldugu
sOylenebilir. Zira Sa’d b. Ebi Vakkas'in (r.a.) kiz1 Aise’den (r.a.) rivayet edilen asagidaki hadis, buna delil
sayilabilir. Yine bir baska nakledilen rivayette Restilullah (s.a.v.) ve Sa’d b. Ebi Vakkas (r.a.), bir bayanin
yanina ugradiklarinda goriirler ki, o zikir yapmak igin oniinde cakil tasi veya hurma c¢ekirdegi
bulundurmaktadir. Bu durumu goren Restilullah (s.a.v.), “Sana bundan daha kolay/efdal olan bir seyi haber
vereyim mi?” buyurdu ve séyle demesini tavsiye etti:

S5 IR 56 S 0 ATl 5 A L 35 0 SlALL i1 o 518 U e i Glag ol b IS G e i Gl
QS o iy ) 838 Y5 58 Y5 o3 (e 40 ) &) ¥ 5 oS (e b 2l 5 683 s (Bbu Davud, Ebvabu'l-vitr 24).

Buna benzer bir baska rivayette ise, Ebti Hureyre'nin (r.a.), iki bin duigtimli bir ip ile zikir yaptigi
(isfahéni, 1974, 1, 383) anlatilmaktadir. Su halde; zikirleri saymak icin tesbih ve benzeri nesnelerin
kullanilmasinda herhangi bir sakinca s6z konusu olmadigini ifade etmek miimkiindiir.

Restilullah’m (s.a.v.), cakil tasi1 ve hurma cekirdegiyle zikir yapanlara karsi gosterdigi tavirdan
hareketle, tesbih vb. seylerle zikir yapilmasinda herhangi bir sakincanin olmadig takriri stinnet vasitasiyla
belirtilmistir. Ctinkii hurma gekirdekleri vb. seyler ile tesbih arasinda herhangi bir fark bulunmamaktadir.
Dolayisiyla sayilart karistirmayanlarin, parmak uglariyla zikir yapmalarinin daha iyi oldugu ve sayiy1
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karistiranlarin ise tesbih vb. seyleri kullanmasinin daha evla oldugu, alimler tarafindan belirtilmistir
(Miunavi, 1356, 1V, 355; Kari, 2002, IV, 1601-1606).

8. Dua’da Ellerin Vaziyeti

Duanm, Allah indinde kabule karin ve karib olabilecegi yerlerden biri de, farz namazmn akabinde
yapilacak olan zikir ve niyazdir. Nitekim bu husus, Restlullah’a (s.a.v.) “Hangi dua kabule daha yakindir?”
diye sorulunca, o da (s.a.v.) “Gecenin sonunda ve farz namazlardan sonra yapilan dualardir” (Tirmizi,
Ebvéabu’d-deavat 82) seklinde cevap vermistir.

Duadan once yapilan zikirlerde; Allah-u Teala’dan bir sey arzu etmekten ziyade Allah’1 tenzih, tekbir
ve tazim vardir. Dolayisiyla Allah’a hamd ve senadan sonra dua edilmesinin miinasip olacag1 ortadadir.
Ayrica namazin akabinde yapilacak olan bu duanin, tesbihatin sonuna birakilmasmin uygun gorildugi
soylenebilir.

Mubhteva bakimindan dua; Allah’tan diinyevi ve uhrevi hayirlar1 dilemeyi ihtiva edebilecegi gibi,
vuku bulmus belalarin refi ve defi gibi istekleri de ihtiva edebilir. Burada ikinci husus olan belalarin refi ve
defi i¢in yapilacak dua esnasinda, ellerin vaziyetinde bir degisikligin olup olmayacagi konusu irdelenmeye
calisilacaktir.

Stiyati (r.a.) (6. 911/1505), duada ellerin kaldirilmasinin manevi tevatiir derecesinde oldugunu
(Suyti, ts., 11, 631), dolayisiyla dua edilirken ellerin kaldirilacag: hususunda alimler arasinda genel bir kabul
bulundugunu soyler.

“Allah’tan bir sey dilediginiz zaman, o dileginizi ellerinizin ayasiyla dileyin, sirtiyla dilemeyin” (Ebu Davud,
Ebvabu'l-vitir 23) hadis-i serifi, dualar arasinda bir fark gézetmeksizin duada ellerin vaziyetinin nasil
olacagini ifade etmistir. Duada ellerin kaldirilacagimi ifade eden benzer baska hadisler oldugu gibi,
“Restilullah (s.a.v.) istiskd duast disinda duada ellerini kaldirmazdi” (Buhari, Cuma 21; Miislim, Istiska 1) hadisi
de mevcuttur. Dolayisiyla bahsi gecen hadislerde sanki bir celiski varmig gibi goriinebilir. Halbuki bu
durum; ellerin asir1 bir sekilde kaldirilmas: sadece istiskd duasinda oldugu, istiska disindaki dualarda ise
ellerin asir1 bir sekilde kaldirilmayacag: diistintilerek ortadan kaldirilabilir (Kari, 2002, IV, 1532).

Nevevi (r.a.) ve diger alimler, Restlullah’in (s.a.v.) istiskd duasinda ellerini basinin tistiine gelecek bir
sekilde kaldirmasini g6z 6niine alarak, bir serrin defi ve refi igin yapilacak olan dua esnasinda ellerin tersyiiz
edilmesinin miistehab oldugunu belirtmislerdir (Nevevi, VI, 190). Ellerin ters cevrilmesi hususu
glintiimiizde, acik olan eller yere bakacak sekilde ters mi cevrilecek, yoksa eller dua edenin basinin {isttine
kaldirilmak suretiyle ellerin sirt1 semaya ayast ise dua edenin ytiziine bakacak sekilde mi duracak diyerek iki
sekilde degerlendirilmektedir.

Ayrica dua tiirtine gore ellerin vaziyeti hakkinda su {i¢ sekilden de bahsedilmistir:

Thlas/Istigfar: Tek bir parmak ile isaret etmege denir.

Dua: Ellerin gogiis hizasma kadar kaldirilmasina denir.

Ibtihal: Ellerin bast gegip ve el ayasmin kisinin yiiztine bakacak sekilde kaldirilmasina denir (Ebu
Davud, Ebvabu’l-vitir 23; Beyhaki, 2011, III, 634). Restilullah’in (s.a.v.) dua ederken koltuk altinin goriinecek
bir sekilde ellerini kaldirmasi, ibtihal sekli i¢in delil olarak zikredilmistir.

fbn Battal (r.a.), siginma ve korunma maksadiyla yapilan dualarda benimsenen seklin “miibtehil”
sekli oldugunu ifade etmistir (ibn Battal, X, 103).

Belanin defi i¢in yapilacak duada ellerin tersytiz edilmesinin illeti, bazi alimler tarafindan séyle izah
edilmeye calisilmistir: Iginde bulunulan kétii durumun iyiye dogru degisme umuduyla yapilmaktadir. Ali
el-Kari (6. 1014/1605), bahsi gecen illetin “ellerinizin sirtiyla Allah’tan bir sey dilemeyiniz” nassina muhalif
oldugu icin bahsi gecen illetin, kabul edilmeyecegini belirtmistir (Kari, 2002, IV, 1532).

Yukarida zikredilen hadis ve yorumlar1 dikkate alindiginda, duada ellerin vaziyeti hakkinda saglikli
bir degerlendirme yapmak miimkiindiir. Duada esas olan sekil, el ayasinin semaya bakacak sekilde gogiis
hizasinda bulunmasidir. Bu sekilde dua etmek daha miinasiptir. Ama dua esnasinda herhangi bir belanin ve
serrin defi istenecegi zaman, ellerin vaziyeti degisir. Ellerin bu esnada alacag: sekil ise; Buhari ile Miislim
tarafindan rivayet edilen ve sihhat derecesi bakimindan gticlii olan, “Restlullah’in (s.a.v.) istiska duasinda
dua ederken koltuk altinin gortinecek bir sekilde ellerini kaldirdig1” hadisi ile bildirilmistir. Dolayisiyla s6z
konusu hadisten ve ibn Abbas’tan rivayet edilen ibtihal (Ebu Davud, Ebvabu'l-vitir 23; Beyhaki, III, 634)
seklinden de anlasilacag: iizere, giiniimiizde her hangi bir belanin definin istendigi anda ellerin tersytiiz
edilmesinin dogru olmadigin savunanlar da olmustur.
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Sonug

Bu calismada namazdan sonra tesbihdt uygulama bakimindan incelenmeye calisilmis olup su
sonuglara ulagilmistir:

Restlullah’'m (s.a.v.) yasadig1 devir basta olmak {izere, Htlefa-i Rasidin (r.a.) ve pesi sira gelen
donemlerde, miiezzinlerin mescitte ezan ve kamet disinda, tesbihat vb. seyleri icra ettiklerine dair herhangi
bir rivayete rastlanilmamustir.

Namazdan sonra tesbihat konusunu isleyen fikih kaynaklar1 da “namazdan sonraki zikrin”, ihtiyag
duyuldugu takdirde, “imam” tarafindan yapilacagina atifta bulunmaktadirlar.

Kisi ister imam, ister me’mum olsun, namazdan sonrasi tesbihatdaki dua ve zikirleri, herhangi birinin
komutuna ihtiya¢ olmaksizin kendisinin yapmasi miinasiptir. Ancak s6z konusu zikirlerin cemaate
ogretilmesi maksadiyla, sesli bir sekilde sdylenmesi gerekiyorsa bunun bir imam tarafindan icra edilmesinin
miinasip olacagini ifade etmek miimkiindiir.

Namaz sonrasi tesbihdtin sessiz yapilmasi noktasinda alimler arasinda genel bir kabul oldugu
belirtilmistir.

Sayilmaya ihtiya¢ duyulan zikirlerin; hurma cekirdekleri ile sayilmasiyla tesbih, zikirmatik vb. seyler
ile sayilmasi arasinda herhangi bir fark bulunmamaktadir. Dolayisiyla sayilar1 karistirmayanlarin parmak
uglariyla zikir yapmalar: daha evla iken, sayiy1 karstiranlarinsa tesbih vb. seyleri kullanmasi daha evla
oldugu ifade edilmistir.

Imamin; namazdan sonra tesbihatin bitimine kadar higbir fonksiyon icra etmeden mihrapta durmast
hos karsilanmamustir. Binaenaleyh imam mihrapta kaldig: stire zarfinda ya cemaate talim maksath tesbihati
icra edecek ya da cemaatine teblig edilmesi gerekeni teblig edecektir. Aksi takdirde mihrab: terk etmesi
uygun gorilmiistir.

Duada eller agilirken aslolanin, el ayasinin semaya bakacak sekilde gogiis hizasinda tutulmasi oldugu
ifade edilmistir. Ama dua esnasinda herhangi bir belanin ve serrin defi istendigi zaman; eller, el ayasinin
dua edenin yiiziine bakacak sekilde koltuk altimin goriinmesine imkan verecek derecede yukarida
tutulmalidir. Buhari ve Miislim tarafindan rivayet edilen s6z konusu bu dua etme sekline ise “Ibtihal" ismi
verilmistir.

Guntimtiizde, tesbihatin uygulama bakimindan icra edilmesi noktasinda Asrisaadet ve sonraki
kusaklardan farkli bir sekilde icra edildigi ifade edilebilir. Dolaysiyla s6z konusu durumun 1slaha ihtiyag
duydugunu sdylemek miimkiindiir.
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