HORASAN VE MAVERAUNNEHIR’DE DiN ALIMLERi VE MUTASAVVIFLAR"

Theologen und Mystiker in Hurasan und Transoxanien

Bernd RADTKE
Ceviren: Ergin AYAN™

Ozet

Bernd Radtke, “Horasan ve Maveraiinnehir’de Din Alimleri ve Mutasavviflar” bashigi altindaki
yazisinda “hikmet”i tartigmakta ve bununla basit neoplatoncu teorilere karst duran Islami unsurlar arasindaki
acik baglantilari vurgulamaktadir. Bu yontemle hal-i hazira agik isaretler gondermeye adim atmaktadir. Din
felsefesi eski ve yeni olmak iizere ikiye ayrilir. Radtke eski Islam felsefesine Ibnii’l-Arabi’yi, yeni din Islam
felsefesine de Tirmizi’yi referans gosterir.
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Abstract

Bernd Radtke discussed “hikmah” and related issues more specifically in an article on “Theologen
und Mystiker in Hurasan und Transoxanien” where he emphasized the Islamic component against too
simplistic Neoplatonic theories. The present volume evidently marks a further step in this process.
Theosophy, now is divided into two kinds, the older and the younger. By younger theosophy, Radtke means
SuhrawardT and Ibn al-‘Arabi, whereas the “old Islamic theosophy is, of course, represented by Tirmidhi.
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I. Fada’il-i Balh

TabarT'nin Ta’rik’i, Ibn al-Asir’in Kamil’i, Ibn al-Cavzi’nin Muntazam’i gibi diinya tarihleri; ibn
Vasil’in Mufarric al-kuriib’u gibi hanedan tarihleri, Safadi nin Vafi’si gibi biyografik lexikonlar, sehir ve
bolge tarihleri, bizim Ortagag Islam tarihindeki ana basvuru kaynaklarimizdir. Misir icin Ibn ‘Abd al-
Hakam’in Futith Misr’1, Dimask igin Ibn ‘Asakir’in Ta’rih Dimask’1, Bagdad i¢in Hatib al-Bagdadt nin
Ta’rih Bagdad’im zikretmek gerekir. iran’in bolgeleri Fars, Curcan, Sistan icin bolge tarihleri; Nisabur,
Buhara, Semerkand, Merv ve Herat i¢in sehir tarihleri vardir. Ayrica, bir de 617/1220°deki Mogol
istilasinda tahrip edilinceye kadar parlayan Belh sehri tarihi vardir: Fada’il-i Balh (Storey 1/2, 1296;
Bregel’ 2, 1053 vd.).

Kronigin her iki topografik mukaddeme boliimii, Ch. Schefer tarafindan Chrestomathie persane’de
yayina hazirlanmistir (s. 65-103 Text, s. 56-94 Mukaddeme), eserin tamamu ilk olarak 1972/1350 hs.’de
‘Abd al-Hayy-1 Habibi tarafindan Intisarat-i bunyad-i farhang-i Iran’da nesredilmistir. Schefer
tarafindan nesredilen boliimiin yaninda, esas metin (s. 56-390), Belh’de yasayan, 6len veya herhangi bir
nedenle sehirle baglantili olan yetmis sahsiyetin biyografisini ihtiva eder. Fada’il-i Balh’in teskil tarzi
Ta’rih Dimask ile Ta’rih Bagdad® a benzer: topografik bir mukaddemeden sonra, ana metinde biyografiler
vardir. Bizim kronigimizin Dimask ve Bagdad sehir tarihlerinden farki, biyografilerin alfabetik olarak
degil de, kronolojik siraya gore dizilmis olmalaridir.

Miiellif kendisini (4,1) Abti Bakr ‘Abdallah b. ‘Umar b. Muhammad b. Daviid al-Va‘iz Saft ad-din
al-Balht olarak tanitmaktadir. O bu eseri, sehrin (Mogollar tarafindan) istila edilmesinden birkag y1l dnce,
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Ramazan 610/1214 tarihinde ve Arapca olarak telif etmistir. Yetmis yildan az bir siire sonra 676/1278
tarihinde bu kronik ‘Abdallah b. Muhammad b. Al-Kasim al-Husayn1 tarafindan Fars¢a’ya cevrilmistir.
Bu Fars¢a metin ele gecen tek niishadir.

II. Fada’il-i Balkh’in Kaynaklari

Kronigimizin degeri Va‘iz-i BalhT'nin biiyiikk bir kismi kaybolmus veya bilinmeyen kaynaklari
kullanmasindan ileri gelmektedir.

1. ‘Abdullah b. Muhammed b. Cafar el-Ciiybari: Tabakat seklinde 5 defter yazmis olmalidir.
Sahavt tarafindan (Rosenthal, History, s. 463 ve dipnot 4.) kiinyesi Abt ‘Abdullah Muhammed b. Cafar
el-CabiyarT olarak kaydedilmistir. H. 300/M. 912’de heniiz hayattaydi.

2. Abu Ishak el-Mustamli: Kitabi'l-Glamd-i  Balh, 14 defter halinde, alfabetik
olarakdiizenlenmis; Sahavi (Rosenthal, s. 463 ve dipnot 3.) tarafindan kaydedilmis; miuellif olarak kars.
Biyografi kism1 Nr. 52.

3. ‘Ali b. Fadl b. Tahir: Hatib al-Bagdadi’'nin Ta’rih Bagdad (8, 223, 8 vdd.) adli eserinde
zikrettigi 4 ciltlik Tabakat ¢alismasinin miiellifidir. Ayrica Sahavi tarafindan da kaydedilmistir
(Rosenthal, History, 464 vd.ve not. 1); 6liimil 323/934-935.

4. Yanus b. Tahir en-NusayrT al-Balht: Kitabii’l-bahga. s. 319°da belirtildigi gibi Abt Hanifa’nin
ogrencilerine (ashab) dairdir. Sahavi’de kayithidir (Rosenthal, History, 464); Miellif olarak Kkars.
biyografi Nr. 53.

5. Nasireddin Abw’l-Kasim ag-sahid as-Samarkandi = Muhammed b. Yasuf b. ‘Al as-
Samarkandt: Belh meshurlart hakkinda 5 defter yazmustir. Bu eser Sahavi zamaninda heniiz vardi (Ros.,
History, 463); Miiellif 556/1161°de 6lmustir; Kars. GAL, G 1, 381; S 1, 733.

Biitiin bu kaynaklar kayiptir.
Diger kaynaklardan asagida soz edilecektir.

6. Abii Zayd al-Balhi: Manakib Balh (54,-3); Miellif i¢in kars. EI, Yakut, ir;dd I, 143, 9,
Fada’il-i Ball’in gectigi yer.

7. Kitab al-hada’ik li-ehli’l-haka’ik (121, 7): ibn al-Cavzi’nin ayn1 adli bir eseri vardir; GAL, S 1,
918.

8. ‘Abbad b. Kasir: Kitab az-zuhd (135, -1vdd.). ibn Hacar bu isimde iki kisiden bahsediyor:
‘Abbad b. Kasir at-Takafi al-BasrT (Tahzib 5, 100, nr. 169) ve ‘Abbad b. Kasir ar-Ramli el-Filistin1
(Tahzib 5, 102, nr. 170).

9. Kitab as-salva (140, 2); Salvat al-‘arifin (224, 6), Salvat as-sabirin (223, 8) veya Kitab al-
‘arifin va anis al-mustakin (283,-1) olarak da taninir. Brockelmann (GAL, S 1, 773) Subki’de gegen su
sekliyle almistir: Salvat al-‘arifin ve uns al-mustakin (Tabakat as-sdfi‘iyye 3, 76). Miiellifi Abt Halaf
Muhammad b. ‘Abd al-Malik b. Halaf at-TabarT’dir. 470/1077°de 6lmiistiir. Eser 22 boliimden meydana
gelmistir, bunlardan son biyografiler sufileri ihtiva eder. Subki bunu Kusayri'nin Risala’s1 ile ayni
degerde tutar ve sadece bunun vasitasiyla iktibas edilmistir. Dolayisiyla Subki’nin eserin sadece bir
kopyasini Dimask'daki Esrefiyye kiitiiphanesinde bulmasina sasirmamalidir. Eser Rabi® II/Mart 1067°de
tamamlanmistir.

10. Abu Lays as-Samarkandt: an-Navazil fi’l-furii® (151,3); kars. GAS 1. 447, Nr. 6; kars.
biyografi Nr. 51.

11. Nuzhat al-hazir (176,3); tesbit edilemedi.

12. Abt Yusuf al-Kadrt; Kitab al-kadiyya (177, -2); muhtemelen Adab al-kadr ile ayni; kars. GAS
I, 421.
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13. Bayan al-hakk Sihab ad-din Mahmid b. Abi1 1-Hasan an-Naysabiirl: Cumal al-gard‘ib (195,-
4); Kasf az-zuniin’da gecer I, 601vd.; miellif i¢in kars. GAL, S. I, 733.

14. “‘Al1 b. Hasan al-Mustamli: Kitab al-‘afiya (228, -2); miiellifi tesbit edilemedi.

15. Abu I-‘Abbas Ca‘far b. Muhammad an-Nasaft al-Mustagfir1: ad-Dala’il al-bayyinat, Dala’il
an-nubuvva kasgledilmistir; kars. GAL, S 1, 617; miiellif 432/1040’da olmiistiir; Daha genis biyografik
bilgiler i¢in bk. Ibn Abi1 1-Vafa: Cavahir 2, 19, Nr. 406.

16. Abi Bakr al-Farist: ‘Uytn al-masa’il; Zirikli: A‘lam 1, 110°da zikredilmistir; muellif
305/917°de Slmiistiir.

IIL. Fada’il-i Ball’in 70 Biyografisi

Simdi 70 biyografi hakkinda bilgiler verilecek. Nasir, notlarda ¢cok sayida paralel kaynaklar veriyorsa
da bunlarin tekrarindan kaginilacaktir. Sadece yeni ya da nasir tarafindan bilinmeyen bilgiler ve bati
litaratiirii verilecektir.

1. Riman al-Balht (56-61); Peygamberin bir mevlas: idi. Belh’deki nesebi mechuldiir; kars. Safadi:
Vafr 15, 285, Nr. 405.

2. Zahhak b. Muzahim (62-71); GAS 1, 29vd.; Belh’de 100/718-9 veya 105/723 tarihinde vefat etmis
olmalidir; taninmis Kur‘an yorumcusu ve muhaddis.

3. Sa‘id al-Makbar1 (69-71); kars. Vafi 15, 250 Nr. 354; olumi 123/740-1 ya da 126/743-4;
muhaddis.

4. ‘Atab. Ab1’s-Sa’ib (71-73); oliimil 136/753-4; muhaddis.

5. Mukatil b. Hayyan (73-82); kars. GAS I, 36; muhaddis ve Kur‘an miifessiri. Abi Muslim’in
ontinden Kabul’e kagmustir. 13. yiizyilda hala meshur olan mezar1 Gazne yakinlarindaki Gerdiz’de
bulunmaktadir (74,-5). 135 veya 150/767’de 6lmiigtiir. Abt Hanifa’nin 6grencisi olup Belh valiligi (75,-
2) ve Semerkand kadiligi (78,8) yapmistir. Muhtemelen babasi da Semerkand valisi idi (77,-6).
Emevilerle iliskileri iyi olup, Omer b. Abdiil‘aziz’in giivenini kazanmusti (76, 2 vdd.). O, Haccac b.
Yiisuf’a, Sa‘id b. Cubayr’in Isfahan’daki saklantilarini haber vermistir (77,-5) (Sa‘id b. Cubayr icin kars.
GAS 1, 28 vd.; Vafi 15, 206, Nr. 287; Hilyat al-avliya’ 4, 272 vdd.; Ahbar Isbahan 1, 324 vd.; As-Sayed:
Die Revolte des Ibn al-As ‘at 352 vd.).

6. ‘Ata’ b. ‘Abdallah al-Horasant (82-85); kars. GAS 1, 33; oliimii 135/757; miifessir ve muhaddis.

7. Al-Mutavakkil b. Humran al-Kadi (85-89); olimii Belh 141/758-9 sehit olarak (85,6). Aslen
Kirmanl olmalidir (86,1). Kutayba b. Sa‘id tarafindan Belh ve Caganiyan kadisi1 olarak tayin edilmistir.
Miitevekkil, Belh halkiyla birlikte Abti Muslim’e karst ¢ikmis ve maglup olmustur (kars. Madelung:
Early Murji’a 38, not 25). Bunun {iizerine diger ileri gelenlerle birlikte gizlenmistir (86,3 vdd.).
Affedildikten sonra kad1 olarak mevkii kendisine iade edilmis ve fakat iktidarla olan iligkileri oldiiriilene
kadar gergin bir sekilde devam etmistir (87, 1 vdd.).

8. Mukatil b. Sulayman (89-93); GAS 1, 36 vd.; olumi 150/767 veya 158/774-5; kars. Nwyia:
Exégése 26 vd.; taninmig miifessir.

9. Tbrahim b. Adham (93-118); 6limii 161/177-8; kars. EI, taninmis zahid ve mutasavvif. Anne ve
babasinin Mekke’yi hac icin ziyareti sirasinda dogdugu rivayet edilir (94, I vdd.) (Aym bilgi ibn Karram
tarafindan da verilmistir; kars. Van Ess: Ungeniitzte Texte 30). Babasi gazi, miicahid, zahid, ‘abid ve
murabit (murabit/ribat i¢in kars. Meier: Almoraviden 81 vdd.) olmalidir; Babasinin kiinyesi Adham b.
Mansiir b. Yazid b. Cabir al-‘IclT olarak verilmektedir. Dolayisiyla ibrahim saf Arap mengelidir. O,
‘Abdallah b. Al-Mubarak, Avzai ve Sufyan as-Savil ile gortismiis (100, 2vdd.) ve ayrica Halife
Mansiir’'un huzuruna da ¢ikmistir (116, 5vdd.). Muhaddis Rigdin b. Sa‘d ile goriisebilmek icin Misir’a
seyahat etmistir (109, -4).

10. Ya‘ktb al-Kari‘ (118-124); oliimii 163/779; Diger biyografik eserlerde adindan s6z edilmez.. O,
fakih ve zahid olup, Siifyan as-SavrT ile tanisiyordu. Kaynak olarak Kitab al-hada’ik li-ahl al-haka’ik
(Kaynak Nr.7) (121,7).
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11. ‘Umar b.Maymin ar-Rammah (124-129); olimii 171/787-8; kars. Cavahir 2, 672, Nr. 1077,
Halm: Ausbreitung 74. Miitevekkil b. Humran’dan sonra Belh kadilig1 yapmistir (Nr. 7) (124, 6). Cahm b.
Safvan (hakkinda bk. EI, ; Van Ess: Dirar b. Amr 279) ile “riiyada Allah’1 gormek™ hakkinda tartismistir.
Abii Hanifa, ibn ar-Rammah’a fevkalade sayg1 gostermistir (126, 10).

12. Sakik al-Balht (129-142); o6limi 194/809-10, Vascird (Vascird icin bk. Barthold: Turkestan 71,
ayrica Meier: Aussprachefragen 102) ile Huttalan arasindaki Kulan’da miicahitlik yapmistir; kars. Nwyia:
Exégése 213 vdd. Mezar1 miiellif tarafindan 588/1192 yilinda ziyaret edilmis ve yerlesik halkin nazarinda
yiiksek bir mevkie sahip oldugu goriilmiistiir (130,2 vdd.). Sakik, Abt Ytusuf al-KadT ile beraber Abi
Hanifa’dan ders almistir (131,4vdd.). O, Ibrahim b. Adham’in (Nr. 9) ogrencisi (135,6) ve Hatim al-
Asamm’in da hocasidir (132,-7vd.) (Nr.19). Sakik icin kaynak Salvat al-‘arifin’dir (kaynak Nr. 9)
(140,2). ‘Abbad b. Kasir’den bir Kitab az-Zuhd (kaynak Nr. 8) almistir (135,-1vd.). Adab-1 tarikati
ma ‘rifet ehylinden 6grenmelidir (adab-: tarikat-ra az ahl-i ma‘rifat giriftam) (ma‘rifanin anlami hakkinda
kars. burada EK IV).

13. Abti Mu‘az Halid (metinde Haris) b. Sulayman; 142-146; 6liimii Muharrem 199/Agustos-Eyliil
814. Abii Hantfa'nin (143,1vd.) 6grencisi olup, Abt Yasuf al-Kadi, Abt Mutt (Nr. 14) ve Sakik al-Balht
(Nr. 12) (143, 2vd.) ile akran idiler. AbG Mu‘az da iktidarla ihitlafa diismiistiir: Abbast valisi ‘All b. ‘Isa
b. Mahan zamaninda (145, 1vdd.), Abt Muhammed al-A ‘mas, Belh kadisi idi ve ruki ile suctidun dint
ibadete girmedigine dair goriisii temsil ediyordu (145,2). Abii Mu‘az ise bu ogretiyi kiifiir olarak
degerlendirdi (145,3). Bunun iizerine fiziksel siddete maruz kalarak Belh’den kovuldu. Oradan gittigi
Tirmiz’de kadr ‘Abd al-‘Aziz b Halid tarafindan ilk defa dostca karsilandi, fakat daha sonra bununla
birlikte Sas ve Fergana’ya kagcmak zorunda kaldr (145, -2vdd.). Bu ikisi burada 100.000 gayrimiislimi
Miisliman etmislerdir (146, 1). Aba Muti® (Nr. 14) Belh kadiligina tayin edildikten sonra, A‘mas kagcmak
zorunda kalmis ve Abii Mu‘az ve ‘Abd al-‘Aziz geri donebilmislerdir (146,2vdd.).Eger burada taninmis
Abii Muhammed al-A‘mas kasdediliyorsa (bunun icin bk. Vafi 15, 429, Nr. 583; Van Ess: Zwischen
Hadis 9 vdd.), metnin verdigi bilgi dogru degildir, zira A‘mas, ‘Ali b. ‘Isa’nin Horasan valiligi sirasinda
(Tabart: Annales 111, 645) 148/765’de olmiistiir. A ‘mas hakkindaki tasvirler muhteliftir (Zahabi: Mizan 2,
224, Nr. 3517; ibn Hacer: Tahzib 4, 222, Nr. 376). Muhaddis olarak giivenilmezliginin yaninda, Sii
egilimli olmakla da su¢lanmustir (Tahzib 4, 223). Kaynaklar onun Belh kadiligindan bahsetmezler.‘I1 b.
‘Isa, Yahya b. Halid Barmaki’nin tavsiyesi iizerine Belh valiligine tayin edilmistir (Tabari: Annales 11,
702). O, Merv (aynt eser, 647) ve Belh’de (ayni eser 708) ikamet etmis ve halkin sikayeti iizerine
191/807°de azledilerek (ayn: eser 713 vdd.) Bagdad’a getirilmis ve hapsedilmistir.

14. Abt Muti‘ al-Hakam b. ‘Abdallah al-Kadi (146-154); olumii 204/819-20 veya 197/812-13; kars.
GAS 1, 414; Halm: Ausbreitung 74; Ta‘rih Bagdad 8, 223-25; Van Ess:Zirar 2, 24. Abl Hanifa’nin
ogrencisidir (147, I vdd.). Daha sonralar1 (Zahabi: Mizan 1, 574, Nr. 2181; al-Hatib al-Bagdadi) onu,
cennetin nihayetini 6greten bir Cahmitr olarak tavsif ederler. Al-Hatib al-Bagdadi nin kaynagi ‘Al b. Fazl
b. Tahir’dir (kaynak Nr. 3). Wa‘iz-i Balhi, Abt Muti® hakkinda kaynak olarak Kitab an-Navazil’i (kaynak
Nr. 10) kullanmistir (151,3; 153,-3). Abti Muti® ardinda ii¢ erkek ve sekiz kiz evladi birakmstir (152, 7
vdd.). En biiyiik kizi, al-Kasim b. Zurayk (Nr. 20) ile diger bir kiz1 da Talekan valisi ile evliydi.
Ma‘miin’un halife olarak taninmasia Abi Muti® agikca karst ¢ikmustir (149, 7vdd.=Ta ‘rih Bagdad 8,
224, 3vdd.).

15. Vusaym (Vasim) b. Camil at-Takaft (154-156); 6liimii 182/798. abitlerden biri idi (154, 5) (1stilah
icin bk. Meier: Der mystische Weg 117) ve muhaddis Kutayba b. Sa‘id’in amcastyd: (Nr. 30).

16. Salm b. Salim (156-160); olimu 174/790 Mekke (156,-1); kesin olmamakla beraber Safadi’ye
gore (Vafi 15, 300, Nr. 419) 194/809-10; kars. Cavahir 2, 232, Nr. 621. Salm, iktidarin adaletsizliklerine
karst cikan bir din adamiyd: (157,-5vdd.). Vali ‘Ali b. ‘Isa (bk. Nr. 13) tarafindan Hariin er-Rasid’e
sikayet edilmis ve Bagdad’da zindana atilmistir. Bagka bir rivayette onun Bagdad’da bulundugu siralarda
Hariin ar-Ragid’e kiifiir ve hakaret ettigi kayithdir (7a ‘rih Bagdad 9, 141, 14). Hartin’un 6liimiinden sonra
zevcesi Ziibeyde ve yeni halife Amin tarafindan serbest birakilmistir. ibn Sa‘d, onu bir murci’t (o
zamanda bu 1stilahin anlami hakkinda bk. Madelung: Early Murji’a 32 vdd.) ve giivenilmez (za‘tf) bir
muhaddis olarak tamitmaktadir (Tabakat, 7, 2, 106). Ondan Hakim Tirmizi’ nin babasi ‘Alil at-Tirmizi
nakletmistir (H T 14).

17. ‘Umar b. Hartn al-Balht (160-162); olumii 196/811-12; kars. Zahabt: Mizan 3, 228, Nr. 6233;
orada za‘tf olarak tavsif edilmektedir. Kutayba b. Sa‘id de ondan hadis nakletmistir (Nr. 30). Belh
murci’Tleriyle arasi iyi degildi (7a‘rih Bagdad 11, 189, 6). Hattb Bagdadi, kaynak olarak, Ahmad b. Kag
al-Varrak tarafindan onerilen ‘AlT b. al-Fazl’1 (kaynak Nr. 3) kullanmustir.
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18. ‘Abdallah b. ‘Umar b. Maymiin ar-Rammah (162-165); olimii 197/812-13, Nisabur kadiligi
sirasinda; kars. Halm: Ausbreitung 67; Bulliet: Patricians 256, Nr. 6; ayrica Cavahir 2, 319, Nr. 715.
‘Umar b. Maymiin ar-Rammah’m oglu idi (Nr. 11). Abt Muti‘ nin (Nr. 14) 197/812-13"deki 6liimiinden
ve Saddad b. Hakim (Hukaym) Belh kadili§1 makamindan kagisindan sonra, Halaf b. Ayyib (Nr. 21) ve
Yisuf b. Vakid ile birlikte Ma’mun tarafindan Merv’e cagrilmis (162, 7 vdd.) ve kadiliga tayin edilmistir
(164, 3vdd.).

19. Hatim al-Asamm (165-177); olimii 237/857-58, Vascird’de bir ribatta. Mezar1 588/1192’de
miiellif Va‘iz-i Belht tarafindan (166, 4vdd.) ziyaret edilmistir. Hatim, zahid, ‘alim ve hakim olarak
taninmaktadir (166, 1vd.). Sakik al-Balhi'nin talebesi (Nr. 12) ve Ahmad b. Hidroya’nin (Nr. 29)
hocasidir. Bagdad’da Ahmad b. Hanbal ile karsilasmustir (174, 8vdd.; kars. Ta ‘rih Bagdad 8, 242, 3 vdd.).
KuseyrT'nin Risala’s1 (169,3) (kaynak Nr. 11) yaninda Nuzhat al-hatir (176, 3) de Hatim icin kaynaktir.

20. Al-Kasim b. Zurayk (177-178); oliimi 201/816-17; kars. Cavahir 2, 170, Nr. 562. Abdi MutT‘nin
damadi idi (Nr. 14).

21. Halaf b. Ayytb (178-185); 6liimii Ramazan bas1 205/Subat 821 Belh, 69 yasinda (179, 1vd.);
Cavahir 2, 170, Nr. 562. Abtu Hanifa’nin 6grencisi Muhammed es-Seybani nin d6grencisiydi (180, 1). Abi
Yiusuf Kadi onun hakkinda: “in morde ki ‘ilm-i ma-ra be Hordsan ihya kunad (bu adam benim ilmimi
Horasan’da ihya edecektir)” demistir (180, 8). Halaf kadi1 olarak tayin edilmis, fakat bunu reddedince
hapse atilmis ve olmiistiir (184, 8) (kars. Nr. 18 ve Ma‘miin’un huzuruna ¢ikisi). Halaf’in oglu, Sa‘id b.
Halaf, bir siire icin Buhara kadilig1 yapmustir (185, 2 vdd.); kars. Halm: Ausbreitung 105; Narsaht: Ta ‘rih
Buhara S/terciime Frye 5, not 9.

22. Saddad b. Hakim (185-195); kars. Ayrica H T 12. Saddad 6 ay Belh kadili§1 yapmis ve sonra
makamindan kagmugtir (kars. Nr. 18). 89 yasinda 214/829 yilinda olmiistiir. Saddad, zithd ve takvanin
acikca gosterilmesini reddetmistir: ‘alim cunan mastir bayed ki he¢ kes ber ‘ibdadet-i vey muttali’
negerded ta an hass mar-huday-ra nafi* buvad (188, -1). Kactigt Bagdad’da Abi Hanifa’nin talebesi
Zufar ile tanistt (192,-4vdd.). Ahmad b. Hanbal, Halaf b. Ayytb ile Saddad hakkinda dostca sozler
soylemistir: raculan kad ictama‘a ‘aleyhimd ahl kiiratihima bi’s-sidk va’salah — Saddad Hakim
Tirmiz1 nin babasi ‘Alf at-Tirmiz1 hakkinda malumat vermistir (H 7 12)

23. “Isam b. Yasuf (196-201); 6liimii 215/830; kars. ayrica Cavahir 2, 527, Nr. 934. ‘Isam, zengin ve
comert biri idi (197, -5). Oglu Abii Muhammed ‘Ubeyd b. ‘fsam, Ahmad b. Mudrik’ten sonra Belh valisi
oldu (Hakim Tirmizi bu adda bir muhaddis tanimistir; kars. H T 21) (196, 4vd.). ‘Isam ayn1 zamanda Abii
Hantfa’nin mezhebindendir (198, 6vdd.).

24. Makki b. Ibrahim (202-206); 6liimii 215/830; kars. H T 13; ‘Ali et-Tirmizi hakkinda malumat
veren kimsedir; Ta ‘rih Bagdad 13, 115, Nr. 7098. Ahmad b. Hanbal, Makk1 nin sidkin1 ¢ok takdir eder
(202, 5vdd.). Makkt bizzat kendisi sidk ve ihlas ile ilmi buldugunu sdylemistir (206, 5vdd.). O, A‘mas’in
talebesiydi (kars. Nr. 13). Hasan ve Ya‘kib adlarinda saygideger iki oglu, Hasan’in da Muhammed
adinda bir oglu vardi. Makki'nin bir de Isma‘il adinda kadesi vard1 (203, 1-3; kars. Ta ‘rih Bagdad 13,
116, 20).

25. Sihab b. Ma‘mar (206-208); 6liimii 216 (296 yerine boyle okunmasi daha dogrudur)/831-32; kars.
ibn Hacar; Tahzib 4, 368, Nr. 624.

26. Lays b. Musafir (208-210); olimi 224/838-9 veya 226/840-1; kars. Cavahir 2, 731, Nr. 1133.
Lays, 11. Belh kadisidir (208,-6). Bu ciimleden olarak miiellif Lays’a kadar Belh kadilarinin bir listesini
vermekte ve bu konudaki bilgilerimize 1g1ik tutmaktadir (kars. Halm: Ausbreitung 74).

Liste (208,-3): 1. Haris b. Sry’t (?). -2. Hilal b. Hassan. -3. Sulayman b. Bisr, Mukatil b.
Sulayman’in babasi (nr. 8). -4. Nasr b. MusarTs. -5. Mutavakkil b. Hurman (Nr. 7). -6. ‘Umar b. Maymiin
ar-Rammah (nr. 11). -7. Abt Muhammad al-A‘mas (kars. Nr. 13). -8. Ab@i Mutt® (Nr. 14). -9. Saddad b.
Hakim (Nr. 22). -10. ‘Abdallah b. ‘Umar b. Maymiin ar-Rammah (nr. 18), aynt zamanda Nisabur valisi
idi. -11. Lays b.Musafir (Nr.26).

Halm bu 11 kadidan sadece ikisini verir (Nr. 6 ve 8). Bu listeyi teyid eden baska bir kadi listesi de,
Nasir ad-din-i Samarkandt’nin Ta ‘rih Balh adli eserinde bulunur (kaynak Nr. 5).
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Lays iskence (mihne") altinda makanundan istifa etti (210, 2 vdd.). Gerekgesi su idi: “her ki da‘va
koned ki kur‘an mahlitk est kafir ba-huddy. Lays’dan sonra uzun bir siire Belh’de kadi olmadi, sadece
ashab al-mazalim vardi (209, 2vd.).

27. Abi Sulayman Misa b. Sulayman al-Cuzcani (210-214); kars. ayrica GAS 1, 433. Abu Sulayman,
Saybani’nin yazilarinin Bagdad’dan Horasan’a getirilmesinde aracilik yapmistir. (211, 1vd.). O, Bisr al-
Marist'yi (hakkinda bk. EI; Van Ess: Zirar b. Amr 30 vdd.) Kur‘an’in mahliik oldugunu savundugu icin
miirted olarak kabul eder. Miiellif Va‘iz-i Balhi, 582/1186-87 yilinda Faryab/Cuzcanan’daki mezarini
ziyaret etmistir (213, 2vdd.).

28. [brahim b. Yasuf (214-19); 6liimii 239/853-54 veya 241/855-56; kars. Cevahir 1, Nr. 62. ‘Isam b.
Yasuf’'un (Nr. 23) kardesi ve Ab@ Yusuf al-Kadi’'nimn talebesiydi. Taninmig Nisabur’lu mutasavvif (6.
234/848) ve Ibn Karram’in (kars. Massignon: Essai 259; Van Ess: Ungeniitzte Texte32; Chabbi:
Mouvements 30,33) hocast olan Ahmad b. Harb, Tbrahim’i cok takdir eder (216, 2f). O, Vascird ve
Isficab (Isficab icin bk. Barthold: Turkestan 175-178) ribatlarin1 methetmistir (215,6). Ibrahim, Kur‘an’mn
mahluk olup olmadigini tartisip, kararsiz bir tavir takinarak degerini diisiirenleri sert bir sekilde mahkum
etmistir: avkafahum Allah ‘alda cisr cahannam laysa fi’l-kur ‘an vakf (215, 1vd.) (Vakifiyye hakkinda bk.
Van Ess: Zirar 2, 18). Oglu Abu Nasr Yusuf b. [brahim b. Yasuf iinlii bir ‘alim idi; 303/915-6’da
olmiistiir. Ibrahim hakkinda bir hikaye Abii Bakr al-Varrak at-Tirmizi’nin Fava'id’inde yer almaktadir
(bk. burada Nr. 40) (218, -4vdd.)

29. Ahmad b. Hidroya (219-230); oliimii 240/854-5. Hatim al-Asamm’in (Nr. 19) 6grencisi olup
Salih b. ‘Abdallah at-Tirmizi’den de kendi Tefsir’ini dinlemistir (Salih b. ‘Abdallah kars. H T 27, Nr.
141). Ahmad icin kaynak (220, 1) Abt Nu‘aym’in Hilyat al-avliya’sidir (orada 10, 42 vdd.). Abiu Hafs al-
Haddad (Sulamt: Tabakat 103, 6; kars. H T 86) tarafindan c¢ok oviilmiistiir (220, -6vdd.). Talebesi
Muhammad b. Hamid at-Tirmizi (221, -5) (Sulami: Tabakat 280, 5; lakiya’l-masayih bi-Balh misl Ahmad
b. Hidroya). Ahmad’in Belh’deki mezar1 miiellifin zamaninda meshurdu (222, 1vdd.) ve 5./11. ylizyilda
GazalT'nin hocast Imam al-Haramayn Cuvayni, dualarmin kabul edilmesine vesile olmasi icin vaaz
etmistir (222, 3vdd.). Ahmad sidk nasihat etmistir (kaynak Hilya 10, 42, 11vd., Sulami’ deen, fakat
Tabakat’dan degil). Ahmad’in hayati i¢in bagka bir kaynak da Salvat al-‘arifin’dir (kaynak Nr. 9) (223, 8;
224, 6). Orada ayrica Ahmad’in, Ahmad b. Harb ile karsilastig1 yazilidir (kars. Nr. 28). Ahmad’in esi
Umm ‘Alf, annesi Horasan valisi Hasan b. ‘imran’in kiz1 olan Malik b. Salih’in kiz1 idi (bu isim tesbit
edilemedi; kars. Hilya 10, 42, 5 vd.). Umm °‘Ali, Salih b. ‘Abdallah at-Tirmizi’den kendi Kitab at-
Tafsir’ini dinlemistir. Bu kadin malin1 ve miilkiinii 79.000 dirheme satip Mekke’ye yerlesmistir. Orada 7
yil kalmistir: dar cami‘-i ‘ulum mahir sod va ahadis istima“ kerd, sonra da Belh’e geri donmiistiir.
Ahmad’n bagka bir hanimi da hakime olarak taninmaktadir.

Ahmad’m bir 6grencisi olan Abli Bakr al-Varrak (Nr. 40), hocasmin tasavvuf yolunu 10 kisma
ayirdigini soyler. Bunlardan besi insanT ¢abalari, besi de ilaht merhameti elde etmek icindir (227, -3vdd.).
5 insani sunlardir: tevbe, nafy al-manahi va malahi, ziihd, hilm, ihtimal al-adad va-zahmat al-agyar (228, 1
vdd.), 5 ilaht sunlardir: minna, sukr, amana, mahabba, valah: va an gayat-i daracat ast va har ki dar
mahabbat valih sud hama az mahbiub andesad. Muhtemelen Ahmad’in talebesi olan Hakim Tirmiz1 (kars.
H T 36), tasavvuf yolunu 7 kisma ayirmistir (H T 83)

Ahmad hakkindaki diger bir kaynak da ‘Alf b. Hasan al-Mustamli’nin (kaynak Nr. 14) Kitab al-
‘afiya’sidir. Ahmad’n ¢ok siki takibatlara maruz kaldiginm belirtmektedir (230, 1 vdd.)

30. Kutayba b. Sa‘id (230-239); oliimii 240/854-5; meshur bir miifessirdir (kars. H T 26, Nr. 132).
Kutayba i¢in kaynak Abii Ishak al-Mustamli (238, 1) (kaynak Nr. 2 ve burada Nr. 52).

31. Muhammad b. Al-Kadi Abi Muti‘ (239-244); olimii 244/858-9. Nr. 14’deki Abu Muti‘ al-
Hakam’in oglu olup, Hakim Tirmizi hakkinda malumat veren kisidir (H T 24, Nr. 96).

L H. II. Asrin sonlarindan itibaren ortaya ¢ikan Kuran'in mahlitk olup olmadigi meselesi slam aleminde
genis bir fikir mucadelesine yol acti. Bir cok alimin eza ve cefa gormesine sebep olan bu tartisma,
Me‘mun'un halife olmasiyla (198-218/813-833) iyice su ytziine ¢ikti. {lme karsi asir1 bir muhabbeti olan bu
Halife, Mutezile imamlarimin tesiri altinda kalarak, Kur‘an'im mahluk oldugu gortistint iyice kabul ve
resmen ilan etmisti. Bu arada ¢esitli muhaddis ve fakihleri Kur‘an'im mahltuk oldugu fikrini ikrara zorlamak
icin imtihana tabi tutmus, ikrar etmeyenleri cesitli iskencelere tabi tutmustur ki, mihne bu iskencelere
deniyordu. Taninmis bir cok alim bu iskenceler altinda can vermistir. Bunlardan biri de Ahmed b. Hanbel
(780-855) olmustur. (Cevirenin notu.) Bk. I. Cerrahoglu, Tefsir Usulii, Ankara 1989, s. 190; ayrica bk.
Goldziher, “Ahmed b. Muhammed Hanbel”, A, 1.
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32. Muhammad b. Aban (244-246); oliimii 244/858-9; Hakim Tirmiz1 hakkinda malumat vermistir
(H T 24, Nr. 95). Oldiikten sonra biitiin kitaplarinin Ceyhun nehrine atilmasini vasiyet etmistir (245, 4
vd.) Ayni vasiyeti Hakim Tirmiz1, yasarken yapmistir (H 7' 154, not 234).

33. Muhammad b. Malik b. Bakr (246-248); oliimii 244/858-9. O zamanki Tahirilerin Belh valisi
olan Davud b. ‘Abbas al-Baniciirt (kars. H T 34) bu fakih hakkinda cenaze toreninde konugma yapmigtir
(246-7). Muhammad, maiyetinde 3.000 kisi olan biiyiik bir efendiydi. (24, 8 vdd.). Babas1 Malik, Abu
Hantfa’nin talebelerindendi (247, -5).

34. Ahmad b. Ya‘kab b. Marvan (249-250); oliimii 247/861-2, 84 yasinda; kars. ayrica Cavahir 1,
356, Nr. 284. Geceleyin gomiilmiistiir (249, 6).

35. Muhammad b. ‘Abdallah b. ‘Isa b. ibrahim, Muhammad b. Farriih olarak tanmnmustir. Zuhhad ve
‘ubbad arasinda gosterilmistir (250-252); oliimii 275/888-9. Fudayl b. ‘Iyad’in talebesi olmahdir (251,
2vd.).

36. Muhammad b. Al-Fudayl al- ‘Abid (252-257); oliimii 261/874-5. Belh’deki kadi ailesi ile
akrabadir: Biiyiikannesi Amina, yani babasi al-Fudayl b. Sahl’in annesi, Mutavakkil b. Humran’in (Nr. 7)
kardesi ‘Abdallah b. Humran’in kiz1 idi. Babasinin kiz kardesi ‘Atika bt. Sahl, Abéi Muti‘nin (Nr. 14)
karist idi (255,4vdd.). Muhammad bizzat ‘Isam b Yasuf’un (Nr. 23) Ogrencisi idi (256,-5.

37. Nasr (Nusayr) b. Yahya al-Balht (257-259); 6limii 268/881. Zahid bir ‘alim idi. Caiz olmayan bir
sekilde rityalanmak istemezdi. (257, -5vd.). Ayn1 seyi cagdas1 Hakim Tirmizi de iddia etmistir (H T 144,
not. 76).

38. Abu Bakr b. Sadan (259); oliimii 267/880. MiifessTr.
39. Muhammad b. Salama (259-261; 6liimii 78 yasinda, 278/891-2 veya 279/892-3. Miifessr.

40. Abii Bakr al-Varrak Muhammad b. ‘Umar at-Tirmizi (261-273). Belh sehrindeki Koy-i ‘Iyad’da
yastyordu (262,-1). Belh’de hasta olunca, Tirmiz’e getirildi. Belh ile Tirmiz arasindaki Siyahcird yolunda
294/906-7"de vefat etti (Siyahcird i¢in bk. Barthold: Turkestan 76). Tirmiz’deki tiirbesi 6./12. ylizyilda
cok saygi gormiistiir. Miiellif Va‘iz-i Balhi, onu defalarca ziyaret etmistir (262, 6vdd.) (kars. Meier: Abii
Sa‘id 201). Ayrica Belh’deki Mescid-i Cami’de fikirleri va‘zedilmistir: o-ra cami‘-i Balh cay-i mu ‘ayyan
ast va mihrabe mu ‘tabar ast der gayat-i suhrat. (262,-6vdd.). Ahmad b. Hidroya’nin bir talebesi olarak
Abu Bakr al-Varrak, imanli bir hakim idi (262, 2vd.). Sayisiz yazilar yazmistir (262,-5vd.; kars. Sulamt:
Tabakat 221, 6). Zikredilen Fava‘id’in yaninda (kars. burada Nr. 28) Va‘iz-i Balhi, Abii Bakr’in 9 ayri
calismasinin adindan soz eder: 1. Kitab al-‘alim va’l-muta ‘allim (262, -5vd.); kars. GAS 1, 646. 2. Kitab
al-ihlas (262, -1; buradan iktibas 271, -4vdd. 3. Kitab al-hurif (262, -1). 4. Kitab al-‘itk va’l-fikak (263,
1). 5. Kitab ad-daracat (263, 1). 6. Kitab al-‘ahd (263, 1). 7. Kitab as-safa (263, 1). 8. Kitab al- ‘ucb (263,
2). 9. Kitab hidmat al-batin (263, -2vd.).

Bir keresinde Abt’l-‘Ala al-Hamadant miielliften, Abli Bakr’in kitaplarina sahip olmay1 dilemistir.
Va‘iz-i Balht ise onlardan ayrilmaya heniiz hazir degildi. Abt Bakr’'in yazilann Irak’ta da cok
yayginlagsmisti (263, -2vd.).

41. Muhammad b. Muhammad b. Salam al-Fakih al-Balht (273-278); 6lumii 305/917-8. Muhammad
icin kaynak Nuzhat al-hatir’dir (kaynak Nr. 11). 6./12. yiizyllda Muhammad’1n tiirbesi ¢ok ziyaret edilen
kutsal bir mekana doniismiistii (276, 1vdd.).

42. Muhammad b. ‘Akil b. Al-Azhar al-Balht (279-280); oliimii 316/928-9. Asagidaki eserlerin
sahibi bir miifessirdir: 1. Kitab as-sahih 2. Kitab ad-daka’ik va-sama’il as-salihin (279, 6vd.).

Kardesi Ahmad b. ‘Akil b. al-Azhar de aym sekilde miifessirdi (279, -2vd.); Muhammed’le ayni
yilda Slmiistiir.

43. Muhammad b. al-Fazl al-Balht (280-288); Belh’den siiriildiikten sonra Semerkand’da 319/931°da
Olmiustiir. Ahmad b. Hidroya ekoliine mensuptu (283, 2) ve Abt ‘Utman al-Hu1 gibi Nisabur’lu
mutasavviflarla da iliskisi vard: (283, 9vdd.; kars. H T 86, not 287). Biyografisi hakkindaki kaynaklar
Salvat al-‘arifin (283, -1vdd.) (kaynak Nr. 9) ileAbw’l-‘Abbas al-MustagfirT'nin ad-dala’il al-
bayyinat’1dir (286, -2vd.).

44. Abw’l-Kasim as-Saffar al-Balhi (288-291); oliimu 326/937-8; kars. Cavahir 1, 200, Nr. 141.
Fakih.
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45. Muhammad b. Sa‘ld, Abt Bakr (291-294); oliimii 328/939-40. Abt Ca‘far al-Hinduvant nin (Nr.
49) (292, 1vd.) hocast idi. Samani veziri Abwi’t-Tayyib’in oglu Hasan b. AbT’t-Tayyib al-Mu‘ab1 ile
catismalar yasamistir (293, 5vdd.). Bu ciimleden olarak Abii’t-Tayyib, Karmatt olarak tavsif edilmistir
(294, 1; onun hakkinda bk. Barthold: Turkestan, 245).

46. Muhammad b. ‘Ali b. Tahran (295); oliimii 333/944-5. Miifessir.
47. Muhammad b. Ahmad b. Iskaf (296); 6liimii 333/944-5. Fakih.
48. ‘Ali b. Ahmad b. Miisa b. Marvan al-Farisi (297-299); oliimii 335/946-7.

49. Abu Ca‘far al-Hinduvant (299-310); 362/972-3’de Buhara’da zehirlenerek 6lmiistiir (299, 5vd.).
Abi’l-Lays as-Samarkandi ondan nakiller yapmustir (burada Nr. 51) (302 , 3vd.). Abi Ca‘far, Kur‘an 1/7
iizerine sunlar1 soylemistir: “Merhamet gosterdiklerinin yolu”: ‘Bu yol Hz. Muhammed ile dostlart (har
do yar-i o) Hz. Abii Bekr ve Hz. Omer’1n yollaridir.” (302, 4). Burada bir kez daha sadece Hz. Abii Bekr
ve Hz. Omer’1 kabul eden 4./10. yiizyildaki eski murci’7 telakkisi goriilmektedir. Hz. Osman ve Hz. Ali
ile diger ashab hakkindaki hiikiim ise askiya alinmustir (kars. Madelung: Early Murji‘ a 32).

50. Abt’l-Kasim b. Ab1 Bakr b. Abt Sa‘id (310-311); oliimii 370/980-1 56 yasinda. Ondan Yinus b.
Tahir nakletmistir (Nr. 53) (310, -1vd.).

51. Abu Lays Nasr b. Muhammad as-Samarkandi (311-316); olumii 376/986-7; kars. GAS 1, 445.
Abit Ca‘far al-Hinduvant’nin talebesiydi (Nr.49) (313, 8 vdd.).

Eserlerinin bir listesi (312, -3vdd.): 1. Kitab al-mabsiit 2. Kitab al-cami‘ayn 3. Kitab az-ziyadat 4.
Mubhtalif ar-rivaya (GAS 1, 447). 5. Kutub Tafsir (GAS 1, 445). 6. Tanbih al-gafilin (GAS 1, 449). 7.
Bustan al-‘arifin (GAS 1, 449). 8. Sifarat al-fikh (GAS 1, 446=Hizanat al-fikh ?). 9. Kitab ru‘is al-
masa’il (GAS 1, 447= ‘Uyun al-masa’il fi’l-furi?).

52. Abi Ishak al-Mustamlt (316-319); 6limii 376/986-7; kars. nasirin 6nsozi s. 29 vdd.. O, kaynak
Nr. 2’nin muellifidir: va o musannif-i kitab al-kabir ast dar zikr-i ‘ulama’-i Balh va an ¢ahardah daftar
ast (318, -5vdd.).

53. Yanus b. Tahir an-Nas1rT (an-Nusayr1) (319-322; oliimii 411/1020; kars. Cavahir (H) 2, 236, Nr.
737. Burada gecen adi Sam‘ani’nin Ansa@b’indan alinmistir: al-Hayyd’1; Bulliet’de: Patricians 52: an-
Nadr1 al-Khivi. Yiinus, Belh’de Seyhiilislam unvanin tasiyan ilk kisidir (319, -1) (Bu 1stilah icin bk. ET
s.v.; Bulliet: Patricians 51-58). Kitab al-Bahg¢a “dar zikr-i ashab-1 Abii Hanifa” y1 telif etmistir (319, -
3vd.) (kaynak Nr. 4). Gazneli Mahmud, fetvalarindan dolay1 Yinus’a bagsvurmustur. (320, 4-322, 2)

54. Muhammad b. Al-Fazl b. Ahmad (323-325; oliimii 413/1022-23; kars. Cavahir (H) 2, 111, Nr.
332. Abu Bakr b. Amirak ar-Ravvas al-Balht (323, 5vd.) kiinyesi ile maruftur. Bir siireligine Belh’de
kadilik makaminda gorev yapmus (323, -1) ve biiyiik bir tefsir kitabi tyazmustir: Kitab al-kabir al-mabsiit
al-muriic (sic) bi-cami* al-‘uliim (324, 3vdd.). Diger eserleri: 1. Kitab karamat al-mu’min /Hadis). 2.
Kitab ad-diyana “dar takrir-i mazhab-i sunnat va camad‘at” Gazneli Mahmiid’a ithaf edilmistir. Ibn
AbT'1-Vafa bu kitab1 Kitab al-i‘tikad fi ‘tikad ahl as-sunna va’l-camd‘a adiyla zikretmistir.

55. ‘Abd ar-Rahim b. ‘Abdallah b. Ahmad as-SayrafT (325-326); olimii 454/1062. Seyhiilislam ve
kadr'l-kudat idi (325, -5). Kadr'l-kudathik hakkinda bk. Halm: Ausbreitung 30. Kadr’'l-kudatlik
miiessesesi burada ilk defa ortaya c¢ikmaktadir. Biyografisi hakkinda kaynak Nasir ad-din-i
Samarkandr’dir (326, 1) (=kaynak Nr. 5).

56. Hasan b. ‘AlT b. Muhammad al-Vahsi (326-330); 6liimii 471/1078-9. Kadr’l-kudat idi (326, -2).
Kitab al-amalt adinda bir eser telif etmistir (Kasf az-Zuniin 1, 163). ibn Hacar (Lisan 2, 241 vd., Nr.
1013), Nizam al-mulk’un Hasan’a Belh’de hadis dersleri i¢in bir medrese insa ettirdigini nakleder. Bu
medere ilk Nizamiyye olmalidir (kars. Halm: Ausbreitung 73; Nizamiyye 'nin Belh’de kurulusu hakkinda
bk. Subki: Tabakat 2, 137). Hasan, Meliksah’in kardesi Tokis tarafindan tiirbesine nakledilmistir (327,
2vdd.). Tokis, Belh’i 466/1073-4’de kardesinden ikta olarak almistir (Ibn al-Asir: Kamil 10, 92). Hasan,
Abii Nu‘aym al-Isbahant’nin mustemlisi idi (328, 4vd.). Faaliyetleri hakkinda kaynak Ab#i’l-Kasim as-
Samarkandtr’dir (329, 3vdd.) (=kaynak Nr. 5).

57. Abii Bakr al-iskafT (330-332); oliimii 475/1082-3. Kadr’I-kudat idi (330, -3) ve biiyiik bir aileden
geliyordu (331, 2); Amalryi telif etmistir (331, 6).

58. Halil b. Ahmad as-Siczi (332-335): oliimii 481/1088-9; kars. Cavahir 2, 177, Nr. 567. Kadr’l-
kudat idi (332, -4). Onun adina bir medrese insas1 i¢in Gazne sultanindan izin istenmistir (333, 4vdd.). Bu

Uluslararast Sosyal Arastirmalar Dergisi
The Journal of International Social Research
Volume 2/9 Fall 2009



- 366 -

medrese miiellifin zamaninda Medrese-i Haliliye adiyla hentiz mevcut idi (333, 7). Miiellif, sadece bu
HanefT medresesinin kurulusunu zikretmekte, Nr. 56’da ad1 gecen Safti medresesinden soz etmemektedir.
Burada hangi Gazneli hiikiimdarindan s6z edildigi ise mechuldiir.

59. Muhammad b. Abii Sahl as-Sarahst (335-343); 6lumii 481/1082-3; kars. GAL G 1, 373; S 1, 638.

60. Al-Husayn al—MahmﬁdT (343-345); olimii 506/1112-3. Kadr’l-kudat idi (343, -8). MahmudT ailesi
Talikanlh idi (343, -4). Ug kardes idiler: Husayn (Nr. 60), Hasan ve ‘Umar (kars. nagirin ilaveleri 394 vd.).
Her ti¢ii de kadilik yapmuslardir.

61. Muhammad b. ‘Umar b. ‘All an-Naccar az-Zarir (346-348); oliimii 511/1117-8. Nr. 56, 57 ve
58’in talebesi olup, bir ¢ok yazilar1 vardir (347, 3). Kitaplarinin adlar1 (347, 4vd.): 1. Kitab as-samma fi’l-
usil 2. Kitab da‘vat al-hind; Maveraiinnehir ve Hindistan’a seyahat etmistir (347, 6).

62. Muhammad b. Abt Muhammad b. AbT’l-Kasim b. Abtr’l-Kastr al-Balht (348-349); oliimii
511/1117-18. Seyhiilislam ve kadr’l-kudat idi (348, 3). Ailesinin kokeni Muhallab b. Abi Sufra’ya
dayantyordu (348, -7vdd.).

63. Muhammad b. Muhammad b. Al-Hasan az-Zal1 (349-351); oliimii 517/1123. Seyhiilislam idi
(349, -3). Kaynak Nr. 5’in miiellifi Ab@i’l-Kasim as-Samarkandi, onu sahsen tanimistir (349, -1vd.).

64. Al-Hasan b. ‘Al1 b. Ab1’t-Talib al-Husayni, Saraf ad-din (351-353); 6liimii 532/1137-8. Alevi idi.
Belh mezarliginda Mascid-i Saraf ud-din adin verdigi bir cami yaptirmistir (351, 9).

65. Muhammad b. al-Husayn b. ‘Al1 al-Kalanist (353-354); oliimil 535/1140-1. Seyhiilislam idi.

66. ‘Usman b. ‘Umar al-Gaznav1 (354-356); oliimii 536/1141-2. Fakih, lisaniyat¢t ve lugat yazari
(355,5)

67. Muhammad b. al-Husayn al-HusaynT (356-358); 6liimii 537/1142-3. Hayat1 hakkinda kaynak Nr.
5 (356, -4). Ailesi, ‘All b. EbT’t-Talib’in torunu Abii Abdallah al-A‘rac’in soyundan gelir (356, -1vd.).
Muhammad Belh reisi idi (357, 6). Bu terim burada ilk defa gegmektedir. Ogullarindan birisi Nizam ud-
din Muhammad, Horasan reisi olup, Alevi asilzadesi idi (357, 12 vdd.).

68. Muhammd b. Al-Mu ‘tasim al-Marcan1 (358-362); 6liimii 572/1176-7. Zahid bir ‘alim idi.
69. Muhammad b. ‘Abdallah b. Nasr al-Bastami (363-370); 6liimii 562/1166-7. Miifessir.

70. Muhammad b. Ahmad b. [brahim az-Zahid al-Balhi (370-386); 6liimii 584/1188-89), 84 yasinda.
Miiellif bunun talebesidir (371, -8). Oguz istilas1 sirasinda Belh’den Tirmiz’e kacirilmistir (372, 2 vdd.).
Muhammad, orada tehlikeli sartlarda Hakim Tirmizi nin tiirbesini aramistir (376, 4vdd.). Bu da
Timurlularin insasindan evvel Tirmiz’de Tirmiz1 nin bir tiirbesi oldugunu gosteriyor (kars. H 7' 15).

Va‘iz-i BalhT’nin, malzemenin degerlendirilmesinde kaynaklardan bizim kapsamini bilmedigimiz
ama digerleriyle karsilastirmada yazimizda nazari dikkate almamiz gereken, bir se¢im yapmis oldugunu
belirtmeliyiz. Bu nedenle bizim mukayeselerimiz genellikle biraz keyfidir.

Once belirtmeliyiz ki, sadece fukahd®, ‘ulamd, kudat ve zuhhat zikredilmis, fakat siyasi sahsiyetler
(melikler, valiler) ile ayrica yazarlar, udaba, filozoflar, doktorlar ve tabii bilimciler eksik kalmistir.
Hemen hemen biitiin sahsiyetler Hanefi mezhebi mensuplart olup, diger mezhep mensuplart listeye
almmamustir. Dolayisiyla kronigimiz bir sehir kronigi olmayip, Belh’deki Haneft mezhebi kronigi olarak
degerlendirilmelidir (Hafsi: Recherches 11, 11vdd.).

Kaynagimizin bu tek tarafliligina karsin, sehrin miiessese tarihi ve siyasi atatiisii hakkinda bazi
gozlemler yapilabilir. Belh, Emeviler zamaninda bir valilik merkezi idi. (Nr. 5). Abbasilerin ilk
zamanlarinda Merv’in yaninda Belh’de bir valinin oturdugunu goriiyoruz (Nr. 13). O, ac¢ik¢a dogrudan
Bagdad merkezine bagliydi. 3./9. yiizyilda 3 valinin adi zikredilir: Ahmad b. Mudrik, ‘Ubayd b. ‘Isam (Nr.
23) ve Tahirllerin valisi Davad b. ‘Abbas al-Banictrmi (Nr. 33). O, 258/871°de Belh’i fetheden
Safarilerden Ya‘kaib b. Lays’in ontinden kacmistir (7arth-i Sistan 216 vd.). Samaniler ve Gazneliler
devrinde hicbir validen s6z edilmemektedir. Sel¢uklular zamaninda Belh, bir Selcuklu melikinin idare
bolgesiydi (Nr.56). 6./12. yiizyilda sehirde Aleviler tarafindan yiiriitiilen bir reislik makami goriiliiyor
(Nr. 67).

Gazneliler zamaninda iki yeni miiessese ortaya ¢ikmustir: kadi’l-kudatlik (Nr. 55, 56, 57, 58, 60, 62)
ve sevhiilislamlik (Nr. 53, 55, 62, 63, 65). Zaman zaman (Nr. 55 ve 62) her iki makam tek elde
birlesmistir.
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Fukaha’, kudat ve ‘ubbadin iktidarla miinasebetleri, Ozellikle Abbasiler devrinde sik¢a
gerginlesmistir (Nr. 7, 13, 14, 16, 18, 21, 22, 26). Samaniler devrinde (Nr. 45) ‘ulama ile iktidar arasinda
uyumsuzluklardan bir 6rnek verilmektedir. Gazneliler ve Sel¢uklular zamaninda bir degisiklik olmustur
(Nr. 53, 54, 56): Belh ‘ulamasi1 Gazneli Mahmiid’un saray alimleri idi ve Selguklu melikleri bunlari
kendileri tayin etmislerdir.

2. ve 3./8. ve 9. yiizyil kaynaklar1 ‘ulama arasindaki akrabalik iliskilerinden s6z ederler: Nr. 20, Nr.
14’tin kiza ile evliydi; Nr. 15, Nr. 30’un amcasiydr; Nr. 18, Nr. 11’in ogluydu; Nr. 23 ve 28 kardestiler; Nr.
7’nin kardesinin kiz1 Nr. 36’ nin bilyiikannesi idi; Nr. 14’{in esi, Nr. 36’nin teyzesi olup, ayn1 sekilde Nr.
20 ile akrabaydi. Sonraki yiizyillardaki akrabalik iliskileri hakkinda bilgiler eksiktir.

Abbasilerin ilk zamanlarinda kadilarin ve ‘ulamanin hemen hepsi dogrudan Abd Hanifa’'nin (Nr. 11,
12, 13, 14, 23 (?), 33’tin babasi1) ya da 6grencileri Abt Yusuf, Saybani ve Zufer’in (Nr. 21, 22, 27)
talebeleri idiler. Belh, Haneff mezhebinin doguda yayilmasi acisindan merkezi bir rol iistleniyordu (kars.
Madelung: Early Murji’a 32 vdd.). 2./8. yiizyilin iki sahsiyeti Sufyan at-Tavri ile iligkili olarak
zikredilmistir (Nr. 9, 10). 3./9. yiizyilda Ahmad b. Hanbal, Belhliler icin Bagdad’daki en 6nemli otorite
olarak goriilmektedir (Nr. 19, 22, 24).

Sadece Belh’de asagidaki talebe-hoca iliskileri tesbit edilebilir: Nr. 36, Nr. 23’iin 6grencisi; Nr. 45,
Nr. 49’un hocast; Nr. 49, Nr. 51’in hocast; Nr. 50, Nr. 53’iin hocasi; Nr. 56, 57, 58, Nr. 60’1n hocas: idiler.

Belh kadi ailesinin bazi mensuplari, diger sehirlerde de adli gorevler ifa etmislerdir: Nr. 18 Nisabur
kadisi, Nr. 21°in oglu Buhara kadisi, Nr. 45 ayni sekilde. Nr. 28 ve 29’da Nisabur ile baglantilidir.

IV. Ek: 3./9. Yiizyll Tasavvufunda hikma/ hakim ve ‘ilm al-batin Hangi Anlamlar1 Tasir?

Belh, 4./10. yiizyil baglarina kadar {slam mistisizminin merkezi idi. Ibrahim b. Adham, Sakik al-
Balht, Hatim al-Asamm, Ahmad b. Hidroya, Abt Bakr al-Varrak ve Muhammad b. al-Fazl (Nr. 9, 12, 19,
29, 40, 43) Belh meseli idiler ya da bu sehirde yasamis ve faaliyet gostermislerdir. Bunlardan Ahmad b.
Hidroya gibi bazilari, sehir esrafi ile akraba ve hisim idiler.

Zikredilen biitiin mutasavviflar, 4./10. ve 5./11. yiizyilin biyografi ve el kitaplarinda ve daha sonraki
donemlerde sifiyya olarak goriilmektedirler. Kaynagimizda ise sifi ve tiirevleri one c¢ikmaz. Burada
bunun yerine hakim veya ‘@bid ~denmistir. Islam mistisizminin el kitaplarindaki temsili, bir ¢ok
kaynaklardan aktarilmistir ve sadece bunlardan teskil edilen Horasan ve Maveraiinnehir tasavvufunda,
stfiyyadan ©Once hukamadan soz edilmistir. 4./10. yiizyilda 4./10. ytzyilda siafi/tasavvuf , mistisizmin
genel olarak adidir ve daha sonraki Belh mutasavviflari bu sekilde tesmiye edilecektir.

Belh’in komsu sehrinde 3./9. yiizyilda Abt ‘Abdallah Muhammad b. ‘Al al-Haki at-Tirmiz1 adinda
bir hakim vardi. Bazi mielliflerin tereddiit gdstermesine ragmen, o da 4./10. yilizyilda, mutasavviflar icine
almmustir. (H T 94 vd.). Hakim TirmizT nin Belh ile dar bir iligkisi vardir. Ahmad b. Hidroya’nin talebesi
olmalidir (H T 17, 36), Belh Hanefileri onun ve babasiin hadislerini nakletmislerdir (H T 30) ve Belh’in
son hakimi Muhammad b. al-Fazl (Nr. 43) onunla mektuplasmistir (H 7' 86; 119 vdd.)

Annemarie Schimmel, Tirmizi’nin tasidig1 hakim lakabidan, onun neoplatonik’-gnostik® egilimli
tasavvufun temsilcisi oldugu sonucunu cikarmistir (Mystical Dimensions, 56 vd.). Simdi Belh
hukamasinin arasinda hellenistik-neoplatonik 6gretiye egilimli tasavvufun temsilcisini gormek akla yatkin
geliyor ve Belh ve Tirmiz icin -en eski hakim Hatim al-Asamm’1n hocas1 Sakik al-Balht 810°da 6ldiigiine
gore- baglangic1 2./8. yiizyilin ikinci yarist olan neoplatoncu bir tasavvuf okulunun varhigini kabul
etmeliyiz.

3./9. yiizyilin ilk yarisinda batida Suriye ve Misir’da faaliyet gosteren Ziin-Nin da hakim lakabini
tagtyordu (ilk defa Mas‘udt: Miiriic 2, 88, Pr. 812). Ziin-Nin, simya ile ilgili yazilar telif etmistir (GAS 4,

2 Yeni Platonculuk ya da Yeni Eflatunculuk da denilmektedir. Platon’dan baska Aristoteles’e, stoalilara,
Pitagorascilara da dayanan, ayrica dogu dinlerinden ve Hiristiyanhiktan etkilenmis olan, butiin bunlan
kendi icinde karistirip eriten felsefe ekolti. M. S. 2.-6. yuzyillar arasinda tarlt bicimlerde ortaya c¢ikmistir.
Cevirenin notu.

3 Gnostik, M.S. 1. yuzyildaki dinsel felsefe akimlarma ve tarikatlarina verilen addir. Bunlar yunan
felsefesindeki dtistinceleri, Helenistik c¢agdaki gizem dinlerinin ve dogu dinlerinin tasarimlariyla
birlestiriyorlar ve kilisenin 6gretisinde, Allah’in ve ilahi seylerin daha ytiksek bir plandaki bilgisi icin
yalnizca bir 6n basamak buluyorlardi. Ozellikle de kurtulusu spekiilatif bilgide ariyorlardi. Cevirenin notu.
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273; Ullmann: Naturwissenschaften 196 vd.) ve ma‘rifadan soz eden ilk kisidir. Ma ‘rifa, genelde bilgi
olarak terctime edilir ve bununla alistlmisin sinirlart icinde yatan idrakin bir sekli kasdedilir. Boylece
Ziin-Niin’un lakab1 ve dgretisinin durumu, Islam tasavvufunun 3./9. yiizyilda gnostik-antik tasarimlardan
geldigini ispat eylemektedir.

Islam tasavvufunun gnostik-neoplatonik bagimliliklar1 Suzanne Diwald (Philosophie 23) tarafindan
da tesbit edilmistir. Ona gore bu ¢ok Onceden ispat edilebilirdi, ancak deliller yetersizdi. Ay sekilde
onun tarafindan iddia edilen /hvan as-safa sistemi ile erken tasavvuf (Philosophie 20) terminolojisi
arasindaki iliski, kaynak kritigi ile tartisilmigtir. Metinde beyhude yere suft miiellif ve eserlerinin tanitimi
aranir.

Bir yandan Farabi sistemi ile IThvan as-safa arasindaki akrabaligi ve diger yandan Hakim Tirmiz1 nin
tasavvufunu Yves Marquet ile ‘Abd al-Fattah Barakat ispat etmek istediler®. Marquet, Barakat’in
calismasinin bir kritik raporunu sunmakta, yer yer tenkit ve ilaveler yapmaktadir. Her iki yazarin
calismasi, Tirmiz tasavvufunun tarihi olusumu ve prensiplerinin bir degerlendirilmesine, Husayni ve
Gheyoushi’nin’ ¢alismalari kadar az hizmet edebilir. Marquet’in yazis1 iddia edilebilir ki, bashgindan son
ciimlesine kadar kabil-i itirazdir. Baslikta mantiksizlik vardir, zira Tirmizi’nin tasavvufu, FarabT nin
felsefesiyle ve Thvan as-safa ile karsilagtirilmistir ki, bunlar 4./10. yiizyilin ilk yarisina tarihlenirler.
Tirmizi, tarafimizdan H T 38’de gosterildigi gibi, biiyiik bir ihtimalle 820’de dogmus ve 10. yiizyilin ilk
10 yilinda Olmiistiir. Dolayisiyla onun faaliyeti 3./9. yiizyilin 2. yarisina rastlar. Onun devrinin
neoplatonizmi —Marquet’in bashgindaki- Abt Ya‘kob al-Kind1 veya talebesi Ahmad b. at-Tayyib as-
SarahsT ’'nin eserlerinde aranmalidir; daha dogrusu Farabi’de ve [hvan as-safada degil, Platoniana
arabica’da aranmalidir. Marquet tarafindan kritize edilen “analogies frappantes” (Néopltonisme 1, 263),
bana gore Tirmiz1’ nin eseriyle Ihvan as-safa 6gretisi arasinda sonucta baglanti kurmaktadir. Ornek olarak
Néoplatonisme (2, 178vd.) adi verilen TirmizT’nin ‘ilm al-batininda, batinT ilmi (science ésotérique:
gizemli, sadece belli bir gruba 6gretilen ilim) olarak anlasilacak —bu da bir “Thvan as-safa diistincesi’dir-
ve boylece Tirmizi isma‘Tli-fatimi ekoliine yaklastirilms olacaktir®. Burada, Endiiliisli mutasavvif ibn
Masarra’nin da (6. 319/931) aym sekilde ‘ilm al-batin kavraminin tutarsiz bir yorumunu sii-fatimi
firkasina atfettigi ilave edilmelidir’.

Hakim telakkisi, hellenistik-neoplatonik gelenekten yetismis olan filozoflara nasil gelmistir?
Annemarie Schimmel, bu i¢tihadi Massignon’dan (Essai 286) aktarir; Baska bir yerde (Halladsch 26)
TirmizT'yi seylere filozofca niifuz eden bir sahsiyet olarak tanimlar. Esas temel kelimenin ana kullanim
alaninda yatmaktadir: Bayhaki, KiftT ve ibn Abli Usaybi‘a’nin biyografik eserlerinde zikredilen hukama,
Grek felsefesi ve tabii bilimler kategorisinde sunulmustur — 6rnek olarak Filozof Yahya b. ‘Ad1 (6.
364/974) Tahzib al-ahlak’da hakim olarak tavsif edilmistir.

Ayn1 sonu¢ Hakim Tirmizi ve diger Belh hukamasi i¢in gegerli midir? Islam tasavvufu 3./9 ve 4./10
ytizyillarda neoplatonik alamet gostermis midir? Islam-Arap neoplatonizmi Tirmizi ve diger ¢agdaslari
mutasavviflar tarafindan tanintyor muydu?

Tasavvuf tanimlanirsa tabii bilimler gibi tecriibeler iizerine kurulmustur. Bu aklin idrakini tasvir ve
onunla rasyonel iliskiler tesbit eder. Tasavvuf, zihnin tecriibelerini tavsif edip, bunlar1 aciklamaya caligir.
Boyle tecriibeler giinliik islerle tezat teskil etmedigi i¢in, onlarin gercekligi hakkinda hicbir beyanda
bulunmaz. Mistik tecriibeler ve fikri hadiseler de akli tecriibeler gibi kendilerini degistirirler: devam
ederler, daralirlar, keskinlesirler ve dagilirlar. Mistik tecriibeleri lisan yoluyla bilince katinca varligi
degisebilir. Sozgelimi mutasavvif, kendi icinde geleneksel kiiltiirden bagimsizdir —tabii bilimciler de dyle.
TasavvufT olarak nitelendirilen fikri tecriibeler ve telakkiler, her mutasavvifin subjektif hakikatlerini teskil
eder. Her mutasavvif, 6gretisini ve teciibelerini sozle ifade edebilirse ve kendi devrinin kiiltiirtinden ilim
yapabilirse basarili olabilir.

Islam kiiltiiriinde mistik tecriibeler oldugunu teslim etmeliyiz. Aslinda aciklanmasi gereken tasavvuf
ilmidir.

Ik olarak sorgulanmasi gereken, hangi telakki sisteminin, 3./9. yiizyil islam tasavvufu igin, mistik
tecriibelerin ilmi alana tahvilinde kullanima hazir durdugudur. Eger o zamanki mutasavviflarin egitim

4 Kars. burada V, Bibliyografya.

5 Kars. burada V, Bibliyografya.

6 Marquet'in erken devir Isma‘iliyye ve Thvan as-safa iliskileri hakkindaki tuttarsiz yorumlan icin kars.
Halm, Kosmologie, 138.

7 Bu ilave ilgili gerekli bilgiler icin bk. Stern, Ibn Masarra, 326; ayrica G. Hourani, Secular Sciences, 146 vd.
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stireci, hoca, talebe, arkadas vs. gibi bilgilerine sahip olunursa ve eger hangi kitaplarin onlara hizmet
ettikleri bilinirse cevap kolay diiger, fakat cok nadir durumlarda tafsilat elde edilebilir. Bu nadir
durumlardan birisi de Haktm Tirmizr dir. Otobiyografisinden nasil bir egitim aldigin1 ve cok sayidaki
eserinden ogretisini bilebilmekteyiz.

Tirmizt'nin kariyeri bir ‘alim, bir fakih ve muhaddis idi (H T 1). Burada onun alani 2 ilim dali,
kozmoloji ve antropoloji iizerine gosterilmistir.

Tirmiz1’ nin kozmolojisi Anton Heinen tarafindan Islami olarak tavsif edilmistir (Heinen, Cosmology,
76 vdd.). Yaratilan Diinya yedi kat gok ve yedi kat yer olarak ars-1 alada hareket eder (H T 61; Tirmizi,
“lim al-avliya 117, 13 vdd.). Bu sistemin kaynaklarmi hadis ve tefsirlerde aramalidir. Ayrica umumi
tarih¢i TabarT ve nakilcileri (Ibn al-Asir, Ibn Kasir) bu diinya modelini zikretmislerdir (Tabar1, Annales 1,
29, 7 vdd.). Kurub al-‘azamada (Heinen, Cosmology 37 vdd.) da boyle bir tasvir vardir. Bu kozmolojik
model ile benim fantastik-rasyonel buldugum bir kaninat agiklamasi ilintilidir

Islami kozmoloji ve kainat aciklamasi yaninda, 2.-3./8.-9. yiizyil’m terciimelerinden itibaren
zikredilen antik model ve metodlar Islam diinyasinda bilinmekte idi. Tirmizi'nin eserlerinde bunlardan
hicbir iz yoktur. Terctime litaratiirii ona tanidik degildi, cagdasi TabarT’de de ayni sekilde cok azdi.

Buna mukabil Islami ve antik kozmoloji sentezinin ana unsurlari 4./10. yiizyihn ilk yarist
tarih¢ilerinden Mas‘tdi’de bulunur (Muriic 1, 31 vd., pr. 34 vdd.); bunlar Mutahhar b. Tahir al-Makdis1
tarafindan Bad‘ va’t-ta’rih’te tam olarak gelistirilmistir®. Makdisi, kozmolojiyle tabii bilimleri birbirine
baglar. O, islami gelenekten alintilar yapar ve Platica philosophorum’un terciimesini bilir (Daiber, Aetius
80 vdd.).

Antik 6gretilerin yogun tesirleri tesbit edilmekle bareber, Tirmizi antropolojide de islami gelenekleri
izlemistir. Bu tesir sistemin tamamini destekleyen sistematik bir iktibas seklinde degildir. Onun adi
altinda ananelesen yazilar dort antropolojik sistemi kanitlarlar. Bunlar Barakat/Marquet’de birbirinden
ayrilmamistir. Fakat, bu sistemlerin ikisi, tek bir yaz1 halinde goriilmektedir. Bu iki yazinin Tirmiz1 nin
birbirinin yerine koydugu -Fark- veya —Cavr gibi- sonraki ¢alismalari oldugunu iddia etmek istiyorum’.
Dordiincii antropolojik sistemin tasvir edildigi Kitab al-Hacc’t ben H T 35°de Tirmizl mengeli olmamakla
beraber acikladim. Tirmiz1 nin sahih sistemi, [slami tasavvufi-dini gelenekten anlagsilabilir (H T 63 vdd.):
Burada merkez nefs ile kalb arasindaki tezattir. Nefs karnin alt boslugunda durur ve oradan ma‘rifanin
kalpte gizli olan 151¢1ndan insan1 menetmeye caligir. Akil, kafadan kalbe niifuz eder ve orada ma‘rifanin
miiesseriyetini muhafaza eder. Bu sistem Platon’un nefsi iice ayirmasini hatirlatir, ama aynist degildir.
TirmizT'nin nefs hakkindaki bazi agiklamalari, Aristocu veya Stoaci felsefenin tesirlerini gosterir (H T
150), bununla birlikte sistematik alintilardan s6z edilemez.

Ma ‘rifa umumiyetle ruhani bilgi ve yiiksek bilgi kuramiyla terciime edilirse, Tirmiz1 i¢in bir malumat,
Allah’m her insana o6diing verdigi orijinal bir cevherdir—o, ma‘rifayr iman ve ‘ilm ile esanlamda
kullanmistir. Insanlarda yaratilistan var olan ilahi bilgi kurami Islam teolojisinden kaynaklanir (Van Ess:
Ici 161) ve Hiristiyanlik modeline geri gider (Seale: Theology 18; Van Ess: Anfaenge 242). Bu islami
ogreti, Tirmizi tarafindan, insanin fitratinda sakli olan cevheri betimleyen ruhani-antik tasavvurla
iliskilendirilmistir. {1ahi cevhere miidrik olma, akil yoluyla nefse tesir eder (Radtke: Der Mystiker 246
vd.). TirmizT’nin bilmedigi, Tanr ile birlesmek iizere ilaht toziin insanda, akli kainat vasitasiyla ortaya
ciktigini ileri siiren, ruhani-antik tasavvurdur.

Kozmolojide oldugu gibi, Islami ve antik antropoloji alaninda da sentezler ilk olarak 4./10. yiizyilin 2.
yarisinda ortaya ¢ikmistir. Bunlar Farabt’de veya Thvan as-safa’da degil —bu nedenle Barakat-Marquet’in
karsilastirmali dayanaklar1 tutarsizdir- AbG Hayyan at-Tavhidi’de tesbit edilebilir. 4./10. yiizyilin 2.
yarisindaki fasavvuf el kitaplar1 (Sarrac, Kalabadi, Aba Talib al-Makki, Sulami) geleneksel teoloji,
antropoloji ve kozmoloji 6gretirken, filozof AbG Sulayman as-Sicistant al-MantikT nin bir talebesi olan
TavhidT’'nin yazilarinda baska bir diisiince hakimdi. Tavhidi, 3./9. yiizy1l sufT gelenegini biliyor ve sahsen
suff olarak tanmiyordu (/mta* 3, 91, -5vdd.), fakat aym zamanda felsefi antropolojiye inantyordu; bunu
Imta‘ (3, 112vd.) gosteriyor. Tavhidi’nin tanidiklarindan sayilan filozof ‘Amiri de tasavvuf iizerine bir
kitap yazmistir (mta* 3, 94, -2vd.).

8 Bu hususta daha genis bilgiler benim umumi Islam tarihgilerinin diinya gortsleri hakkindaki ayrintil
yazimda bulunabilir.
9 Bununla H T 70 vd.’de acikladigim teoriyi degistiriyorum.
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Onlarin Islami ve antik antropoloji hakkindaki kesin sentezleri Gazali'nin /hya’sinda, burada
ozellikle iiciincti kistmda Kitab ‘aca’ib al-kalb’de bulunur. Gazali, birkac asirlik geleneksel mistigi, bir
kavrayis sistemi icine yerlestirmeye gayret gostermistir'’.

Biz yine hakim/hikmanin 3./9. yiizyildaki anlami hakkindaki sorumuza geri donelim. Secilen her iki
ornekten, Tirmizi’de neoplatonik kavrayis sisteminin, konusulamayacak miinferit 6zelliklerinin
goriildiigii anlasiliyor —ve bizim kanaatimize gore Zun-Nin da boyledir. Bununla birlikte Belh ve
Tirmiz’de, 3./9. ytizyilda gnostik-hellenistik bir mutasavvif okulunun mevcudiyeti ortaya ¢ikiyor. Eger
Tirmiz1 de Zun-Nun da filozof olarak kabul edilebilirse, hakim kavraminin 3./9. yiizyilda hangi baska
anlamlar tastyabilecegi sorusu akla gelir.

Tekrar Tirmizi’ye doniiyoruz: O, Allahin kendi varh@im ii¢ cesit vahyettigine karar vermistir: [1ah
vahiyle peygamberler vasitasiyla, yaratma yoluyla ve ma ‘rifa yoluyla. Bu ti¢ ¢esit ilahT vahiy, ti¢ insanT
bilme yetisine tekabiil etmektedir'":

Ik olarak insan vahy-T ilahi yoluyla yasaklar1 bilir. Boylece insan bir ‘alim bi’l-halal va’l-haram,
yani Allah’in emir ve yasaklarina amade olur. Bu, fukahd, ahl a-hadis, ahl ar-ra’y ve miifessiriinun
bilgisidir.

Allah hikmeti yaratmistir. Allah’in hikmeti, kainatin yaratilisinda, tabiatin evveliyati icinde ve
insanin kendisinde, bedeninin yaratilmasinda, ruhunun tabiatinda vahiy edilir. Hakim odur ki, ilahi
hikmeti kainatta ve kendi nefsinde tanir, kim ki bir taraftan haram ve yasaklar1 ve yaradiligin ilmini elde
eder (‘ilm at-tadbir), diger taraftan nefsi kendi yaratilis sartlari iginde kavrar ve bu sahsi ¢abadan kendini
egitebilme gii¢ ve malzemesini bulur, ‘ilm al-batini kazanir ve kullanir.

Ugiincii ve en yiiksek mertebe yani ‘alim billaha erigenler, her iki alt mertebeyi fikh ve hikmayi
kavrayanlar ve kendiliklerinden ii¢iincii ilaht vahye, ma‘rifaya konsantre olanlardir (H T 72 vdd.).

TirmizT'ye gore, tabii bilimi, maneviyatla ve egitimle birlestiren mutasavvif, bir hakimdir. Hakimin
tabii bilimi Islamidir. O, tasvir edilmis kozmolojik modeli kullanir, ama antik olmayan bir bigimde;
kainatin aciklamasi hakkinda 6zel bir yontemin gelismesine hizmet eder ki, ben bunu rasyonel-fantastik
olarak tanimladim. Bu tabii bilim icin karakteristik olan, akli idrak ile geleneksel niceliklerin yan yana
olmasidir. Bu tabiat modelinde yagmur soyle olusuyor: Allah, riizgar1 gonderir, bulutlar hizla yiikselir.
Sonra O, goklerin deryasindan, riizgar ve bulut vasitasiyla akan suyu gonderir (Makdist, Bad’ 2, 32, 2
vdd.; Heinen, Cosmology 110, 12, 227; aym tasavvurlar NasturT Narsai’de (5. Yy.) vardir: Hom. VI, Vers.
165-168). Burada nazari dikkati ¢ceken sey, riizgar, bulut, su ve yagmurun olusumu gibi aklT unsurlar ile
ilahT su gibi eski mitolojik tasavvurlarin baglanmasidir, diger taraftan tabiatta her elementin -kendileri
herhangi bir degisime ugramadan- ayri ayri birbiri ardi sira hareket etmesi gibi gergeklikler, eski antik
bilimden tamamen farklidir (Makdisi, Bad’ 2, 45, 1; Daiber, Aetius 6, 560; Van Ess, Friihe 101 vd.).
Yagmur, riizgar, bulut yan yana duran sabiteler olarak ele alinmis ve birbiri ardi sira agiklanmamustir.
Burada baglantilar Arap edebiyatina ge¢mistir (Heinrichs, Dichfung 20 vd.; buna karsilik Ullmann,
Gespraech 136 vd.).

Tabiatin yaratilisinda insant gozlemlerle ortiisen sey, i¢lerindeki diizen prensiplerinin, tabiat kanunu
degil, Allah’in bilgisi oldugudur. Kainatin yaratilisinda bir denge kurulmustur ve bu bilgi diizeni
icerisinde yar1 ve yalnz olarak insan iradesi vardir (Tirmizi, Riyada 34, 3 vd.; Tabari, Annales 1, 2, 6
vdd.). Bununla insanin fitratindaki, Allah’a ibadet etme gorevi, miimkiin kilinmistir (H 7 61 vd.).

Tabii bilimlerin vazettigi bu bilgi kuramina genellikle tefekkiir/fikre/fikr denir (Heinen, Cosmology
44-52). Haktmin gorevi, tefekkiir’iin bilgi kuramiyla , tabiati bilgi dolu olarak insanlara agiklamak, ikinci
olarak da nefsi, varolusun miikemmel bilgisiyle ahenk haline getirmek, zira genel olarak 3./9. yiizyil
tasavvufunda oldugu gibi, TirmizT’ye gore de nefs Allah’a aykirt bir prensiptir (Reinert, Tavakkul 79
vdd.). Buradaki nefs hakkindaki psikolojik ilme ‘ilm al-batin  deniyor (Meier, Ein wichtiger

10 Bu Erika Glassen’in Gazali hakkindaki calismasinda nazar itibara alinmamistir ki, Gazali burada
kendisine ait olmayan, fikri bir orijinalite elde ediyor. 4./10. yiizyil Islam tasavvufu bize kadar gelen yazih
sekliyle, entellektiiel elit tabakanin fikri calisgmasimin trtinudur. 3./9. yluzyilin orijinal yazilarn (Muhasibi,
Harraz, Cunayd, Tirmizi, Tustarl) mistik tecrtibeleri sozlii olarak ifade eden, ilmi bir tabakamn teskil
edildigini gostermektedir. Bu mistik tizerine Gazali su sonuca ulasmistir ki, halkin dini yéntine, yaygin bir
sekilde zit egilimlerin niifuz etmesi yerine, resmi ve siinni Islamla uzlastinlmalhdir. Bu fikir ilk defa
Gazalrden ¢ikmustir (kars. Glassen: Mittlerer Weg 177).

11 Bilimlerin (bilme) bu semasini Tirmizi agikca Muhasibi’den almistir; kars. Librande: Al-Muhasibi 131;
Arapca metin ayrnt yer, 141, 5 vd.
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handschriftenfund 103 vd.; H T 73; kars ayrica Sarrac, Luma‘ 23 vd.). Ama bu kavrami isim
benzerliginden dolay: batini fikirlerle karistirmamalidir (Marquet, Néoplatonisme 179; kars. 553). ‘ilm
al-batin, fikh ve hadis gibi Islam ilimlerinin genisletilip, gelistirilmesidir. ‘Ulim az-zahir, aklin
tecriibeleri yoluyla akilla baglantili olan idraki iktisap ederler. Tirmizi, Abti Hanifa ve &grencileri
tarafindan gelistirilen bilgi metodu olan kiyas: yeterli bulmamistir (Furitk 94 b, -8 vd.). Kiyas metodu
araciligiyla ulasilan sonuclar—Tirmizi, kiyas: hukuku bulmanin araci olarak (‘Zlal 34a vdd.) kabul etmistir;
burada menseinin HanefT ekolii oldugu anlasilmaktadir- dis kiyas yani musakala ile ulasilan sonuglardan
fazladir, boylece hiikiim veren fakih meselelerin ruhunu bilmelidir, zira ancak bu yolla, i¢inde Allah’in
varhiginin ifade edildigi, i1ahi kanunlarin sebepleri hakkinda fikir sahibi olabilir (‘/lal 36a, 8 vdd.). Insan
bu sebepleri, eger nefsin gizli derinliklerini ve diinyay: arastirirsa ve ayrintilarin tecriibesini ilim haline
getirirse bulur: ‘ilm al-batin, illetlere vakif olmadan kiyas miimkiin olmaz demektir (Van Ess: Logical 35
vdd; ders., Ic7 321), yeni bir tecriibe alanina, maneviyata yonelmelidir. Bununla ruhun bilinmesi miimkiin
olacaktir.

‘Ilm al-batin kavrammin fikihta da oldugunu Safi‘T’nin Risala’s1 da gostermektedir (Risdla 476 vdd.,
pr. 1327, 1328, 1332, 1350 vdd., 1368, 1388). Burada da ‘ilm al-batin, kiyasin problemi ($afi‘T’nin kzydas
ile ilgili pozisyonu hakkinda kars. Schacht: Orijins 122 vdd.) ile ayni illiyete getirilmistir: Safi‘T’'ye gore
bir insanin adaletine, maneviyatina gore degil, eserlerine gore karar verilir. O, insanin i¢ diinyasini bir
hiikmiin temeli yapma olasiligini kesinlikle reddeder. Bu nedenle ona gore, maneviyatin ilmi yoktur (kars.
Ayrica Meier: Ein wichtiger handschriftenfund 103), maneviyati ancak Allah bilir (Risala 498, pr. 1425)-
Safi‘T’nin bu tutumunun aynisini, Tirmizi, Absi Hanifa okulunu kinayarak sergiler.

Insanlarin eserleri hakkinda, akli gz sahitligi veya bir ruh biliminden kazanilan kriterlerle hiikiim
verildigi halde, sosyal olarak birlikte yasama, sayisiz sonuclar ortaya cikarir. Din ilminde bunlar Islam ve
Tman iligkilerini kapsar (kars. H T 74 vdd.). Burada bir noktada yeniden irade hiirriyetine temas ediliyor
ve imamlarin sorusu, resmi ideoloji ile direkt baglanti kaliyor. Bu nedenle Tirmizi'nin eserinin,
denenenden daha azim ihtiva etmedifine dair bir tesbite sasmamalidir; ‘ilm al-batin temelde islam
hukukunun yeniden yapilandirilmasint ve bununla toplumda kokli bir reforma girisilmesini
ongormektedir. Bu tez hakkindaki bir kanit, baska bir yerde gosterilebilir'> —burada Gazali de eski bir
ananeyi kabul eder".

Tirmizi’ye gore hakim, temelde Islami gelenekten teskil edilmis ve daha sonra gelistirilmis maddi ve
manevi bilimlerden Allah’t arama gayretinde olandir. Hakimin ilmi hikmadir, makro ve mikro kainatin
maneviyat prensiplerinin bilgisi: ‘ilm al-bann, hikmadir (‘/lal Berlin 2b, 11/Velieddin 35a, 8 vd.)".

TirmizT’'nin hikmay1 kullanisi soyutlanmis degildir. O, kendisini ¢agdaslart mutasavviflara tasdik
ettirmistir. Z0Gn-Ntin, Ab@i Sulayman ad-Darani ve Hatim al-Asamm, hikma, inziva ve nefsi terbiye
arasinda baglanti ortaya kurarlar. Abt Sulayman: Eger hakim diinya islerini terk ederse hikmanin 15181 ile
aydinlanir (Sulamt: Tabakat Kahire 81, 4 vd./Leiden 73, 2). Zan-Niin: Yemekle dolu olan bir midede
hikmaya yer yoktur (Kusayri: Risala 1, 60-2). Hatim al-Asamm:Hikmay1 bos bir mide, giiclii bir nefs ile
ve geceleri uyumayarak elde ettim (Tavhidi: /mta‘ 3, 85, 3).

Ruhi fenomenlerin yetkesini kontrol etmek icin, AbGi ‘Utman al-HirT bir hiikiim ve miitalaa
nesretmistir. HirT: Hikma, ilaht ilham (kavram icin kars. Meier: Kubra) ile nefsi vesvese (kavram icin
kars. HT 157)) arasinda karar veren bir 1s1iktir (Hakda’ik 16 b, -6 F/20 a, 11 vd. L).. Anonim: Hikma, sana
hitkkmeden nefsten degil, Allah’tan gelen (havatir; kavram icin kars. Meier: Kubra 127 vdd; Gramlich:
Dervischorden 2, 217 vdd.) kudrettir (Sulami: Haka ‘ik 16 b, -4 F/20 a,-7 vd. L). Belh hukamasindan biri

12 Bu Tirmizi'nin ana eseri Hatm al-avliya’ min yeni edisyonunda (orijinal ismi Sitrat al-avliya) gecer. Eger
Zimmermann (Besprechung H T 139) benim notlarirma H T 39 daha fazla nazar sarf etseydi, belki de
kendisinin tuhaf hatalarini yapmamis olurdu —eger fikirlerinde ciddi ise. Yahya tarafindan kullanilan her
iki el yazis1 F ve V'nin ntisha karsilastirmasi gosteriyor ki, Yahya tarafindan sunulan metin, muellifin temiz
bir trtintinden baska bir sey degildir -bu metin ve diger varyasyonlar: i¢in de gecerlidir. Zimmermann’in,
Yahya'nin el yazmasi metninin -kendisi tarafindan kullanilanlarin da- bulunamazhig konusundaki zayif
cikarimlarnn da (Besprechung H T 140 vd.) mesnetsizdir. Hangi ilmi metodun, sapiklik olarak
(Zimmermann'da ayru yer 139 benim Yahyanin eseri konusundaki stiphem hakkinda) degerlendirilecegi
kararini, daha genis bir kamuoyuna birakmak istiyorum; aym sekilde, Zimmermann'in Tirmizinin Islam
tasavvuf tarihindeki rolii hakkindaki degerlendirmesi konusundaki karari da.

13 Kars. Glasen: Der Mitlere Weg 170 asagida; orada Sufiligin karakteri hakkindaki yanlis tasavvurlarin
esaslar gortilmemistir.

14 Eger Massignon, Tirmizinin ‘llal as-sari‘a (Essai 288 vd.)’sinin esaslarindan séz ediyorsa ki, Tirmizi
sari’‘anin rasyonel bir anlamim vermeye calismistir, ilk bakista haklhdir; fakat sonucta Tirmizi tarafindan
aranilan ‘ilal, rasyonel bir maneviyati karsilayan nefstir.
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olan Abi Bakr al-Varrak (Nr. 40), hukamay: Hz. Peygamber’in gercek halefleri olarak niteler
(degistirilmis sahih olmayan hadise gore: al- ‘ulama‘ varzat al-anbiyd); Hukamanin hediyesi olan hikmay:
seylere hakim olma (ihkam al-umiir) olarak niteler; onun ilk isareti siirekli suskunluk ve liizumsuz
sozlerden sakinmaktir (Sulami: Tabakat 226, 17 K/221,7 L).

Biitiin bu orneklerden hikma insanin kendi gayretliligiyle elde ettigi bir muktedir olma olarak
anlagilacaktir. Sulami’nin boyle anonim bir vecizesi (Haka’ik 16 b, -8 F/20 a, 9): hikma i1ahi menseli bir
ilimdir (‘ilm laduni). Ibrahim al-Havvas’a gore, hikma ars-u aladan yalnizca diinya zevklerinden armmuis
bir kalbe iner (Abi Nu‘aym: Hilya 10, 326, -7 vdd.). Ayrica tasavvufun el kitab1 Adab al-mulik’un
miiellifine gore (Meier: Ein wichtiger handschriftenfund 82 vdd.), ‘ilm al-batin ilaht liituf vasitasiyla
odiing verilmis ilimdir (Adab al-mulik 37, 12 vdd.)".

4./10. yiizy1hn ortalarinda hakim kavrami mistik nefis terbiyesi iistadin1 ifade ediyordu. Sirazlh ibn
Hafif, tasavvufl nefis terbiyesini miiridlere 6greten ve onlari hakim olmaya yonlendiren kiiciik bir el
kitabimna bagladi. Bu kitap Hz. Peygamber’in siinnetini esas aliyordu ve tarikatin gerekli manevi
tecriibelerini sunuyordu (Zktisad 77 b, -12 vd.). Aym fikri Muzaffar al-Kirmisini acikladi (Sulami:
Tabakat, 398, 9 K/413, -1 L) ve hikmanin felsefe olmadigini1 Filozof Abii Sulayman as-Sicistani yazilan
[slam tabii bilimlerde ifade ediyordu (Tavhidt: Imta 2,18, -2 vdd.).

Tamamen farkli bir kozmoloji ve antropolojiyi, 4./10. ve 5./11. yiizyilin Grek felsefesine giivenen
miiellifleri, tasavvufi olarak hikmanin kullaniminda varsayarlar. Burada (Miskavayh: Tahzib al-ahlak 7,
18 vd.) hikma, insan fitratinin en yiiksek karakteri olan mantik nefsinin (nafs natika) bir erdemidir ki, bu
yolla insan kendini tanima temayiiliinii hedefler ve sa‘dda ‘uzma, daraca ‘ulya, hayat ilahiyya (Tavhidt:
Imta“ 2, 11, -5), kamal al-insaniyya, rutba rithaniyya’ya ulasir (‘Amirt: /'lan 174, 7 vd.) —ruhaniyetin bir
boliimiinii ihtiva eden bu yol Yahya b. ‘Ad1 (Tahzib al-ahlak) ve Miskaveyh tarafindan tafsilatiyla izah
edilmistir. Bu nefis terbiyesi yoluyla insan-1 tamm, meleklere daha fazla yaklasti§i manev1 bir mertebeye
ulasir (Yahya b. ‘Aat: Tahzib 122, -5 vdd.).

Tasavvufl ‘ilm al-batin ile felsefT etik arasinda bir mukayese burada yapilamaz. Ancak, farkli kainat
tefsirlerinin —bir tarafta fantastik bir rasyonalite, diger tarafta antik bilim; bir tarafta nesnelerin ilaht ilimle
telaffuzu, diger tarafta tabiat kanunlarini arama- maneviyata yansiyip yansimadigi arastirilabilir. Her iki
sistemin arkasinda iki esas farkli varlik tecriibesi duruyor: Tasavvufl hakim dis diinyaya bakiyor ve orada
Allah’in varliginin tesirini goriiyor. Kendi icinde, nefis terbiyesi yoluyla idrak etmek istedigi ma‘rifay1
buluyor. Buna mukabil felseft hakim, kendi i¢inde varligin yiiksek bir iiyesi olarak nafs natikay1 yasiyor
(kars. ayrica Makdist, Bad’ 1, 23, -5 vdd.). Bu onu, dis diinyanin goriingtilerini kanunlara gore diizenleme
konusunda yetkelendiriyor. Ahlaki bakimdan tekemmiil yoluyla nafs natikanin, kainat diizeninde daha
yiiksek bir mertebeye ¢ikmast miimkiin olabilir. Mistik ma ‘rifa nefis i¢inde kendini gerceklestirir, felsefT
idrak ise yiiksek bir mertebede evrensel bir olaydir.

Bu gozlemlerin ¢ikis noktasina, yani 3./9. yiizyildaki Belh ve Tirmiz’de hakim lakabini tasiyanlarin
varligina geri donelim. Jacqueline Chabbi, Belh’de aralarinda Hakim Tirmiz1 nin iistad olarak bulundugu
bir hukama okulundan s6z ediyor (Remarques 69, Not. 2). Bu okul mevcut olmus mudur ve Tirmizi bu
okulun mesubu mudur? Birinci nokta kabul edilebilir, sayet Fritz Meier (Hordsan 556 vdd.) tarafindan
yapilan tesbitler, miitalaaya eklenecek olursa:

Tasavvufun 3./9. yiizyildaki teskilat yapisi heniiz daha olgunlasmis degildi; dogrusu tam olarak oturmus
okullardan s6z edilemez. Tirmizinin, Belh’deki bu daima teskilatlandirilan okullara mensubiyeti, dogru
degildir. Her ne kadar muahhar kaynaklar, Tirmiz1'nin Hakim Ahmad b. Hidroya (Nr. 29) nin talebesi ve
hakim Abt Bakr b. Al-Varrak’in (Nr. 40) hocasi oldugunu nakletmislerse de, bu soylemler, H T 36, 38’in
gosterdigi gibi, biiylik bir ihtimalle miimkiin degildir. Bu daha ¢ok soyledir ki, Tirmizi’ nin 6gretisi
merkez noktalarinda Belhlilerden farklidir. Belhli hukama® daha cok Nisabur tasavvufuna yakindir:
Ahmad b. Hidroya, Abt Hafs al-Haddad ve Ahmad b. Harb ile beraber ibn Karram’m hocasina (kars. Nr.
29) baglanmislard;; Ahmad b. Hidroya ve Abtu Hafs al-Haddad’in talebeleri Abt ‘Utman al-HiurT ile
Muhammad b. Al-Fadl al-Balhi ise tam zidd1 bir ekole baglanmis olduklarinin farkindaydilar (H 7' 86).
Belh’in Hanefl ‘ulama ve hukamas: arasinda sidka yiiksek saygi duyuluyordu (kars. Nr. 22). Nitekim
Belh’in son hakimi Muhammad b. Al-Fadl, sehirden siiriildiigii zaman, gelecekte sehir halkinin sidka
yonelmesi i¢in Allah’a dua etmisti (H 7 86 vd not 286). Belhlilerin manev1 egitim konusundaki boyle bir
tutumu Nisaburlu Abt Hafs al-Haddad ve Abtu ‘Utman al-HirT tarafindan nakledilecektir ( Meier:
Horasan 556vd.). Abl ‘Utman ve Muhammad b. Al-Fadl ile mektuplasan TirmizT nin, kendi goriisiiyle

15 Bu eser muhtemelen 4./10. ytizyi1lin sonunda yazilmistir.

Uluslararast Sosyal Arastirmalar Dergisi
The Journal of International Social Research
Volume 2/9 Fall 2009



-373 -

acikca sidka temayiilii reddettigine dair rivayetler, kaynaklarin yanlishigi veya kendi fikirleridir (H T 85
vd.). Hadis 6grenimi sirasinda ve babasi ‘Alf at-Tirmiz1 vasitastyla bir cok Belhli ‘ulama ile tamigmustir (H
T 30). Muhammad b. al-Fazl ve Abtu ‘Utman ile yazismalarinda mektup arkadaslarini, gercek tasavvufl
idrakin, insanin karmasik miitevazi maneviyatiyla baglantili olan sidka yonelmeyle elde edilebilecegi
konusunda uyarmay1 denemistir.

Brockelmann (GAL S 1, 355)’dan yapilan alintiya gore, Massignon (Essai 287), Tirmizi’nin “D.
Karram’n fikriyle dogmatik felsefeyi kurmaya calistigi” tezini ortaya atmistir'®. Mamafih, -“felsefeden”
Yunan felsefesi anlasiliyorsa; Massignon felsefeyle muhtemelen, antik felsefi gelenekten etkilenmemis
olan mutasavviflarin fikirlerini kasdetmistir- simdiye kadarki tesbitler, Tirmizi’de felsefeden hi¢ s6z
edilemeyecegini gostermistir. O halde onun, Karramiyya ile ne miinasebeti olabilir? Van Ess tarafindan
sozi edilen Ungeniitzte Texte (Kullanilmamis Metinler)’de zikredilen yazilar iizerinde calisiimadigi
stirece, hiikiim vermedeki temellerimiz zayif kalacaktir. Bununla beraber Tirmizi'nin Karramiyya ile
birka¢ baglantisi teshis edilebilir: Onun tarafindan sik sik zikredilen muhaddis Salih b. Muhammad at-
TirmizU'nin (H T 27) Karrami bir Kur‘an miifessirine isnad ettigi goriiliiyor (Van Ess: Ungeniiztzte Texte
44, 48). Tirmizi, degisik olarak iktisab problemine deginiyor (Hatm 362, -2 vd.; hususen Hatm 363, 8).
Bu hususta telif ettigi Bayan al-kasb adli yazisinda iktisabin vaziyetinin manevi inkisafa bagli oldugunu
beyan etmistir. Her kim en yiiksek mertebeye ulasirsa diinyaya ve iktisaba yeniden yonelebilir, ¢iinkil
nefsini yener ve sadece Allah’a doner (Bayan al-kasb 116a, -4 vdd.). Ote yandan Tirmiz1 nin beyanatlari,
tahrim al-makasib’i 6greten (Van Ess: Ungeniitzte Texte 31, 75 vd.; Ibn ar-Ravandi 24) Ibn Karram’in
miiridlerini mahkiim edebilir. Fakat, Belh’de de Sakik al-Balht’den beri tahrim al-makdsib gelenegi
mevcut olmustur (Reinert: Tavakkul 320; Van Ess: [bn ar-Ravandi 24).

Tirmiz1 de Karramiyya gibi, mutasavviflar icin mukaddes veli, evliya kelimelerini kullanmistir (Van
Ess: Ungeniitzte Texte 25). Tipki Ibn Karram’m miiridleri gibi ilahi kerametlerin miimkiinatini
savunmustur (Van Ess: Ungeniitzte Texte 25; H T 93). Onun Ogretisine gore, mitkemmel veli, ilk iki
halifenin yiikseklik derecesine ulasabilir (Hatm 436, 9 vdd.) (anti-Murci’1-HanefT; kars. Burada
Bibliyografya Nr. 49; kars. Ayrica ibn Taymiyya’nin Tirmizi’nin Hakika 59’ sin1 kritigi; miiteakip ilaveler
icin kars. Meier: Das sauberste 75-7; ibn Taymiyya Tirmizi'nin fikirlerini kismen dogru olarak
vermektedir), Karramilerin evliyay1 bir cok sahabenin {istiinde gérmeleri goriisiinde onlarla ortiismektedir
(Bagdadi: Usil 167, 7 vd.; 298, 8 vd.). Bagdadi tarafindan Karramiler adina yazilan tafzil al-aviiya’
‘ala’l-anbiya’y1 Tirmizl siddetle reddetmistir (H T 92). O, daha sonra aksini iddia edenleri miilhit olarak
kabul etmistir (H T 92, not. 323).

Boylece Van Ess’in “Karramiyya, simdiye kadar inandigimizdan fazla iz birakmistir” goriisti burada
tasdik ediliyor (Ungeniitzte Texte 81). Hakim Tirmiz1 nin yazilart hakkinda yapilacak bir aragtirma, belki
de bu alametleri suurlu bir sekilde izlememize yardimer olacaktir. TirmizT nin eserleri, bu okulun tesirleri
hakkinda birinci elden kanitlardir. Dogu Iran’da 3./9.-4./10. yiizyildaki dogmatik-tasavvufi-ziihdi
hareketlerin kesfi konusundaki miiteakip bir asama, HanefT fikh1 ve dogmatigi konularini ihtiva etmelidir.

16 Bu iliski Daiber (Besprechung H T 456) tarafindan fark edilmemistir. Daiber, benim bibliyografyamda
Husayninin eseri al- Ma‘Tifa’y1 kanstirmistir. Bu H T, S. I'in Onséztinde ve Bibliyografya S. 175'de
zikredilmistir. Hasan Kasim Murad'in Hamdard Islamicus (2/1, 1979, 65-77)daki Tirmizi maddesi ,
Husayni, Gheyoushi, Barakat ve Marquet serisinde “kiymetli” oldugunu gosteriyor. Paul Nwyias, Tirmizi
maddesinde Cavr al-umura istinat ediyor, burada belirtildigi gibi buytik bir ihtimalle nakledilen sekliyle
Tirmizi’'den kaynaklanmiyor. “Tirmizinin metni ve ahlafinin (mesela ibn ‘Arabi) tam olarak karsilastirilmasi
belki baz1 seyleri daha fazla acikhiga kavusturabilir” ctimlesini (Deiber: Besprechung H T 456), bir cok
nedenlerden 6turt kabul etmiyorum. Bir kere acikca “Tirmizinin metninden” denmeli, sonra insan kendi
kendine soruyor, Daiber Tirmizinin ve Ibn ‘Arabinin hangi metinlerini kasdediyor. Ben, calismamda
Tirmizimin kulliyetli miktarda metnini zikrediyorum! Sayer Daiber, Hatm al-avliy@’da Tirmizinin retorik
sorularim ve Ibn ‘Arabinin serhini kasdediyorsa (Hatm 142-326), sdylemek gerekir ki, Tirmizinin tasavvuf
anlayis1 hakkindaki bdyle bir kiyas, hicbir sey ifade etmez, ¢linkii ibn ‘Arabi Tirmizinin metnini sadece,
kendi 6gretisini teskil etmek icin vesile ittihaz etmistir. Daiber’in ifade ettigi gibi (Besprechung H T 456),
Tirmizinin, “kalplerin Allah’a ulasmasinda ilim olarak....Mu'tezili geleneklerinin tasvirini izlemesine
ragmen.”, Tirmizinin maTifast Mu‘tezilenin Allah kavramindan biraz degisik oldugu ve diger taraftan
Tirmizi burada tasavvuf geleneginde durdugu i¢in, bu kesin degildir. Daiber (Mu‘ammar 310, not 3 ve 366)
tarafindan zikredilen Tirmizi'nin eseri Fark, daha énce belirtildigi gibi btitik bir ihtimalle onun degildir. Yine
Daiber’in (Nu‘ammar 366, not 3) Tirmizinin yeni Eflatunculugunu ispat i¢in, neoplatonik ruhun 1181 ile
Tirmizi'nin nar al-kalb, nar al-maTifasi karsilastirmas: (kars. Ayrica Mu‘ammar 342) da bu nedenden
dolay1 tutarsizdir.
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Belh ve Tirmiz Belh ve Tirmiz hukamas: hakkindaki bu tetkiklerin sonunda, neoplatonik degil,
zithdi-dogmatik ve fikhi okullara ulastik. Bu izlerin takibi, bizim Dogu Iran sahasi ruhani tarihine
vukufumuzda bir terakki vaad eder.

Ek: ‘Al1 Sari‘att’nin (6. 1977) 80. yasinda, G. Lazard’in yaninda doktora tezi olarak hazirladigi ve
bundan bir miisveddenin mevcut oldugu, Fada’il-i Balh’in tashih ve terclimesi hakkinda tamamlayic1 bir
not ¢ikartyorum (Mardomnameh 1981, 178)."
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