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ALEVI CEM RITUELINDE CANLANDIRILAN KIRKLAR SOYLENCESININ ‘SiiR-
MUZIK-DANS’ iLE ILiSKisi

THE RELATION OF FORTIES LEGEND, WHICH IS REPRESENTED IN THE ALEVI CEM
RITUAL, TO THE ‘POEM-MUSIC-DANCE

Banu Mustan DONMEZ®

Ozet

Bu calismada Alevi cem ritiieli araciligiyla canlandirilan Kirklar sdylencesinin siir, miizik ve dansla
iliskisi iizerinde duruldu. Bir¢ok Bati dis1 toplulukta miizik, ‘miizik-siir-dans’tan olusan ritiiellerin i¢inde yer
alir, Alevi cem ritiieli de bu tiir bir ritiieldir. Ancak Aleviler, ritiielleri icindeki siir, miizik ve dansi, Kirklar
sOylencesine uygun bir bicimde diizenlemektedir.

Bu caligmada, insanin yaratilisina iliskin bir Alevi soylencesi olan ‘Kirklar’ ve Alevi kiiltiiriini
iceren siir, miizik ve ritiiel dans1 olan semahin bu soylenceyle iliskisi iizerinde durulmustur. islami aktorler
araciligryla anlatilan Kirklar, Hz. Muhammed’in Melek Cebrail tarafindan goge almisinim, Kirklarla (kirk kisi)
karsilasmasinin ve Kirklarla diyalogunun anlatildigi bir soylencedir. Cem ritiieli i¢inde ‘Tevhid’ yaratan-
yaratilan birligini; ‘miraclama’ Hz. Muhammed’in Cebrail melegin getirdigi Burak adli atla gokytiziine
yiikselisini ve ‘Kirklar semahi” da Hz. Muhammed’in ars-1 ala’daki Kirklara katiligini anlatan miizik tiirleridir.
Calisma, Kirklar sdylencesinin Anadolu Tasavvufunun folklorik bir yorumu oldugu ve cem icinde yer alan
‘Tevhid’, ‘miraclama’ ve ‘Kirklar semahi’nin Anadolu Tasavvufuna ait bu folklorik yorumun baglamsal bir
devami oldugunu gostermek amaciyla olusturulmustur.

Anahtar Kelimeler: Alevi, Kirklar S6ylencesi, Cem Ritiieli, Siir-Miizik-Dans.

Abstract

In this study, it is emphasized that the relation of “forties legend”, which is represented in Alevi's
cem ritual, to the poem, music and dance. In many non-western communities, music exists in a rituel including
‘music-poem-dance’. Alevi cem rituel is one of them. However, Alevis arrange the poem-music-dance
according to the forties legend in their own rituals.

In this study, it is discussed that an Alevi legend called ‘forties’ referring to the genesis of humanity,
and its relation to Alevi poem, music and ritual dance named “semah”. “Forties legend” which is narrated by
Islamic actors, tells the prophet Mohammet’s rising to heaven by angel Gabriel, his encountering with the
forties (forty person) and his dialogue with them. In the Cem ritual, ‘Tevhid’ means the integrity of creator-
creature; ‘miraclama’ means the prophet Mohammet’s rising with mythological horse (Burak), brought by angel
Gabriel; ‘forties semah’ means Hz. Muhammed’s joining to the forties in the empyrean. This study is written to
express that the forties legend is a folkloric interpretation of Anatolian sufism and ‘Tevhid’, ‘miraclama’ and
‘forties semah’ existing in the Cem ritual is a contextual prolongation of this folkloric interpretation.

Key Words: Alevi, Forties Legend, Cem Ritual, Poem-Music-Dance.

Giris

1980’1 yillarda baslayan ve bugiine kadar siiregelen Alevi yayinlari icinde, Alevi teolojisi,
kiiltiirti, miizigi ve orgiitlenmeleri gibi konular islenmistir. Alevilige yonelik bu tiir konular, akademik
niteligi olan calismalar disinda, genellikle siibjektif bir bicimde ele alinmistir. Ancak Alevi inancinin
onemli bir parcast olan ‘Kirklar sdylencesi’nin Alevi cem ritiieli ile iligskisi konusu fazlaca
irdelenmemistir. Bu calismada, Alevi cem ritiieli i¢cinde canlandirilan Kirklar soylencesinin giir-miizik-
dans ile iligkisi ‘etnomiizikolojik’ ¢cercevede ele alinacaktir.
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Calismada sirastyla paganizmde, eski Tiirk inanglarinda ve Alevilikte siir-miizik-dansin yeri,
Kirklar soylencesi, cem ritiielinde canlandirilan Kirklar sdylencesinin siir-miizik-dans ile iliskisi, cem
ritiielinin tanimi, betimlemesi ve cemde birbirini sira ile izleyen miiziksel tiirler olan tevhid-miraclama-
Kirklar semahmin Kirklar soylencesi icindeki yeri ayri ayri ele alinacaktir. Boylelikle, eski
medeniyetlerden de izlerin giiniimiize kadar tasindig1 Anadolu’ya 6zgii senkretik bir inancin ve kiiltiiriin
coziimlemesi gerceklestirilmis olacaktir.

1. Paganizmde, Eski Tiirk Ritiiellerinde ve Alevilikte Siir-Miizik-Dansin Yeri:

Tarihin ilk donemlerinden bugiine kadar, dinsel pratikler gosteri sanatlartyla i¢ ice olagelmistir.
Miizik ve dans inang pratikleri i¢inde o kadar etkin kullanilmistir ki, bir¢cok Bati dis1 kiiltiirde halen direk
olarak miizige karsilik gelen bir ad bulunmamakta, miizik, siir-miizik-danstan olusan ritiiellere gomiilii bir
halde bulunmaktadir. Bu olgu, etnomiizikoloji literatiiriinde kiiltiire gomiilii olma (embeddedness) olarak
adlandirilmaktadir. Nettl, bu duruma farkli etnomiizikologlarin bilimsel deneyimlerinden ornekler
gostermistir: Amerikan Kizilderili ve Karaayak yerlilerinde direk ‘miizik’e karsilik gelebilecek bir
kavramin bulunmadigi, keza Ames’e gore Nijerya’da, McAllester’e gore Navaholarda, Keil’e gore Bati
Afrika’daki bir diizineden fazla farkli dil kullanan topluluklarda direk miizige ait bir kavramin
bulunmadigi, bu topluluklarda miizige degil, miizigi de i¢ine alan ‘ritiiel’lere atfedilen kavramlarin
bulundugu, Nettl tarafindan vurgulanmistir (Nettl, 1983: 20).

Aym sekilde, Tiirklerin Islamiyet’i gerek kabul edisinden 6nce, gerekse sonra Aleviler arasinda,
inang pratiklerinde gosteri sanatlarini kullanma gelenegi korunmustur. Tiirklerin Islam’1 kabuliinden
onceki Samanist donemlerinde inang¢ kiltleri, genel olarak atalar-tabiat-gok Tanrt kiiltlerine
dayanmaktadir. Samanin (dini lider) yonettigi, kadin ve erkeklerin icki eslikli toplantilari, Radloff,
Potapov, Kopriilii, Marcireau gibi yazarlar tarafindan dogrulanmigtir (Ocak, 2005: 175-178). Bu Samanik
toplantilar, sirasiyla Maniheizm, Yesevilik ya da Vefailik gibi Tiirkmen pratiklerine girerek bugiine
kadar tagmmustir (Ocak, 2005: 178). Saman dini liderlerinin soyundan gelenler, Islam’in kabuliiyle
birlikte dede olarak adlandirilmak suretiyle cemlerini yiiriitmekte idiler (Melikoff, 1997a: 12).

Saman, dini liderligin yam sira biiyiicii ve tedavi ediciydi. Eski Tiirk gelenekleri icinde, cem
ritiielini andiran toplantilarda alkol ya da madde kullanimi ile iyi ruhlar1 cagirip kotii ruhlart kovma ve
trans haline gecerek dans etme ritiielleri yer almaktadir. Nitekim trans halinde yapilan dans, bugiinkii
Alevi cem ritiielindeki semah dansiyla eslestirilmektedir. Alevilik, Islam 6ncesi eski Tiirk inanclarindan
Anadolu heterodoksisine, Zerdiistilikten semavi dinlere kadar bir¢cok inancin harmanlandigi senkretik bir
inang sistemidir. Alevi cem ritiielinde siiri, miizigi ve dansi da icine alan bir dizi pratik, Islamiyet 6ncesi
donemden giiniimiize tagimustir.

Aleviler, bu ritiiellerini sdylencesel bir diizene gore koordine ederler. Bu sodylence ‘Kirklar
sOylencesi’dir. Ancak cem ritiieline diizen veren Kirklar soylencesinin ge¢misini saptamak oldukga
giitiir. Hz. Muhammed, Hz. Ali, Melek Cebrail gibi islami aktorlerle anlatila gelen bu soylence,
Islamiyet’ten énce de, farkli aktorlerle bugiine kadar tasinmis olmalidir.

2. Kirklar Soylencesi

Bircok kiiltiirde, kirk sayisina mistik anlamlar yiiklenmistir. Gerek Kitab-1 Mukaddes’te, gerekse
sozlii kiiltiirlerde kirk sayisina yiiklenen anlamlarin Anadolu’da da cok yaygin olmasinda, kolektif
belleginde ‘Kirklar sdylencesi’ni yasatan Alevi topluluklarin 6nemli bir rolii vardir. ‘Kirklara karigmak’,
‘karklanmak’, ‘kirkt ¢ikmak’, ‘kirk dereden kirk su getirmek’, ‘kili kirk yarmak’, ‘bir fincan kahvenin
kirk yi1l hatir1 var’, ‘kirkindan sonra azmak’, ‘kirk yilin bast’, ‘kirk yilda bir’, ‘kirk yillik’, ‘kirk bir kere
masallah’ gibi, Tiirkcede i¢inde kirk: barindiran bir¢ok deyim ve atasdzii bulunmaktadir.

Alevilik, yazili kaynaklardan ¢ok sozlii kaynaklarla bugiine kadar gelmistir ve bu sozlii
kaynaklarin en giivenilir olanlart ‘deyis’, ‘semah’, ‘miraclama’ gibi Alevi miiziklerinin igeriginde yer
alan sozlerdir. Ciinkii bu sozlerin ve yaraticisi olan ozanlarin mahlaslarinin degistirilmesi kesinlikle
yasaktir. Bu nedenle, ¢alisma boyunca miraclama ve Kirklar sdylencesi ele alinirken, bu sdylenceleri
direk iceren ya da bu soylencelerle iliskili olan miizik sozlerinden ornekler verilecektir.

Kirklar soylencesi, Hz. Muhammed’in Melek Cebrail tarafindan miraca ¢ikarildiktan sonra
karsilastigt ‘Kirklar’la arasinda gecen diyalogu ve Kirklara katilmasini anlatan Alevi sdylencesidir.
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Ancak ‘Kirklar soylencesi’nin 6n safhasi ‘miraclama soylencesi’ olduguna ve ‘miraclama ve Kirklar
sOylencesi’ bir biitiin olduguna gore, dncelikle miraclama sdylencesi tizerinde durmak gerekir.

ilkin ‘miraclama’’ adhi miizik metninden Grnekler gosterilecektir. Soylenceye gore Melek
Cebrail, Hz. Muhammed’i miraca ¢agirir, Burak adli ata bindirip miraca ¢ikardiktan sonra, Burak’tan
indirir ve belini baglar:

Geldi ¢agird: Cebrail/ Hak Muhammed Mustafa’ya/ Hak seni Mirac’a okur/ Davete Kadir Hiidaya
Muhammedin belin bagladi / Anda ahir Cebrail/ iki goniil bir oluben/ Hep yiiriidiiler dergaha.

Hz. Muhammed, arg-1 aladaki dergahin kapisindan iceri girmeden 6nce kapida bekleyen aslanin
hamle kilmasindan korkar. Cebrail, aslanin bir nisane istedigini soyler ve ‘hatem’i (nisane yiiziigii)
aslanin agzina koymasini emreder: “Ey Muhammed! Aslan senden bir nisane ister. Yiiziiglinii agzina ver”
(Vaktidolu, 2004: 13):

Vardi dergah kapisina/ Gordii orda bir arslan yatar/ Arslan anda hamle kildi/ Korktu Muhammed Mustafa.
Buyurdu Sirr-1 Kainat/ Korkma Ya Habibim dedi/ Hatemi agzina ver ki/ Arslan ister bir nisane.

Cebrail, miraca almadan 6nce Hatemi Hz. Muhammed’e vermistir. Hz. Muhammed, hatemi
aslanin agzina koyunca, aslan o an sakinlesir ve Hz. Muhammed’e yol verir:

Hatemi agzina verdi/ Arslan orda oldu sakin/ Muhammed’e yol veruben/ Arslan gitti nihaneye.

Soylencenin buradan sonrasi Kirklar sodylencesidir. Ciinkii miraca alindiktan sonra, Hz.
Muhammed’in yolu Kirklara ugrar ve Kirklarin kapisina (dergah esigine) secde kilar:

Gel benim sirr-1 devletlim/ Sana tabiyim ey habibim/ Egiliben secde kildi/ Esigi kiblegahina.

Tanr1’yla doksan bin kelam konusur. Kelamin otuz bini sirr-1 hakikat olup Ali’de kalir, altmis
bini de seriat olup yeryiiziine iner.

Doksan bin kelam danisti/ Tki cihan dostu dostuna/ Tevhidi armagan verdi/ Yeryiiziindeki insana.

Kirklar, Hz. Muhammed’e kim oldugunu sorarlar. Hz. Muhammed “Peygamberim, agin kapiy1
iceri gireyim, siz erenler ile demi didar goreyim” dedi (Vaktidolu, 2004: 14). Kirklar, “Bizim aramiza
peygamber sigmaz, peygamberligini var git iimmetine eyle” dediler (Vaktidolu, 2004: 15). Hz.
Muhammed tam geri donmek {izereydi ki, Hakk’tan tekrar bir nida geldi: “Ya Hz. Muhammed ol kapiya
var!”. Peygamber Kirklarin kapisina ikinci kez vardi. “Ben peygamberim. Agin igeri gireyim. Miibarek
yiizlerinizi géreyim dedi” (Vaktidolu, 2004: 15). Kirklar tekrar aralarina resuliin sigmadigini peygambere
ilettiler. Tanrmin elgisi tekrar o kapidan geri dondii. Hakk’tan tekrar ‘o kapiya git’ diye bir nida eristi.
Peygamber Kirklarin kapisina iigiincii kez vardiginda, Kirklar Hz. Muhammed’e tekrar kim oldugunu
sordu. Bu kez Hz. Muhammed ‘6ksiiziim, yetimim, fakirim’ dedi. Kirklar bu soz iizerine Hz.
Muhammed’i aralarina alirlar. Bu kez Hz. Muhammed, Kirklara kim oldugunu sordu. Kirklar, Kirklariz
dedi:

Canim size kimler derler/ Sahim bize Kirklar derler/ Ciimleden ulu yolumuz/ Eldedir kiilli varimiz.

Hz. Muhammed nigin otuz dokuz olduklarim1 sorar, Kirklar Selman’in yiyecek getirmek i¢in
disartya ¢iktigin1 ve birazdan igeri girecegini sdyler.

Madem size Kirklar derler/ Nicin noksandir biriniz/ Selman seydullaha gitti/ Ondandir eksik birimiz.

Hz. Muhammed, biiyiigiiniiz ve kiiciigiiniiz kim diye sorar. Kirklar biiyliglimiiz de biiyiik,
kiigligiimiiz de biiyiik; birimiz hepimiz, hepimiz birimiz i¢in der. Kirklardan biri olan Ali, Kirklarin bir
biitiin oldugunu ispat edebilmek icin koluna nester vurur, Ali ile birlikte otuz dokuzunun da kolu kanar:

Ciimleden ulu yolumuz/ Eldedir kiilli varimiz/ Birimize nester vursan/ Bir yere akar kanimiz.

Disaridaki Selman’n kaninin damlasi da pencereden iceri girer. Nihayetinde igeri giren Selman,
Hz. Muhammed’in paylastiramadig: iiziim tanesini kirk kisiye paylastirir:

Selman seydullahtan geldi/ Hii deyip igeri girdi/ Bir iiziim tanesini koydu/ Selmanin kegkullahina.
Kudretten bir el geldi/ Ezdi bir engiir eyledi/ Hatemi parmakta gordii/ Ugrad: bir miiskiil hale.

' Cahsma iginde parcalar halinde gosterilen ‘Sah Hatayi’ mahlasli bu uzun mizik sozleri, 2009 yilinda,

‘www.alevi.dk/KULTUR/DAB/semahsozleri.doc’ adli adresten edinilmistir.
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Islami aktorler aracihigiyla anlatilan Kirklar soylencesi, Alevilige iliskin ritiiellerin de ipucunu
tagimaktadir. Alevilerin cemde Kirklar sodylencesini canlandirdigi g6z oniinde bulundurulacak olursa,
cemlerin 6zgiin yapisinda ‘dolu’ya (ritiiel amaciyla i¢ilen igki) yer vardir: Selman, iceriye girdikten sonra,
getirdigi tizlim tanesini ezerek Kirklara dagittigina, Kirklar da o serbeti icerek ‘bir’e doniistiigiine gore,
arkaik Alevilikte o dolunun cem i¢inde temsili olarak icilmesi ve daha sonra da Kirklarin esrik bir
bicimde semah donmeleri gerekir.

Ancak birlik ve beraberlik diisiincesinin, i¢inde ickinin de bulundugu bir ritiielle uygulanmast,
ickinin haram olarak kabul edildigi Ortodoks Islam’la celisir. Bu nedenle kamusal alana tasinirken
marjinalliklerinin torpiilenmesi adina Aleviler, bugiin cemlerde doluyu (icki) sekerli su ile temsil etmeye
baglamistir.

Dolu i¢ilmistir. Sah Hatayi’nin tevhid ve miraclamay1 iceren miizik metninin bundan sonraki
kismu, artik Kirklar semahidir, bu andan itibaren semaha kalkilir:

Ol serbetten biri icti/ Ciimlesi de oldu hayran/ Miimin miisliim iiryan biiryan/ Hep girdiler semaha ....
...ve semah ‘Sah Hatayi’ mahlasiyla son bulur:
Sah Hatayi’m vakif oldum/ Ben bu sirrin Stesine/ Hakki inandiramadim/ Ozii ciiriik ervaha.

Bazi Alevi koylerinde dogumdan sonra ¢ocugun yakin akrabalari, dogumu kutlamak i¢in elden
ele gezdirerek dolu icer. Bu gelenegin kokeni de, yaratilisa ve doguma kutsalligin atfedildigi ve dolunun
onemli bir yere sahip oldugu Kirklar soylencesiyle iliskilidir. Tam da bu noktada bir deyisi anmak
gerekmektedir. Ciinkii bu deyis de, insana ve yaratilisina kutsalligin atfedildigi diistinceyi net bir bicimde
yansitmaktadir:

Zulmet (karanlik) deryasinda kapildim sele / Girdim bir mekana candan igeri.... (Tokus Koyii/Sivas)
(2009 http://www.turkuler.com/nota/ezgi_zulmet_deryasinda_kapildim_sele.html)

dizeleriyle baglayan deyis, insanin ‘la mekan’ elinden gelerek mekan tutmasini betimlemesi ve bunu
miizik ve sozler aracilifiyla yiiceltmesi acisindan 6nemlidir.

Alevilikte yaratiligin, insanin kendi 6ziinden kendisini halk etmesiyle gerceklestigine inanildigi
icin, ruhlarm yaratildigi ilk yer olan ‘bezm-i elest’, Kirklar meclisinin toplandigi cem meydanidir.
Dolayisiyla Alevilikte sevgilinin yiizii, Hakk’in yiiziidiir. “Okunacak Kur’an insanlarin cemalinde
gizlidir. Hakikat burada yazilidir. insan kendi gonliinde Hakk’1 bulduktan sonra ona her yer mabet ve
mihrap, her yer bir tur, her saniyesi mirac olur” (Dénmez, 2004: 64). Dolayisiyla Hakk’1 6zellikle kars1
cinste gorebilmek miimkiindiir: “...gelenek i¢inde Tanri’nin goriiniisti olan kisi; kadin ya da erkek, belirli
siirlamalar nedeniyle soyut, ideal modeller degil; gercekten de etli, kanli, canli kadin ya da erkeklerdir”
(Yalcinkaya, 1996: 61). Bu nedenle, ¢cogu deyiste kendisine ‘sultan’, ‘sevgili’, ‘dost’, ‘yar’ olarak hitap
edilenin Tanr1 m1, pir mi, yoksa sevgili mi oldugu, pek ayirt edilemez. Tasavvufta sozii edilen mecazi
sevginin Tanr1’ya m1 yoksa sevgiliye mi ait oldugu muglaktir.

Kirklar sOylencesinin, Alevi Batiniliginin merkezinde yer aldigmi soylemek abarti olmaz.
Alevilikte Kirklar meclisi ve bu meclisin olusturdugu Kirklar cemi (Kirklar toplantisi), Tanrr’yla
arasindaki perdeyi kaldirmis, Tanr1 kat1 olan ars-1 dleme ¢ikmig, Tanr1’yla bir olmus insanlar1 ifade eden
bir soylencedir. Sufi bir diisiinceyle tahayyiil edilen bu sdylenceye gore Kirklar, Tanri’nin tiim sifatlarina
sahiptir. Baska bir deyisle Alevilikte insan, semavi dinlerdeki gibi balgiktan ya da Adem’in altinci
kaburga kemiginden yaratilmamistir, dogumla halk edilmistir. Dolayisiyla Kirklar soylencesi, ayni
zamanda insanin ‘yaratilis’ sdylencesidir: “Alevi sOylencesinde ilk Ayin-i Cem, insanin yaratildig
Kirklar Meclisi’nde yirtitilmiistir” (Cinar, 2005: 112). “Alevilerin cem ayini’nin (Ayin-i cem),
yaratilistan once Ars-1 dlemde yer almis olan Kirklar Meclisini anma” oldugu Melikoff tarafindan da
ifade edilir (Melikoff, 1997b: 56). Bu nedenledir ki cem i¢indeki giilbanklarda (Alevi duasi) ‘dondiigiiniiz
semah Kirklar semahi ola’, ‘yaptigimz cem Kirklarin cemi ola’ veya ‘birimiz kirk, kirkimiz bir’
ifadeleriyle, Kirklar soylencesinin Alevi cem ritiiellerinde canlandirildigt dogrulanmis olur.

Ozan Ahmet Edip Harabi, Tanri-insan 6zdesligi ve insanin insani halk edisiyle ilgili olarak su
dizeleri soyler:

Daha Allah ile cihan yog iken/Biz an1 var edip ilan eyledik
Hakk’a layik hicbir mekan yog iken/Hanemize aldik mihman [ konuk Jeyledik
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Kendisinin heniiz ismi yok idi/Ismi soyle dursun cismi yok idi

Hicbir kiyafeti resmi yok idi/Sekil verip tipki insan eyledik

Allah ile igte burada birlestik/Nokta-i amaya [kor nokta]girdik yerlestik
Sirr-1 kiintii kenzi [gizli hazinenin sirr1] orda sdylestik/Ism-i serifini rahman eyledik
(2009 http://www.aleviweb.com/forum/showthread.phpt=3021)

Ozan Ahmet Edip Harabi’'nin bu nefesi, insan-Tanr1 6zdesliginin ve insanin halk edilisinin
anlatimudir. i1k dortlikkte Tanr, haneye alinmis bir konuktur; ikinci dortlitkte Tanri’nin nasil ‘insan’
suretinde var edildigi anlatihyor. Uciincii dortliikte Allah ile birlesilen nokta-i 4ma (kor nokta) dile
getiriliyor. Kiint-ii kenz’in (gizli hazine) sirrinin bu kor noktada bulundugu dile getiriliyor.

Kirklar soylencesini betimleyen diger bir ozanin nefesi de asagidadir. Asik Sitki'nin bu nefesi,
iinlii baglama virtiiozii Ali Ekber Cigek tarafindan ileri bir calim teknigi ile popiilarize edilmistir.

On dort bin y1l gezdim pervanelikte/Sitki ismin buldum divanelikte

Ictim sarabini mestanelikte/Kirklarin ceminde dara diis oldum

Giiruh-1 naciye 6ziimii kattim/Adem sifatindan ¢ok geldim gegtim
Biilbiil oldum Firdevs baginda 6ttiim /Bir zaman giil i¢in zare diis oldum
(2009 http://www.turkuler.com/sozler/turku_ondortbin_yil gezdim_pervanelikte.html)

[k dortliikte pervanelikte, yani gok kubbede gezen ozan, dogduktan sonra Sitki ismini buluyor.
Burada bahsi edilen icilmis ve mest etmis sarap, Selman’in ezerek Kirklara dagittigi, Kirklar1 ‘bir’ eden
saraptir. Belki de ‘agk sarabi’ deyimi, sarabin bu sekilde algilanmasini saglayan Alevi geleneginden Tiirk
diline gecmistir. Ozan bu sarab1 icerek ‘dara diis olur’, yani ‘darda’ durur. Ikinci dortliikte ozan, giiruh-1
Naci’ye, yani se¢ilmis varliga 6ziinii kattigindan soz etmektedir. Kalan dizelerde de acgikca goriilecegi
gibi ozan, yine insan-evren-Tanri 6zdesligini yorumlamaktadir. Ozan, “Adem sifatindan ¢ok geldim
gectim” diyerek, bu diinyaya siirekli insan suretinde gelmekte oldugunu ifade eder, degisik nesnelere
doniistimiinii ele alirken (ddem, biilbiil) ruhun 6liimsiizliigiinii ve ruh gogiinii, Uzak Doguda kullanilan
deyimi ile reenkarnasyonu anlatir. Tasavvufta, genelde biilbiil erkegi, giil de kadin1 metaforize etmek icin
kullanilan sozciiklerdir. Dolayisiyla ozan, biilbiil olup giil bahgesinde oterek giil i¢in, yani sevgili i¢in
gamlanmustir.

Son olarak Kirklar sdylencesini betimleyen Yunus Emre’nin dizelerine goz atilmalidir.
“Ata belinden bir zaman anasina diisdi goniil / Hak’tan bize destur oldu hazineye diistii goniil
Anda beni can eyledi et ii siiniik kan eyledi/ Dort on giinii diyicegez degritmeye diistii goniil”
(Tatc1, 1998: 167)
Yine Yunus’tan ornek vermek gerekirse:
Sabr ile kana’ati virtibidiim bunlara/Kirkini bir gonlege kanaat kilan benem
Ol kirkindan birisine ¢aldumidi nesteri /Kirkindan kan akitip ‘ibret gosteren benem.
(Tatci, 1998: 193)

Yunus Emre tarafindan tertip edilen yukaridaki bu beyitler de, Kirklar soylencesini
anlatmaktadir. Kirklar sdylencesini betimleyen daha bir¢cok ozani 6rneklemek miimkiindiir. Ancak bu
calismada, bu 6rnekler yeterli olacaktir.

3. Alevi Cem Ritiieli icinde Canlandirilan Kirklar Soylencesinin ‘Siir-Miizik-Dans’ ile

iliskisi:

Cem: Alevilerin dini torenlerini gergeklestirmek amaciyla, kendi dini liderleri ‘dede’nin ruhani
onderliginde, kadin-erkek birlikte gerceklestirdigi ve i¢inde on iki hizmetin, miizigin ve dansin bulundugu
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dini toplantilara cem denir. ‘Toplanma’ anlamina gelen cemin sozciik anlami, yukarida ele alinan ‘Kirklar
sOylencesi’ne uygundur.

Bircok sozlii kiiltiirde, kiiltiirel mirasin bellekte tutulabilmesi icin farkl stratejiler gelistirilmistir.
“Diisiincenin ritmik, dengeli tekrarlar1 ya da antitezleriyle, kelimelerdeki iinsiiz ve {iinlii seslerin
uyumuyla, sifatlar ve baska kalipsal ifadelerle akmasi, herkesin sik duyup kolaylikla hatirladigi, kolay
hatirlanacak sekilde bigimlenmis atasozlerinden olusmasi ve belli izleklere yerlestirilmesi gerekir” (Ong,
2003: 49-50). Ong’un dile getirdigi, sozlii kiltir icinde unutulmamas: gereken kutsal metinler,
sOylenceler ve dykiilerle baglantili olan akilda tutma stratejilerinden biri de muiziktir.

Sozlu bir kiiltiir olan Aleviligin de bugiine kadar agizdan agza aktarilmis olmasinda, ‘ritiiel ici/
ritiiel dis1’ sozlerin miizikle sunulmasi stratejisi 6nemli bir igleve sahip olmustur. Tam da bu noktada,
‘siir-miizik-dans’in cem ritiieli i¢inde canlandirilan Kirklar sdylencesi ile iliskisi vurgulanmalidir. Cemde
icra edilen miiziklerin sozlerinin hepsi, ayni zamanda siirdir: Soyle ki tiim sozli kiiltiirlerdeki gibi Alevi
cemlerindeki miizik sozleri de, akilda kalic1 olabilmesi ve ibadetin estetize edilebilmesi amactyla miizikle
sunulur. Cemlerde miizik esliginde sunulan sozler, kalipsal hece ol¢iisiine sahip olmasi nedeniyle nesir
degil ‘siir’ formu ile seslendirilir. Dolayistyla ‘siir ve miizik’, hemen hemen cemlerin tamamina ait anlati
formlaridir. Cem i¢inde icra edilen dans (semah) ise, Alevilikteki ‘Kirklar sdylencesi’nin baglamsal bir
devami ve cem ibadetinin onemli bir parcasidir. Calismanin ilerleyen boliimiinde, semah iizerinde ayrica
durulacaktir.

Cemin akis siras1 asagidaki gibidir:

. Oniki Hizmet sahipleri Cem’de gerekli ara¢ geregleri tamamlarlar.
. Cemaat, Cemevi’nde toplanir.

. Dede, usuliince Cemevi’ne girip postuna oturur.

. Dede, canlara egitici bir konugma yapar.

. Zakirler saz ¢alip deyis soyler.

. Siipiirge (car) ¢alinir.

. Post (seccade) serilir.

. Darginlar baristirilir, sorunlar ¢oziimlenir, canlardan rizalik alinir.
. Oniki hizmet sahiplerinin dualar1 verilir.

10. Cerag (delil) uyandirilir.

11.Tezekér (ibriktar) tarikat abdesti aldirir.

12. Kurban ve lokmalarin dualar1 verilir.

13. Dede, yol-erkan konusunda bilgi verir.

14. Gerekirse kisa bir dinlenme arasi verilir. (Mola)

15. Cem miihiirlenir (SECDE yapilir).

16. Uc diivazimam okunur (SECDE yapilir).

17. Ug Tevhid ¢ekilir (SECDE yapilir).

18. Miraclama okunur, Kirklar Semah1 yapilir.

19. istek semahlart yapulir.

20. Saka suyu dagitilir.

21. Mersiyeler okunur.

22. Lokma ve Kurban (Sofra) hizmeti sunulur.

23. Lokmalar yenip sofra duasi edildikten sonra Dede “Duran oturan...” duasi
verir. Bundan sonra da su hizmetler yerine getirilir: Stiptirge ¢alinir, post kaldirilir, Oniki
hizmet sahiplerinin duasi verilir, ¢erag dinlendirilir ve cem ibadeti sona erer. (Yaman,
2003: 11-12)

Cemin akis sirasinin yukart alinmasindaki amag, geleneksel cem ritiielindeki miizik tiirlerinde
once tevhidin, sonra miraclamanin, en sonunda da semahin yer aldigin1 gostermektir. Bunun nedenini
Tevhid, miraclama ve semahin anlamlarin teker teker ele alarak agiklamak gerekir.

O 01O\ WU B W

Tevhid: Sufilikte ikilik olumsuzluk olarak algilanir, birlik ise sevgiyi ifade eder. Anadolu’da da
cok yaygin olan bu algilama biciminin, kac asirlik bir belleksel birikimin iiriinii oldugunu bilmek
olanaksizdir. Yazili kaynaklara gore ise bu goriisii ilkin felsefi sistemine Sicilyali Empedokles almistir.
“Empedokles’e gore, dort ana 6geyi [toprak, su, ates, hava] birbiriyle karistiran, bunlarin karigimlarini
yeniden ¢6zen neden de sevgi ile nefrettir” (Gokberk, 1993: 35). Baska bir deyisle Empedokles’e gore
evrende sevgi birlestirme, kin ise ayirma islevi gormektedir. Aymi diisiince, bugiiniin ozanlar1 tarafindan
da ifade edilmektedir. Nimri Dede,
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“Ikilik kinini i¢imden atip / Ozde ben bir insan olmaya geldim”
(2009 http://www.turkuler.com/sozler/turku_insan_olmaya_geldim.html)
biciminde baslayan dizeleriyle sevginin birligi, kinin ise ikiligi saglayan itkiler oldugunu ifade etmistir.

Bir cem miizigi olarak tevhid i¢inde, genelde ‘la ilahe illallah (Tanr1 tektir)’ sozii bulunmaktadir.
Ancak buradaki Tann tektir’den kastedilen, yalnizca Tanri’nin birligi degil, ayn1 zamanda biitiinliigii,
yaratilandan ayr1 olmayisidir. Yaraticinin yaratilandan ayri olmayisi, yaraticinin tek olmasindan oldukga
farkli bir anlam tagir. “Bu agamada ‘Ben Tanr1’yim (Ene’l Hakk)’ diyen Hallac-1 Mansur’un, ‘suyun rengi
kabm rengidir’ diyen Ciineyd-i Bagdadi’nin ve ‘Tanri’y1 gérmek isteyenler esyaya baksinlar’ diyen
Muhyiddin Arabi’nin diisiinceleri etkili olmustur” (Dénmez, 2004: 62). Sufi diisiince icinde Tevhid,
yaratan-yaratilan ikiliginin, Alevi deyimi ile ‘miinkir’ligin reddedildigi bir miiziksel tiirdiir. Bu nedenle
tevhidin diger ad1 ‘birleme’dir.

Buradaki ‘birleme’ kavramina biraz egilmek gerekir: Empedokles’in ya da Nimri Dede’nin de
ele aldig: iizere birleme nefretle gerceklesemez, ¢iinkii nefret ayirir, ikilestirir. Birleme, ancak sevgi ve
askla ulasilabilecek bir durumdur. Kararsiz olan diinya, Hatayi’nin bir deyisinde dile getirdigi gibi, ancak
‘Tevhidle, yani birleme ile karar tutacaktir’:

Tevhid ile bitmez isler bitmistir/ Tevhid ile diinya karar tutmustur
Tevhid ile talib Hak'ka yetmistir/ Dermansiz dertlerin dermanidir tevhid
(20009 http://kizilbas-odasi.tripod.com/index_files/Page1076.htm)

Alevi cemleri Kirklar meclisini temsil ettigi i¢in, birlenmeden 6nce heniiz yaratilmig sayilmayan
cemin kapisindan igeri giren ‘can’in cinsiyeti de yoktur. Can, ‘la mekéan’ elinden gelerek mekan tutacagi
kapidan igeri girmek suretiyle birlenmis olacagi icin, ona hayat verecek olan yolun girigine basamaz,
tersine tipk: yaratilarak birlenmis olan tiim diger varliklar gibi ‘esige yiiz siirer’. Cemlerdeki esige
basmama ve yiiz stirme gelenegi, cemin bu algilanis tarzindan kaynaklanir.

Miraclama: Melek Cebrail’in Hz. Muhammed’i Mirag’taki yesil kandile ¢ikarmasini konu eden
cem miizik tiiriidiir. Bu nedenle bircok yorede Alevi dedeleri, Cebrail melegi betimleyebilmek icin
miraclama semahini ‘beyaz’ bir kiyafetle donerler. Kirklar sdylencesinin 6n asamasi olan miraclamada,
‘mirac’ olgusu betimlenir. Yorelere gore farkli sozler ve ezgilerle ifade edilebilen miraca cikma
sOylencesini konu alan miraclama, cem i¢inde ‘Tevhid’in akabinde gerceklesmektedir, miraclamanin
ardindan da Kirklar semah1 gelecektir. Miraclamanin Kirklar semahinin 6n agsamasi oldugu, icerisinde yer
alan su sozlerde de goriilmektedir:

Kirklar bir gerbet igtiler/ Can ile bastan gectiler/ Cezbe-i aska diistiiler/ Ettiler Kirklar semahi
(2009 http://www.turkudostlari.org/18636/Mehmet-Acet/Kisas-Semahi-sozleri.html)

sozlerinden de anlasildigi gibi, miraclamanin akabindeki semah, Kirklar semahidir. Es deyisle
cemlerdeki miraclama, Kirklar semahinin 6n safhasidir.

Semah: Semah, Alevilerin cem icinde yaptiklart ritmik bir ibadet dansidir. Kendine 6zgii ilahi
sozler, ezgiler ve figiirler iceren semah, ‘Mevlevi semas1’ gibi standardize edilmemis, anonim/folklorik
bir ibadet tiirtidiir. “Semah, kati kurallara sokulmamustir. Bu, onun degisimini ve cok cesitli dallara
ayrilmasini saglamistir. Boylece cesitli semah tiirleri dogmustur” (Bozkurt, 1995: 24). Baglama ile
doniilen semahlar, bolgesel karakterlerine gore degisen sozler ve figiirler igerirler. Tasavvufi konular
isleyen sozlere, kutsal kabul edilen ‘turna kusu’ nu tasvir eden figiirler ve sevgiyi tasvir eden avug
iclerinin kalbe, semaya ve ya bir ayna gibi goziin karsisina tutulusunu gosteren bircok figiir eklenir. Bu
calismada degisik semah tiirleri tasvir edilmeyecek, semahin Tasavvuf ve Kirklar sdylencesi i¢indeki yeri
tartisilacaktir.

Tahminimizce semah sozciigii, ‘gok kubbe’ ya da ‘isitmek’ gibi farkli anlamlara gelen
Osmanlica kokenli © sema’ sozciigiiniin Tiirkgelestirilmis bir versiyonudur. Nitekim Mevlevi ayinlerinin
de ‘sema’ olarak adlandirilmasi ve ‘sema’ ve ‘semah’ sozciiklerinin telaffuz yakinligi, bu savimizi
destekler niteliktedir. “Mevlevi tarikatinda sozciik kokenine bagli kalmistir...Halk sozciigiin asil
sOylenigini degistirmis ve “semah” bicimine sokmustur” (Bozkurt, 1995: 19).

Semahin sozleri ve figiirleri i¢indeki turna sembolizmi iizerinde de ayrica durulmasi gerekir:
“Turna sembolizmi, Cin, Kore, Japonya gibi Uzak Dogu uluslarinda yaygindir. Cin’de turna, her seyden
once oliimsiizliik kusudur” (Birdogan, 1995: 515). Uzak dogu kokenli ‘turna kusu-6liimsiizliik’ anlami
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iligkisi Melikoff tarafindan da ele alinir: “Alli turnanin, sonsuz yasamin sembolii oldugu Cin, Kore,
Japonya gibi bazi uzak dogu iilkelerinde rastlanan bu inang, Tiirklerin batiya dogru yaptiklar: seferler
strasinda taginmig olsa gerek” (Melikoff, 1997b: 53).

Alevi semahlari, birden ¢cok durumu metaforize eder. Oncelikle Selman’in getirdigi iiziim suyunu
icen Kirklarin hayat bulmalart anlaminda bir metafordur: Bu nedenledir ki tiim semahlar, 6ziinde ‘Kirklar
semah1’dir. Kendisiyle yapilan goriigmelerde Alevi dedesi Cemal Sevin de bu diisiinceyi dogrulamigtir
(Sevin, 2006). Ayrica cem sirastyla ilgili olarak, Mehmet Yaman’dan yapilan yukaridaki alintida da
goriildiigii tizere, cem icinde ‘Tevhid’ ve ‘miraclama’ tiirlerinin seslendirilmesinden sonra doniilen ilk
semah, ‘Kirklar semahi’dir.

Kirklar soylencesinden sonra gelen, ama yine Kirklar sdylencesinden tiireyen semahin diger ‘yan
anlamlar’1, Seyit Nizamoglu'na ait deyis sozlerinden 6rnekler gosterilerek ele almacaktir. Semah, bir
yoniiyle de asigin masukuna olan sevgisinden dolayi, masukunun icinde yok olmasi, kaybolmasi ve
erimesini metaforize eder. Bu asik-masuk metaforu, yalnizca ‘kadin-erkek’ aski icin degil, ‘biilbiil-giil’,
‘Allah-kul’, ‘ana-¢ocuk’, ‘ari-¢igek’ gibi birbiriyle baglantili her varligin ifadesinde kullanilmaktadir. Bu
ifade de Seyit Nizamoglu’nda goriilmektedir:

Koma hig benligin bende / Varligim yok eyle sende / Seni goriip her mekanda / Hii diyeyim done done

Bu ifade semahin, asigin masukuyla biitiinlesmesini, masukunun icinde erimesini ve yok
olmasini, baska bir deyisle ‘sevgi’nin ve ‘ask’in neden oldugu erime ve yok olmayi (fena fillah)
metaforize ettiinin gostergesidir.

Ayrica asik, derin askindan dolayr gamlanmistir. Bu gam, asi8in kendini sagaltmasini,
iyilestirmesini gerektirir. Bu sagaltim, ancak asigin duygularmi disa vurmasiyla gerceklesecektir ki;
kendini diga vurarak sagaltmak i¢in ozan tiirkii yakar, Mecnun ¢olleri asar, Ferhat daglart deler ve asik da
doner. Asigin aski karsisinda duydugu bu gamlanmay, yine Seyit Nizamoglu kisa ve anlamli olarak cok
giizel bir bi¢cimde dile getirmistir:

Bir dertliyem derdim vardir/ Ya ben nice donmeyeyim
Her dem isim ah i zardir /Ya ben nice donmeyeyim

Hareket, evrendeki zorunlu olusun ve bozulusun, baska bir deyisle degisimin en temel
sartlarindandir. Cogu zaman ‘devran’ ya da ‘cark-1 felek’ olarak adlandirilan bu degisimi ve doniistimii
sembolize etmek adina da semah doniiliir. Buna da yine Seyit Nizamoglu’ndan bir 6rnek vermek gerekir:

Carh-1 Felek Doner Durmaz/ Ya ben nice donmeyeyim

Yine semah, evrenin, gezegenlerin, sularin, yagamin ve tiim evrensel hareketlerin dongiiselligini
ve bu dongiiselligi olusturan sevgiyi, agki sembolize eder. Seyit Nizamoglu'nun dizeleri, semahin bu
anlamina da dikkat ¢eker:

Ask odu yiirekte yanar / Beni géren mecnun sanar
Gokyliziinde ay giin doner / Ya ben nice donmeyeyim

Ancak semahin ifade ettigi bu metaforlar da ‘Kirklar sdylencesi’den ¢ikmis yan anlamlar olmasi
itibariyle, baglamsal olarak yine Kirklar sdylencesine dayanmaktadir.

Sonucg

Bu calismada Alevi cem ritiielinde temsil edilen ‘Kirklar sdylencesi’nin siir-miizik-dans ile
iliskisi analiz edildi. Basta Bati dis1 kiiltirler olmak iizere birgok etnik toplulukta inanca yonelik
ritiiellerde siir, miizik ve dansin kullanildigi, ancak Alevi cem ritiieli i¢inde bu {i¢ ifade formunun
Alevilikteki yaratilis soylencesi olan ‘Kirklar sdylencesi’ ne gore koordine edildigi saptandi.

Alevilerin sozli olarak bugiine getirdikleri kiiltiirlerinde, sahip olduklari mitlerin ve inang
Ogelerinin nesilden nesle aktarilabilmesi icin miizigi onemli bir gere¢ olarak kullandigr bu caligmada
gosterilmistir. Bu nedenle, calismada oOncelikle Kirklar sodylencesi ele alindiktan sonra, Kirklar
sOylencesinin baglamsal bir devami olmast nedeniyle cem iginde seslendirilen ve adina ‘Tevhid’
(birleme, Hakkin yaratilanlari birlemesi), ‘miraclama’ (peygamber Hz. Muhammed’in Melek Cebrail

% Sozler, 2009 yilinda, http://turkuler.com/ozan/seyyidnizam.asp adli adresten edinilmistir.
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tarafindan gok kubbeye alinis1) ve ‘Kirklar semahi’ (peygamber Hz. Muhammed’in gok kubbeye
alindiktan sonra yolunun Kirklara rastlamast ve Kirklarla olan diyalogundan sonra Kirklarin bire
doniismesini anlatan ritiiel dans1) denilen tiirlerin cem icindeki Kirklar soylencesine gore ne sekilde
diizenlendigi ele alindi. Cem ritiieli icinde miizik araciligiyla anlatilan ii¢ tiir olan ‘Tevhid-miraclama-
Kirklar semahr’nin, Alevilikteki Kirklar sdylencesinin baglamsal bir devami olmasi nedeniyle, birbirini
sira ile izledigi saptandi.

Son olarak, semahin Kirklar sdylencesinden ¢ikan diger yan anlamlari, ozanlarin dizelerinden de
yola cikilarak analiz edildi. Semahin, ‘Kirklar'in ‘bir’i ve ‘yaratilig’it selamlamasi disinda; asigin
masukuna duydugu muhabbeti; asigin askindan dolayr gamlanmis olmasi durumunu, evrendeki devinim
ve degisim durumunu sembolize ettigi sonucuna varildi.
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