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Semra TUNC"®
Ozet

Basta Islamiyet olmak iizere diger dinler ve inamislara dair pek cok unsurdan
yararlanan genis bir kaynaga sahip klasik Tiirk siirinin hemen hemen biitiin malzemesiyle
orneklendigi en onemli alan Divanlar, 6zellikle gazel ve kasidelerdir demek, yanlis
olmaz. Hal boyle olunca, milkemmeli yakalama yolunda ¢aba harcayan sair i¢in her tiir
malzeme, efsaneler, kissalar, inanislar, tarihi olaylar bir gelenegi siirdiirme ve aktarmada
da oOnemli unsurlar olarak siirde yerini alacaktir. Sairin amaci sadece gelenegin
siirdiiriilmesi degil, en giizel soyleyisi yakalamaya calismakla birlikte manen de kendini
en dogru ve mitkemmel sekilde ifadeye ulagsmaktir. Bu ciimleden hareketle sairin -gercek
olsun veya olmasin- yasadigi cografyaya, mensup oldugu millete ve hatta diger milletlere
ait her turli malzemeyi yerinde kullanacak seviyede bilmesi de gerekmektedir. Esasen,
sairin eser ortaya koyarken kullandigr bu malzemeden muhatabin da az-cok haberdar
olmasi zorunludur.

Klasik siirde, geneli Sark-islam kiltiiriiniin ortak kissa, hikaye ve efsanelerinde
gegen, ancak divanlarda telmih ve tegbih unsuru olarak kullanilan bu malzemelerden biri
de sahsiyetlerdir. Caligmamizda, Divanlarda Leyla, S$irin, Azrd gibi mesnevi
kahramanlar1 yaninda Meryem, Hacer, Belkis, Ziileyha gibi dini veya Kaydafe, Ziihre
gibi efsanevi kadin sahsiyetlerin 6zellikleri ve ilgili anekdotlarla siire yansimast soz
konusu edilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Klasik Tiirk Siiri, Divan, Kadin Sahsiyetler.

Abstract

It would not be wrong to say that the most important area of the Classical
Turkish poetry, which has a comprehensive source utilizing a great many elements
regarding Islam in particular besides other religions and beliefs, which has been
exemplified with almost all of its materials is Diwans, especially gazels (lyrics) and
kasides (odes). When this is the case, all types of materials, legends, fables, beliefs,
historical events will take their place as important elements in continuing and transferring
a tradition for the poet who endeavours on the way to reach excellence. The aim of the
poet is not only to continue the tradition, but also to endeavour to achieve the most
beautiful utterance as well as to express oneself in the most accurate and excellent way.
From this point of view, it is necessary that the poet knows about all the materials
belonging to the geography -whether real or not- in which he exists, the nation he belongs
to, and even elements that belong to other nations at a level to use them appropriately. As
a matter of fact, it is essential that his interlocutor be aware, to a certain extent, of this
material which the poet uses while creating his work.

* Yrd. Dog. Dr., Selguk Universitesi.
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In classical poetry, one of these materials that generally exist in the common
fables, stories and legends of Eastern-Islamic culture but at the same time used as an
element of reference and simile in diwans is figures. To that end, beside characters of
masnavis like Leyla, Sirin and Azra the features of religious female figures like Meryem,
Hacer, Belkis, Ziileyha and legendary female figures like Kaydafe and Ziihre and their
reflection in poetry through related anecdotes are discussed in the present study.

Key Words: Classical Turkish Poetry, Diwan, Female Figures.

Giris

Bir edebi eseri saglikli degerlendirebilmek i¢in sairin veya nasirin mesrebi yaninda,
yasadig1 cografyayi, mensubu oldugu milletin orf, adet ve geleneklerini, dini ve ahlaki
kabullerini, kisacasi insana ve yasama dair maddi-manevi her ne varsa hepsini dikkate almak
gerekir. Klasik Tiirk siirinin genis malzemesi i¢inde gercek veya mitolojik sahsiyetler, onlarin
etrafinda olusan olay ve anlatilara yapilan telmihler de bu kabilden degerlendirilmelidir. Fars
siiri etkisiyle baglayan ve bir siire bu etkiyle devam eden Tiirk siirinde ilk zamanlarda dogaldir
ki Iran mitolojisi ve kabulleri ¢cok etkindir. Ancak kendi ©rneklerimizin yetistiZi on bes ve
ozellikle on altinc1 yiizyildan itibaren bu etki azalsa da kaliplasmis kabuller halinde, Sark-Islam
edebiyatlarinin ortak malzemesi olarak yine kullanilmaya devam edilmistir. Bunlarin tespit
edilip ortaya konmasi, eserlerin daha iyi anlagilmasi yaninda ait oldugu toplumun hayata dair
kabullerini, deger yargilarini, zihniyetini ve medeni seviyesini belirlemede de énemlidir.

Bu amagla taradigimiz divanlardan Ornekleme yoluyla sectigimiz beyitlerde kadin
sahsiyetleri ele aldik. Amacimiz bu sahsiyetlerin, gercek veya efsanevi kisilikleri {izerinde
durmak degil, sairlerin ¢cogu zaman bir olay1 Orneklerken telmih ve tesbih unsuru olarak
kullandiklar1 bu kisileri ve onlarla ilgili olaylart tespit ederek siirin anlagilmasina yardimci
olmaktir. Bu yiizden 6rnek beyitlerde aciklanmasi gerekli yerlere vurgu yapmakla yetinip,
hikdye veya olaymn tiimiiyle ilgili bilgi i¢in de kaynaklara yonlendirdik. Sahislari siralarken
sadece alfabetik tasnifi esas aldik, baska bir tasnife tabi tutmadik.

Divanlarda Kadin Sahsiyetler

Kadin ilk yaradilis sebebiyle erkege bagli goriinse de Cenab-1 Hakk’in yaratma giiciiniin
tezahiir ettigi en onemli varlik olmasi hasebiyle varligin siirdiiriilebilmesinin de temelidir.
Yaradiligtan itibaren her hikdyenin, olayin icinde kadin vardir. Bu kadma verilen onemi
gostermesi yaninda her alanda etkinliginin de bir gostergesidir. Ancak siirde kadin s6z konusu
oldugunda kadin etken olmaktan ¢ok edilgendir. Divan sairinin dilinde daha ¢ok sevgili olarak
karsimiza ¢ikan kadin, bunun disinda dinf kisilikler seklinde goriiniir.

Divanlarda; Asiye, Ayse, Azra, Belkis, Fatima, Dilaram, Gﬁls@h, Hacer, Hatice, Havva,
Hursid, Kaydafe, Leyla, Meryem, Nevbahar, Nigisd, Rabia, Siriln, Ummiihani, Vis, Zerka-1
Yemame, Ziihre ve Ziileyha olmak iizere yirmi {i¢ kadin sahsiyet tespit ettik.

Bunlardan dini kisilikler olarak; Firavun’un esi ve Hz. Musa’y1 biiyiiten Asiye, makami
yiice kadinlardan olmasiyla; Hatice ve Ayse, faziletleri yaninda Hz. Peygamber’in esi sifatiyla;
Fatima, Hz. Peygamber’in en sevdigi kisi ve kizi, Hz. Ali’nin esi, Hasan ve Hiiseyin’in anneleri
olmas: dolayisiyla; Belkis, Hz. Siileyman’la ilgili kissasina telmihle; Hacer, oglu Ismail ve
Zemzem'’in liitfedilmesi sebebiyle; Havvd, Hz. Adem’le birlikte ilk insan olusu ve seytanin
hilesine kanarak cennetten kovuluslartyla; Meryem, Cebrail’in iifiirdiigii ruhla hamile kalmasi,
Hz. 1s3’y1 dogurmasi; Rabia, veliligine isaretle; Ummiihani, mirac vesilesiyle anilmaktadirlar.

Giilsah, Hursid, Nev-bahar ve Vis kahramani olduklari hikayeye telmihle gecmek
yaninda bazen de sevgili tipi i¢in benzetilen olarak tespit edilmistir.
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Azra, Leyla ve $irin ise hikayeye telmihler i¢inde zikredilmekle birlikte daha ¢ok ideal
sevgili tipini kargilamaktadir.

Klasik mesnevi kahramanlarindan olan Ziileyha ise kadin olarak digerlerinden farkli
konumdadir. Yusuf u Ziileyhad’larin kadin kahramani Ziileyha; Azra, Leyla ve Sirin’in aksine
hikayeye telmih yaninda daha ¢ok muradina ermek i¢in aci ¢ceken asik tipini karsilamaktadir.
Sevgili (masuk) ise giizelligiyle meshur Hz. Y{suf tur.

Mitolojik sahsiyetlerden Kaydafe, iskender’le ilgili kissasina telmihle, Ziihre ise
hakkindaki rivayetlerde gecen bazi anekdotlar yaninda musiki ile ilgisi ve gok cismi olarak
parlaklig1 dolayisiyla s6z konusu edilmektedir. Ayrica Ziihre sihirle ilgisi, parlaklig1 ve giizel
kadin olarak tasavvuru dolayisiyla cogu zaman sevgili veya yiiz i¢in de benzetilen olarak
kullanilmaktadir.

1. Asiye: Hz. Musi’y1 Nil’de bulup biiyiiten ve ona inanan Asiye, Firavun’un esidir.
Hz. Meryem, Hadice ve Fatima ile cennette makamu yiice dort kadindan biridir.

Cinani bir hanimim 6liimii iizerine yazdigi mersiyede, memduhunu Meryem, Asiye ve
Ayse’nin yolunda ve asrin Rabi’asi olarak vasfetmektedir.
Meryem ii Asiye vii ‘Ayise’ye pey-rev idi
Hésili Rébi‘a-1 ‘asr idi bi-¢lin u ¢ird
Cinani (Okuyucu, 1994: 221, I1/5)"

2. Ayse (Aise): Hz. Ebu Bekir’'in kizi ve Hz. Peygamber(sav)in hanimidir. Babasinin
Siddik lakabi dolayisiyla Aise es-Siddika binti’s-Siddik denilen Hz. Ayse, Hz. Peygamber’le
evlendikten sonra iistiin bir mevki ve sohrete ulagmistir. Peygamber hanimi olmast hasebiyle
Ummii’l-Mii’minin olarak da anilmaya baslanmustir. Bu sifat disinda cocugu olmadig: igin kiz
kardesi Esma’'min oglu Abdullah’a nispetle Hz. Peygamber tarafindan Ummii’l-Abdullah
kiinyesi verilmistir. Ayrica Hz. Muhammed(sav)in ona Ayse, Uveys, Ais, Hiimeyra diye de hitap
ettigi belirtilir.

O, Islam diinyasimin en meshur kadinlarindan ve Hz. Peygamber’in Hz. Hatice’den
sonra en sevdigi hanimidir. Ayse, zekasi, anlayisi, giizel ahlaki, hitabeti, kuvvetli hafizas1 ve
kiicik yasta ezberlemeye basladigi Kuran’t ve Peygamber’i anlamaya calismasi gibi
ozellikleriyle de dikkati cekmektedir. Ayrica en fazla hadis rivayet edenlerdendir. Hz.
Muhammed o6ldiikten sonra Islam dininin esaslarini anlatma faaliyetleriyle de 6ne gikan Hz.
Ayse hakkinda miistakil eserler yazildig1 gibi Hz. Peygamber’le ilgili eserlerde de bircok
ozelligiyle zikredilmektedir. (Fayda, 1989: 2/205) Divanlarda ise na’t ve benzeri dini
manzumelerde hanimlarin ileri geleni ve faziletlisi, ziihd ve takva sahibi olusuyla zikredilir.

Meryem ii ‘A’ise vii FAtima ya Rébi‘adur
Zatina ziihd i salah ile bulunmaz hem-ta
Cinani (Okuyucu, 1994: 32, 7/17)

Ayrica, Ayse; Hz. Meryem, Asiye ve Rébi’a ile birlikte 6rnek hanimlar icinde anilmaktadir.”

3. ‘Azra: Vamik u ‘Azrd hikayelerinin kadin karakteri Azra, Gazne sultan1 Meliksah’in
kizi, Vamik’in da sevgilisidir. Cocugu olmayan Meliksah siirekli dua ederek Allah’tan bir ¢ocuk
ister. Duasi kabul edilir ve ¢ok giizel bir kiz1 olur. Azra, giizelligi yaninda yetenekli ve akillidir.
Vamik’in resmini gorerek asik oldugu Azra da bir eglence meclisinde vasiflarint duydugu
Vamik’a asik olur. Erkek gibi giyinip, silah kusanan, savaslara katilan Azrd, Vamik’la ilk
karsilagmasinda yiiziinii gostermez, perde arkasindan goriisiir. (Ayan, 1994: 19-31; Tokel,
2000: 448-50)

" Ornek beyitlerin yerini; sairi, kaynagi, varsa cilt, sayfa, siir ve beyit numarasi diizeniyle belirttik.
2 Ornek icin bk: Cinani (Okuyucu, 1994: 221, 11/5)
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Asagidaki beyitte Ahmed Pasa, baharin gelisini tasvir ederken, gonca ile Azra arasinda
ilgi kurarak, goncanin agilmasini Azra’'nin yiiziinden pecesini alarak Vamik’a goriinmesine
benzetir. Bu durumda biilbiil de Vamik olur:

Gonca gotiirlip burka‘1 naz ile yiizinden
‘Arz itdi cihan Vamik’ina ‘ariz-1 ‘Azra
Ahmed Paga (Tarlan, 2005: 132, 38/15)

Azré Klasik siirde, Vamik’la birlikte hikdyeye telmihen kullanildig1 gibi® daha ¢ok ‘izdr-
yanak i¢in benzetilen olarak ve bazen de ideal sevgili tipini karsilar sekilde kullanilmaktadir.
Adile Sultan meshur hikdye kahramanlarinin adlariyla Vamik ve Azrd’yr da anarak, hepsinin
neticede asklar1 ugrunda can verdigini, ancak hicbirinin aski anlayamadig: iddiasindadir:

Gormedi ‘alemde hi¢ Ferhad ii Sirin ‘dlemi
Vamik u ‘Azrd perisan oldu ¢ekdi matemi
Oldu Ysuf sah Ziileyha gordii amma ¢ok gami
Gegdi bu da‘vada Leyla ile Mecnlin’un demi
Niceler can verdi lakin olmayip dana-y1 ‘agk
Adile Sultan (Ozdemir, 1996: 470, Tahmis/3)

Cemali ise zamaneyi Vamik’a, gami Azrd’ya, fetih ve zaferi de Azrd’min giimiis gibi
yanagina benzeterek, fetih ve zaferin giimiis yanak gibi acilarak zamane Vamik’inin gam
Azrd’sma kavustugunu soylemektedir:

Zemane Vamik’1 ‘Azra-y1 gamdan aldi murad
Gtisade oldi ¢ii simin-‘izar feth ii zafer
Cemali (Derdiyok: 61,4 /4)

Sairler, kendileriyle meshur asiklar1 ozdeslestirerek cesitli ifadeler olustururlar. Daha
cok Leyla ve Mecniin ile Hiisrev i Sirin kissalar1 s6z konusu edilmekle birlikte, zaman zaman
da Vamik ve Azra, Yasuf u Ziileyha da asik ve masuku temsilen zikredilmektedir:

Beni gorsiin anunla bir yirde
Gormeyen Vamik ile ‘Azrd’y1
Mezaki (Mermer, 1991: 547, 424/3)

Galib, gonliin gaminin sebebini sorarken ‘Azrd’yi sevgili, Vamik’1 da asik timsali olarak
kullanmakta, asigin masuka layik olabilmesi icin muhabbet davasinda sadakat sartini
hatirlatmaktadir:

Ey dil sen o dildara layik mi1 degilsin ya
Da‘va-y1 mahabbetde sadik mi degilsin ya
Ozrii nedir ‘Azrd’min VAanik mi degilsin ya
Bu gam ne gezer sende asik m1 degilsin ya
Galib (Kalkisim, 1994: 192, 5 /5

Her ne kadar sairler kendilerini meshur asiklara; sevgilisini veya gilizeli masuklara
benzetse de cogunlukla bu benzetmeler sairin ve sevgilisinin biitiin bu ask karakterlerinden
tistiin oldugu iddias ile sonuglanir:

Olup divane bir shith-1 peri-riya dil-i seyda
Ciinin-1 ‘agkuma ‘ask itdi Kays u Vamik u ‘Azra
Neyli (Erdem, 2005: 239, 11-2/1)

3 Ornek icin bk: Kadi Burhaneddin (Ergin, 1980: 106, 267/6); Hamdi (Ozylldmm, 1999: 225, 187/5); Rihi (Ak, 2001: 1/295); Zati
(Cavusoglu-Tanyeri, 1987: 111/507, 1800/1)
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Asik timsali olarak masukun- yukaridaki beyitte Kays ve Vamik’la ‘Azrd’min- anilmasi
pek rastlanir bir durum degilken Neyli’nin bu beytinde, Azrd’y1 da asik tipi olarak zikretmesi
ilginctir:

Yiridiir ben dahi hak olsam bugiin Vamik-sifat
Topraga yiiz urdi ¢iin ol dilber-i ‘Azra-‘izar
Hayreti (Cavusoglu-Tanyeri, 1981: 27, 9/63)

4. Belkis: Belkis, Kuran-1 Kerim (Neml, 27/20-44) ve Tevrat’ta adi verilmeden
Siileyman’1 (as) ziyaretiyle zikredilir. Kuran’da giinese tapan Sebe’ melikesi Belkis ve halkinin
Hz. Siileyman’in tebligiyle tevhit dinini kabul ettigi belirtilir. Tarihi kisiligi net olmayan
Belkis’in, ancak Hz. Siilleyman donemimde yasamis bir Arap kralicesi oldugunu sdylemek
miimkiindiir. (Yiicetiirk, 1992: 421)

Belkis ile ilgili Kuran’da anlatilanla Tevrat’taki kissa arasinda bazi farklar olmakla
birlikte, klasik siirde sadece Kuran degil Tevrat, tefsirler ve diger dini kaynaklardaki rivayetlere
de telmihler yapilmistir. Belkis’in s6z konusu kissasi kisaca soyle ozetlenebilir:

Hz. Siileyman, habercisi Hudhiid’iin verdigi bilgiyle gilinese tapan Sebelilerin
melikesine mektup gondererek tevhit dinine davet eder. Melike (Belkis), Siileyman’in teklifini
ileri gelenlerle goriisiir ve kendisinin karar vermesi sonucuna varilir. Siileyman’in giiclinden de
cekinen ve baris¢i ¢oziim arayan melike, mektuba olumlu veya olumsuz cevap vermek yerine
hediyeler gonderir. Duruma 6fkelenen Hz. Siileyman hediyeleri elcilerle birlikte iade eder ve
tizerlerine yiirtimekle tehdit eder. Bunun iizerine Belkis, Hz. Siileyman’1 ziyarete bizzat gider.
Silleyman (as) veziri veya Hizir vasitasiyla o daha yoldayken tahtin1 huzuruna getirir. Belkis
altinda sular akan billur zeminli saraya girerken suya girdigini sanarak etegini toplar.
Siileyman’in maddi ve ruhéni giiciinden etkilenen Belkis, peygamberligini kabul eder ve hak
dine doner. (Yiicetiirk, 1992: 420)

Kuran disinda cesitli dini kaynaklara gore Belkis’in annesi peri, babasi cindir. Giiya bu
yiizden bacaklar tiiylilymils. Hz. Siileyman’in sarayimin avlusunu, altindan sular akan billur bir
doseme ile kaplamasi bunu anlamak icinmis. Belkis geldiginde 1slanacak diye etegini
kaldirdiginda ise soylentinin yanlis oldugu anlasilmis. Baz1 kaynaklar Hz. Siileyman’in bunu,
Belkis’in gergekle, gercek olmayani ayirt edemedigini gostermek icin yaptigr seklinde
yorumlarlar. (Yiicetiirk, 1992: 421)

Klasik siirde Belkis, zaman zaman anlatilanlara katilan baskaca rivayetlerle cogunlukla
Hz. Siileyman’la birlikte;  Siileyman’in ism-i azam yazili miihrii, riizgara ve cinlere
hiikmetmesi, hayvanlarla konusmasi, tahtinin Siileyman’in emriyle -Kuran’da ilim sahibi biri
vasitasiyla diye bildirilmesine ragmen- melekler, cinler veya riizgar vasitasiyla getirilmesi,
veziri Asaf ve su ararken Belkis’in iilkesini bulan Hiidhiid’le ilgili olarak telmih, tesbih, tenasiip
gibi sanatlarla anilmaktadir. (Kurnaz, 1992: 421)

Mezaki, sarab1 goniil alan Belkis’a benzetmekle birlikte Hz. Siileyman’in zemini billur
olan sarayiyla siirahi arasinda ilgi kurarak, Belkis’in Siileyman’it ziyaretine de telmih
etmektedir:

Egerci duhter-i rezdiir dili Belkis-1 dil-cli-ves
Ider tesrif-i mina cilvegah-1 cAm-1 Cem sahba
Mezaki (Mermer, 1991: 287, 11/3)

Belkis’la Siileyman, Hiidhiid vasitasiyla haberlesir. Belkis’in iilkesini ¢ok uzaklari
goriis giicii olan Hiidhiid Siileyman’a bildirmistir.* Can1 Hiidhiid’e benzeten Hayreti, kendisiyle
Hz. Siileyman, sevgiliyle Belkis arasinda ilgi kurmustur:

Hiidhiid-i can yelmeden yolunda old1 haste-bal

* Ornek icin bk: Nabi (Bilkan, 1997: 11/950, 654/1); Vasif (Giirel: 276, 1/8)
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Bir nazar gostermedi yiiz bana Belkis-1 visél
Hayreti (Cavusoglu-Tanyeri, 1981: 116, 28-1I/1)

Belkis’in iilkesi ve kendisi giizelligiyle biiyiileyicidir. Rivayete gore giinese tapan
Belkis’in yilin her giinii birinden giinesin girdigi 360 pencereli bir saray1 vardir. Nabi, Belkis’la
birlikte Siileyman’in da altin ve giimiislerle bezenmis sarayina telmih etmektedir:

Bu tarh-1 levh-i zer ii sim carh-1 pire-zeniin
Getiirdi yadina Belkis ile Siileyman’in
Nabi (Bilkan, 1997: 1/ 255, 68/10)

Gonliindeki agk yarasin1 hatem (miihr)e, kendisini de Siileyman’a benzeten ve emel
Belkis’min yiiziinii gostermesini isteyen Siileyman Fehim, Belkis’in Hz. Siileyman’in tebligi
tizerine huzuruna bizzat gelmesi ve emrine uymasina isaret etmektedir. Ayrica Fehim,
Siileyman kelimesini de tevriyeli kullanmistir:

Bize ‘arz-1 cemal itmez mi Belkis-1 emel dhir
Fehima hatem-i d4g-1 mahabbetde Siileyman’uz
Fehim Siileyman (Kurnaz, 1992: 5/421)

Klasik siirde Belkis, daha cok Hz. Siileyman kissasi dolayisiyla gecmektedir. Ancak
bazen sairler tesbih veya istiareyle, kendileri ve Siileyman arasinda ilgi kurarken sevgiliyi de
Belkis’a benzetmektedirler. Cinani de Belkis’in Hz. Siileyman’in sarayma gelmesi yaninda,
tahtinin da getirilmesine telmih ederek sevgiliyle Belkis ve kendisiyle Hz. Siilleyman arasinda
ilgi kurmaktadir:

Cinanf kasr-1 vasl-1 yare mihméan olmak olurdi
Veli yok ‘ars-1 Belkis’1 getiirmek gibi imkani
Cinani (Okuyucu, 1994: 619, 303/5)

Belkis, Siilleyman’in saraymna, hasmetine hayran kalmistir. Necati, Belkis’in bu
hayranligina memduhunu comertlik ve ululukta Siilleyman’a benzeterek isaret etmektedir:

Goricek taht-1 serefde seni Belkis-1 cihan
Didi us miihr-i sehd ile Stileyman-1 kerem
Necati (Tarlan, 1997: 70, 18/12)

Siileyman’1in kudretine, saltanatina hayran kalan Belkis, peygamberligini ve dinini kabul
ettigi gibi rivayete gore onunla evlenmistir. (Onay, 1992: 75, 211) Galib’in beytinde de buna
ima sezilmektedir:

Bargah-1 himmet-i merdan sultansiz midir
Ars-1 Belkis-1 himem bilmem Siieyméansiz midir
Galib (Kalkisim, 1994: 294, 77 /1)

5. Dil-Aram: Kaynaklarda Dil-arAm adli, biri iran sahlarindan Behrim-1 Géir’un
sevgilisi, digeri ise yine Behram adli Bagdatli bir gencin as181 iki kadin vardir.

Behram-1 Glir’un resimden asik oldugu ve sonra oldiirttiigii sevgilisi Dil-aram, Behram-
1 Glr’un maceralart merkezli gelisen Heft-peyker veya Seb’a-1 Seyydre mesnevilerinde gecer.
(Karacan, 1974: 32)

Devletsah Tezkiresi'nde Behrdm-1 Glr’un ilk Farsca siir sdyleyen kisi oldugu
kaydedilirken sevgilisi Dil-aramla da ilgili soyle bir hikdye nakledilir: “Behrdm’in Dil-drdm-i
Cengi adlr zarif, niiktedan ve iyi huylu sevgilisi vardi. Onu cok sever ava, gezmege her nereye
gitse yamindan ayirmazdi. Bir giin avda karsisina ¢ikan arslant yakalayip iki kulagin baglayan
Behram cesaretiyle dviinerek bir misra soyler. Aralarinda ddet oldugu tizere karsiliginda Dil-
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aram da ona uygun bir soz soyler. Giiyd filozoflar bu sozlerle nazmin temelini atarlar.”
(Devletsah, [cev. Lugal], 1990: I/ 56)

Diger Dilaram ise, Mir’atii’l-Ahlak adli eserin iffet bahsinde kayitli bir hikdyeye gore
Bagdatl bir tiiccarin mutribesidir. Behram adli bir gencle birbirlerine asiktirlar. Dil-aram, agkini
herkesten gizlemektedir. Behram Dil-aram’in evinin Oniine gelir, onun sazim1 ve soziinii
dinleyerek dertlenir, kendinden gecermis. Tiiccar boyle giinlerden birinde Dil-aram’1 dinlemek
ve gormek timidiyle gelen Behrdm’1 fark eder ve héline aciyarak derdini dagitmak ve yardimci
olmak i¢in evine davet eder. Yenilip i¢ildikten sonra tiiccar cekilir. Sevdigiyle yalniz kalan Dil-
aram Behram’a agkini dile getirir ve beraber olmayi teklif eder. Behrdm da onu sevdigini, ancak
iffet elinin, sehvet etegini tuttugunu, bu derece ask-perestligin kiyamet giiniinde diismanlik
getirecegini sOyleyerek meclisi terk eder. (Sucu, 2010: 235-39)

Onay’da, Behram-1 Glir’un sevgilisi Dil-aram hakkinda kisa bilgiden sonra “Dil-dardm
Cengi adli Tiirkce bir halk hikayesi” oldugu notu kayitlidir. (Onay, 1992: 124) Alptekin’in
Azerbaycan kaynakli Halk hikayelerinde ismini andig1 Dil-dram Hanim hikdyesi de bu olmali.
(Alptekin, 1997: 83)

Tespit edilen dort beyitte de Iran sahi Behrdim’in sevgilisi Dil-ArAm’a telmih
edilmektedir:’

Yok ‘ask-1 Dil-ardm’da Behram’a tahammiil
Gorse seni eyler mi dil &rama tahammiil
Nail1 (1pekten, 1970: 364, 229/1)

Goreydi gor revis-i bezm {i rezmini Behrim
Komazdi meclisine tigsiz Dil-aram’1
Nef’1 (Akkus, 1993: 114, 22/14)

6. Fatima (Fatimatii’z-Zehra): Hz. Muhammed’in kii¢iik kizi ve Hz. Ali’nin esi, Hz.
Hasan ve Kerbela sehidi Hz. Hiiseyin’in anneleridir. Kaynaklara goére 605 veya 609 yilinda
dogmustur. Kiinyesi Ummii ebih’dir. Hz. Fatima “beyaz, parlak ve aydmlik yiizlii kadin”
anlaminda Zehra ve “iffetli ve namuslu kadin” anlaminda Betiil lakaplariyla anilir. On bes
yaslarinda Hz. Ali ile evlenmistir. Bu evlilikten Hasan, Hiiseyin, kiiciik yasta 6len Muhassin,
Ummii Kiilsiim ve Zeynep olmak iizere bes cocuklar1 olmustur. Peygamber’in nesli Fitima’nin
cocuklar1 vasitasiyla devam etmistir. Hz. Peygamber’e cok diigkiin olan Fatima babasinin
oliimiinden bes bucuk ay sonra 632 yilinda vefat eder. (Kandemir, 1995: 12/219-23)

Hz. Peygamber kadinlardan en ¢ok Fatima’yi, erkeklerden de Hz. Ali’yi sevdigini
sdylemistir. O; Hz. Ali, Hasan ve Hiiseyin’le birlikte Ehl-i beyt (4l-i aba)tendir.®

Edebiyatimizda Hz. Peygamber’in neslini devam ettirmesi, onun en sevdigi kiz1 ve Ehl-i
beytten olmasi, babasina, esine, ailesine baglilig1 ve diiskiinliigii dolayisiyla, 6zellikle dini ve
folklorik eserlerde ve Sii kaynaklarinda gegmektedir. Zehra ve Betiil lakab1 disinda, bir hadiste
Hz. Hatice, Meryem ve Asiye ile birlikte cennetteki en faziletli dort kadindan biri olarak
tanmitildig1 icin cennet hatunu, kendisinden sefaat beklendigi icin de Kiyamet hatunu ve
Seyyidetii’n-nisa sifatlartyla anilmaktadir.

Fatima, Peygamber’in (sav) kizi olmas1 ve zikredilen sifatlartyla anilmasinin yaninda,
esi Ali, ¢cocuklar1 Hasan ve 6zellikle Hiiseyin vesilesiyle de edebi eserlerde yer almistir. (Uzun,
1995: 12/223-24)

Server-i erbab-1 ‘irfan niir-1 cesm-i ‘asikan

Zevc-i pak-i Fatima bint-i Nebiyy-i piir-safa
Adile Sultan (Ozdemir, 1996: 220, 23/11)

5 Ornek i¢in bk: Nef’i (Akkus, 1993: 102, 18/33; 114, 22/15)
® Ehl-i beyt, al-i ‘abd: Hz. Peygamber’in aile fertleri icin kullamilan bir terimdir [Bilgi icin bk: Oz, 1994: 10/498-501; Uludag,
1989: 2/306-07]
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Hz. Fatima, ahlaken iistiin,’ ask derdinin c¢aresi ve kimsesizlerin sultani, Nebi giilseninin
giilii, hanimlarim en hayirhsidir: ®

Derd-i ‘askin céresi bi-keslerin sultani kim
Fatima bint-i nebi Hayrii’n-nisa’dir sevdigim )
Adile Sultan (Ozdemir, 1996: 396, 109/5)

Biitiin Miisliimanlarca itibar edilen ve sevilen Fatima, 6zellikle Siilikte Ali’nin esi ve
Hasan ile Hiiseyin’in annesi olmasi bakimindan cok daha énemli bir yere sahiptir. Adile Sultan
on iki imamin altincist olan ve soyu baba tarafindan Hz. Ali’ye ¢ikan Cafer-i Sadik’1 Fatima
baginin altinci nihali olarak vasiflandirir:

Ca‘fer-1 Sadik ki ferhunde-hisal
Fatima baginda altinci nihal
Adile Sultan (Ozdemir, 1996: 229, 26/50)

Peygamber’in soyu ondan devam etmistir. Fitima nesli, can hilyesinin siisiidiir.” Onun
ailesi lakabina nisbetle “al-i Bet(i” olarak anilir:

Ne vak‘adur bu ki matem-kesan-1 al-i Betfil
Bununla tazeledi dag-1 hasreti hayfa
Neyli (Erdem, 2005: 48, 7/2)

O, yetim deryasinin essiz incisidir ki, Allah onun meclisinin mumuna hurileri pervane
etmistir:

Diir-i yekta-y1 derya-y1 yetimi Hazret-i Zehra
Kim sem’i cem’ine itmis Huda pervane hiiray1
Sakib Dede (Ari, 2003: 88, 6/71)

Ummi Sinan, Hz. Peygamber’in mahremi Hatice’nin ve kadrini en iyi bilen FAtima’nin
kadinlara sefa’atci olacaklarini belirtir:

Hatice mahremin old1 Fatima kadrini bildi
Nisalara sefi old1 ey yiizi giil ii aln1t méh
Ummi Sinan (Bilgin, 2000: 198, 146/16)

Hz. Fatima daha cok dinf, ahlaki, didaktik eserlerle, Siilikle ilgili eserlerde s6z konusu
edilmektedir. Divanlarda da Hz. Peygamber ve Ehl-i beytle ilgili manzumelerde ve ilahilerde
yukarida belirtilen vasiflariyla ge¢mektedir.

7. Giilsah: Varka(Varaka) ve Giilsdh hikadyesinin kadin kahramani ve Varka’nin
sevgilisidir. Arap edebiyat1 kaynakli bir hikdye olan Varka ve Giilsah’ta beseri ve ilahi ask bir
aradadir.

Mekkeli Beni Seybe kavminin Hilal ve Hiimam adli kardes iki reisi vardir. Hiimam’in
oglu Varka ile Hilal’in kiz1 Giilshh aym gece dogarlar. iki kardes birbirlerine cocuklarini
evlendirme sozii verir. Giilsah, Varka’yla birlikte erkek gibi yetisir, silah kullanmay1, savasmay1
ogrenir. Cocukluktan birbirlerine asik olan Varka ve Giilsdh evlenecekleri gece, Giilsdh
kacirilir. Varka, kizint kurtarmasina ragmen Giilsah’in annesi evlenmelerine kars1 ¢ikar. Birkag
kez ayrilip pek cok sikintidan sonra kavusan Varka ve Giilsdh’in hikdyesinde Varka
memleketini, kavmini gérmek iizere ¢iktig1 yolculukta oliir.

Hikéye Varka ve Giilsah’in 6liimiiyle bitmez. Efsaneye gore birlikte gémiilen Varka ve
Giilsah’in mezar1 asiklarin tiirbesi haline gelir. Islami hususlarin yogun oldugu bu hikayeyi

7 Ornek icin bk: Qinﬁni (Okuyucu, 1994: 221, 2/4)
8O0rnek icin bk: Adile Sultan (Ozdemir, 1996: 225, 26/11; Ayni (Mermer, 1997: 82, 6/7)
o Ayni (Mermer, 1997: 272, 56, 9/6)
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ogrenen Hz. Peygamber(sav) ve ashabi tiirbeyi ziyaret ederler. Onlarin sehit oldugunu sdyleyen
Hz. Peygamber’in duasiyla iki sevgili dirilir, sahadet getirirler ve birlikte kirk yil mutlu bir
sekilde yasarlar.'® (Ertaylan, 1945: 4-13; Zavotcu, 2006: 546-53)

Tiirk edebiyatinda bu konuda Ydasufi-i Meddah’in Ddsitdn-1 Varka ve Giilsah’1 ile
yazari bilinmeyen iki eser kaleme alinmigtir. (Levend, 1984: 134)

Taradigimiz divanlarda sadece Ummi Sinan’da tespit ettigimiz Giilsah’1, Varka’'nin
yitirdigi ve tekrar kavustugu sevgilisi olarak hikdyeye telmihle gérmekteyiz:

Yitirmis Giilsah’in Varka’ya dondiim
Goriiben bir nefes hayran olam mi
Umm{ Sinan (Bilgin, 2000: 234, 171/3)

8. Hacer (HAcer): Hz. Ibrahim’in esi ve Hz. Ismail’in annesi Hacer, Kuran-1 Kerim’de
gecmez. Ancak Tevrat’a gore Misirlt bir cariyedir. Tevrat tefsirlerinde ise Firavun’un kizi
olarak zikredilir. (Kuzgun, 1996: 14/432-34)

Hacer, dini ve edebi eserlerde Hz. Ibrahim’in esi olmasi, oglu Ismail ve Zemzem’le
ilgili gecmektedir. Hikmet sairi Nabi, Ibrahim tarafindan Kabe civaria birakilan Hacer ve oglu
Ismail’e susuz kaldiklarinda Zemzem’in liitfedilmesine telmihle, bu olaymn hikmetinin Allah
yolunda rizk i¢in tasalanmamak oldugunu belirtir: (Harman, 2001: 78)

Bu ma‘niye isaret ider Zemzem ii Hacer
Kim rah-1 Hak’da cekme gamun @b u daneniin
Nabi (Bilkan, 1997: 11/791, 436/4)

9. Hatice (Hadice): Babas1 Huveylid dolayisiyla Hadice binti Huveylid nisbesiyle de
anilan Hz. Hatice, Peygamber (sav)in en biiyiikk ve sevdigi hanimi oldugu icin Hadicetii’l
Kiibrd, iffeti sebebiyle de Tahire lakabiyla bilinmektedir. Ayrica Ummii’l-mii’minin,
Seyyidetii’n-nisd sifatlartyla da anilmaktadir.

Dini eserlerde Hz. Muhammed’le evliligi, ona duydugu sevgisi, saygisi, iffeti, faziletleri
ve cennetle miijdelenmesi gibi ozellikleriyle zikredilen Hatice hakkinda miistakil eserler de
yazilmustir. Bir hadise gore Hz. FAtima, Meryem ve Asiye ile birlikte cennetteki en degerli
hanimlardan sayilmaktadir. (Kandemir, 1997: 16/465-66)

Taradigimiz divanlarda Hz. Peygamber’in esi olusu, peygamberligini herkesten once
tasdikle iman etmesi, giizel ahlaki, Kiibrd sifat1 gibi ozelliklerine isaretle birka¢ beyitte soz
konusu edilmektedir.

Seyhiilislam Ishak, peygamberlik irsali ve ilk vahiyden hemen sonra Hz. Muhammed’in
Hatice’nin evine gelmesine isaret eder.'' Galib ise, ayni adi tastyan memduhu ile Hadicetii’l-
Kiibra arasinda ilgi kurarken,'> Bagdadli Rahi bir mersiyesinde memdiihunu anlayis ve idrak
yoniiyle Hatice’ye benzetir:

Derkde peyrev-i Hadice idi
Pakliikde niim@ine-i Meryem
Rihi (Ak, 2001: 1/184)

10. Havva: ilk insan ve ilk peygamber olan Hz. Adem’in esi ve insan neslinin
annesidir. Kuran-1 Kerim’de Havva adi gecmez. Ancak Adem’in esi olarak zikredilir. Kuran-1
Kerim ve tefsirlere gore Adem yaratildiktan sonra onun kaburga kemiginden Havva
yaratilmistir. Cennette diledikleri gibi yasayan Adem (as) ve Havva’ya meyvesi yasaklanan

' Hikdyenin halk arasinda farkli varyantlart vardir. Bazi farkliliklarin yaninda hikdye Varka (Varaka) ve Giilsah’in liimiiyle
sonlanir. Mesnevideki gibi dirilmeleri s6z konusu degildir. (Alptekin, 1997; 200-221)

" Ornek icin bk: ishak (Dogan, 1997: 102, 106-107)

2 Ornek igin bk: Galib (Kalkistm, 1994: 164, 73 /4)



-234 -

agaca yaklasmamalar1 emredilir. Ancak seytanin kandirmasiyla her ikisi de yasak meyveden
yiyince ceza olarak cennetten yeryiiziine siiriiliirler. (Harman, 1997: 16/542-45)

Ana hatlariyla zikredilen bu kissa, Kuran disinda Tevrat ve diger kaynaklarda esas
itibariyla Kuran’a yakin olmakla birlikte, daha farkli hususlar da igermektedir. Kuran’da
olmamasina ragmen siirde de konu edilen bu hususlar, yasak meyveyi ilk énce Havva’'nin
yedigi, Adem’in yemesine onun sebep oldugu ve giinahin sadece Havva’ya yiiklenmesi gibi
hususlardir.

Havva, divanlarda genellikle Hz. Adem’le birlikte anilir. Nabi, Havva ve Adem’in ilk
insanlar olusuna da isaretle, heniiz Hz. Adem Havva’nin sacina tutulmadan ask ve giizellik
birbirlerine sikica baglanmisti diyerek, insan ve kdinatin yaradilisinin esasi olan agka da vurgu
yapmaktadir:

Irtibat-1 hiisn it ‘agk olmigdi miistahkem heniz
Turre-i Havva’ya dil-bend olmadan Adem heniiz
Nabi (Bilkan, 1997: 11/ 663, 274/1)

Rivayetlere gore Adem cennette yalmzliktan sikilmis, Cenab-1 Hak da ona es olarak
Havva’y1 yaratmustir.” Havva, Adem’in kaburgasindan yaratilmasi hasebiyle annesiz dogan tek
insandir. '* Ayrica, Adem’le birlikte Havva’min insan neslinin baslangici olduguna vurgu
yapilarak'® yaratilmalarindaki maksadin “insan-1 kdmil” oldugu ifade edilir: '°

Derd it gama merd olmadur ‘ask i¢re “dlemden garaz
Insan-1 kAmil gelmediir Havva vii Adem’den garaz
Hayali (Tarlan, 1992: 168, 231/1)

Havva, Adgm’deki nirun(ntir-1 Muhammedd) tasiyicisidir. Hz. Muhammed onlarin en
degerli halefidir."” Adem bunun farkinda oldugu icin Havva’y1 cam gibi muhafaza etmistir:

Biliirdi mehbit-1 nlirun olur nesli anun ahir
Anunciin hirz-1 can itmisdi Adem mihr-i Havva’yi
Sakib Dede (Ar1: 2003: 85, 6/12)

Adem ve Havva etrafinda, 6zellikle de cennetten ¢ikarilmasi ve bunun sonuglariyla ilgili
hemen hepsi Israiliyat nevinden anlatilar vardir. Havva seytamin hilesine uyarak Adem’le
cennetten kovulmalarina sebep oldugu icin sadakatsizlik ve vefasizligi temsil eder. Bu inanistan
hareketle Havva ile yilan veya nefis arasinda ilgi kurulur:'®

Nediir Havva nediir Hayye bu Hayye hay kevakibdiir
Sanasin Mas1’diir Havva elinde Hayye sii ‘bani
Ayni (Mermer, 1997: 278, 57/38)

Rivayete gore, Havva ile birlikte seytan da yaratildi. Adem’in Havva’ya diiskiinliigiinii
ve sevgisini kiskanan seytan, yilanin Havva’yr kandirmasini sagladi. (Harman, 1997: 16/543)
Ayni’nin yukaridaki beytinde bu rivayete de isaret vardir.

11. Hursid: Hursid, Hursid ii Ferahsdd (Hursid-name) ile Cemsid i Hursid
mesnevilerinde, Ferahsadd ve Cemsid’in sevgilisi kadin karakterlerin adidir.

Seyhoglu Mustafa’nin Hursid ii Ferahsad’ina gore iran sahi Siyavus ve Hitdyi Ay
hatunun giizelligi dillere destan kizlaridir. Hursid dogunca miineccimler, onun yiiziinden kotii
olaylar olacagi yorumunu yaparlar. Siyavus da kizin 6ldiiriilmesini emreder. Ancak anne,

'3 Ornek i¢in bk: Cinani (Okuyucu, 1994: 422, 106/3)

'* Ornek icin bk: Nabi (Bilkan, 1997: 11/1152, 57)

> Ornek i¢in bk: Fuzdli (Akyiiz vd. 2000: 26, 1/61)

' Ornek i¢in bk: 1.Hakki (Karabey-Kiilek¢i, 1997: 76/33)

7 Ornek icin bk: Fuzili (Akyiiz vd. 2000: 267, 279/6)

'8 Ornek i¢in bk: 1.Hakki (Karabey-Kiilekei, 1997: 166, 30/5)
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yerine o giin 6len bir ¢ocugu gomdiirerek Hursid’i saklar. Kizinin saklandigini yillar sonra
Ogrenen ve Oldiirmeye niyetlenen sah ve adamlari, onun giizelligine hayran kalir ve
oldiiremezler. Giizelligiyle dillere destan olan Hursid ve Magrip sultaninin oglu Ferahsad
birbirlerine duyduklariyla gormeden Aasik olurlar. Bu ask macerasi ve etrafinda gelisen olaylarin
hikaye edildigi mesnevinin sonunda Hursid ve Ferahsad evlenirler. (Ayan, 1979: 34-53)

Cemsid ii Hursid mesnevilerine gore ise Hursid, Riim iilkesi hiikiimdar1 Kayser’in
kizidir. Giizelligi yaminda sadik, vefali ve kiskanctir. iffetine diiskiin olmakla birlikte zaman
zaman siniri agan, serbest tavirlariyla dikkati ¢eker. Cin fagfurunun oglu Cemsid’in riiyasinda
asik olup, pek cok sikinti ve ¢ileden sonra buldugu Hursid de Cemsid’i goriir gormez asik olur.
Hikaye, onlarin ask maceras1 merkezli gelisir. Bu mesnevi de iki 4s1gin evlenmesiyle son bulur.

Tiirk edebiyatinda Ahmedi, Abdi ve Cem Sultan’in Cemsid @ Hursid’i vardr. Ug eser
de Fars sairi Selman-1 Saveci’den ceviridir. (Ince, 2000: XII-XXIX)

Bu iki kisiligiyle Hursid, diger mesnevi kahramanlar1 Leyla, $irin, Ziileyha, Azra kadar
anilmaz. Tespit ettigimiz biitiin beyitlerde hikdyeye telmihle birlikte, giizelligine isaret edilerek
zikredilen maguk tipidir. Ferahsad ve Cemsid’in sevgilisi ve hikdyelere telmihle anilan Hursid,
cogu zaman kelimenin giines anlamiyla tevriyeli kullanilir. Mesnevilerde gecen bir hadise veya
anekdota telmih soz konusu degildir. Bu sebeple birka¢ ornek verip digerlerinin yerini
gostermekle yetinecegiz:

Hursid ii Ferahsdd’a telmihler: Ornek beyitlerde Hursid hikAyeye telmihte anilarak
sevgili i¢cin benzetilen olarak kullanilir. Ancak Zati’nin beytinde, giines anlam1 da hatirlatilarak
tevriye yapilmustir: "

Bend-i gamdan bendesin ol serviim 4zad eylemez
Ol yiizi Hursid gamginin Ferahsad eylemez
Zati (Tarlan, 1970: 11/37, 533/1)

‘Ahdiinde eger ‘dleme bir dahi geliirse
Kulluklar ider sen Hiirsid’e Ferahsad
Baki (Kiiciik, 1994: 400, 484/2)

Cemsid ii Hursid’e telmihler: Hursid’in tevriyeyle giines anlamimin da kastedildigi
beyitlerde Cemsid’le de, sarabin mucidi, icki ve eglence meclisleriyle iinlii Iran sah1 Cem
tevriyeli kullamlmaktadr:*

Bize saki ne hursid i ne mah-1 ‘id gostersiin
Esiran-1 nesatuz sagar-1 Cemsid gostersiin
Nabi (Bilkan, 1997: 11/932, 627/1)

Daver-i a’zam i efham seh-i hursid-‘alem
Mesned-efriiz-i hasem husrev-i Cemsid-nisan
Sami (Kutlar, 2004: 317, 32/1)

12. Kaydafe (Kaydefa): Farkli kaynaklara gore iran’da Berdea, Endiiliis’te Magrip
iilkesi veya Izmir ve Makedonya melikesidir. Baz1 rivayetlere gore de Misir, Bat1 Anadolu veya
Marmara iilkesi hakimi bir kadindir. (Onay, 1992: 245; Pala, 1989: 11/36-37)

Babas1 Amelak oliince yerine gecen Kaydéafe, biitiin Karadeniz kiyilarina hitkkmeden,
cok zengin ve giiclii bir hiikiimdardir. Iskender Ruslarla yaptig1 biiyiik bir savas neticesinde
galip gelmis, civardaki iilkelerin hakimleri haraclariyla onu tebrike giderken Amelak halkindan
kimse gitmemis. Buna ¢ok sinirlenen Iskender, savas agmaya karar vermis. Haberi alan Kaydafe
de usta bir ressami, resmini yapip getirme goreviyle Iskender’in karargahina gonderir. Rivayete

' Ornek icin bk: Zati (Tarlan, 1967: 1, 34/5)
2 Ornek i¢in bk: Nabi (Bilkan, 1997: 11/1292, 87); Ayni (Mermer, 1997: 632, 440/7); Mezaki (Mermer, 1991: 207, 12/19)
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gore resmi eline aldiginda Kaydafe resme bakarak, Iskender’in biitiin diinyay1 ele gegirecegini
sOylemis.

Kis oldugu icin savasi erteleyen Iskender, Kaydafe’ye mektup yollayarak itaat etmesini,
yoksa iilkesini harap edecegini bildirir. Kaydafe cevaben, iskender’den korkmadigi ve savasa
hazir oldugu haberini yollar. Bu arada iskender, Kaydafe’nin oglunu esir etmis ve onun iizerine
bir plan hazirlamistir. Plana gore veziri ile birbirlerinin yerlerine gegerler. Giiya Iskender
Kaydafe’nin oglunu 6ldiirmek isterken vezir affedilmesini saglayacak, boylece vezir kiligindaki
Iskender elgi sifatiyla oglunu Kaydafe’'ye gotiirecektir. Planlandig1 gibi Iskender Kaydafe’nin
tilkesine gider. Sehirlerin debdebesine, iilkenin zenginligine, Kaydafe’nin saltanatina hayran
kalir. Iskender’i resminden bildigi icin taniyan Kaydafe, iilkesi ve kendisini rahat birakmasi
sartiyla, Zerdiist’iin “padisah oldiiren cehenneme girer” soziine uyarak Iskender’i affeder.
Ulkesine donen Iskender bir kadina yenilgiyi hazmedemez, fakat soziinden de dénemez. Kiyida
gezerken, Kaydafe'nin iilkesinin deniz seviyesi altinda oldugunu goriir ve Karadeniz’in
oniindeki dag delinerek sehirler sular altinda birakilir. (Tokel, 200: 457-59)

Klasik siirde Kaydafe genellikle Iskender’le birlikte, zenginlik ve ihtisaml,21 tilkesinin
sular altinda birakilarak yok olmasina telmihle tesbih unsuru olarak kullanilmaktadir. Cinani,
kisin karla kapli yeryiiziinii, deniz altinda kalan Kaydafe iilkesine benzetmektedir:

Cihan1 berf degiil garka virdi bahr-1 sefid
Niteki memleket-i Kaydefa’y1 Iskender
Cinani (Okuyucu, 1994: 103, 29/8)

Iskender ve Kaydafe kissas1 Seyahat-nime’de de gecmektedir. Konuyla ilgili rivayeti
anlattiktan sonra Evliya Celebi, firsat eldeyken diismana aman vermemeyi Ogiitleyen su beyti
kaydeder:

Firsatinda diismene verme aman
Kaydefa gibi olisar bi-giiman
(Evliya Celebi, [hzl. Gokyay], 1996: 1/13-14)

Hayreti, Yahy4 Bey ve Fehim’de de benzer sekilde rivayete telmihle zikredilmektedir.”

13. Leyla (Leyli): Mecnin’'un macerast merkezinde gelisen Leyld vii Mecniin
hikayesinin kadin kahramani Leyla, klasik siirde sevgiliyi temsil eden birinci kadin karakterdir.
Pek cok sair tarafindan mesnevi halinde yazilan hikayenin Tiirk edebiyatinda en begenileni
Fuz(li’nin Leyld ve Mecniin’udur. (Ayan, 1981) Hikaye, Kays (Mecnin)in Leyld’ya duydugu
ask ve beseri asktan I1ahi aska tekamiilii tizerine kurulmustur. (Tokel, 2000: 441-48)

Leyla’nin hikdyedeki en onemli rolii, Kays’1 mecniin edip ¢ollere diigmesine ve ilahi
aska ulagsmasina sebep olmasidir. Kays’in hikayesi gercekte Leyld’ya duydugu ask ve onun
etrafinda gelisen olaylardir. Bu sebeple divanlarda Leyla’nin adi ¢okca geg¢mekle birlikte
cogunlukla Mecnlin dolayisiyladir. Leyla, genel olarak kissaya telmihler yaninda giizelligi,
Mecnlin’un sevgilisi olmasi, ¢olde kaybolmasi ve Mecnilin’la karsilagsmasi, Mecnlin’'un onu
tanimamasi1 gibi anekdotlarla s6z konusu edilir. Cogu zaman da bu anekdotlara, leyl (gece) ve
Leyld (karanlik gece, gece renkli) kelimelerinin ¢agrisimlariyla daha ¢ok sac, gece, siyah, zincir
kelimeleriyle birlikte cesitli tesbihlerle isaret edilmektedir.

Sairler, kendilerini ve sevgiliyi meshur hikdye kahramanlariyla mukayese ettikleri gibi,
maceralarin1 da mukayese ederek kendi kissalarinin daha ilgi ¢ekici ve etkileyici oldugunu
vurgularlar: *

Husreva Sirin lebiinden isidenler kissami

21 Ornek icin bk: Abdulahad Nari (Coskun, 2001: 219, 2/3)

2 Ornek icin bk: Hayretl (Cavusoglu-Tanyeri, 1981: 31, 10/24); Yahya Bey (Cavusoglu, 1977: 46, K.8/12); Fehim-i Kadim
(Uzgdr, 1991: 140, VII/19)

2 Ornek i¢in bk:: Seliki (Ziilfe, 2006: 116, 71/3)
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Ah idiip Leyli vii Mecnfin désitanin yakdilar
Ahmed Pasa (Tarlan, 2005: 35/3)

Usuli, gerek Arap ve Fars edebiyatlarinda gerekse Tiirk edebiyatinda asirlardir ragbet
goren Leyla ile Mecn(n kissast yerine kendi macerasinin gectigini ifade eder:

Soylenen dillerde simdi Leyli vii Mecniin degiill
Ziilfiin ile bu dil-i divaneniin ahvalidiir
Usili (Isen, 1990: 127, 31/4)

Amri ise, giizellik timsali Leyld ve $irin’in devirlerinin gectigini onlar yerine simdiki
dilberlerden s6z etmeyi salik verir:

Koyalum Leyli vii $irin’i gecende geceliim,
Medh ile simdiki dilberlere hil‘at biceliim
Amri (Cavusoglu, 1979: 27, 4, IV/1)

Ahmed Pasa Leyla ve Mecnilin kissasini, Ylsuf u Ziileyha ile mukayese ederek, sikici
oldugu imasiyla “gussadan (kederden) bir hisse” ifadesiyle vasfetmektedir.

Gussadan bir hissediir Leyli vii Mecniin kissasi
Dostana nakl olaldan dasitan: Yésuf un
Ahmed Pasa (Tarlan, 2005: 279, 160/3)

Leyld ve Mecniin'un yasayip yasamadigi ve gercek kisiler olup olmadigi hep
tartistlmistir. Bu sebeple de sairler hikdyeyi genellikle efsane olarak niteler ve kendi
maceralarinin gercek oldugunu vurgularlar:

Seliki bir sa¢1 Leyli’niin oldum yine Mecn{in’1
Anunla haliimiiz ‘alemlere efsanediir simdi
Seliki (Ziilfe, 2006: 116, 70/5)

Yasanmis veya yasanmami§ olsa da Leyld ve Mecnlin’un aski merkezli gelisen bu
hikdyeyi, Cem Sultan da bir efsdne gormekle birlikte, ask metnini serh etmeye kafl oldugunu
soyler:

Hikayet eylemege metn-i iskunun serhin
Hadis-i Leyld vii Mecnlin fesine yitmez mi
Cem Sultan (Ersoylu, 1989: 229, 339/7)

Hikayenin baslangicinda Kays (Mecnln) ile Leyla birbirlerine asiktirlar. Fakat
Leyla’nin aski Kays’1 bir siire sonra mecniin eder:

Leyli visal-i derdiime derman iderse hos
Yoksa bu derd-i hicr ile Mecniin olur goniil
Ahmed-i Da ‘1 (Ozmen, 2001: 146, 132/4)

Kays’imn Mecniin olusu beseri askinin {1ahi’ye doniisiiniin baslangicidir. Mecniin 6yle
kendinden geger ki artik yanina gelen Leyla’y1 bile tanimaz. Adile Sultan buna isaretle, ask ile
kendinden gecen kisinin, Mecnln’un baslangi¢taki halini ayiplayacagim soyler. Clinkii zerre
bile giinesi bulmusken, Kays gercek aski, hakikat giinesini Leyla’da aramaktadir:

‘Ask ile mecn(in olan ta‘yib eder Mecnlin’u kim
Sems-i zat1 bulmus iken zerre Leyla’da arar
Adile Sultan (Ozdemir, 1996: 329, 40/3)

' Ornek icin bk:: Seliki (Ziilfe, 2006: 81, 23/6; 116, 71/3); Nabi (Bilkan, 1997: 11/ 756, 395/5)
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Siirde Leyla, MecnOn’un sevgilisi ve ideal sevgili tipini karsilarken daha cok saci,
gozleri ve giizelligiyle one ¢ikarilir. Bu 6zellikleriyle ve sihirle 5181 meftun ve mecnun eden
giizel icin de benzetilendir:*

Ol kara goz ki beni sihr ile meftn idiser
Ziilf-i Leyli-sifat us ‘aklumi Mecniin idiser
Ahmed-i DA ‘1 (Ozmen, 2001: 110, 76/1)

Giizellik algis1 izafidir. Kays’a essiz giizellikte goriinen ve mecnun eden Leylad’y1
Halife merak eder ve gormek ister. Ancak, halife gordiigi karsisinda hayal kirikligina
ugrayarak “Sen o musun ki Mecnun, senin askindan perisan oldu ve kendini kaybetti. Sen
baska giizellerden giizel degilsin.” Der. Leyla ise ona; “Sus, ciinkii sen Mecnun degilsin”
cevabini verir. (Mesnevi, [¢ev. Izbudak], 1995: 407-09). Ahmed Pasa da Leyla’nin giizelligini
gormek icin Mecnlin olmak gerekligine imayla asktan bihaber miidde’inin begenmeyisini
kinar:

Didi goriip Leyl’yi bir miidde ‘1
Bu hod inen ¢apiik-ii-mevziin degiil
Ahmed Pasa (Tarlan, 2005: 295, 180/2)

Leyla da sairler indinde biitiin giizeller gibi asigina eziyet etmis, bir blseyi cok
gormiistiir. Neyli: “Kendimi Kays’a benzetsem dilber bana; ‘Leyla Mecnlin’a bir biise verdi
mi?’ der” ifadesiyle umutsuzlugunu dile getirir:

Kiyas idiip yine Kays’a beni ol dil-ber-i ra‘na
Disem bir blise vir cana dir ihsan itdi mi Leyla
Neyli (Erdem, 2005: 239, 1I-1/2)

Leyla giizel icin benzetilen olsa da ¢ogu zaman sevgili Leyla’dan iistiindiir. Sairler
hayallerini hi¢ degilse Leyla’ya denk sevgiliyle siislerler. Yahya Bey, sevgilisini Leyld’ya
tercihle, Mecniin’unun Leyla’ya asik olusunu kendini bilmezlik olarak goriir ve kinayeyle
mecnunluguna da vurgu yapar:

Koyup seni Leyla’y1 severse n’ola Mecniin
Cokdur bu cihan icre begiim kendiiyi bilmez
Yahya Bey (Cavusoglu, 1977: 374, 148/3)

Mecnun Leyla’nin askindan kendini bilmez hale gelince ayaklarina zincir baglanmustir.
Sair de bu hali Leyli kelimesini tevriyeyle, hem sag i¢in benzetilen olarak, hem de Leyla’y1
hatirlatarak kullanmis ve sevgilinin saglarini halka halka ederek mecnfinuna (saire) zincir
yaptigini ifade etmistir:

Ol sanem kim Leyli-i ztilfin girih-gir eylemis
Rahm idiip Mecniin’ina tedbir-i zencir eylemis
Ahmed Pasa (Tarlan, 2005: 257, 132/1)

Divanlarda Mecnfin’un askinin hem beseri hem de I1ahi yoniine vurgu yapan beyitlere
de rastlanir. Bu durumda Leyla hakiki askin timsalidir. Us(li, zahiren Leyld’ya asik olan
Mecniin’un batininin Mevla askiyla dolu oldugunu hatirlatarak, tipki Mecnlin gibi kendisinin
(gonliiniin) de sevgili sliretinde Hakk’1n sifatin1 gordiigiinii soyler:

Stiretinde dil sifat-1 Hak goriir Mecniin’1 gor
Zahiri Leyla’dur amma batim Mevla’dadur
Usali (Isen, 1990: 121, 25/3)

Mecniin’a Mevla’dan haber veren Leyla’nin giizelligidir.® Leyla’nin yiiziiniin hayali,
Mecniin’un kiblesidir ve gercekte de biitiin esyada tezahiir eden agktir:*’

» Ornek icin bk: Ahmed-i Da ‘1 (Ozmen, 2001: 121, 93/6); Helaki (Cavusoglu, 1982: 65, 25/3; 131, 91/1; 143, 103/1)
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Cemal-i ‘askdir ancak goriinen esyadan
Eger¢i kible-i Mecniin hayal-i Leyla’dir
I. Hakki (Karabey-Kiilek¢i, 1997: 237, 101/6)

Mecnlin’un mecéziden hakiki aska ulagmasimi saglayan Leyla ne ise, ¢ogu zaman
sairler icin de sevgili odur. Aslinda Mecnlin sevgilinin perisan sacinin esiridir, diyen Helaki;
Mecniin’un Leyla’y1 askina stret /kilif eyledigini belirtir:

Mecniin ki stiret eyledi Leyli’yi ‘iskina
Ma‘ni de yine ziilf-i perisan esiridiir
Helaki (Cavusoglu, 1982: 87, 47/4)

Arkadaglar1 tarafindan eglendirilmek icin kira gotiiriilen Mecnlin, Leyla ile karsilasr,
Birbirlerini goren iki sevgili bayilirlar. Leyla evine gotiiriiliirtken, Mecnlin da aglayip siirler
sOyleyerek collere diiser. Babasi ¢olde buldugu Mecnlin’u, Leylad’nin kendi evlerinde oldugunu
sOyleyerek kandirir ve eve gotiiriir:

Umid-i han-1 Leyli birle Mecniin
Nige sahra vii tagdan asa geldi
Helaki (Cavusoglu, 1982: 179, 139/2)

Leyla’'nin aski Kays’1 ¢ollere diisiirdiigli gibi, sairi de Leyli (gece renkli, kara) sagh
giizel ¢ollere diisiirmiis, insanlardan kacar hale getirmistir:

Ey sac1 Leyli seniinle olalidan iilfetiim
Var durur Mecniin gibi halk-1 cihdndan vahsetiim
Helaki (Cavusoglu, 1982: 143, 103/1)

Colde vahsilerle iilfet eden Mecnfin, zaman zaman dilenci ve zincire vurulmus divane
kihiginda Leyld’nin mahallesinde dolasir.”® Ahmet Pasa muhtemelen buna isaretle mahzun
gonliinii Mecnlin’un kasesine, yarin kakiiliinii Leyla’ya benzeterek Leyla’nin Mecniin’un
kasesini kirdig1 gibi, yarin kakiiliiniin de gonliinti kirdigini soylemektedir:

Kakiil-i dost sid1 génlini ben mahziinun
Dir goren kasesini Leyll simis Mecn{in’un
Ahmed Pasa (Tarlan, 2005: 288, 172/1)

Divanlarda genellikle Mecniin’un Leyld’ya aski ve ayriligindan c¢ektigi ac1 s6z konusu
edilirken Hayali, Leyla’nin da ac1 ¢ektigini vurgular: *

Virmemis yiiz sadlye Leyli gam-1 Mecn{in’un1
Da‘vi-i ‘agk itmede meydanun old1 ol eri
Hayali (Tarlan, 1992: 288, 573/2)

Mecniin’un agk: yiiziinden dillere diisen Leyla, babasi ve kabilesi ile baska bir yere go¢
eder. Haletl de bu hadiseye isaretle, gam kadehiyle yiiklii olmasaydi Mecnlin’un Leyla’nin
devesine yoldaslik edecegini soyler: *°

Naka-1 mahmil-i Leyla’ya olurdi hem-pa
Cam-1 gamdan yiikini tutmasa Kays-1 seyda
Haleti (Kaya, 2003: 127, 29/1)

Helaki asagidaki beyitte ayni hadiseye imayla farkli bir yorum yapiyor. Mecnlin
Leyl&’nin devesinin ¢aninin sesini aldig1 i¢in ¢ollere diigmiis, onu aramaktadir:

2 Ornek i¢in bk: Nizami (ipekten, 1974: 143, 24/5)

2 Ornek i¢in bk: 1. Hakki (Karabey-Kiilekei, 1997: 212, 76/6)

2 Ornek icin bk: Seliki (Ziilfe, 2006: 88, 33/3)

2 Ornek i¢in bk: Hayali (Tarlan, 1992: 275, 535/1)

0 Ornek icin bk: Helaki (Cavusoglu, 1982: 104, 64/3;105, 65/4)
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Ciintin fezasina Mecniin diistip yliglirmezdi
Deray-1 mahmil-i Leyli’den almasa avaz
Helaki (Cavusoglu, 1982: 104, 64/3)

Mecnéin’un gonliinii mahmile,”’ mahmil i¢indeki Leyla’yr da Mecniin’un génliindeki
Leyla stiretine benzetir Baki:
Cay itmis idi LeylT’ye Mecn(in dil icinde
Bu siiret idi cilve kilan mahmil i¢inde
Baki (Kiiciik, 1994: 355, 413/1)

Bu go¢ sirasinda ¢olde kaybolan Leyla ile Mecnilin karsilagirlar ve maceralarini
anlatincaya kadar birbirlerini tanimazlar. Ancak artik Mecnlin’un aski hakikiye donmiis,
Leyla’ya ilgisi kalmamistir. Beyitte de gercek askta ikilik olmadig: belirtilerek Mecn@in’un bu
tavri hatirlatilmaktadir:

Saklarum ayineyi ol hod-perest-i nazdan
Istemez ‘ask olmaga Mecnfin bir Leyla iki
Sami (Kutlar, 2004: 566, 141/2)

Hasili Leyld ve Mecniin bu diinyada kavusamazlar. Mecnlin’un ilgisizligine iiziilen
Leyla hastalanip bir siire sonra oliir. Mecn(in da sevgilisinin mezar1 basinda feryad u figanla,
siirler okuyarak can verir.

14. Meryem: Hz. Isd’nin annesidir. Kuran-1 Kerim’de adi otuz dort yerde gecen ve
ismiyle anilan bir sire bulunan Meryem’in babasi Imran, annesi Hanne’dir.

Cocuklar1 olmayan Imran ve Hanne Allah’a dua ederler. Cocuklar1 olursa
Beytiilmakdis’e adama sozii verirler. Bu adak hadisesi Kuran’da da gecer. Yahudi seriatine
gbre mabede erkek cocuklar adanirmis. Kiz ¢cocugu olan Hanne yine de adagi geregi ¢ocugu
Beytiilmakdis’e gotiirerek din adamlarina emanet eder. Ancak Yahudi din adamlar1 arasinda
cocugu kimin himaye edecegi konusunda ihtilaf olur. Cekilen kurada Meryem, teyzesinin
kocas1 Hz. Zekeriya’ya verilir. Teyzesinin yetistirdigi Meryem ergenlik ¢agina gelince mabede
gotiiriiliir. Zekeriya’nin yaslanmasi lizerine de Meryem, amcasinin oglu Yasuf’un himayesine
verilir. Giinlerini ibadetle ge¢iren Meryem’e Cebrail delikanli suretinde goriinerek bir erkek
cocugu olacagini miijdeler. Meryem’in hamile kalisina Kuran’da da isaret edilir. Meryem’in
giinah islemeyecegini bilen Yusuf hamileligi duyunca sasirir. Gergegi Ogrenmesi iizerine
Meryem’in iglerini lizerine alir ve ¢ocukla anneyi korumak icin dogum yaklasinca Beytiillahm’e
veya Misir’a gotiirdir.

Dogum sancist baglayan Meryem, bir hurma agacina yaslanip “Keske daha once
Olseydim de unutulup gitseydim” dediginde; kendisine iiziilmemesi, alt yaninda bir ark meydana
getirildigi, hurma dalini silkeleyip yemesi ve insanlarla karsilastiginda konusmamasi soylenir.
Dogumdan sonra babasiz c¢ocuk dogurdugu icin kendisini kinayanlara karsi konusmayan
Meryem’i, bebek IsA kendini tanitarak savunur.

Kuran ve hadislerde en cok oviilen kadinlarin basinda gelen Meryem, iffet, ismet ve
takva timsalidir. Bedenen ve rihen safligi, kendini ibadete adamasi, namusunu korumasi
sebebiyle Betiil olarak adlandirilmistir. Betll kelimesi fiziki giizelligi de ifade ettiginden
Meryem, zamanminin en giizel ve milkkemmel kadimi olarak da tanimlanmaktadir. Ayrica
hadislerde en {istiin kadinlar sayilirken Meryem mutlaka yer almaktadir. Meryem’le birlikte
bazen Firavun’un hanimi Asiye, bazen Hatice, Ayse ve Fatima zikredilmektedir. (Harman,
2004: 29/236-41)

Divanlarda Meryem, safligi, siirekli ibadeti ve daha ¢ok da Isd (as)in annesi olusu,
Cebrail tarafindan ruh iifiiriilerek hamile kalisi, babasiz cocuk diinyaya getirmesi, dogum

3! Mahmil: Deve iistiine konan ve iki kisinin binebilecegi sepet benzeri arag.
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esnasinda ve dogumdan sonraki olaganiistii haller, karalar giymesi, kiliselerde kucagindaki
Is@’yla tasviri, buhiir-1 Meryem, riste-i Meryem ve rlize-i Meryem gibi hususlara telmihlerle,
genellikle soz, manda, siir, tab‘, tabiat gibi kelimelerle tesbih ilgisi icinde gegmektedir.

Ahmet Pasa bahar riizgarinin tabiati canlandirmasini, dallarin tomurcuklanmasini,
Cebrail’in ruh iifiirerek Meryem’i hamile birakigina benzetmektedir:

Yil Rlih-1 Kudiisdiir kim iriip yinine sdhun
Meryem gibi bir demde an1 eyledi hubla
Ahmed Pasa (Tarlan, 2005: 131, 38/3)

Bagdadli Rihi de ayni olaya su beyitle telmih etmektedir:*

Stiretde n’ola zerre isek ma‘nide yhuz
Rahu’l-Kudiis’iin Meryem’e neth itdiigi rithuz
Rihi (Ak, 2001: 17192, Terkib/XII)

Meryem Isd’y1 doguracagi zaman, insanlardan uzaklasmis ve kendisine ilham edildigi
gibi bir hurma dali veya bir cicekten gii¢ almistir. Bu ¢icege buhiir-i Meryem denir. Meryemana
eli denen bu c¢icgek rivayete gore sonradan el seklini almistir. Ebeler dogumun kolay olmasi i¢in
bu cigegin kurusunu yanlarinda tasir, sanci basladiginda suya atarlarmis. Cicek suda agildikca
rahim acilip, cocugun kolay dogacagina inanilirmis. (Kam, 2003: 148-49) Giinliik anlamina da
gelen buhlir-1 Meryem, genellikle koku yonilyle sevgilinin sac¢i ile ilgili hayallerle
kullanilmaktadir. Nitekim Azmizadde Haleti de sevgilinin sa¢indan buhiir-1 Meryem kokusu
alindig1 soyler:

Deheniifide bulinur Haletl enfas-1 nefis
Kakiiliinden alinur blty-1 buhlir-1 Meryem
Haleti (Kaya, 2003: 240, 522/3)

Cevri’nin asagidaki beytinde olaya telmih olmakla birlikte buhiir-1 Meryem’in daha ¢ok
giinliik anlaminda kullanildig1 sezilmektedir.

Semim-i ‘anber-amiz-i buhir Meryem-i hulk
Felekde dayima ‘itr-1 mesam-1 rth-1 ‘Isadur
Cevri (Ayan, 1981: 118, XXX/45)

Buhfir-1 Meryem’in dogumla ilgisi dolayisiyla olsa gerek, Sami Hz. Isd (Mesih)nin
oliileri diriltme mucizesine de isaret ederek baharda ¢igdem ve buhiir-1 Meryem’in tipki Mesih
gibi nesime ruh verdigini belirtiyor:

Semim-i ¢igdem-i ‘Isd buhtir-i Meryem ile
Nesime rih virlir mu’ciz-i Mesihavar
Sami (Kutlar, 2004: 223, 20/23)

Saba veya nesimle Meryem’e iifiirilen ruh alakasi kurularak, bahar riizgarinin bir
nefeste Meryem’e benzetilen agaclari ciceklerle donattigi hayali gelistirilmektedir:™

Bir nefesde Meryem-i agsani itdi hamile
Rh-1 kuds ile meger oldi bu dem hem-ser nesim
Mesihi (Mengi, 1995: 49, 10/1)

Farkli bir hayalle Simi sabahi Meryem’e, giinesi de Isd’y1 siitle besleyen memesine
benzeterek tabiata ruh gidasi bahsettigini sOylerken ayni zamanda, Meryem’in Cebrail’in
iifirdiigii ruhla hamile kalist, Isa’ni dogmasi, Isd’min 6liileri diriltmesi gibi anekdotlari da
hatirlatmaktadir:

* Ornek iin bk: Sezdyi-i Giilsen? (Celikoglu, 1985: 102, 163/5)
3 Ornek icin bk: Seyhi (Isen-Kurnaz, 1990: 145, 49/2)
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‘Isa-tabi‘atana gida-bahs-1 rith olur
Pistan-1 mihrden leben-i Meryem-i sabah
Sami (Kutlar, 2004: 461, 21/5)

Meryem-tab’ olunsa da nefhasiz mana ¢ocugunun kalbe dogmayacagini sdyleyen
Sezayi’ye benzer sekilde™ Nabi de mana ile Isd ve sdirin tabiati(yaradilist, kabiliyeti) ile
Meryem arasinda ilgi kurarak “Her Meryem’den ruh (Isa) dogmayacag: gibi her sairden de latif
manal siir beklenemez” der:

Her tabi‘atdan iimid eyleme ma‘na-y1 latif
Rih kabil mi tevelliid ide her Meryem’den
Nabi (Bilkan, 1997: 11/881, 559/5)

Meryem, bekaret ve iffet timsalidir. Bu sebeple sairler kendilerine 6zgii, orijinal
saydiklar1 sozlerini, hayallerini ve fikirlerini Meryem’e benzetirler’” ve Meryem’in Isd’y1
dogurmasiyla eser yaratma giicleri arasinda ilgi kurarlar: *°

Kisiye 6lmez oguldur kelam Haletiya
Olursa pak eger bikr-i fikri ¢iin Meryem
Haleti (Kaya, 2003: 243, 538/5)

Meryem-asa bikr-i fikriifiden tevelliid eyledi
Hazret-i ‘Isa gibi ‘alemleri ihya iden
Necati (Tarlan, 1997: 109, 4/3)

Yine asagidaki beyitte ask1 Meryem’e, kendisini de mucize nefesli {sd’ya benzeten sair,
Meryem’in [sd’y1 dogurmasina da telmih etmektedir:

Geh vadi-i Eymen gehi Musi-i tecelli
Geh ‘Isi-i mu’ciz-nefes-i Meryem-i ‘askam
Sami (Kutlar, 2004: 382, 1X/3)

Meryem'’le ilgili olarak divanlarda Riste-i Meryem de zikredilmektedir. Riste-i Meryem
¢ok ince biikiilmiis ip yerine kullanilmaktadir. Onay’mn Incil menseli naklettigi mevzua gore;
Meryem’in hadmisi Hz. Zekeriyd (as) koy kizlarina e8irmek iizere yiin dagitirken Meryem’e
kirmizi yiin diigmiis. Bu kendisinin evlenemeyecegine isaretmis. Riste-i Meryem (Meryem’in
ipi) o kadar inceymis ki iki kat olmadan goriinmez ve dokunulmazmis. (Onay, 1992: 348)
Haleti’nin ifadesine gore ince olmasi yaninda saglam da oldugu sezilmektedir:*’

Yeter zahm-1 dil-i erbab-1 ‘1ska merhem-i lutfufi
Ne lazim riste-i Meryem ne hacet stizen-i ‘[sd
Haleti (Kaya, 2003: 121, 6/4)

Kiliselerin duvarlarma, Hz. fsi’'mn ve Meryem’in muhtelif halleriyle resimleri
naksedilir. Bunlardan biri de Meryem’in kucaginda bebek Isi ile tasviridir. Fasih, sevgilinin
cana can katan dudagmi sanki Meryem’in kucagindaki Isa’dir, der.® Bir cok sairde tespit
ettigimiz bu hususu, Necéti soyle ifade eder:*

Ehl-i diller goricek ayinede tasviriifii

Bagrina basmis-durur ‘Isd’y1 Meryem sandilar
Necati (Tarlan, 1997: 191, 74/3)

* Ornek icin bk: Sezayi-i Giilseni (Celikoglu, 1985: 102, 163/5)

3 Ornek igin bk: Ayni (Mermer, 1997: 180, 33/82); Seliki (Ziilfe, 2006: 114, 67/4); Cevri (Ayan, 1981: 122, XXXI1/24; 62, 1/30)
36 Ornek icin bk: Fehim-i Kadim (Uzgor, 1991: 308, 11I/3; 558, CXCI/6)

" Ornek i¢in bk: Fasih (Cipan, 2003: 313, 96/2)

¥ Ornek icin bk: age. 242, 2/10.

¥ Ornek icin bk: Necati (Tarlan, 1997: 5, Dibace/8); Mesihi (Mengi, 1995: 259, 221/5 )
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Meryem, daha cok kara ve uzun etekli elbise giymis sekilde tasvir edilir. Bu kiyafeti
iffet ve masumiyeti temsil edermis. Halk arasinda da uzun etek ekabirlik alameti olarak
goriiliirmiis. Hala 6zel giinlerde uzun giysiler daha cok tercih edilmektedir. Ayrica siyah ve
uzun giysi iffet ve masumiyet ifade etmektedir. (Onay, 1992: 424-25) Necatl sevgilinin
yerlerde siiriinen uzun siyah saglarmin, uzun kara etegiyle salinan Meryem’i andirdigini
soylerken sevgiliye de iffet ve masumiyet atfetmis olur:*

Meryem-asa karalar giymis salunur naz ile
Yirde siiriir ddmeniin ziilf-1 perfsanun seniin
Neciti (Tarlan, 1997: 335, 311/5)

Hayatinin son yillarinda Hiristiyanligin merkezi Roma’da bulunan Cem Sultan da
giizelin dudag kenarindaki benin sagin halkasi i¢indeymis gibi goriintiisiinii, kucaginda Hz. Isa
ile [kara giysisiyle] Meryem resmine benzetmektedir:

Lebiin halini ziilfiin halkas1 ¢ekmis kenarina
Sanasin tifl-iken Isd yatur Meryem kucaginda
Cem Sultan (Ersoylu, 1989: 201, 286 /2)

Dogumu yaklasinca Meryem insanlardan uzak bir yere cekilir. Isi’nin dogumu
esnasinda ve sonrasinda konusmamasi ilham edilir. Meryem’i babasiz ¢ocuk dogurdugu i¢in
kinayanlara, yeni dogan Is4 kendini tanitarak sahitlik eder. Meryem’in bu sessiz kalisina riize-i
Meryem(savm-1 Meryem) denir. Karamanli Nizdm1, Hristiyanlarin yilda bir giinliik susma (dil)
orucunu, sevgilinin vuslat bayramina ulagsma timidiyle yillardir tuttugunu soyliiyor.

Vuslatun “idine irem diyii sen ‘fsi-demiin
Yillar olmisdur ki gonliim rlize-i Meryem tutar
Nizami (ipekten, 1974: 139, 20/8)

15. Nevbahar: Siiheyl ii Nevbahdr adli ask mesnevisinin kadin kahramanidir. Tiirk
edebiyatinda bilinen Siiheyl ii Nevbahar on dordiincii yiizyil sonlarinda Mesud b. Ahmed
tarafindan yazilmistir. Bu esere gore Nev-bahar Cin sahi1 Fagfur’un giizelligi yaninda cesareti,
diirtistliigii, zekas1 ve azmiyle one ¢ikan kizidir. Siiheyl’in sevgilisi olarak da askinda sadik ve
vefali bir kisilik sergiler. (Dil¢in, 1991: 76-77)

Taradigimiz divanlarda sadece bir beyitte Siiheyl’le birlikte hikayeye telmihle ad1 gecer:

Gflisina bir gevher-i yek-dane takdi ol nigar
Oldilar ghiya ki hem-pehld Siiheyl ii Nev-bahér
Zati (Tarlan, 1967: 1, 202/1)

16. Nigisa(Nikisa, Negisa): iran sahlarindan Hiisrev-i Perviz’in ¢engicibasisinin adidir.
Musikideki siirtid-1 Hiisrevani makaminin mucididir. Sdzende Barbut (Barbed) bunun emrinde
imis. (Onay, 1992: 68) Nizami’'nin Husrev ii Sirin’inde kadin, Seyhi’nin Husrev ii Sirin’inde
erkek olarak gectigi kayithdir. (Tokel, 2006: 114)

Ancak, Nizami’nin Husrev ii Sirin’inde Husrev’in nedimi ve ceng iistadi olarak adi
gecen Nigisd (Negisd)' nin kadin oldugu hakkinda bir bilgi yoktur. Husrev’in istegi lizerine
Sirin’in cadirt Oniinde Sirin’in dilinden gazel sdyleyip ¢eng calan biridir. (Nizami, [cev.
Sevsevil], 1994: 318, 320, 324, 329, 333)

Ahmed Pasa Divani’da tespit ettigimiz beyitte de hikdyede gecen bu olaya telmih sz
konusudur. Biilbiil (gliya-y1 cemen), feryatlar edip giil cadirina karsi sarki sdylemeye
basladiginda, bu neseli sarkiyr duyan Barbut(Barbed, Barbud)un @idunu ve Nigisa’nin ¢engini
birakip pes edecekleri ifade edilmektedir:

Gliya-y1 cemen derd ile feryadlar idiip

* Ornek i¢in bk: Necati (Tarlan, 1997: 436, 475/5)
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Ciin eyledi giil ¢aderine karsu ser-aga

Bu savt-1 tarab-nék ile isidiiben anm
‘Udin biragur Barbiid i cengi Nigisa
Ahmed Pasa (Tarlan, 2005: 133, 38/22-23)

17. Rabi’a: Kaynaklarda bu adla ti¢ kadin sifi vardir. Sekizinci yiizyilda yasamis
Basrali Rabiatii’l-‘Adeviyye, Abdiilvahid Zeyd’in esi Rabia el-Ezdiyye ve dokuzuncu yiizyilda
yasamis Ebu’l-Havari’nin esi Samli Rabia’dir. Bunlar arasinda en meshuru Adeviyye’dir.
Kiiciik yasta yetim kalmig ve kendini ibadete vererek hi¢ evlenmemistir. Hakkinda en ayrintilt
bilgiyi veren Attar’in Tezkiretii’l-Evliyasi’nda Hz. Meryem’in ndibi olarak tanitilmas1 ve ziithdii
tercih edip hi¢ evlenmemesi Avrupali yazarlarin onu Hiristiyan azizeleriyle karsilastirmasina
yol agmistir. Hakkinda yakin donemde de yerli-yabanci pek ¢ok arastirma bulunan Rabia,
ibadeti cehennem korkusu veya cennet arzusuyla yapmadigi, gercek askin Allah aski oldugu
merkezli diisiinceleri ve yasam bicimiyle bir¢ok sfiyi etkilemistir. (Kiiclik—Ceyhan, 2007:
34/380-82)

Tezkiretii’l-evliya ve benzeri dini-tasavvufi eserlerde anilan Rabia’y1 Cinani de ziihd ve
salahiyla Hz. Meryem, Aise ve Fatima ile birlikte anar:

A

Meryem i ‘A’ise vii Fatima ya Rébi ‘adur
Zatina ziihd i salah ile bulunmaz hem-ta
Cinani (Okuyucu, 1994: 32, 7/17)

oA ’

Ahmet Talat Onay, Antakyali Miinif’in asagidaki beytinde “rabi’a
diisiinerek Réabi’atii’l-‘Adeviyye’ye de isaret olabilecegini kaydetmektedir.

kelimesini tevriyeli

Ummehat-1 ferah u sevkde yokdur farki*'
Var miisellesde veli duhter-i rez Rabi’adur
Miinif (Onay, 1992: 306)

18. Sirin: Hiisrev ii Sirin veya Ferhdd u Sirin mesnevilerinin bas kadin kahramant,
Hiisrev ve Ferhdd’in sevgilisidir. Fars edebiyatinda Genceli Nizdmi ve Emir Hiisrev-i
Dehlevi’nin eserleri meshurken, bizde ise Seyhi’nin Husrev ii $irin’i (Timurtas, 1980) ve Ali Sir
Nevayi'nin Ferhdd u Sirin’i (Alpay Tekin, 1994) en meshurlaridir.

Sirin’in kimligiyle ilgili kaynaklarda birbirini tutmayan bilgiler mevcuttur. Bazen
Sasani sah1 Husrev-i Perviz’in karist veya cariyesi bazen bir soylunun cariyesidir. Bazen de
Ermen hiikiimdar1 veya melikesi Mihin Bant’nun giizel yegeni kimligindedir. ~ Gergekte ne
olursa olsun hikayenin iglendigi mesnevilerde olaganiistii giizelligi, zekas1 ve iffetiyle 6ne ¢ikan
Sirin’in Iran asilli olmayip, Iran’a sonradan geldigi ihtimali daha giigliidiir. Hiisrev i Sirin
mesnevilerinde $irin Hiisrev’in 6liimiine dayanamayip kendisini hangerleyerek oliirken, Ferhad
u Sirinler’de ise 6len Ferhad’in yanina uzanir ve ruhunu teslim eder. (Alpay Tekin, 1994: Giris
Boliimii; Tokel, 2000: 433—-41)

Hikaye, Seh-ndme’de maceralar1 gecen Husrev’in Sirin’e aski etrafinda gelisir. Aslinda
Seh-nimede ad1 ge¢meyen Ferhad’m Sirin’e duydugu ask da ikinci bir konudur. Ashinda Iran
menseli bu hikiyede, Iranli sairler padisah Husrev’i one ¢ikarirken Tiirk sairleri, 6zellikle Ali
Sir Nevayi Ferhad u $irin adini verdigi mesnevisinde, Cin Fagfuru’nun oglu tas ustas: Ferhad’1
ve askini One ¢ikarmaktadir. Bu mesnevilerin genelinde hikayenin catisini; Hiisrev ve Ferhad’in
Sirin’e asik olmalari, Ferhad in Bisiitin daginda siit veya su kanali agmasi, Sirin’e kasr (kosk)
yapmasi, Husrev’in arkadasi Sapur’un araciligi, Mihin Banu ile $irin arasindaki akrabalik,
Biiziirg Umid’in Husrev’e nasihat vermesi, Sirin’in Bisiitiin’a Ferhad’1 gormeye gelmesi, atinin
kaymasi ve Ferhad’in atiyla birlikte yakalayarak kasra kadar omzunda tagimasi, Sirin’e olan
agskin1 duyan Husrev’in Ferhad’la konusmasi, ii¢ kahramanin da ayni sebeplerle dlmesi ve

*I Miinif Divani’nda “yokdur farki” yerine “yok nim-1 ‘arak” ibaresi vardir. (Kiigiik, 1999: 175)
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Husrev’in liimiinden sonra oglu Sirliye’nin $irin’le evlenmek istemesi ...(Alpay Tekin, 1994:
26-27) gibi ortak noktalar olusturmaktadir.

Her ne kadar Seh-ndme’de Husrev dolayisiyla anilsa da, Husrev i Sirin mesnevilerinin
asil karakteri Sirin’dir. Ancak Ferhad u Sirin adi konulan eserlerde asil karakter olarak Ferhad
da Sirin kadar 6nemli bir karakterdir. Ister Husrev isterse Ferhdd one gecirilsin, mesnevinin
sonuna kadar olaylarin etrafinda gelistigi ve ¢ogu zaman da olaylarin arkasindaki kisi veya

AAAAA

Cihremiizde husreva 1a‘liin hevasi egleniir
Kissa-i S1rin okinur satha-i Ferhad’dan
Ahmed Pasa (Tarlan, 2005: 345, 241/5)

Ayrica Cinani aym beyitte, hikdyeye Husrev’in anmakla tad gelmeyecegini, asil tad
verenin Ferhad oldugunu da soyler:

Kissa-1 Sirin’e gelmez yad-1 Husrev’den mezak
Bi-siitin-1 mihnetiin yad it dila Ferhad in1
Cinani (Okuyucu, 1994: 611, 286/4)

Nabi ise bir asik olarak, Firdevsi’nin Seh-nimesi’nde anlattifi savas ve kahramanlik
hikayelerine, ask hikayesi Ferhad u $irin’i tercih eder. Oysa Seh-ndme’de Husrev dolayistyla
zikredilen kissada Ferhad’in adi gecmez. (Alpay Tekin, 1994: 20) Nabi de belki buna isaret de
etmekte, imayla elestirmekte ve Husrev ii $irin yerine Ferhad u Sirin demektedir:

Ne zevk alsun esir-i ‘agk olan seh-ndme cenginden
Bana eglenmege Ferhad i Sirin dastanin bul
Nabfi (Bilkan, 1997: 11/ 821, 477/3)

Sirin, sairlerin dilinde temelde ideal sevgili tipini temsil eden bir karakterdir. Bazen de
sadece Ornekleme yapmak icin kullanilan bir kadin figiirdiir. Bu durumda gercek sevgili her
yoniiyle ¢ok daha iistiin gosterilir.

Ferhad, Sirin’e tilsimli aynada gordiigi sOretinden veya Bisiitun daginda
karsilagtiklarinda sesinden asik olup Mecnun gibi ¢ollere diiser, hayvanlarla arkadaglik eder:

Iki Mecn@in bulamaz Sirin’i
Kays ii Husrev onu ra‘né soyler )
Adile Sultan (Ozdemir, 1996: 315, 27/4)

Divanlarda Sirin hikdyeye telmihle birlikte daha c¢ok giizelligi, Ferhdd ve Husrev’in
masugu olusu yoniiyle anilir. Ancak Husrev muradina erdigi halde Ferhad Sirin’e kavusamaz:

Hiisn-i Sirin giilsen-i cAn-bahs iken takdiri gor
Anda Husrev giil direr Ferhad-1 miskin har u has
Ahmed Pasa (Tarlan, 2005: 253, 127/3)

Tath anlamina gelen sirin kelimesi seker ve ilgili unsurlarla, cogu zaman da tevriyeyle
agiz, dudak ve s6z icin benzetilen olarak kullanilir:*

Hiisrev-i Sirin-nefessin sozleriin bir niikteden
Sad hezéran Leyli’yi Mecniin u Ferhad eyleyen
Ahmed-i DA ‘1 (Ozmen, 2001: 248, 292/2)

Her daim aci ceken ve hi¢ kavusamayan onmaz asiklar olarak sairler, kendilerini
meshur asiklara benzetirken, sevdiklerini de meshur giizellere benzetmis, hatta onlarla
mukayesede daha iistiin geldiklerini ifade etmislerdir. Sirin de bunlardandur:*

*2 Ornek i¢cin bk: Ahmed Pasa (Tarlan, 2005: 344: 240/9)
* Ornek i¢in bk: Amri (Cavusoglu, 1979: 55, 19/2)
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Koyalum Leyli vii $irini gecenden geceliim
Medh ile simdiki dilberlere hil‘at bigeliim
Amri (Cavusoglu, 1979: 27, 4- IV/1)

Nev’1, Leyla ile birlikte Sirin’i giizellik timsali gormekle birlikte, asil erligin asiklik
oldugunu ifade ederken Leyla ve Sirin’in asiklart sebebiyle kiymetinin arttigini da ima
etmektedir:

Tamam oldi giizellik sanma Sirin ile Leyla’da
Nige Leyla bulunur erlik amma ‘asik olmakdur
Nev’1 (Tulum-Tanyeri, 1977: 281, 86/2)

Ferhad, Sirin’in askiyla daglar1 delmis ve onun istegi iizerine sarayina taze siit
ulastirmak i¢in ark yapmustir.

Keserdi ‘1sk-1 Sirin ile dag: cliy-1 sir igiin
Dil-i divanemiin Ferhad olup siid bir karindasi
Helaki (Cavusoglu, 1982: 184, 144/2)

Ahmed Pasa kendisiyle Ferhad, sevgilisiyle de Sirin arasinda ilgi kurarak giizel bir leff
il nesr ile; “Nasil sadece siit isteyen Sirin, Ferhad’in gonliiniin derdini bilmezse, seker yiyen
sevgili de gam yiyen Ahmed’in halinden anlamaz” der:

Kanda bilsiin ol ki Ahmed yir seker yirin gam
Sir uman Sirine ne s@r-i dil-i Ferhaddan
Ahmed Pasa (Tarlan, 2005: 344, 240/9)

Ozellikle Husrev’in birinci karakter olarak ele alindigi Husrev ii Sirin mesnevilerinde
Sirin Ferhad’in askina karsilik vermez: **
Dest-i ah1 itmedi seng-i dil-i $1rin’e kar
Bi-siitinda gerc¢i Ferhad itdi ¢ok mermer teras
Sami (Kutlar, 2004: 494, 59/3)

Necati’ye gore, Sirin’e kavussa da Ferhad’in fiirkatde buldugu zevki, Husrev de dahil
kimse yasamamustir:

Gerci kim Perviz’uiii ezdi agzina $irin seker
Itmedi sol ‘ays1 kim fiirkatde Ferhad eyledi
Necati (Tarlan, 1997: 553, 648/2)

Bisiitin dagimi ve Sirin’in aksini tilsimli aynada géren Ferhad, Sirin’e asik olur.”
Haleti, asagidaki beyitte buna isaret etmektedir:

Bilmeyen dir rith1 yok bir cisme meyl itmek nediir
Can virdi stret-i $1rin’e amma Kih-ken
Haleti (Kaya, 2003: 266, 632/1

Ferhad’1 merak eden Sirin Bisiitlin’a onu gérmeye gider:

Ferhad lale gorse idi Bi-siitiinda
Sirini seyre ¢ikdi sanurdu otag ile
Figani (Karahan, 1966: 105, LXXV/4)

Ferhad Sirin’i gordiikten sonra canla bagsla calisarak istedigi su kanalini agar ve suyun
dokiilecegi bir havuz yapar. Havuzun yanindaki tasa da, duvarina Sirin’in taht iizerinde

* Ornek icin bk: Haleti (Kaya, 2003: 234, 497/1); Mezaki (Mermer, 1991: 517, 379/2)
* Ornek i¢in bk: Fuzili (Akyiiz vd. 2000: 77, 19/9)
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maiyetiyle birlikte resmini naksettigi bir kasr bina eder.*® Fuzili buna isaretle Sirin’in stiretini
taglara nakseden Ferhad’in sevdigini halka gostermesini arsizlik sayar:

Tasa ¢ekmis halk i¢cin Ferhad Sirin sGiretin
‘Arz kilmis halka mahb{ibin ‘aceb bi-‘ar imis
Fuzli (Akytiz vd. 2000: 194, 132/3)

Nev’1ise Sirin’in suretini tasa nakseden Ferhad’1 stiret-perestlikle itham eder:

Dila iistad isen Sirin’i dyinende seyr eyle
Kazup seng iistine Ferhad-ves stiret-perest olma
Nev’1 ((Tulum-Tanyeri, 1977: 475, 411/4)

Basir? de bu olaya telmihle, mihnet yiikiinii cekmenin daga Sirin naksini yapmaktan
daha gii¢ oldugunu sdylemektedir:

Naks-1 Sirin kthda asandur amma ben gibi
Kih-ken’de kiih-1 mihnet cekmeye takat mi var
Basiri (Kartal, 2000: 96)

Helaki’ye gore Ferhad tise vurdukca daglar Sirin diye feryat etmektedir:

Ferhad-1 ‘1sk - pise urmazdi tasa tise
Sirin diyii hemise kiih itmeseydi feryad
Helaki (Cavusoglu, 1982: 68, 28/4)

Fuz{li’nin asagidaki beytinde de benzer bir ifade s6z konusudur. Daglardan gelen sesler
Ferhad’in ah u feryadinin aksi degil, Sirin’in bu feryada verdigi karsiliktir:*’

Kih feryad-1 sadasin virdi Ferhad un dimen
Naks-1 Sirin’diir viriip avaz olur feryad-res
Fuzhli (Akyiiz vd. 2000: 191, 125/3)

Sirin dudak, agiz, s6z ve siir ve ozellikle asigin sevgili ugruna feda ettigi caninin sifati
olarak ¢okca tevriyeli kullanilir.*® Behisti, Sirin ugruna tath canindan gecen Ferhad’in, bu kurali
bildigini ve bastan kaderine razi oldugunu ifade etmektedir:

Behisti ‘isk iciin Ferhad ge¢mis can-1 $irin’den
Bu bazara gelen raz1 gerekdiir dirler ol resme
Behisti (Aydemir, 2000: 486, 470/5)

Ferhad’in ©Olmesinin sebebi de Sirin’in askidir. Husrev’in hileyle Sirin’in 6ldiigii
haberini gondermesi iizerine Ferhad daglardan asagiya atlar veya tise (kiiliing)sini havaya atarak
basini altina koyar ve parcalanir:*

Husrev-i Sirin-zebanumdan ayirdi zal-i dehr
Basumi Ferhad-ves taslarla hurd itsem ne var
Hayreti (Cavusoglu—Tanyeri, 1981: 26, 9/61)

Divanlarda kissanin esas karakterleri Sirin, Ferhad ve Husrev’le birlikte Sirin’in ati
Giil-glin ve Seb-diz de anilmaktadir. Ferhad disindaki bu kelimeler de Sirin gibi ¢ogunlukla
tevriyeli kullanilmaktadir:™

Cén-1 sirin virmisem Ferhad gibi husreva
Sol ruhi giil-ginun ile kakiil-i seb-diziine

* Ornek icin bk: age. 147, 35/1; Galib (Kalkisim, 1994: 315, 114 /5)

*7 Ornek i¢in bk: Hayali (Tarlan, 1992: 230, 406/2)

B Ornek icin bk: Kadi Burhaneddin (Ergin, 1980: 262, 665/6); Zati (Cavusoglu-Tanyeri, 1987: 111/204, 1323/5); Cem Sultan
(Ersoylu, 1989: 177, 242/ 3)

¥ Ornek icin bk: Hayali (Tarlan, 1992: 302, 612/2); Yanus Emre (Tatc1, 1990: 240, 226/4)

N Ornek icin bk: Ahmed Pasa (Tarlan, 2005: 295, 180/4); Zati (Tarlan, 1967: 1, 14/4)
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Cem Sultan, (Ersoylu, 1989: 192, 268/ 2)

Hiisrev i Sirin veya Ferhad u Sirin hikayesinin bas kadin kahramani ve klasik siirde
Leyla ile birlikte en fazla anilan sevgili timsali Sirin, gerek kelimenin anlamiyla tevriyeli olarak
gerekse hikiyedeki roliiyle, telmih ve cesitli tesbihlerle genellikle kalip ifadeler icinde
gecmektedir. Sairlerinin dilinde Ferhdd sabir ve sadakatine ragmen sevdigine kavusamayan
mazlum asik tipini temsil ederken, $irin bir sevgili timsali olmas1 yaninda Hiisrev ve Ferhad’in
macerasinin merkezindedir. Ancak Tirk sairleri, Hiisrev’i bir asiktan ziyade, Ferhad ve Sirin
dolayisiyla cogu zaman da padisah anlamiyla tevriyeli kullanmislardir.

19. Ummiihani (Ummii Hani): Hz. Muhammed’in amcasinin kizi, Hz. Ali’nin de
ablasidir. Cebra’il mi’rica davete geldiginde Peygamber (sav) Ummiihani’nin evinde imis. Bu
ylizden Klasik siirde divanlardan ziyade miraciyye veya mi’rac-namelerde adi anilir. Asagidaki
beyitlerde de buna telmihle zikredilmektedir:

Baglasam mi ‘rdcini tahkike ab u tab ile
Gevher-i sehvar-1 gis-1 Ummii HAni’dir s6ziim
Nef’1 (Akkus, 1993: 47, 1/37)

Kilmisd1 niiztil-1 kdmrani
Lutf ile sardy-1 Ummiihani
Nesati (Kaplan, 1996: 13, 4/11)
20. Vis (Veys): Fars ve Tiirk edebiyatlarinda islenen klasik mesnevi konularindan olan
Vis ii Ramin hikayesinin kadin kahramanidir. Sasaniler zamaninda yaziya gecirilen bir halk
hikayesi olup destani 6zellikler tagiyan Vis @i Ramin, Tiirk edebiyatinda Lamii Celebi tarafindan
kaleme alinmistir. Yer yer Islami ve tasavvufi 6zelliklerin de eklendigi Lamii’nin mesnevisinin
konusu aslindan farklidir. Kahramanlar ve rolleri de degismistir. Ancak olayin gectigi
varsayilan cografya hemen hemen aynidir.

Lamii’'nin eserine gore Vis, Merv kralicesi Sehri veya SehrbantG’nun giizelligiyle
dillere destan kizidir. Ciircan saht Behram ve Herat hakimi Firiz’un da asik oldugu Vis ile bir
av esnasinda gordiigii Horasan sahinin oglu Ramin birbirlerine asik olurlar. Baslarina gelen
bircok hadiseden sonra kavusurlar. (Pala, 1989: 11/482—86)

Bir sevgili tipi olmakla birlikte Vis, divanlarda pek rastlanmayan bir sahsiyettir.
Taradiginmiz divanlarda sadece Erzurumlu ibrahim Hakki Divani’nda hikdye kahramani olarak
Réamin’le anildig1 tespit ettik:

Destinde bir iki pare kerpic
Veys oldu biri birisi Ramin
1. Hakki (Karabey—Kiilek¢i, 1997: 406, 270/4)

21. Zerka-y1 Yemame (Zerkau’l-Yemame): Zerka, goriis giicliyle meshur bir kadinin
lakabidir. Mekke ve Medine civarinda Yemameli Cedisiler’e mensuptur. Stidi’nin Giilistan
Serhi’nden nakledilen kayda gore de, hekim Lokman’in kizidir. (Onay, 1992: 445-46)

Kelime anlami “gok gozlii kadin” demek olan Zerka, rivayete gore ii¢ giinliik mesafeyi
gorebilirmis. Vaktiyle Yemen’in Beni Hamir kavmi, Cedisiler iizerine yiiriirlerken, Zerka bizi
gormesin diye kendilerini kapatmak i¢in ellerinde birer dal tutarlar. Zerka yiiksek bir yerden ii¢
giinlik mesafede onlar1 goriir ve kavmine haber verir. Ancak kimse inanmaz. Diisman
Cedisileri perisan eder ve Zerkd’'nin da gozlerini cikarirlar. Ayrica goze siirme cekmeyi ilk
uygulayan da bu kadinmis. (Onay, 1992: 445)

Klasik siirde goriis giicliyle ilgili tesbih ve hayaller icinde benzetmelik olarak
gecmektedir. Ancak Nedim ve Siinbiilzade Vehbi’ye ait birer beyitte tespit edilebilmistir. Vehbi
sadece goriis giicliyle meshur olusunu vurgularken, Nedim ise hilali goriip Ramazan ayinin
bagladigini ispatlayan sahitle alay ederken telmihte bulunur:
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Buldu Zerka-1 Yemame sohret
Var idi basirasinda hiddet
Vehbi (Onay 1992, 445)

Cesm-i Zerkd-y1 Yemame’yle mi bakdi bilmem
Nazar-1 sahide ahsentii zihi dikkat-i tAm
Nedim (Macit, 1997: 43, 10/6)

22. Ziihre(Nahid): Ziihre’!, Harut ve Marut adli meleklerden hileyle ismi azami
ogrenip goge ¢ikan ve parlak bir yildiza doniisen mitolojik kadin sahsiyettir.

Aslinda iiciincii felegin hakimi seyyare (gezegen) olan Ziihre, sa’d-i asgar (en az ugurlu)
ve mii’ennes-i leyli (gecenin hanimi) kabul edilir. Zevk, eglence, sevgi, merhamet, istek, hos
s0z, oyun sarki soyleme, cinsi miinasebet kutlama ve giizel yaradilis bu yildizin
ozelliklerindendir. Giinesten sonra en parlak gok cismidir. Gilizel, géz alict kadin olarak
tasavvurunda ve bu tasavvur etrafinda gelisen rivayetlerde parlakliginin da payi olsa gerek.

Ziihre’ye giizellik, ask, sohret ilahesi®? olarak Romalilar Veniis; Yunanlilar da Afrodit
derler. Yunan ve Roma mitolojisinde farkli rivayetler olsa da hepsi kadin kisiligi odaklidir.

Cogu israiliyattan olan Islami rivayete gore Ziihre; Kur’an-1 Kerim’de Bakara Suresi
102. ayette ad1 gecen Har(it ve Marut isimli iki melegi aldatarak giinah islemelerine ve Cenab-1
Hak tarafindan cezalandirilmalarina sebep olan bir kadindir.

Rivayete gore imtihan i¢in yeryiiziine gonderilen Harut ve Marut, giindiizleri insanlarin
davalarina bakar, geceleri de ism-i A’zam okuyarak gige yiikselip ibadetle vakit gecirirler.
Kendilerine bir is i¢in gelen Ziihre adl1 giizel bir kadina vurulurlar. Ziihre de Harut ve Marut’un
zaafindan yararlanarak hileyle, onlarin goge yiikselmek igin okuduklar1 ism-i A’zam duasin
Ogrenir ve gokyliziine ylikselir. Ancak sema bekgileri onu iiclincli kattan ileri gondermezler.
Allah kadinin tekrar yere inmesine miisaade etmez ve ibret olsun diye parlak bir yildiz olarak
gokte asili birakir. Cobanyildizi ya da Veniis olarak da bilinen Ziihre yi1ldizi bu kadindir.

Tekrar goge yiikselemeyen Harut ve Marut ise isledikleri giinahlar yiiziinden
cezalandirilarak Babil’de bir kuyuya bas asagi asilirlar. Suya ¢ok yakin olmalarina ragmen
kiyamete kadar suya hi¢c ulasamayacaklardir. Harut ve Marut, kuyunun bagina gelen insanlara
sihri ogretmekle gorevlendirilir. Ancak insanlara biiyii ve sihrin giinah oldugunu da séylemek
zorundadirlar. (Tokel, 2000: 354-56; Kam, 2003: 291-92; Onay, 1992: 194-95, 446-47; Pala,
1989: 1/413-15, 11/ 520-21)

Insanmn karakteri ve talihi iizerinde etkili olduguna inanilarak gok cisimlerine,
hareketleri, konumlar1 ve mahiyetlerinden yola ¢ikilarak insani ozellikler verilmistir. Kadin
olarak giizelligi, yildiz olarak da parlakligi ile 6ne ¢ikan Ziihre’ye de zevk, oyun, eglence, hos
s0z, sarki soyleme vs. gibi 6zellikleri yiiklenmistir.

Klasik Tiirk siirinde adi gecen diger kadin sahsiyetlerden farkli olarak biitiiniiyle
mitolojik hususlar arzetse de Ziithre’nin divanlarda; sihir, ¢ah-1 Babil, Harut ve Marut’la birlikte
sik sik telmih ve tesbihlerle bir seyyareden ziyade Sark-Islam rivayetlerine uygun sekilde, kadin
kimligi ile 6ne ¢ciktigin1 gormekteyiz.

Ziithre melekleri bile bastan c¢ikaracak kadar giizel ve alimli hayal edilir. Nitekim
kendilerine en giivenilen melekler olarak yeryiiziine imtihan i¢in gonderilen Harut ve Marut da
Ziihre’nin giizelligi karsisinda Allah’t unutmus, nasiplerini agska kaptirip makamlarini Ziihre’ye
vermiglerdir:

3! Ayrica Azerbaycan’da tespit edilen bir halk hikdyesi Tahir ile Ziihre(Zohre)de de, Tahir’in sevgilisidir. (Alptekin, 1997: 83).

2 Muhtemelen Yunan kaynakli olan ve Fars edebiyatinda Cami, Tiirk Edebiyatinda ise Cami’nin eserinin cevirisiyle Bursali Lamit
tarafindan islenen Salaman u Absal hikdyesinde, sevgilisi Absal 6ldiikten sonra Salaman’in asik oldugu ebedi giizelligin ve agkin
timsali olan kadinin da adi Ziihre’dir. Ancak taradigimiz divanlarda bu kisilige dair telmihe rastlamadik. (Pala, 1989: I1/305;
Zavotcu, 2006: 426)
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Gokdeki Har(t-Marat ‘isk iciin indi yire
Ziihre yiizin goricek unitdi Rahman’in1
Yinus Emre (Tatc1, 1990: 398, 398/6)

Gor Hartt-Mar(t neyidi Hazretde feristeyidi
Nasibin ‘1ska aldurup makamin Ziihre’ye vire
Yinus Emre (Tatct, 1990: 315, 307/3)

Her ne kadar rivayette Harut ve Marut’'un beseri arzulari dolayisiyla makamlarini
kaybettigi s6z konusuysa da Y{inus’un yukaridaki beytinde, kaybetmenin aksine Ziihre’'yle
miicessemlesen 11ahi ask ugruna, varliklarim terk ederek gercekte vyiiceldiklerine ima
sezilmektedir.

Karamanli Nizami, sevgiliyi “Ziihre-cebin” olarak tavsif ederken, Islami rivayete ait
biitiin temel unsurlarini kullanarak adeta olay1 bir beyitte 6zetlemektedir:

Zekanun ¢ahi ne sahirdiir eya Ziihre-cebin
Ki suya iltiir &i susuz getiiriir Har(t’s
Nizami (Ipekten, 1974: 237, 116/2)

Inanisa gore biitiin ruhlar sekizinci gokteki yildizlardan ayrilarak bu aleme gelmisler ve
yine oraya doneceklerdir. Her ruh ayrildigi yildizin etkisi altindadir. Bu inanisa bagli olarak
yildizlara gesitli 6zellikler atfedilerek kisilik verilmistir. Buna gore sazende-i felek, mutrib-i
carh (felegin c¢algicisi) olan Ziihre; banli-y1 Azra (bakire gelin) ve Zehra (ylizii beyaz, parlak )
sifatlariyla tavsif edilir. (Onay, 1992: 437-38, 446-47)

Ziithre bir gezegen olarak s6z konusu bu ozellikleri, parlakligi ve insanlar iizerinde
etkisi dolayisiyla gesitli hayaller icinde geger:™

Goritil ger ahuna aheng iderse Ziihre-i Zehra
Yarasur zire kim ziriifi sadasi1 zar olur bemden
Necati (Tarlan, 1997: 390, 403/6)

Bi¢diim kaba-y1 medhi ¢ii dil-darum {istine
Ziihre terane bagladi es’arum {iistine
Ahmed Pasa (Tarlan, 2005: 61, 18/1)

Kadin kisiliginde Ziihre, daha ¢ok giizele, sevgiliye ait hususlar one ¢ikarilarak sihirle
asiklarr cezbeden ve arzu edilendir. Nabi asagidaki beytinde, hem gok cismi olusuna hem de
giizel bir kadin kimligine isaretle, memduhunun (6viilen kisinin) yiiceliginden sdz ederek
himmet hanesinin ¢atisinin, Zithre’nin boynunu 6pmek istediginden dem vurur:

Hane-i himmeti ol mertebe ‘alidiir kim
Gerden-i Ziihre’yi biis eylemk ister leb-i bam
Nabi (Bilkan, 1997: I/ 83, 12/76)

Ziihre giizel bir kadinken hileyle goge c¢ikmis ve parlak bir yildiz olmustur. Yere
inemeyecektir. Ancak sairler, inebilecegi lizerine miibalagali ifadeler ve cesitli s6z oyunlariyla,
Ziihre’nin giizel bir kadin oldugu ve gokte yildiz suretinde mekan tuttuguna dayanan genis
hayaller kurmuslardir. Nabi bir sehzadenin dogumuna diistiigli tarihte, dadisinin sanindan
utanmasa, sehzadenin besigini sallamak i¢in Ziihre’nin yere inecegini soyler:

Mehd ciinbanligina Ziihre iner eylemese
Dayeniin rif‘at-i sdnindan eger istihya
Nabi (Bilkan, 1997: 1/ 261, 74/3)

Miizik, oyun, eglence ve isret meclisleriyle birlikte anilan Ziihre, felegin mutribi olarak
ask meclisinde ceng calmaktadir:>*

3 Ornek i¢gin bk: Nabi (Bilkan, 1997: 1/ 277, 82/9, 25-26)
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Meclis-i ‘agskinda Ziihre ¢cengi deffaf afitab
N’eylesiin raks itmesiin mi zerre-i na-¢izler
Baki (Kiiciik, 1994: 154, 86/4)

Yiinus ise benim gordiiklerimi, saz ve musiki tistad1 Ziihre gorseydi ¢engini elden atar,
saz1-sozii terk ederdi, diyor:

Ziihre eger goreyidi Yinus goziyle gordiigin
Cengini elden biragup unidayidi sazini
Yinus Emre (Tatc1, 1990: 363, 359/9)

Hasmet de rivayete gore ¢cok giizel bir kadinken gogiin en parlak yildizi olmasindan
hareketle “kandil, sabah, nfir, pertev’ kelimeleriyle ilgi i¢inde Ziihre’nin saclarini fitile
benzetmektedir:

Kakiil-i Ziihre fetili pertev-i nlir-1 sabah
Cerh-i mina-fim gliya asma kandil-i deri
Hagsmet (Arslan-Aksoyak, 1994: 122, 11/29)

Yine giizelligi ve ugurluluguna isaretle geline benzetilir.

Bulunmaz ehl-i hiiner kevkebinde ehl-i sa’d
‘Arls-1 Zithre’ye damad olursa her ne kadar
Agah (Akpinar, 2010: 338)

Klasik siirde cogu zaman parlaklik, giizellik, ask, sihir, Hartit-Marut, ¢ah-1 Babil,
musiki ve eglence gibi unsurlarla anilan Ziihre, gerek seyyare gerekse kadin kisilik olarak tesbih
ve telmihlerle pek ¢ok saire ilham vermistir.”

23. Ziileyha(Zelihd): Kuran-1 Kerim’de ahsenii’l-kasas olarak zikredilen Ytsuf
stiresinin Tevrat, tefsir ve Israiliyatla birleserek genislemis sekli olan ve Sark-Islam
edebiyatlarinda cokca islenen Yisuf u Ziileyhd mesnevilerinin kadin kahramanidir. Tiirk
edebiyatinda en meshur Yisuf u Ziileyha mesnevisi Hamdullah Hamdi’ye aittir.”

Magrip sultaninin kizi ve Misir azizinin esi Ziileyhd, Hz. Yasuf(as)un asigi olarak
meshurdur. Ziileyha, kardeslerinin hilesiyle kuyuya atilan ve bir kervan tarafindan kurtarilarak
Misir azizine satilan giizelligiyle meshur Ydsuf (as)a asik olur. Koskiine davet ettigi Yasuf
kendisine karsilik vermeyince iftira eder. Ancak, Yasuf kagarken elbisesinin arkadan
yirtilmasindan, sucsuzlugu anlasilsa da dedikodular yiiziinden zindana atilir. Bu arada aski
yiizlinden dedikodulara maruz kalan Ziileyha, onlerine turun¢ ve ellerine bigak verdigi
kadinlarin huzuruna Y@suf’u cikarir. Kadinlar Y@suf’un giizelligi karsisinda kendilerinden
gecip ellerini dograrlar ve Ziileyhd’y1 kinamaktan vazgecerler. Ziileyha yaptiklarina pisman
olup tovbe eder. Yasuf zindandan cikar. Misir azizi oliir. Hikdyeye gore yash Ziileyha,
Hz.YGsuf’un duasiyla genglesir ve dinini kabul ederek onunla evlenir. (Pala, 1989: 11/503-06)

Divan sairleri Yasuf kissasina ¢okga telmihte bulunmuslardir. Ziileyhd bu vesileyle
oldugu gibi, bizzat hikayedeki rolii ile ilgili anekdotlar dolayisiyla da s6z konusu edilmektedir.
Bir masuk tipi olarak degil ¢cogunlukla Yisuf’a diiskiinliigii, iftira etmesi, Y@suf’un duasiyla
genclesmesi gibi hususlara telmih edilir. Bu 6rneklerde Ziileyha, zaman zaman giizelligi ile de
s0z konusu edilerek, muradina eremeyen dsik, cdn, kalem, felek, yasl diinya icin benzetilen
olarak kullanilmaktadir.

** Ornek i¢in bk: Necati (Tarlan, 1997: 201, 91/6; 286, 230/1; 390, 403/6); Baki (Kiiciik, 1994: 151, 82/1)

% Daha fazla 6rnek ve bilgi icin bk: Serife AKPINAR (2010). “Divan Edebiyatinda Bir Kadin Seyyére: Ziihre”, 3. Uluslararasi Bir
Bilim Kategorisi Olarak Kadn: Edebiyat, Dil, Kiiltiir ve Sanat Calismalarinda Kadin Sempozyumu (28-30 Nisan 2010) Bildiriler
Kitabi, s. 33342, Konya: SU Dilek Sabanci Devlet Konservatuvari.

* Bilgi icin bk: Naci ONUR (1991). Yiisuf u Ziileyha, Hamdi, Ankara: Ak¢ag.
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Ytsuf kissasinda Ziileyhd’nin rolii Hz. Yasuf’'u riiyasinda gérmesi ve asik olmasiyla
baslar. HikAyeye gore Ziileyha Yisuf'u iic kez riiyada goriir. Uciincii rilyasinda, Yf{suf’tan
Kenanli ve Misir azizi oldugunu dgrenir. Ziileyha aski yiiziinden hastalanir. (Onur, 1991: 186,
200, 208-10) Nev’i ve Galib Ziileyha’min riiyasina ve sonraki hallerine telmih ederler: *’

Kim itdi Vamik’1 ‘asik cemal-i ‘Azra’ya
Ne vaki‘aydi Ziileyhd’y1 eyleyen renclir
Nev’1 ((Tulum-Tanyeri, 1977: 72, 22/18)

Ask konulu klasik sark mesnevilerinde kadin kahraman her zaman masuk, erkek ise
asiktir. Kaynagi Kuran-1 Kerim olan Yasuf’u Ziileyha’da ise Ziileyha asik, Yasuf ise masuk
roliindedir. Muhtemelen erkek kahramanin giizelligiyle one ¢ikmasi ve peygamber kimliginin
etken oldugu bu rol degisikligini, sairler de kurduklar1 hayéallerde dikkate almislardir. Haleti,
sevgiliye asiktan kagmamasini soyler. Clinkii giizelligi ile meshur Y{isuf’a bu giizelligi, taraveti
veren babas1 Yakub’un gozyaslar1 ve Ziileyha’'nin askidir, yani sevgileridir. Sevgiliye de asigin
agki “ab u tab” verecektir:

Kagma ‘asikdan ki virmigdiir cemal-i Y{isuf’a
Girye-i Ya‘'kib ile stiz-1 Zeltha ab u tab
Haleti (Kaya, 2003: 133, 57/3)

Ziileyha’ya yedi iklim padisahi talip olur. Ancak o riiyasinda asik oldugu ve kendini
Misir azizi olarak tanitan Ydsuf’la evlendigini diisiinerek Y{isuf’u satin alacak azizin teklifini
kabul eder. Fark ettiginde ise gamlara gark olur. Hak’tan, ayriliga sabr etmesi nidasi gelir ve
Allah’in emriyle bir melek tarafindan getirilen cin bekaretini korur. (Onur, 1991: 249-52;
Karahan, 1994: 168-69) Nabi, askina karsilik vermeyen Yusuf’'un gomlegini yirtmasina da
telmihle, Ziileyhd’nin sabr1 sayesinde maksuduna ulastigini belirtir:

Tutan bir dameni elbette maks{idin bulur dirler
Gorenler Y{isuf’un damanini dest-i Ziileyha’da
Nabi (Bilkan, 1997: 11/1047, 782/5)

Karamanli Nizdmi de benzer ifadeyle Ziilleyha nin agskinda sadakatine ve vefasina isaret
etmektedir:

‘Isk1 yolunda Zeliha gibi sadik olana
Yeg geliir mihr ii vefasindan cefas: Yasuftin
Nizami (Ipekten, 1974: 180, 60/4)

Hz. Ydasuf, kardesleri tarafindan atildigi kuyudan bir kervan tarafindan kurtarilip,
Misir’da kole olarak satisa ¢ikarilmistir. Giizelligine herkesin hayran kaldigi Yasuf’a pek cok
kisi yaninda Ziileyha da talip olur™® ve azizi ikna ederek satin alimasini saglar: (Onur, 1991:
249-52)

Ziileyha-yi1 cihanin dilde kalsin kilma pa-ber-ca
‘Aziz-1 Misr-1 ‘ask ol Ylsuf-1 hiisniin haridar
Zihn1 (Macit, 2001: 243, 303/3)

Bu zevk saldi1 Ziileyha-y1 laleye bir sevk
Ki la‘l i miisg dokiip verdi agirinca baha
Fuzali (Akyiiz vd. 2000: 23, 1/14)

Yisuf’a asik olan Ziileyha, onun ilgisini ¢ekmeye calisir.” Bu sebeple ici tiirlii tiirlii
tasvirlerle donatilmis, her duvart kendisi ve Ylsuf’un suretleriyle nakiglanmis cennet katlarini

7 Ornek i¢in bk: Galib (Kalkistm, 1994: 225, 2 /9)
¥ Ornek i¢in bk: Fehim-i Kadim (Uzgér, 1991: 426, XCI/5)
¥ Ornek i¢in bk: Necati (Tarlan, 1997: 167, 36/2)
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andiran yedi ev yaptirir.’” Ancak yine Ydsuf'tan karsilik bulamaz. Ydsuf’u cezp etmek igin
Ziileyha’nm yaptirdigi bu yapi telmihlerde kasr-1 Ziileyha olarak gecer.”’ Fehim Ziileyha’y:
Yhsuf’un reddetmesine telmihle, goniil kitabesinin sevgilinin yanaginin hayaliyle dolarak,
Ziileyhd’nin kasri gibi harabeye donmesini istemiyor:

Hayal-i naks-1 ruhunla tolup kitabe-i dil
Olur mu1 kasr-1 Ziileyha-sifat harabe-i dil
Fehim-i Kadim (Uzgor, 1991: 552, CLXXXVI/1)

Ziileyha Yisuf’u kasrina davet eder. Ancak karsilik bulamaz. Ka¢maya calisan Yisuf’u
yakalamak isterken etegini yirtar. Yasuf, karsilasti§i aziz ve adamlarindan durumu gizlemek
istemesine ragmen halinde farklilik sezen aziz Ziileyhd’ya kosar. Azizin olayr Y(suf’tan
ogrendigini diislinen Ziileyha, kendisini kurtarmak i¢in Y@suf’un kendisini taciz ettigini soyler.
(Onur, 1991: 316-30) Baki bu olaya, Ziileyhd’nin elinden etegi yirtilmasa Yasuf’un bu sirri
gizleyecegi ifadesiyle telmihte bulunur:

Fas itmez idi raz-1 dili Yasuf-1 Ken’an
Cak olmasa daman Ziileyha’nun elinden
Baki (Kiiciik, 1994: 322, 359/6)

Fuz(li ise baharda goncanin acilarak giil olusunu, Y@suf’un gomleginin etegi yirtilarak
Zilleyhd’'nin evinden cikmasina benzetirken Baki; Ziileyhd’nin Yéisuf’un gdomlegini yirtmasi
gibi, perde yirtan bahar riizgarinin da giiliin etegini parcaladigini soylemektedir:

San Ziileyha halvetidiir gonce-i der-beste kim
Cikdi andan damen-i ¢akiyle Yasufvar giil
Fuzlli (Akytiz vd. 2000: 44, 9/9)

Giiliin pirahen-i Y@suf gibi damani ¢ak olmis
Nesim-i perde-der kildi meger mekr-i Zeltha’y1
Baki (Kiiciik, 1994: 36, 15/6)

Haleti ise bu olaya telmihle Ziileyha’nin Y{isuf’un temiz ve namuslu oldugunu
anlayinca eteginden el ¢ekerek kendi yakasini yirtti1 hayalini kuruyor:

Ciin Zeliha bildi Yasuf pak-ddman oldugin
Dameninden el cekiip cak-i giriban eyledi
Haleti (Kaya, 2003: 315, 847/7)

Zileyha agki yiiziinden dillere diiser. Kendisini kinayan Misir’in seckin hanimlarini
toplayarak Yasuf’u karsilarma g¢ikarir. Kendilerinden gecen hanimlar onlerindeki meyveler
yerine ellerini dograrlar. ®* Nabi de buna telmihle, devat kuyusundaki Ydsuf’un yiiziinii goriip
de kalem Ziileyh&’sinin elini kesmemesini kusur addeder:

Yisuf-1 ¢dh-1 devatun goricek ruhsarin
‘Aybdur kat‘-1 yed itmezse Ziileyha-y1 kalem
Nabi (Bilkan, 1997: 11/ 849, 513/10)
Ziileyhd’nin iftirasi iizerine Yasuf zindana atilir: ©

Hadeng-i gamzesi peykanina gonliimde yer itdiim
Ziileyha-ves dirigd Y@suf’um zindana tapsurdum
Hayali (Tarlan, 1992: 215, 362/2)

© Ornek icin bk: Mezaki (Mermer, 1991: 422, 225/8)

" Ornek icin bk: age. 354, 120/3; Nesati (Kaplan, 1996: 34, 10/10)

2 Ornek icin bk: Ahmed Pasa (Tarlan, 2005: 68, 20/7); Hayali (Tarlan, 1992: 185, 278/3; 201, 324/3)
3 Ornek icin bk: Ahmed Pasa (Tarlan, 2005: 221, 85/4); Sami (Kutlar, 2004: 534, 105/2)
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Y@suf’un zindana atilmasi Ziileyha’nin agkini azaltmamuis, aksine daha da artirmistir. O
da felek zindaninda mahpustur:

Old1 gam-1 Yasuf’la felek basina zindan
Sanman ki Ziileyha dah1 mahbas degiildiir
Fehim-i Kadim (Uzgér, 1991: 442, CII/6)

Zindandan cikan Yasuf Misir azizi olur. Kocasi olen Ziileyha yillarca Yasuf un
askindan ac1 icinde yasamistir.** Giizelligi, gencligi gitmis, aglamaktan gozleri kor olmustur.
Yine de Yasuf’tan bir koku ve haber timidiyle giizergdhinda onu bekler, atinin ayak seslerini
duymakla bile neselenir. (Onur, 1991: 378-83) Kiitahyali Rahimi Ziileyha’nin bu hasretle
bekleyisine telmih eder:

Goziim Ysuf-cemaliin hasretiyle sdhrahunda
Ziileyha gibi eyler ‘akibet bir reh-giizer peyda
Rahimi (Mermer, 2004: 121, 2/3)

Ziileyha azizin olimiinden sonra biitiin varligint Y@suf’un agki ugruna, ondan haber
getiren kisilere harcamistir. Sonunda Ytsuf’la karsilasan Ziileyha gozleri gérmese de o
oldugunu hisseder. Once kendisini tanimayan Yfsuf, askindan dolayr bu hale diistiigiinii
sOyleyen Ziileyha’ya dilegini sorar. Ziileyha da yiiziinii gorebilmek i¢in gozlerinin acilmasini,
genclesmesini ve onunla evlenmesini diler. (Onur, 1991: 383-389; Tokel, 2000: 309-10)

Zati, Ylsuf’un duasiyla Ziilleyhd’nin genclesmesine telmihle, kisin bitip baharin gelisi
ve giillerin agilmasim1 Y@suf’un Misra aziz olmasina ve diinyanin Ziileyha gibi genclesmesine
benzetmektedir:*®

Yetisdi Yasuf-1 giil Misr-1 giilsende ‘aziz old1
Agarmisken Ziileyha gibi diinya old1 ter taze
Zatl (Cavusoglu—Tanyeri, 1987: 111/184, 1292/2)

Zileyha, Ytsuf’a duydugu aski yiiziinden cektigi acilarla olgunlasmis, beseri aski
i1ahi’ye donmiistiir.°® Aski ve sabr1 sayesinde, iman nasip olmus ve onunla evlenmistir. (Onur,
1991: 389-392) Ummi Sinan’a gore Ziileyhd’nmin 6ziinii nurlandiran, imana getiren Ydsuf gibi
goriinse de aslinda askin kendisidir:

‘Ask degiil mi kim Ziileyha’nin_6zin niir eyleyen
Ger¢i Ya‘kab oglt Y{isuf arada mezbfir ise
Ummi Sinan (Bilgin, 2000: 228, 166/36)

Sonug¢

Divanlari tarayarak yaptigimiz bu calismayla klasik Tiirk siirinin zengin malzemesinden
bir parcasina dikkati cekmek istedik. Calismamiz sonucunda Asiye, Ayse, Azrd, Belkis, Fitima,
Dilaram, Giilsadh, Hacer, Hatice, Havva, Hursid, Kaydafe, Leyla, Meryem, Nevbahar, Nigisa,
Rabia, Sirin, Ummiihani, Vis, Zerkd-1 Yemame, Ziileyha ve Ziihre olmak iizere dini, efsanevi ve
mitolojik 23 kadin sahsiyet tespit edilmistir.

Ayse, Fatima, Hatice, Meryem gibi dini ve Kaydafe gibi mitolojik sahsiyetler
disindakiler genellikle ideal giizel ve sevgili tipi icin benzetilen olarak kullanilmakla birlikte
bazen de sadece telmih unsuru olarak karsimiza ¢ikmaktadirlar. Biitiin klasik mesnevilerde esas
erkek karakter asig1, kadin ise masugu temsil etmektedir. Ancak Yasuf ve Ziileyha
mesnevilerinde bu durum tersinedir. Yasuf sevgili, Ziileyha ise asiktir. Sairler de beyitlerinde
buna uygun ifadeler kullanmislardir.

 Ornek icin bk: Mesihi (Mengi, 1995: 165, 73/7)
5 Ornek icin bk: Ahmed-i Da‘1 (Ozmen, 2001: 60, 2_1/ 18); Ahmed Pasa (Tarlan, 2005: 85, 24/7)
 Ornek i¢in bk: Sakib Dede (Ar1, 2003: 366, 87/4); 1.Hakki (Karabey-Kiilekgi, 1997: 169, 33/3)
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Daha cok Leyla, Sirfin ve Azrd ideal sevgili tipi, DilarAm, Hursid, Nevbahar gibi az
duyulmus sahsiyetler ise sevgili tipinden ziyade telmih, tesbih, tevriye ve cinas gibi sanatlarin
da zorlamasiyla s6z konusu edilmektedir. Ozel isim yaninda, kelimelerin sozliik anlamlartyla bir
hayal olusturan sair, soziinii giizellestirmek icin bu sahislart hikdyelere veya anekdotlara
telmihle kullanmaktadir.

Giizel bir kadinken goge ¢ikarilan ve parlak bir gezegene donen Ziihre giizelligiyle ideal
sevgili tipi i¢in, parlak bir gezegen olusuyla da sevgilinin yiizii ve aln1 i¢in benzetilen olarak
kullanilmaktadir. Ayrica, Harut ve Marut ile ilgili rivayetlere telmihlerle de sikca gecmektedir.

Leyla, Sirin, Ziileyhd, Meryem gibi meshur sahsiyetler yaninda, Dilaram Giilsah,
Kaydafe, Vis gibi az duyulmus sahsiyetlerin de kullanilmas: divan sairinin Sark-Islam kiiltiirii
ve edebiyatlarinin ortak malzemesinden ne derecede yararlanabildigini gostermesi bakimindan
onemlidir.

Netice olarak sunu sdyleyebiliriz: Sairlerin hayal diinyalarina girmek ve sozlerini
anlayabilmek icin siirde soz konusu edilen her tiirlii malzeme ve ilgili anekdotun tespit edilip
degerlendirilmesi zengin kiiltiiriin nesilden nesile aktarilmasini ve giiniimiizde de bu eserlerden
yararlanilmasini saglayacaktir.
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