Uluslararas1 Sosyal Arastirmalar Dergisi
The Journal of International Social Research
Cilt: 4 Say:: 16 Volume: 4 Issue: 16
Kis 2011 Winter 2011

HUSEYIN RAHMI GURPINAR’IN SIPSEVDi ROMANINDA SCHOPENHAUER ETKILERI
SCHOPENHAUER INFLUENCES IN HUSEYIN RAHMI GURPINAR’S SIPSEVDI NOVEL

Ozgiir ILDES®

Ozet

Bu makalede Hiiseyin Rahmi Giirpmar’in Sipsevdi romaninda Schopenhauer’in etkileri ele
alinacaktir. Romanda 6ne ¢ikan kahramanlarin sozleri ve hayat karsisinda aldiklari tavirlar ile Schopenhauer’in
felsefesi arasinda goriilen paralellikler makalede bes ana baslik altinda incelenecektir: Pozitivizm ve natiiralizm,
yasamda miicadele ve catisma, karamsarlik, toplumsal kurumlara tepki (ahlak, evlilik, din vs.); ask. Romanda
ozellikle Hiiseyin Rahmi Giirpinar’in bizzat kendi kisiliginin temsilcisi durumunda olan ana kahraman Meftun
Bey ile iinli filozof Schopenhauer’in felsefesi arasinda kimi zaman birebir Ortiisme derecesine varan
benzerlikler, romanm genel sdylemi iizerinde Schopenhauer’in ne derece dogrudan etkisinin oldugunu
gostermektedir.
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Abstract

In this article, Schopenhauer influences in Hiiseyin Rahmi Giirpmar’s Sipsevdi novel will be dealt
with. The parallel between the worldview of the main characters in the novel and Schopenhauer’s philosophy
will be analyzed under five titles: positivism and naturalism, struggle in nature, pessimism, reaction against
social institutions (morality, marriage, religion, etc.). The similarity between world of the novel’s main
protagonist Meftun Bey, and Schopenauer’s philosophy are to such an extent that one cannot help but
acknowledge the enormous influence of Schopenhauer on the general discourge of Sipsevdi.
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Giris

Tirk edebiyati, tarihsel olarak Tanzimat donemi ile birlikte, uzun siiredir etkisi altinda
bulundugu islim medeniyetinden uzaklasip Bati medeniyetinin cekim alanina girmeye baslar. Bu
degisimle birlikte edebiyatcilarimiz arttk Dogu yerine, daha ziyade Batili referanslarla eser vermeye
baslar. Yiizyillar boyunca siiregelen bir gelenegin etkisinden siyrilip Batili yeni hayata uyum saglama
stireci toplumda ve Ozellikle aydinlar arasinda bir dualite (ikilik) dogurursa da, Tanzimat sonrasi
yazarlarimizin giderek Batidan daha ¢ok beslendigini soyleyebiliriz. Tanzimat’la baslayan Batililagsma
stirecinde Osmanli-Tiirk aydininin zihni, Batidan muhakkak bir sekilde etkilenir. Makalemize konu olan
Hiiseyin Rahmi Giirpmar (1864-1944), 1889 yilindan 1940’1 yillarin baslarina kadar eser vererek
Batililagma siirecinin en dramatik donemlerini bizzat yasar. Giirpinar, bu uzun yazarlik déneminde Batili
filozof ve yazarlar1 okur, hatta Fransizcadan Tiirk¢eye hatir1 sayilir sayida terctime de yaparak
Batililagsmanin kendi iizerindeki tesirini gosterir.

Hiiseyin Rahmi Giirpinar, Tiirk edebiyatinin Tanzimat’la baslayan Batililasma siirecinin biitiin
donemlerinde eser kaleme alan en velut yazarlarindan birisidir. Giirpinar’in, eser verdigi donemin
zihniyetini carpici bigimde yansitan Sipsevdi’de, Schopenhauer’in (1788-1860) felsefesinden belirgin bir
sekilde etkilendigi goriilir. Yazarin genel olarak hayati algilama ve anlamlandirma siirecinde onemli
Olgiide etkilendigi Schopenhauer’in, Sipsevdi romanindaki ana kahraman Meftun Bey basta olmak
kaydiyla, romanin diger bazi kahramanlari iizerinde etkili oldugu; Schopenhauer’in metinleriyle
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eszamanli bir okunma yapilmast sonucunda acikca ortaya ¢ikar. Bu etki o derece aciktir ki, romanci
eserin birkag yerinde iinlii filozof Schopenhauer’in bizzat ismini zikrederek onun fikirleri iizerinden goriis
beyan eder. Bu belirgin etkilenim, Giirpinar’in diger romanlarinda da kendisini hissettirir.

Bu makale, Osmanli-Tiirk toplumunun yasadig1 Batililagsma siirecinin biitiin edebi dénemlerinde
eser veren Hiiseyin Rahmi Giirpmar’in, Batili bir zihniyeti temsil eden Schopenhauer’in hangi
goriislerinden etkilendigini ve bu etkilenimleri sosyal olaylara ve toplumu olusturan kisileri anlamada
nasil uyguladigini, Sipsevdi 6zelinde gostermek amacini tasir. Literatiirde, daha 6nce Schopenhauer’in
Giirpinar tizerindeki etkisine sadece deginip gecen ¢alismalar mevcut olmakla birlikte, bu etkiyi analitik
olarak aciklayan bir calisma heniiz yayinlanmamistir. Calismamiz, bu konuda literatiire miitevazi bir
katkida bulunmay1 hedefler.

Makale, ii¢ boliimden olusmaktadir. ilk boliimde, Hiiseyin Rahmi Giirpinar ve Sipsevdi’nin Tiirk
edebiyatindaki konumu ele alinir. Bu boliimde, yazarin Tiirk edebiyatinda 6ne ¢ikan taraflari ile onun ¢ok
sayidaki romani icerisinde nicin Sipsevdi’de Schopenhauer etkisinin incelendigi iizerinde durulur. ikinci
boliimde, Sipsevdi’de gegen ana temalar ve problemler ile Giirpinar’in diisiince diinyas: ele alinir. Bu
boliimde roman, tematik yonden tanmitilir. Bununla birlikte Giirpinar’in Schopenhauer’dan etkilendigi
noktalar ekseninde diisiince diinyasia deginilir. Uciincii boliimde, Sipsevdi ile Schopenhauer’n yazilart
arasindaki paralellikler ve bunlarin metinlerle 6rneklendirilmesine yer verilir. Bu boliimde, romandan ve
Schopenhauer’dan yapilan alintilarla etkilenmenin hangi yonde ve nasil oldugu dikkatlere sunulur.

1. Giirpmar ve Sipsevdi Romanimin Tiirk Edebiyatindaki Konumu

[k eseri olan Giilnihal Hanum piyesini heniiz on iki yasinda iken kaleme alan Hiiseyin Rahmi
Giirpinar, ilk roman1 Ayine Sik’1 1889 yilinda yazar. Bu tarihten itibaren Giirpinar, 6liim yili olan 1944°e
kadar bircok eser viicuda getirir. Bu 6zelligiyle o, Tiirk edebiyatinda kalemiyle maisetini saglayan ender
talihli ediplerimizden birisidir. Yetmisi askin eseri arasinda romanlarinin sayis1 41°dir. Elli y1il1 asan edebi
tiretim siirecine baktigimizda Giirpinar’in Tiirk edebiyatinin Batililasma doneminin her asamasinda eser
verdigi goriiliir.

Tanzimat doneminin sonlarinda Ahmet Mithat Efendi’nin kendisini yiireklendirmesiyle yazi
hayatina baslayan Giirpinar, sirasiyla Servet-i Fiinun, Fecri Ati, Milli Edebiyat ve Cumhuriyet
donemlerinde eser verir. Biitiin bu donemler icerisinde o, devrin hakim sanat anlayisinin disinda kalarak,
hep kendi sanat ¢izgisini siirdiirmeyi tercih eder. Devrindeki edebi topluluklarin ¢cogunlukla diginda kalan
yazar, kendisinin Onciiligiinii yapmadig1 pek cok polemige istemeyerek de olsa katilmak durumunda
kalir.! Dénemindeki bazi elestirmenler ve edebiyatgilar tarafindan basitlikle itham edilen Giirpinar,
cevabmm ve fikirlerini romanlar iizerinden beyan eder. Abdiilhak Hamid Tarhan Viyana’da “Ihkak-1
Istihkak” adl1 ve Siileyman Nazif aracihigiyla Hiiseyin Rahmi’ye gonderdigi bir siirde;

“Ey hikdyet niivisi bt mdnend,
Hiiseyin Rahmi-i hakikatgiiy!
Sen iken Tiirklerin Emil Zola’st
Ne demek kale almamak iideba? "’
sozleriyle, onu elestirenlere kars1 savunarak devrindeki degerini vurgular.

Hiiseyin Rahmi Giirpinar, Osmanli-Tiirk toplumunun yasadigi dramatik degisim karsisinda aydin
sorumlulugunun bilinciyle toplumun modernlesmesi i¢in pozitivist bir tavrin temsilcisi olur. Batililasma
stireciyle trajik bir bi¢imde ikilesen toplum tabakalarini derinden gozlemleyerek degisimin kodlarint ¢ok
iyi yakalar ve toplumum adeta bir fotografint ¢ceker. Bunu yaparken de belli bir toplumsal tabakaya
odaklanmaktan ziyade, toplumu olusturan biitiin unsurlara eserlerinde yer vererek ve onlar1 kendi kiiltiirel
ortamlari icerisinde ele alip yansitarak, doneminde yasanan sorunlari biitiin ¢iplakligiyla dikkatlere sunar.
Toplum yapisinda gozlenen bu dualiteyi temel alarak eserlerinin yapisini alafranga-alaturka, geleneksel-

! Hiiseyin Rahmi Giirpinar, zayif ve hassas mizacinin bir sonuca olarak kimseyle polemik baglatmamustir; fakat Cadi romani
vesilesiyle Sahabettin Siileyman ve Hemedanizade Ali Naci'nin (Naci Karacan) Riibab dergisindeki acimasizca ve edebi olmaktan
ziyade kisiligine yapilan dogrudan hakarete varan elestirileri iizerine Cadr Carpiyor (20 Nisan 1329 [1913]) ve Sekavet-i Edebiyye
(19 Temmuz 1329 [1913]) adli daha sonra kitaplastirilan elestiri yazilart kaleme almistir.

% Refik Ahmet Sevengil (1944). Hiiseyin Rahmi Giirpinar, Hayat, Hatiralari, Eserleri, Miinakasalari, Mektuplar, Tst.: Hilmi
Kitabevi, s.81.
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pozitivist, eski-yeni, aydin-hurafeci, fert-toplum gibi kategoriler iizerinden kurgular. Osmanli-Tiirk
toplumunu tamamen Istanbul simirlar1 icerisinde ele alan Giirpinar, romanlarindaki kahramanlar1 sanki
giindelik hayatlar1 igerisinden cekip alinmiscasina, olanca dogalligiyla gostererek Batililagmanin toplum
iizerindeki etkilerini gozler Oniine serer.’ Bu itibarla, Giirpmar’in romanlart Batililagma siirecinin
anlasilmasinda sosyal tarihgilerin bagvuracag: temel kaynaklar arasinda 6ncelikli bir yere sahiptir.

Toplumun Batili degerleri dogru algilayip igsellestirmesi amacina hizmet eden eserler kaleme
alan Giirpinar, bunu gerceklestirirken Ahmet Mithat Efendi ¢izgisindeki gelenegin birikimleriyle, Batili
anlay1s1 harmanlamak ister. Ozellikle, temasa geleneginin kendisine sundugu imkanlar1 kullanarak mizahi
(ironi) bir bakis agisi olusturmak ister. Batililasma yolundaki diistincelerini pozitivist bir aydin tavriyla
eserlerine yansitan yazar, geleneksel diisiince kaliplarinin 6tesine gecerek, insan tabiatinin kokenleri ve
igleyisi iizerine diisiiniir ve eserlerindeki insanlarin davranis kaliplarinin ve modellerinin sebeplerini
aciklamaya yonelir. Bu durumda, toplumda yanlis anlasilan ve siiregelen insan iligkilerinin dogru bir
zemine oturmasina da hizmet etmeye calisir. Bu amacina ulagmak icin, her tiirlii elestiriyi goze alarak,
Tanzimat romancilarinin diistiigii teknik hatalar1 tekrarlamak pahasina, kimi zaman roman sanatinin
ilkelerini ve estetik kaygilart kismen rafa kaldirir. Oguz Cebeci, Giirpinar’in yapmaya c¢aligtigini su
ciimlelerle ifade eder:

“Giirpwinar, Batili roman perspektifinden bakilinca kusurlu sayilabilecek bir iiriin vermistir:
romanlart kurgu, karakter gelisimi, temel felsefe gibi konularda yetersizlik gosterir. Ancak,
geleneksel Tiirk anlati formlarini Batili formlara wyarlayarak dzgiin bir ara-tiir olusturdugu da
bir gercektir. Ozetle séylersek, Hiiseyin Rahmi'nin yazarligi, Schopenhauerin etkilerini yansitan
ve insanda 'evrensel istiha ilkesi' olarak niteleyebilecegimiz giidiilerin varligina yonelik bir
inangla, natiiralistik ekoliin kotiimser tasvirciligini bir araya getiren bir felsefenin etkisiyle
bicimlenmistir. Okuyucuya 'ders verilen' ve genellikle kotiimser sonlarla biten bu kitaplari
'kurtaran' ve yer yer Tiirk edebiyatinda benzeri olmayan bir ozgiinliige ulastiran sey ise, Hiiseyin
Rahmi'nin keskin mizah anlayisidir”.?

Giirpinar, romanlarinda toplumsal elestiriyi, yanlis kabul ettigi tutum ve davranislara sahip
roman kahramanlarini u¢ noktalara cekerek, onlar1 komik duruma diisiirmek suretiyle ortaya koyar. O,
dogrular direkt olarak sdyleme yolunu tercih etmez, yanlis olanin komikliklerine odaklanarak dogruyu
isaret etmek ister. Biitiin bunlar gerceklestirirken de kendi fikir diinyasim1 ve felsefesini kahramanlari
iizerinden yansitir.

Sipsevdi de dahil olmak iizere, Giirpmar’in bir eserinde ayni anda romantizmin, realizmin,
natiiralizmin, geleneksel meddah hikayelerinin, uzun felsefi nutuklarin ve malGmatfurusluklarin,
giildiiriicti dramatizasyonlarin bir arada yer almasi, onun herhangi bir ziimreye dahil edilememesine
neden olan 6zelligidir.

Hiiseyin Rahmi’nin Sipsevdi romaninin genel ozelliklerinden bahsetmek gerekirse eser,
yayinlanan dokuzuncu romanidir ve Tiirk edebiyatinin kose tasi niteli§indeki romanlarindan biri olarak
kabul edilir. Bu eser, Giirpmnar’in roman sanatina dair hiinerlerini sergiledigi bagyapitidir. 1901°de
baslanmasina ragmen, sansiiriin etkisiyle 1908 yilinda tamamlanabilen eserde, yazarin toplum igin
problem oldugunu diisiindiigii temalar1 ele aldig1 goriilir. Tanzimat yillarindan beri Osmanli-Tiirk
toplumunun en temel problemi haline gelen Batililasma (alafrangalasma) kavrami, Sipsevdi’de yan
temalarla zenginlestirilerek ayrintili bir bicimde islenir. Batililasma kavrami, Bati’y1 gergek mahiyetiyle
tanimayarak alafranga ziippe tipine doniisen roman kahramani Meftun Bey etrafinda iglenir. Romanda
yanlis Batililagma sorunu, Dogu-Bati ¢atigsmasi ekseninde alafranga ve geleneksel zihniyetleri temsil eden

3 Prof. Dr. Serif Aktas, Hiiseyin Rahmi Giirpinar’daki bu 6zelligi donemindeki Servet-i Fiinun yazarlarinda gériilen Batili anlamdaki
gercekgilikten ayirarak, Tahir Alangu’ya (1959, s.15) referansla “Yerli Renk Gergekgiligi” olarak adlandirmaktadir. “Yerli ve
mahalli olan”a yonelen Giirpinar, bunu Istanbul’'un hayatimi aksettiren biitiin kesimleri kendi yasadiklart mekan igerisindeki
hayatlarin1 anlatmak suretiyle saglamaktadir. O, ¢agdasi Servet-i Fiinun yazarlar gibi belli bir toplumsal tabakay: yine seckin diye
bilinen belli bir ziimreye anlatmamus, “yiiksek bir felsefeye cekmek™ istedigi genis halk kitlelerini yine kendisine anlatmay1 tercih
etmistir. Giirpinar’in romanlaria yansitigir “yerli renk gercekgiligi” 1930’lu yillarla birlikte edebiyatimizda goriilen “sosyal
gercekeilik”ten farklidir. Sosyal gergekcilik, Marksist felsefeye dayanan, estetigini siyasal ideolojiyle besleyen ve birlestiren,
Marksizmin ekonomik yorumunun sanata yansitilmastyla dogan bir anlayistir. Bu vesileyle edebiyati, ekonomik yapinin bir sonucu
olarak ortaya c¢ikan siniflarin miicadelesinin dogrudan aract olarak goriir. Giirpmar da romanlarinda esitsizliklerden,
adaletsizliklerden bahseder; ama o, bunu soysal gercekgiler gibi politize olmus bir zemin {izerinde yapmaz. Asil amaci, Batilt bir
toplum olmak yolunda, halkin geleneksel hayatindan getirdigi ve geri kalmishigina neden olan ataerkil yap1 unsurlarini ve dinle ilgisi
olmayan batil inaniglar1 yok etmektir.

4 Oguz Cebeci (08.02.2008), “Bir 'satir' yazart olarak Giirpinar”, Radikal Kitap.
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bireylerin catismasi esasina dayali bir yap: diizleminde ele ahmir. Eser, yazarmn ilk romani olan Ayine
Stk’1n detaylandirilmis sekli olarak 7kdam gazetesinde Alafranga adiyla yayimlanmaya baglar.

Sipsevdi’ de alafrangaligi temsil eden bir figiir olarak karsimiza ¢ikan romanin asli kisisi Meftun
Bey, Osmanli toplumunda Tanzimat’la baslayan “Batililasma” siirecinin somut bir drnegidir. Sipsevdi,
her seyden once Felatun Bey ve Rakim Efendi romaniyla baslayan; Araba Sevdasi, Zehra, Sik ¢izgisiyle
devam edip Sozde Kizlar, Mahser, Kiralik Konak, Sodom ve Gomore gibi romanlarla Cumhuriyet ve
sonrasinda siiriip giden Batililagsma siirecimizdeki degisimi, roman diizleminde ele alir. Berna Moran,
Tanzimat’tan baslayarak Cumhuriyet yillarmma kadar devam eden Batililagsma siirecinde, alafranga
tipindeki degisimi Meftun Bey tipine referans vererek aciklar. Moran, Tanzimat doneminde, atadan kalan
mirast liiks eglence mekanlarinda yabanci metreslerle tiikketmeye dayali bir yanlig Batililik anlayisi
oldugunu ve bu donemdeki Batililagma anlayisinin para tilketimine dayali oldugunu soyler. Buna paralel
olarak Batililagmayi, Batinin iistiin hale gelmesini saglayan zihniyetine niifuz etmekte aramayan, bunu
sadece sekil ve eglencede goren; saf, budala ve zararlar1 kendilerini tiiketen Tanzimat mirasyedisinin bir
orneginin de Meftun Bey oldugunu vurgular. Moran’a gore Meftun Bey, onceki donemin alafranga
ziippelerine nispetle ziigiirttiir; fakat alafranga yasam tarzinin parayla miimkiin olabilecegini bilir ve
bunun yollarim arastirir. Iste tam da bu noktada Meftun Bey, kendi kiiltiiriine has biitiin ahlaki degerlere
sirt cevirip onlar1 hige sayar ve Makyavelist bir tavir sergileyip sadece Kasim Efendi’den gerekli paray1
ele gecirmeye odaklanir. Meftun Bey bu siirecte, ailesindeki biitiin gayri mesru iligkilere g6z yumar, hatta
cikart dogrultusunda bunlart destekler. Enistesini gayri mesru iliskiye sevk ederek, babasindan para ve
senet ¢calma boyutuna kadar isi gotiiriir. Meftun Bey’in kendi toplumunun degerlerine karst sinir tanimaz
bu tavri, kendinden onceki alafranga tiplerde bulunmayan bir 6zelliktir.

Tanzimat donemi alafranga ziippeleri, sahip olduklari maddi imkani perisan olana dek tamamen
alafrangalasma ugruna hasrederken; Meftun Bey, alafranga yasam bi¢imini maddi imkan elde etmede bir
arag¢ olarak kullanmaya calisir. Ciinkii servet elde etmenin artik alafranga yasam tarzini benimsemekten
gectigini bilir. Daha sonraki donemlerde, ittihat ve Terakki yandasi savas zenginleriyle, Tanzimat
doneminde goriilmeyen yerli sermaye ortaya cikar. Ittihat ve Terakki’'nin gitmesiyle sermayeyi elinde
bulunduran yabancilar ve yerli alafranga isbirlik¢iler, tamamen firsatci bir giidiiyle topluma sirt cevirirler.
Iste bu noktada, Hiiseyin Rahmi, Sipsevdi’yle toplumsal ve ekonomik yapidaki degisime paralel olarak
alafranga tiplerde gerceklesen degisimi ortaya koyar. Berna Moran, Tanzimat’tan beri siiregelen
Batililagma siirecinde degisen sosyo-ekonomik sartlarin altini ¢izerek alafranga tipin yasadigi degisim
stirecini “Alafranga Ziippeden Alafranga Haine” adli yazisinda “Bdylece, budala ve zavalli Felatunlar ile
Bihruzlar elli yil icinde, ahldksizlik, dolandiricik, vurgunculuk asamalarindan gegerek isbirlik¢i vatan
hainligine dek vardirirlar isi.” diyerek ozetler.

Sipsevdi, geleneksel kiiltiiriin unsurlarindan ¢ok carpici bir bigimde yararlanmasi ile dikkatleri
ceker. Roman boyunca siiriip giden konusmalarda geleneksel temasa sanatlarimizdan olan karagoz,
ortaoyunu ve meddah gelenegini andiran bazi metin parcalarina yer verilmis olmasi, romanin gelenekle
olan bagim kurar. Yazarin, diger romanlarinda da goriildiigti gibi, Sipsevdi’de sosyal hayatin icinde yer
alan her tabakadan insanin sik sik kendi agiz ve siveleriyle konusturulmasi, romanin en canli tarafini
olusturur. Nitekim Sipsevdi, anlattmindaki canlilik ve etkileyicilik sayesinde giiniimiize dek pek cok baski
yapmay1 basarmis bir eserdir. Yazinin bundan sonraki boliimiinde, Sipsevdi’de gecen ana temalar ve
problemler ile Giirpinar’in diisiince diinyasi ele alinacaktir.

2. Sipsevdi’de Gecen Ana Tema ve Problemler ile Giirpmar’in Diisiince Diinyasi:

Sipsevdi, Osmanli-Tiirk toplumunun Tanzimat’la baglayan Batililagma sorununu ele alan bir
romandir. Romanda, yasama tarzi ve hayat algist birbirinden farkli iki aile vardir. Bu iki aileye ve onlarin
temsil ettikleri anlayisa iki figiir olarak bakabiliriz.° Bu aileler, Pehlevizide Meftun Bey’in koskii ile
Kasikeilar Kahyasi Kasim Efendi’nin kogkiidiir. Roman, bastan sona, bu iki ailenin miicadelesini anlatir.
Sipsevdi’de her seyi belirleyen hatta kahramanlarin psikolojik gelismesini saglayan, onlarin ruh hallerini

° Berna Moran (Mayis 1977), Alafranga Ziippeden Alafranga Haine, Birikim, ¢.5, $.27, , 5.7-17.

® Romanda Meftun Bey ile Kasim Efendi ailelerinin iki farkli zihniyeti temsil ettiklerini isimlerine eklenen unvanlarda da
gozlemleyebiliriz. Zira Tanzimat yillarindan beri yanlis Batililagma temasini isleyen romanlarimizda Batili, alaturka zihniyete
mensup kisiler “Bey”, Dogulu, alafranga zihniyete sahip kisiler de “Efendi” unvaniyla tanitilir. Ornegin, Felatun Bey, Bihruz Bey,
Satirzade Sohret Bey (H. R. Giirpmnar’in ilk romani $1k’in ana kahramani) Meftun Bey, alafranga zihniyeti temsil ederken; Rakim
Efendi, Naim Efendi, Kasim Efendi, alaturka zihniyeti temsil ederler. Efendi unvanini alan kisiler Batililasma siirecinde genellikle
muhafazakar; ama tickagiter, tin taciri, softa, sahtekar vb. olumsuz tipleri temsil ederler.
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disa vuran unsur, bu iki aile arasindaki zihniyet farkliligidir. Pehlevizade koskiiniin sahibi ve romanin ana
kahramani Meftun Bey; ziigiirtliigiine ragmen, alafranga tarz yagamayi iistiin deger olarak kabul eden,
hayatin1 bu gayeye ulagsmak i¢in planlayan, aile fertlerini amaglarint gergeklestirmek dogrultusunda arag
olarak kullanmaya zorlayan “sipsevdi” birisidir. Meftun Bey’in bu 6zlemini yerine getirmesi, maddi
imkana sahip olmasmi gerektirmektedir. Diger taraftan, Kasim Efendi ailesi; cahil, batil inanglarla
kusatilmis, softa, geri kafali ve yasamayi1 bilmemesine ragmen, gayri mesru yollarla elde edilmis bir
serveti olan, alaturka bir ailedir. Kasim Efendi ailesinde Meftun Bey’i 6zlemine kavusturacak maddi
imkan vardir. Iste roman bastan sona Meftun Bey’in Kasim Bey’in servetine sahip olma hirsiyla bu iki
sahis arasindaki ¢atisma iizerine kurulur.

Meftun Bey, Kasim Efendi’nin servetini elde etmek amaciyla kiz kardesini Kasim Efendi’nin
oglu Mabhir ile evlendirmek, kendisi de Kasim Efendi’nin kiz1 Edibe ile evlenmek ister ve bunu da basarir.
Zaman igerisinde olaylar umdugu gibi gelismez ve Kasim Efendi’nin bir tiirlii 6lmemesi iizerine hesaplari
bozulur. Meftun Bey, bu durum karsisinda, Bat1 felsefecilerine dayali bir diisiince diinyas1 ve Makyavelci
bir tavirla, kendi kiiltiiriiniin biitiin ahlak anlayisina sirt ¢evirir ve Batililagsmanin biitiin yanlis yollarma
sapar. Koskiin kizlarinin gayri mesru iliskilerine gbz yumar, hatta onlar1 destekler. Kiz kardesi Lebibe nin
onurunu diisiinmeyerek enistesi Mahir’i 6nce Beyoglu ortamlarindaki hafifmesrep kadimnlara alistirir,
sonra da babasini soymaya tesvik eder ve bunlarda da basarili olur. Hayatin1 tamamen yanlislar iizerine
oturtan Meftun Bey, sonunda aileyi, faciaya siiriikleyerek isin icinden ¢ikamaz ve yurtdisina kacar. Iste
olay orgiistiniin temelini olusturan Meftun Bey-Kasim Efendi ¢atismasi, Meftun Bey’in yanlis Batililasma
eksenindeki tutum ve davraniglartyla zenginlesir ve birbirine zit iki zihniyetin karsilasmasi seklinde esere
viicut verir. Olay oOrgiistiniin en kisa ifadesi olarak “Yanlis Batililagsma”, Sipsevdi’nin ana temasi olarak
karsimiza ¢ikar. Bu catisma, romandaki biitiin kisilerin iliskisini belirleyici bir role sahiptir.

Yanlis Batililasma ana temast etrafinda kurgulanan Sipsevdi’de Giirpinar, donemin zihniyeti
icerisinde yozlasma, modernizm, egitim, evlilik, feminizm sosyal adalet gibi alt temalar1 da romanin
yapist icerisinde ele alir. Biitiin bu kavramlar islenirken hep mevcut olan elestirilerek, ‘ideal olan’
sezdirilmeye calisilmaktadir.

Yozlasma, Sipsevdi’de, yanlis Batililagma sonucu ortaya cikmustir. Bu yan tema, eserin
biitiiniinde kendi kiiltiir ve medeniyetine tamamen sirt ¢ceviren; ama Batiy1 da gerektigi gibi tantyamayan
Meftun Bey ile somutlastirilir. Fiziki goriintisiindeki garipliklerle bile yozlasmay1 destekleyen ve yerli
olan her seyi dogrudan reddeden Meftun Bey’in tek gayesi, alafranga bir yasam tarzimi basta kendisi
olmak iizere yakin cevresine benimsetmektir. Babasi vefat ettiginde on dort on bes yaslarinda olan
Meftun Bey, ailesinin alafrangaliga bir meraki olmamasina karsin, amcasinin 1srartyla ilim tahsil etmesi
icin Paris’e gonderilir. Orada higbir ilim tahsiliyle ugrasmaz. Kendisinden biiyiik iimitle besleyen
amcasina her hafta yalanlarla dolu mektuplar gondererek ondan para ister ve Paris’in her tarafinda
aylak¢a dolasir. Paris’teyken amcasi vefat eden Meftun Bey, Istanbul’a donerek ailenin yonetimini eline
almak zorunda kalir. Aile fertlerine artik alafrangalik dersi vermeye baslar. Bu yolda adeta kogkte aile
bireylerine iskence ¢ektirir. Fransizca “Savoir-Vivre” denilen alafranga yasam bilgilerini ev halkina, evin
bir odasin1 dershane haline getirerek 6gretmeye baslar.

Meftun Bey, alafranga yasam kosullarini elde etmek i¢in kiz kardesi ve teyzesinin kizinin zengin
komgusu Kasim Efendi’nin ogluyla iliski kurmasini bizzat kendisi ister. O, karsilastigi biitiin haller
karsisinda daima alafranga referanslarla karar alip hareket eder. Kiz kardesinin ve teyzesinin kizinin
gebelige varacak Olctide gayri mesru iliskisi karsisinda alaturka diisiinen kardesi Raci’yi Batili
diisiiniirlerle teskin etmeye ¢aligir. Bu durum da ondaki yozlagmanin boyutunu gozler 6niine serer.

Lebibe ve Rabia’nin actig1 yola bir siire sonra mutaassip Edibe ve Azize kadin da katilirlar. Bir
zamanlar erkek resminden tirken ve bin bir tovbe ederek gozlerini kapayan bu kadmlar, ilkin makyaj ve
kiyafetteki degigimle, sonra da evlerine yabanci erkekler almakla Meftun Bey’in arzuladig: alafrangalik
seviyesine erisirler. Bu cahil kadmlarin “frenkceden papagan gibi” ezberledikleri birka¢ sade ciimle,
sartya boyatilmis saclar, “beyazli, pembeli rengdrenk yiiz” ve ince frapan kiyafetleri, alafranga olmalarina
yeter. Nitekim ¢ok gecmeden Pehlevizadelerin kogkii gece yarilarindan sonra gizli gizli kapidan,
pencereden giren, bahce duvarindan atlayan yabanci erkek golgeleri ile dolar. Artik konakta “kanli basur”
diye kamufle edilen gizli cocuk diisiirmeler, giinliik hadiselerden olmaya baglar.

Meftun Bey, alafranga tarz yasama emellerine ulasabilmek i¢in Batili dostu Mosy6 Makferlan’in
plantyla once kendisine sark simendiferleri piyangosundan ikramiye ¢iktigt yalanini uydurarak Kasim
Efendi’'nin gonliine ve kesesine girmeye calisir. Bu yalani ortaya ¢ikinca yine fikir babasi Mosyo
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Makferlan’in akliyla Mahir’i kendisi gibi alafranga hayat tarzina alistirarak babasinin parasini, senedini
ve mithriinii ¢aldirir.

Romanin sonunda biitiin yaptiklartyla aile faciasina sebep olan Meftun Bey, Raci’nin elinden
kurtularak biitiin hayat goriisiiniin ¢ekirdeginin tesekkill ettigi Paris’e kacar.

Modernizm, Sipsevdi’de, alafrangalagsma kavrami etrafinda ele alinir. Meftun Bey, Fransiz ahlak
kitab1 olarak soyledigi “Savoir-Vivre pratique”e gonderme yaparak, koskte Batili bir sofra adabi
oturtmaya calisir. Bu durum romanda uzunca anlatilir. Modernizm temasi, Meftun Bey’in agk anlayisinda
da goriilir. O, serbest aski savunur. Meftun Bey’in koskiindeki gen¢ kizlarin yabanci erkeklerle
iligkilerinde modern bir tavir goriilir. Koskiin gen¢ kizlarinin flortleri normal karsilanir. Kogkiin
hanimlar1 agiklariyla mesire yerlerine giderek masuklariyla birlikte olurlar. Meftun Bey, bu konuda yine
“Savoir-Vivre pratique”den okudugu bilgileri kiz kardesi Lebibe ile teyzesinin kizi Rabia’ya Ogretir.
Meftun Bey’in biitiin bu alafrangalik dersleri sonucunda Lebibe ve Rabia gayri mesru iliskiye girerler.
Rabia, gorgii ve bilgi seviyesinin yetersizligi yiliziinden sevdigi erkekten hamile kalir ve terk edilir;
Lebibe ise gayri mesru iliskisini Meftun Bey’in yardimi iizerine evlilikle sonuclandirir. Alafrangalik
dersleri, koskiin asir1 mutaassip kadinlart Azize ve Edibe Hanimlar’1 bile yoldan ¢ikarir. Meftun Bey,
ailesindeki hanimlarin agk iliskilerinin ¢ikmaza girmesi tizerine Mosyd Makferlan’a danisir. Makferlan ile
karist birbirinin gayri mesru iligkilerini hosgoriiyle karsilayacak kadar yozlagsmislardir. Kar1 koca, ayn
evde baska erkek ve bayanla sevisirler. Meftun Bey de bunu benzer sekilde diisiinerek, askin insan
tabiatinin bir ihtiyaci oldugunu ifade ederek bu ihtiyact gidermenin en kesin ¢oziimiiniin serbest ask
oldugunu vurgular. Biitiin bunlar s6z konusu devirde Osmanli-Tiirk toplumunun aligik olmadig: tiirden
tavirlardir.

Egitim temasi, Sipsevdi’nin iki farkli zihniyetin catigmasi esasina gore kurgulanmasi tizerine, iki
farkli egitim anlayisinin karsilastirilmas: etrafinda ele alimir. Meftun Bey’in ailesi alafranga, Kasim
Efendi’nin ailesi de alaturka egitim uygular. Meftun Bey aile bireylerine alafranga egitimi yozlasmaya
vardiracak sekilde ayrintisina kadar tatbik etmeye calisirken, Kasim Efendi de cocuklarini geleneksel
egitim anlayist ¢ercevesinde egitir. Dis diinyaya kapali bir sistem iginde yetisen cocuklarin kisilikleri,
ataerkil ailenin baskic1 egitimiyle gelismez. Birey olma siirecleri tamamlanamadigindan Kasim
Efendi’nin ¢ocuklarinin kisisel tercihleri ve begenileri gelisemez. Mahir’in kars1 cinsi ilk taniyist on bes
on alt1 yaslarinda Sehzedebasi’ndaki bir tiyatroda olur. O yasa kadar kars1 cinsi tantyamayan Mabhir, orada
gordiigii ilk sisman ve gosterigsiz kadin iizerinden kars1 cinsi taniyabilir. Onun Lebibe’yi sevmesi de bu
olayla iliskilidir. Meftun Bey sayesinde yavas yavas dis diinyaya acilan Mahir, daha sonra Madam
Makferlan’1 taniyinca geleneksel biitiin degerlerini unutur. Alaturka egitim anlayisini romanda ¢arpici bir
bicimde dikkatlere sunan diger bir kisi de Kasim Efendi’nin kizi Edibe’dir. Babasinin baskist sonucu
cahil kalan, kadinlik 6zelliklerini bertaraf eden, “mutasavvifane” bir yasami tercih eden ve kaderci bir
yaklasim sergileyen Edibe’nin babasindan aldigi hayat felsefesi, kendisi gibi cahil hocast Azize hanimin
ogrettikleri ile desteklenir. Babasiin evinde tamamen geleneksel bir terbiye alan ve sofiyane bir hayat
siiren Edibe, Meftun Bey ile evlendikten sonra biiyiik bir ¢atisma yasar. Giin gectik¢e gordiiklerini
kaniksar ve zihinsel bir doniisiime ugramaya baslar. “Kadinligt hasebiyle ¢cok seyleri yapmaga can at(an)
fakat giinahtan korkma(st), cesaretsizlik(i) arzusunu icraya mdni ol(an)” (Sipsevdi, s.453) Meftun Bey’in
etkisiyle alafranga yasama ayak uydurur ve isi, kocasini aldatarak eve gizlice erkek alma noktasina kadar
vardirir. Hatta bu aligkanligini o kadar ileri gétiirerek babasinin evinde dahi gerceklestirir.

Evlilik temasi, Sipsevdi’de, yozlasmis Meftun Bey’in kendi ve aile fertlerinin evliligi tizerinden
ele alinir. Meftun Bey, gelenegi temsil eden Kasim Efendi ailesinin kizlart i¢in aranan damat adayi
kriterlerine uymaz. Mutaassip bir aile yapisina sahip olan Kasim Efendi’nin ailesi i¢cin tamamen alafranga
yasam modelini benimseyen Meftun Bey, kesinlikle tercih edilmez. Kasim Efendi ailesi, kendi
zihniyetlerine uygun, mutaassip ve ige doniik bir ailede yetigsen kisilerle cocuklarint evlendirmek ister.
Kasim Efendi’nin swraladig1 “hisim olamayacaklari kisiler kriterleri” aslinda Meftun Bey ve ailesini tarif
eder. Burada da iki ailenin temsil ettigi iki farkli zihniyetin catismasinin alt1 ¢izilir.

Romanda duygusal bir iliski bulunmayip, kars: cinsler arasinda tamamen cinsel insiyaklara
dayal1 bir iliski s6z konusudur. Gegici bir heves olarak beliren bu hisler, tatmin olunca ayriliga yol agar.
Bundan dolay1r romanda mutlu bir evlilik yoktur ve biitiin ciftler birbirini aldatir. Romanda geleneksel
evlilikten ziyade “serbest ask” on plana c¢ikarilir. Bu da cinsel giidiinlin giderilmesinden sonra baska
arayislara yonelmek iizerine kurulu bir iligskidir. Meftun Bey’in Batili filozoflara dayandirarak icra ettigi
bu anlayis da yanlis Batililagsmanin bir yansimasidir.
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Feminizm temasi, Sipsevdi’de, ataerkil bir ailede yetisen kadinin toplum icerisinde 6zellikle
cinsellik konusunda karsilasti§1 yasaklar ¢ercevesinde ele alinir. Alafranga bir ailede yetisen Lebibe ve
Rabia, ailelerinin haberi olmaksizin sevgili bulurlar. Hatta Rabia bunun sonucunda hamile kalir ve ¢ocuk
diistiriir. Ailenin mutaassip erkegi Raci tarafindan sorguya cekilir. Lebibe kendisini feminist bir tavirla
savunur. Ailesinin haberi olmaksizin bir erkekle iliskisinin asil miisebbibinin Meftun Bey’in kendisine
okudugu romanlardaki modeller oldugunu vurgulayarak kendisini natiiralist, pozitivist bir anlayisla
savunur. Kadin-erkek arasindaki esitsizlige isyan ederek cinselligin bir tabiat kanunu oldugunu vurgular.
Toplumun ataerkil yapisina isyan ederek, kendisinin bir erkekle olan iligkisinin yasak olmasina karsin,
ayn1 davranisin bir erkek icin eglence olarak kabul edilmesine karsi ¢ikar. Lebibe, geleneksel toplum
yapisinin aile iizerinde olusturdugu baskinin kadini kendine giivensiz bir noktaya getirdigini sdyleyerek
bu diigiincenin toplumun erkek bireyleri tarafindan bertaraf edildigi takdirde kadmnlarmn da bir deger
kazanacaklarimi vurgular.

Sosyal adalet temasiyla, Sipsevdi’de, emek-sermaye etrafinda sekillenen toplumsal adalet
konusunda, toplumdaki gelir dengesizliginin temelinde yatan gercekten bahsedilir. Buna gore toplumdaki
en basit hirsizliklarin bile temelinde, ihtiyacindan ¢ok fazla gelir elde edebilenlerin yaptig1 “yasal
hirsizliklar’m oldugu gerce8inin alti ¢izilir. Yazara gore hirsizligin temelinde gelir dagilimindaki
adaletsizlikler vardir. Meftun Bey, babasinin kasasindan senetleri ¢almasi konusunda Mabhir’i bu goriis
temeline dayandirdig: diisiinceleriyle ikna etmeye ¢alisir.

Hiiseyin Rahmi Giirpmar’in Diisiince Diinyas1

Hiiseyin Rahmi Giirpinar, pozitivizm ve natiiralizm akimlarindan belirgin sekilde etkilenir. En
cok etkilendigi filozoflar, Schopenhauer, Nietzsche, Thomas Hobbes ve August Comte’dur.
Romanlarinda bu diisiiniirlerden edindigi diinya goriisii, bakis acist ve metodolojiyi kullanir. Sipsevdi’nin
girigsindeki Aksaray tramvay duraginin olanca ciplakligiyla tasviri natiiralist anlayisin ¢ok tipik bir
ornegidir.

Giirpinar, Sipsevdi’de, zihnindeki topluma dair problemleri roman sanati ile ele alirken aslinda
cogu zaman roman teknigini ikinci plana iterek romani, diisiincelerini sergiledigi bir platforma
doniistiiriir. Bu durum da romanin teknik a¢idan birtakim aksakliklarini beraberinde getirir. Yazar, sahip
oldugu felsefesini ¢ogu zaman olay orgiisiinii bir tarafa birakarak roman kisilerinin agzindan sayfalarca
dikkatlere sunar. Bu durum da roman adina bir eksiklik olarak 6n plana ¢ikar. Romanin asli kisisi Meftun
Bey’i alafranga, yozlagmis bir tip olarak karsimiza c¢ikaran yazar, roman kisileri hakkinda siibjektif bir
tavir sergiler. Bir taraftan toplumsal gerceklige dayanan bu tiple alay edercesine bir tavir sergilerken,
diger taraftan yazar-diigiiniir Hiiseyin Rahmi Giirpinar kimligiyle 6zellikle Thomas Hobbes, Arthur
Schopenhauer, Friedrich Nietzsche gibi Batili filozoflardan ve diisiince akimlarindan etkilenerek
olusturdugu fikirleri, yine bu marazi roman kisisinin diyaloglari iizerinden dikkatlere sunmayi tercih eder.
Berna Moran, o donem igin toplumun cok ilerisindeki fikirlerin bizzat yazarin kendisince ifade
edilmesinin ortaya ¢ikaracag: tehlike dolayisiyla yazarin boyle bir yola basvurdugunu séyler.”

Giirpinar, yasanilabilir bir toplumun izini siirer ve bunun yolunun hurafelerden arindirilmis ve
bilimin 1s18inda, aydinlanmasini saglamig bir zihne kavusmaktan gectigine inanir. Bu yolda insan
ruhunun tabiatinin iyi taninmasi gerektigini diistiniir ve daima topluluk icerisinde yasayan insan ile ‘birey’
olan insanin ¢atigmasinin insan siirekli mutsuzluga ve karamsarliga sevk edecegine hitkmeder. Nitekim
onun eserlerinde tabiatlarina uygun yasa(ya)mayan insan yiginlart mutluluga hicbir zaman ulagsamazlar.
Bu dogrultuda, insan tabiatinin tek esle evlilige uygun yaratilmadigini, bu yiizden evlenen insanlarin bir
siire sonra baska insanlarla birlikte olarak eslerini aldatmaya yonelmelerinin, toplumsal normlara gore
sug; ama insan tabiatinin dogal isleyis siirecinin bir pargast oldugunu diisiiniir. Bu felsefeye gore onun
romanlarinda mutlu agk ve evlilik yoktur. Kadin-erkek iliskilerinde, Batililarin Osmanli-Tiirk toplumuna
gore, daha ‘insani’, yani insan tabiatina uygun hareket ettiklerini diisiindiiiinden, pozitivist, natiiralist
Batili anlayisi benimser. Dogu toplumlarinda bu konuda daha kapali ve riyakarca bir anlayigin hakim
oldugunu diisiiniir.

O, toplumsal kurallarin insanin oziinii tamimayan ve kendi cikarlarim1 gbzeten egemenler
tarafindan diizenlendigini diisiiniir. Insanoglunun 6ziinde varolan bencilligin daima mutlak bir adaletin
saglanmasina mani oldugunu diisiinerek bunun toplumdaki ‘ahlak’ sorunu ile iligkili olduguna ulasir.

" Berna Moran (1997). Tiirk Romanina Elestirel Bir Bakis 1, Sipsevdi, Istanbul: iletisim Yay., s.111.
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Berna Moran, Giirpinar’in romanlarindaki kahramanlarin hareket noktasini olusturan iki temel
unsurun cinsellik ve para oldugunu belirterek sunlar1 sdyler: “... Giirpinar kisileri, insanlarinin bu iki
zaafini [cinsellik, para] orneklendirmek iizere kullanir demek yanlis olmaz. Onlart dogru yoldan ¢ikaran
kotii yapan, icinde yasadiklari kosullar ya da cevre degil icgiidiileridir. Hangi siniftan, hangi cinsiyetten,
hangi yastan olurlarsa olsunlar motivation’lart hemen hep aynidir. Yagsam, bencil insanlar arasinda bir
savas oldugu icin “aldatma” romanlarin temel eylemi olur. Kisilerin temel islevi de “aldatan” ya da
“aldanan” olmakla simrlidir.”

3. Sipsevdi ile Schopenhauer’in Yazilar1 Arasindaki Paralellikler

Hiiseyin Rahmi Giirpinar’in diistince diinyasinda da genel olarak ifade edildigi gibi, Sipsevdi’nin
arka planinda Schopenhauer’in ¢ok onemli etkisi vardir. Sipsevdi’de yer alan Schopenhauer etkileri bu
boliimde bes ana baglik altinda incelenmistir: Bunlar; Pozitivizm ve natiiralizm, Yasamda miicadele ve
catisma, Karamsarlik, Toplumsal kurumlara tepki ve Asktir.

a. Pozitivizm, Natiiralizm

Giirpinar, Sipsevdi’de pozitivist tutumunu, geleneksel degerleri elestirerek dolayli yoldan ortaya
koyar. Akil ve bilim gibi vurgular; Gulyabani, Cadi, Kuyruklu Yidiz Altinda Bir Izdiva¢ gibi
romanlarinda oldugu kadar agik olmasa da geleneksel degerlerin elestirisine, Sipsevdi’de de deginilir.
Romanda, Kasim Efendi ve ailesinin diger bireyleri iizerinden softalik, eski kafalilik elestirilir. Bunlara
alternatif olarak da, Bat1 tarz1 hayatin degerlerini one siirer. Pozitivist vurgular; din, ahlak, gelenek gibi
kurumlarin elestirisi tizerinden kendisini hissettirir.

Giirpinar, hayatin rafine edilmis, secilmis hallerini ve mekanlarin1 anlatmak yerine gercekligi
olanca ciplakligiyla okuyucunun dikkatine sunmayi tercih eder. Realist-natiiralist romanlarin 6nemli bir
ozelligi olan dogal tasvirler, Sipsevdi’de 6n plana ¢ikar. Romanin basinda kirk sayfadan fazla devam eden
Aksaray Tramvay duragindaki kadinlarin kendi dogal dilleriyle sohbetleri ve Meftun Bey’in koskiiniin
Arap ascis1 Zarafet Abla ile koskiin hizmetkarlarindan Saban Aga arasinda gecen ask sahnesinin anlatimi
romanda en dikkati ¢ceken natiiralist tasvirlerdir. Romanin basinda, Aksaray Tramvay Duragi caddesinin
adeta tiksindirici ve bayagi hallerinin tasvirinden alinan asagidaki boliim, Sipsevdi’de natiiralizmin ne
derece basariyla islendigini gozler oniine sermektedir:

“Bu iskaralarin en biiyiik yararligi oradaki biitiin esnafa ddeta cesim birer takatuka hizmetini
gormeleridir. Bunlarin birer sel siizgeci olduklar: unutularak tenzifat arabalarinin biraz uzunca
stiren gelislerini beklemiyecek kadar aceleci bulunanlar elleri degdikge stipriintiilerini getirirler,
bu iskaralarin iizerine bosaltirlar, araliklardan sigan parcalar asagrya gider, sigmayanlar demir
cubuklarin arasina sikisir, durur, bunlar giinesin hararetine maruz kalarak arada bir
diikkanlardan dokiilen cirkefler, nargile ve kahve ¢omlegi sulari, berber legenleri muhteviyatiyle
yasarip tazelendikce ortaligi tahammiil edilemez bir koku sarar; orayr kara bulut gibi irili ufakli
bir sinek alayt istila eder; 1skaranin yanindan bir insan veya hayvan gecince bal ve esek arilari
da dahil olmak iizere tatarcik, sakirga kenesine kadar icinde kanatli hasarattan her nevi mevcut
olan bu alay iirkerek inceli kalinli tiirlii viziltilar ile bir kere havaya kalkar; birka¢ kisma ayrilir;
bir takumi biraz otedeki manav diikkanina, diger kismu ascrya capula dagilirlar; birhaylisi de o
has bahgelerde kahve icen miisterilerin basina bela olur. Manava gidenler tercihan meyvalarin
cliriiklerine tistisiirler; asct diikkdnina hiicum edenler arasinda acele pisbogazlik ytiziinden hosaf
kdsesi, terbiyeli ¢corba tenceresi, bazi yemek salgalar icinde kazazede olanlar bulunur; serin ve
mayhos hosafa diisenler havada kalan ayaklariyle tek kanatlarini titreterek miiessir keskin
nagmelerle istimdada baslarlar; vizilti hayli uzar; fakat hain as¢t gark olanlarin imdadina
kosmaz.”(Sipsevdi, s.18)

Schopenhauer’da ask konusu ele alinirken, natiiralist tutum acikga ortaya ¢ikar. Insanlarin cinsel
ictepileri onlarin bir araya gelmesinin temel nedeni olarak yansitilir. Bu konuda Schopenhauer soyle der:
“Gergekte de, en incelmis ve yiicelmis bir ask bile, kaynagini yalniz ve yalniz cinsel ictepide bulur.”
(Askin Metafizigi, s.40) Schopenhauer ayrica insanlarin biitiin davraniglarin1 acidan kagmak ve hazza
ulagsmak giidiileri lizerinden aciklar. Ne var ki karamsarligi yiiziinden hazza ulasmay1 degil, acidan
kacinmay1 yeterli sayar. Bunun yaninda haz arayisini mutsuzlugun kaynagi olarak goriir. Mutlulugu da
yalnmizca acidan kacinmak olarak goriir. Pek cok insani deger ve tutumu da yalnizca dogal giiclere

¥ Moran, (1997), s.114.
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indirger. Bu bakis acisi ile insanlari bir nevi doga diizeni icinde bir ‘hayvan’ seklinde ele alir. Bu
cergevede yiice duygular yalnizca bir ciladan ibaret olup, hemen altinda kaba saba dogal giicler yatar. Bu
dogal giiclerin ortaya ¢ikarilmasi hem felsefede hem de romanda natiiralist egilimin temel arayisidir.

Glrpmar, toplumdaki statii ve tabakalasmayi tamamen dogadaki miicadele ve savas kavrami
iizerinden agiklar. Giicli az olanlarla ¢ok olanlar arasinda dogal bir esitsizlik ortaya ¢ikmakta ve bu
esitsizlikten de toplumsal tabakalasma ve miicadeleler dogmaktadir. Tabakalasmanin boyle dogal temeller
tizerinden agiklanmasi, tam bir natiiralizm 6rnegidir. Su alint1 Giirpinar’in sosyal adalet temasina da temel
teskil edecek olan dogrudan ve ¢iplak bir natiiralizm 6rnegi olarak degerlendirilebilir:

113

.. saf adamlar birtakim hilekdrlar: zengin etmek icin ¢alisirlar. Simdi bak dikkat et... Meseld
bir bankada en agiwr isleri hamal goriir. En ¢ok parayt “direktor” alir... Bir gazete
idarehanesinde biitiin mesai muharrirlerin tizerindedir. Bu zavallilarin hepsi bir kacar yiiz kurus
maagla sahibi imtiyazin kasasint doldurmaga ugrastyorlar. Meseld kalemde sen iki yiiz kurus
aliyorsun... Miimeyyiz binbes yiiz, miidiiriin alti bin, nazirin otuz-kirk bin aliyor... Hepsinin emri
altinda ezilen, en ¢ok is goren sensin... Bu memuriyetler onlara mintarafillah tevzi edilmedi yal!..
Onlar agik gozliiliik ettiler... Alt taraflarindaki zavalli himbillari tekmeleyip ileri gectiler. Sirkat
soziinii burada tamam manasiyle tatbik et bakayim?.. Demek ki su baglarini evvelce cevirenler
patlayincaya kadar susuzlugunu teskin etsinler.. acliktan olmemek icin, kenardan, kiyidan
avucunu doldurmak, bir yudum tatmak istiyen nasipsiz sefillere sdrik nami verilsin.. sermaye ve
dirayet sahibi olmag bir “hak” adiyle yiizlerce kisiyi ¢calistirip onlarin mesaisinin semerelerini
bir veya birka¢ adamin kendi kasalarina indirmeleri devam ettikce bu diinya diizelmez.”

(Sipsevdi, 5.393-394)°
Yasamda Miicadele ve Catisma

Giirpinar, natiiralist bakis agisinin sonucu olarak yagsami bir miicadele ve ¢atigma olarak goriir.
Bu yoniiyle, Schopenhauer’in bakis acisiyla oldukca paralel bir ¢izgidedir. Romanda basta ana kahraman
Meftun Bey olmak iizere, biitiin kahramanlar bir diger kahramana kars1 bir sekilde iistiin gelme ve onlar1
somiirmenin yollarini ararlar. Meftun Bey, biitiin hiinerlerini kayinpederinin servetini elde etmek i¢in
kullanir. Ornegin, Sipsevdi’de Meftun Bey, bu diisiincesini Paris’ten kardesi Raci’ye yazdig1 mektupta su
climlelerle dile getirir:

“Insan daima kendinden zayifini cigneyip, tepeleyip iist tabakaya tirmanmak hirs ve
gayretindedir. O sahte adaleti beseriye, ahmaklari, tahti itaatte tutmak icin tertip olunmustur.
Daima, daima altta kalanin cani ¢iksin kaidesi hiikiim fermadir. Fakat bazen altta kalanlar pek
bunaliyorlar. O zaman demir kafeslerini ¢dk eden miifteris hayvanlar gibi gozlerini kan biiriiyor.
Kiikreyerek, sahte adaletin biitiin haillerini kirarak su-i idare mahbesinden digart firliyorlar.”
(Sipsevdi, s.481)

Meftun Bey, mektubunun devaminda insanlarin tamamen bencil varliklar oldugundan bahisle hodbinligin
(bencilligin) insanin dogal bir 6zelligi oldugunu su ciimlelerle ifade eder:

“Bu diinyada her seyden evvel hiikiim siiren hodbinliktir. Herkes kendi hodbinisine
nazaran efalini tanzim yolunu arar. Bir ferdin, harekdtini hodbiniye tatbik digerinin ayni
emeline muhalif diisecegi icin adalet ve kavaninin tesisine liizum hissolunur. Insanlardan biri
(kendi) hodbinisini kanun tanitma, zaman ve zemini miisait buldukca daima her hakikati
cigner... milyonlarca halki keyf ve istibdadina esir etmekten cekinmez. Biiyiif filozoflardan biri
bakinmiz bu sadette ne diyor:

Hodbinlik tabiaten bihaddir. Bir insan mutlak surette ve ilanihaye mevcudiyetini
muhafaza etmek, yeis ve istiraptan azade kalmak, miimkiin olabildigi kadar refaha nail olmak
ister. Bu hodbinane ikdamatina hail olan her sey nefret, hiddet ve infialini tahrik eder.”
(Sipsevdi, s.482,)

Bu goriisler Schopenhauer’in Askin Metafizigi 93-98 sayfalari arasindaki goriigleriyle birebir
ortiisiir. Ornegin, Schopenhauer hodbinlik bahsiyle ilgili sunlar1 soyler:

“Insanlarin hareketleri, ii¢ temelden kaynaklanir. Bu temellere dayanmaksizin iizerimizde etkili
olabilecek bir gii¢ diisiiniilemez. Bunlarin birincisi bencillik (kendi iyiliginden baska sey

° Giirpmar’m hayat miicadelesine ve dogadaki catismaya iliskin goriisleri yogun sekilde Darwin ve Spencer etkilerini
yansitmaktadir.
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diistinmez ve simirsizdir), ikincisi kotii ruhluluk (baskasinin kotiiliigiinii ister ve gaddarliga kadar
varabilir), iiciinciisii de actmadir. Actma baskasinin iyiligini istemektir ve iyilikseverlige, ruh
yiiceligine kadar ulasabilir. Insan davramslarmin hepsi, bu ii¢ temelden birine ya da aym
zamanda ikisine baglanabilir (...) Bencillik 6zii geregi sirsizdir. Insann bir tek mutlak istegi
vardir sadece; bu da, her acidan hatta her yoksunluktan siyrilmak ve elden geldigince mutlu ve
rahat olmak; elden geldigince zevk duymaktir.” (Askin Metafizigi, s.107-108)

Buradaki bencillik fikrini, romanin ana kahramani Meftun'un Paris’ten kardesi Raci’ye
gonderdigi mektupta bir Alman filozofuna atfen (kim oldugu belirtiimeden)'® aynen su sekilde dile
getirir:

“Bu diinyada her seyden evvel hiikiim siiren hodbinliktir. Herkes kendi hodbinligine
nazaran ef’alini tanzim yolunu arar. Bir ferdin, harekdtini hodbiniye tatbik digerinin ayni
emeline muhalif diigecegi adalet ve kavaninin tesisine liizum hissolunur. Insanlardan biri (kendi)
hodbinisini kanun tanitmaga zaman ve zemini miisait buldukca daima her hakikati cigner.
Milyonlarca halk: keyif ve istibdadina esir etmekten cekinmez. (...) Hodbinlik tabiaten bihaddir
[smirsizdir] ” (Sipsevdi, s. 481-482,)

Schopenhauer, Giirpinar’in Sipsevdi’ de isledigi hayat miicadelesi temasini su sozlerle ifade eder:

“Hayat, tadu c¢ikaracagimiz bir armagan degil; canla basla calisarak yerine
getirmemiz gereken bir ddev. En oOnemsiz isten en oOnemlisine kadar hepsinde, genel bir
diiskiinliigiin, oldiiriicii bir didinmenin, siirekli bir yarismanin, sonu gelmez bir savasin, kafa ve
viicut gii¢lerinin ortaya koydugu bir ¢abalamamn goriilmesi bundan étiirii. (...) Insanlarin
biricik kaygist, hayat kavgasini gerektigi gibi yapabilmektir.” (Askin Metafizigi, s. 96).

Karamsarhk

Sipsevdi’de hayatin miicadele ve acidan ibaret olduguna dair genel bir karamsarlik havasi sezilir.
Bu hava, Giirpinar’in hayata bakisi ve diisiince diinyasiyla da uyum igindedir. Sipsevdi’deki atmosfer,
felsefi olarak Schopenhauer’in ifade ettigi ve pek cok sanatciya etki eden hayatin anlamsizligt ve
karamsarlik gibi olumsuz ve karanlik vurgularla agagi yukart ayn1 dalga boyundadir.

Schopenhauer, karamsar goriislerini baglica ii¢ tema etrafinda dile getirir. Bunlar, hayatin bos ve
anlamsizligi, hayatin siirekli ac1 dolu olmasi ve mutlulugun imkansizligidir. Ornegin, Schopenhauer’a ait
su climleler, onun karamsar diinyas1 hakkinda 6nemli ipuglar1 verir:

“Hi¢ varolmayan bir avin ardi sira yapilan bu av [mutluluk avi], kural olarak,
gergekligi apagik, pozitif mutsuzluga gotiiriir. Buysa kendine aci, istirap, hastalik, kayip, endise,
yoksulluk, utang ve binlerce sikinti olarak a¢iga vurur. Hayal kirikligi ¢cok ge¢ agiga ¢ikar.”
(Aforizmalar, s.7)

“... Bir¢ok insan, hatta biitiin insanlarin, hayal ettikleri bir diinyada olsalar bile,
mutluluga ulasamayacak bir bicimde yaratilmis olmasi (...) hayal ettikleri bu diinya, diiskiinliik
ve acidan styrilmis olsa, can sikintisinin avucuna diisecekler ve can sikintisindan kacabildikleri
olciide de diiskiinliige, acilara, stkintilara, yeniden yoneleceklerdir.” (Askin Metafizigi, s. 99)

Karamsarlik ifade eden bu ciimleler Sipsevdi’de dogrudan ifade edilmese de romanin genel havasiyla
birebir uyum ic¢indedir. O kadar ki, Sipsevdi roman1 da dahil olmak iizere Giirpinar’in hi¢bir roman1 mutlu
sonla bitmez. Giirpinar’a gore insanlarin koydugu kanunlar, tabiat kanunlariyla siirekli olarak celistigi
icin insanlarin mutlu olmalar1 miimkiin degildir. Bunu ask iliskileri 6zelinde su ciimlelerle aciklar:

“Iki gonii birbirini cezp etmis, arada kanunun ne isi var? Ezeli kanuna beseri kanun nasil galip
gelebilir? Boyle ask ve aldka hususatinda kanun araya girmege ugrastyor da o sedit, sayisiz ceza
maddelerine ragmen kat’i bir tesiri goriiliiyor mu? Gece, giindiiz isitilen, goriilen bunca sevda
facialarmin vukuunu men’e muktedir olabiliyor mu? Ciinkii tabiat insanlarmn istibdadi keyfine
hadim degildir. Kendi kavanine muhalif olan seyleri red ve daima iradelerine galebe calar.”
(Sipsevdi, 5.259-260)

' Bu filozofun Artur Schopenhauer oldugu, incelememiz sonucunda agikca ortaya ¢ikmustir. Askin Metafizigi s. 107-108’de
Schopenhauer hodbinlik (bencillik) bahsinden uzun uzadiya bahsetmektedir.
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Bununla birlikte insan, 6zt itibariyle bencil bir varlik oldugu i¢in, mutlak olarak esitlik de
saglanamayacag i¢in haksizliklar, adaletsizlikler siirekli varolacaktir. Bu anlamda onun biitiin romanlar1
aslinda ‘Schopenhauer-ien’ bir atmosferi yansitirlar.

Toplumsal Kurumlara Tepki (Ahlak, Evlilik, Din vs.)

Hem Giirpinar’da hem de Schopenhauer’da toplumun iirettigi deger ve kurumlara kars1 elestirel
bir tutum goze carpar. Her iki yazar da yerlesik kurumlarla ilgili bir nevi sdylem analizine girismekte ve
insan davraniglarinin temelinde yatan asli faktorleri (natiirel gii¢leri) ortaya c¢ikararak bir nevi biiyil
bozumu yaparlar. Bu noktada, hem Giirpinar hem de Schopenhauer modernizme mahsus olan biiyii
bozuculugu sahislarinda toplarlar. Geleneksel anlatilara karst modern bir sinizm (elestirel alaycilik)
gelistirirler. Her iki yazarda da ‘eskinin 6lmesine karsin yeninin hentiz dogmamis olusunun getirdigi sanci
ve arayislar hissedilir.”

Sipsevdi’de Giirpmar, modernist bir tutumla geleneksel kurum ve degerleri elestirir. Ornegin,
romandaki Kasim Efendi ve Edibe’nin diinyaya bakislar1 olumsuz bir bakis agisiyla elestirilerek bu tipler
hurafeci insanlar olarak yansitilir. Kasim Efendi’nin hurafeci tavri ve kizim1 bu yonde egitmesi su
satirlarla elestirilir:

“Kasim efendinin kizina hediye olarak yaymaci kitapcilardan onar yirmiser paraya aldig
harekeli, miistamel cin ve peri hikdyelerini hoca-sakird ezberlercesine defatla hatmederler.
Sanki hilki belahetleri kdfi degilmis gibi ahmakliklarini ziyadelestirmek icin biisbiitiin zihin
kapayacak ibarelerle hafizalar tezyine ugrasirlardi. Edibe, bu kadwn soziinden hi¢ ¢ikmazdi.
Sanki aklinin, kalbinin, gonliiniin kilidi, tilsum hocasmin elindeydi.” (Sipsevdi, s.167-168)

Giirpmar’in Sipsevdi’de elestirici bir tislupla yansittigi Edibe karakteri de onun hurafe karsiti
tutumundan nasibini almaktadir. Romanda Edibe ve onun ilgin¢ bir sekilde sakatligi sanki ilahi bir
litufmus gibi gosteren babasi, su sekilde karikatiirize edilir:

“Edibe hamum tamahkdr bir pederin hususi nazariyesi, garip terbiyesi altinda yetismis bir
acibedir. Yiyisi, icisi, giyinisi hdsul biitiin hayat tarzi Istanbul kizlarindan hig birine benzemez.
Malumat namina pederinin talim eyledigi ve hissetine hadim olan bir takim gayri hikemi
sozlerden bagka bir sey bilmez. (...) Edibe giyinme, siislenme, gibi kadinlara has olan
arzulardan pek uzak olduktan baska korliik, kanburluk, topallik; colaklik nev’inden bir
maluliyetle dogmadigina pek miiteessifti. Ciinkii pederinin:

- Cenab-1 Hak sevdigi kulunu sakat yaratir. Bu diinyadaki maluliyetin obiir diinyada
ecri biiyiik olur.

Dedigini ¢ok defa isitmisti. Siis ve nizam ile onun bunun dikkatini, hasedini
celbetmedense kiliksiz, capacul, pejmiirde kiyafette gezerek herkesin kayitsiz nazarlart ve hatta
istikrali altinda kalmak daha akil e hikmete muvafik oldugu Kasim efendinin felsefe diisturu
ciimlesinden idi.

Edibe ecre nail olmak icin siwrtina bir kiinbet yaparak b sun’i kanburlukla sokaga
ctkmag bile ¢ok diistinmiistii. Ekmegi sade suya batirip yalniz bu suretle tegaddi etmek gibi bir
nevi riyazete haftalarla devam eyledigi ¢ok olurdu.” (Sipsevdi, s.166-167)

Giirpmar; Kasim Efendi tipini, goriiniiste din ve ahlak kurallarina uyan; ama daha derine
inildiginde hi¢ de etik bir tutumu olmayan bir kisi olarak yansitir. Boylelikle, toplumsal ahlak (moralite)
ile etik arasinda bir fark oldugunu ima eder. Ayni1 ayrim Schopenhauer’in felsefesinde de one cikar.
Schopenhauer, dinlerin elestirisi cercevesinde moralite ile etik arasindaki farki su sekilde ortaya koyar:

“Dinsel diistincelerden dogan her ¢esit iyi hareketin, bir odiil beklendigi i¢in ya da bir cezadan
korkuldugu icin yapildigini soylemek ve bu cesit hareketlerin tam anlamiyla ahlaksal
sayilmayacagint ileri siirmek kabildir. Ama buna karsilik, her yerde ve her ulusta, hayatin her
durumunda, her cesit kargasada ve onemsiz olayda, acima duygusunun iyi sonu¢larini nasil
ortaya koydugunu; haksizliklar: nasil onledigini ve odiil alma diistincesi soz konusu olmaksizin
ivi davranmiglara nasil yol actigini goren kimse, katisiksiz ahlak degerinin, bu duyguda
bulundugunu nasil kavramaz.” (Askin Metafizigi, s. 109)

Burada Schopenhauer, hakiki bir etigin ancak kisinin kendi i¢sel bilincinden dogabilecegini ve
dissal etkilenimlerin bu noktada gecersiz ve degersiz addedilmesi gerektigi diisiincesini vurgular. Din
elestirisinin yan1 sira Giirpinar’da evlilik kurumu da elestirilmektedir. Nitekim Giirpinar’in sahsi



- 189 -

goriislerine paralel olarak ana kahraman Meftun Bey, evlilik kurumuna bizzat kargidir. Onun bu konudaki
tavrr serbest aski salik verip bir bayana baglanamamak yani “sipsevdi’lik yoniindedir. Bunu insan
tabiatina en uygun yol olarak géren Meftun Bey’in bu hali, romanda Azize Hanim’1n agzindan soyle ifade
edilir:

“- Kizim onun ne sende gozii var ne Arapta... Boylelerine “Sip sevdi” derler. Simdi sever, simdi
gecer... Otlak¢i tabiatli olurlar. Seni de sever beni de, otekini de, berikini de... Dur bakalim
daha ne gordiin? Bunlar Oyle ii¢ dort kadina kanaat etmezler. Bazi erkek kizim kadin oburu,
sevda tosunu olur.” (Sipsevdi, s.356)

Meftun Bey’in agka dair diisiincesi, baska bir yerde kendi agzindan su ciimlelerle ifade edilir:

“Bir insanin mesru karist baska boyle mesruiyet harici miinasebet peyda ettigi kadinlar da yine
baska... Diinyada bir kadinla nikahli karisiyle durmus, oturmus kag erkek bulunabilir?”
(Sipsevdi, s. 405)

Meftun Bey’in bu goriisleri esasen Schopenhauer’in evlilik konusundaki goriigleriyle tamamen
paraleldir. Schopenhauer, hayati1 boyunca hovardalik yapmis ve hi¢ evlenmemistir. Schopenhauer, evlilik
kurumuna tamamen natiiralist bir sekilde yaklagir. Evlenen taraflar her ne kadar yiice ve ulvi bir birlesme
amaciyla bir araya geldiklerini sdyleseler de, aslinda tabiatin kor giiclerine teslim olurlar. Nihai amac,
iiremekten baska bir sey degildir. Aym goriis, Sipsevdi’de de goriiliir. Roman boyunca Hiiseyin Rahmi,
cinsiyetler arasindaki yogun cekimin insanlar etkisi altina aldigim1 ve pek ¢ok mesru ve gayri mesru
yollardan tatmin edilmeye ¢alisildigini soyler. Sipsevdi’de evlikten ziyade ask ve cinsellik 6ne ¢ikarilir.
Schopenhauer’da da ask ve cinselligin evlilige tercih edilmesi dikkat ¢eker. Ayni paralellik Hiiseyin
Rahmi Giirpmar’in hayatinda da goriiliir. O da hayati boyunca hi¢ evlenmez. Evlenmeme nedenini
yazarligina engel teskil etme noktasinda gostererek “Allah saklasin! Evlenmis olsaydim yetmis eser degil,
yedi eser bile yazamazdum.”"" der. Benzer sekilde, Refik Ahmet Sevengil’in evlilikle ilgili sorusuna su
cevabi verir:

“Yattigim odada baska nefes istemem, sinirlenirim; bunun icindir ki misafirlikte de
kalmam.” (...) “Efendim, muharrirlerden kim evlendiyse artik yazamaz olmustur. Ernest Ronan
da bekarmus, kendisine sebebini sormuglar, insanlar iki kisimdir, bir kismi dimag ile, bir kismi
bedenle calisir, ben birinci kisitmdanim cevabini vermis.”"?

Ask

Giirpinar, Sipsevdi’de aski tamamen dogal ve natiiralist bir bakis acisiyla ele alir. Askin biitiin
hedefinin aslinda cinsel i¢giidiiniin tatmini oldugunu dile getirir. Bu konuda Meftun Bey sunlari soyler:

“Ask neslin idamesi icin tabiatin insanlara teslit ettigi siddetli bir histir”. (Sipsevdi,
$.248) (...) Tabiat dyle sedit bir miiessirdir ki kanununun icabatina ciimleyi miinkad eder. Simdi
burada icen, soyliyen, cagiran, bagiran, oyniyan, sevisen; opiisen Zarafetle Saban degil; iste bu
tabii  kuvvettir. (Sopenhaver)in dedigi gibi, bu muagsiklarin viicutlarinda, damarlarinda,
kanlarinda begser nesillerinin tohumlart var. Iste onlar viicut dlemine ermek icin meclis kirmaga
ugrastyorlar. Husullerini badi olacak iki viicudu yekdigerine takribe ¢abaliyorlar. Alemin,
hovardalik, zenperestlik, capkinlik, muasaka, sevda; -edibane dmiydne- daha tiirlii nam ile yad
ettikleri hakikat iste bandan ibarettir.” (s.199, Sipsevdi)"®

Aska iliskin bu goriisler Schopenhauer’da da ayn1 sekilde tekrarlanir. Schopenhauer, agkin nihai
amacin soyle dile getirir: “Biitiin ask seriivenlerinin son amact, gelecek kusagin ortaya ¢ikarilmasi’ndan,
yaratilmasindan baska bir sey degildir.” (Askin Metafizigi, 42)

“Her cesit cinsel sevginin temelinde, yaratilmast gereken varliga yonelmis bir icgiidiiniin
bulundugunu kesin olarak anlatabilmek icin daha derin ¢oziimlemeler yapmak gerekir. Simdi,

" Hilmi Yiicebas (1964). Biitiin Cepheleriyle Hiiseyin Rahmi Giirpinar, Istanbul: Inkilap ve Aka Kitabevleri, s.24.

12 Sevengil (1944). s.12.

> Meftun Bey, yalnizca agk konusunda degil, baska konularda da Schopenhauer’dan dogrudan etkilendigini romanda zaman zaman
acikca dile getirir. Meftun Bey, c¢ikarlarini destekleyecek tarzda Bati felsefesine ilgi duyar. Alafranga yasami tatbik etmek ugruna
pek ¢ok celiskiyi sahsinda birlestiren bu tip, Alman filozofu Schopenhauer’un fikirlerinden etkilenmis goriinmektedir ve
konugmalarinda ondan bizzat alintilar yapmaktadir. Ailesiyle ve Kasim Efendi ile ¢atigmasinda ortaya koydugu felsefeyi bizzat
Schopenhauer’a isnat eder. Hayat, 6liim, agk vs. konularinda fikirlerini bu filozofa dayandirir.
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bunu yapmaya ¢alisalim. Her seyden once, askta, erkegin, yapist geregi vefasizliga,; kadmmin ise
vefali bir davranmisa egilimli oldugu soyleyelim. Erkegin aski, doygunluga erdigi andan sonra,
gozle goriilecek bicimde azalir; oniine ¢ikan her kadin, elde ettigi kadindan daha cekici gelir
ona; cesitliligi arzulama bagslar. Kadimin aski ise doygunluga erdigi andan sonra artmaya
baslar. Bu, doganin amacuun, tiiriin sirdiiriilmesi ve elden geldigince cogaltilmast olmaswmin bir
sonucudur.” (Askin Metafizigi, s.55-56)

Sipsevdi’de roman tipleri arasindaki iliskiler, Schopenhauer’in 6ne siirdiigii sekilde yalnizca
cinsellige yonelik olarak gergeklesir. Ornegin, Meftun Bey, Edibe ile evlendikten sonra, pek ¢ok kadinla
iligki kurmayi umar ve hatta gerceklestirmek icin planlar yapar. Evli oldugu halde, 6zledigi hayati
yasayan Madam Makferlan’a 6zellikle ilgi duyar. Serbest aska inandig1 i¢in ilgi duydugu kadinlarin sayisi
neredeyse sinirsizdir. Karist Edibe ise buna karsilik giin gegtikce ona olan ilgisini artirarak evlilik bagini
giiclendirmek ister.

Sonuc¢

Sipsevdi’de Hobbes, Nietzsche gibi yazarlardan da bazi etkilenimler mevcut olmakla birlikte
Schopenhauer etkisi, yazida Orneklerle belirtildigi {izere olduk¢a belirgin bir durumdadir.
Schopenhauer’in  Sipsevdi’deki etkisi; Pozitivizm ve natiiralizm, yasamda miicadele ve catisma,
karamsarlik, toplumsal kurumlara tepki, ask maddeleri altinda tespit edilip ele alinmistir. Glirpinar,
ozellikle hayata kars1 kotiimser bakis acis1 gelistirmesiyle 6n plana ¢ikan Schopenhauer’in felsefesinden
fazlaca etkilenerek, bu bakis agisiyla yanlis Batililasma siirecini yasayan Osmanli-Tiirk toplumunu
degerlendirmistir. ~ Giirpinar, toplumun aksayan tarafinin aslinda ‘birey’in taninmamasindan
kaynaklandigin1 Schopenhaur-ien felsefenin 1s1ginda agiklamaya calismaktadir. Denilebilir ki Giirpinar,
Sipsevdi ile Schopenhauer’in diinya goriisiinii adeta roman diizleminde somutlagtirir. Romanda, Osmanli-
Tiirk toplumuna mahsus bazi yerel ve spesifik sorunlar ele alinsa da, pek ¢ok evrensel meseleye de ‘birey’
perspektifinden deginilir ve bunlara iliskin felsefi goriisler ortaya konur. Bu goriisler, Schopenhauer’in
felsefi diinyasiyla biiyiik oranda paralellik arz eder. Giirpinar, kendi donemi i¢in radikal sayilabilecek bu
gorlisleri dogrudan ifade etmek yerine onlari, roman kahramanlar1 iizerinden vermeyi tercih eder.
Ozellikle Meftun Bey’in sozleri iizerinden Schopenhauer’in pek ¢ok goriisii 6ne cikarilir. Giirpinar’in
Batili diisiiniirler arasinda 6zellikle Schopenhauer’a agirlikli yer vermis olmasi ise, onun karamsar ve
natiiralist hayat anlayisinin bir sonucu olarak degerlendirilebilir. Giirpinar ile Schopenhauer arasinda
metin karsilastirmalart esasinda yapilan mukayese, benzer siireci yasayan diger yazarlarimizda da
uygulandigi takdirde Batililagma siirecimizin diisiince diinyasina 11k tutulacagi kanaatindeyiz.
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