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Ozet

Bu makale, tilkemizde zengin bir ge¢mise sahip olan Alevi/Bektasi kiiltiiriiniin halen canli bir sekilde
yasadig1 Amasya yoresindeki inan¢ merkezlerini degisik boyutlariyla ele alarak tanitmay1 hedeflemektedir. Zira
bu yorede inan¢ merkezlerinde, Alevi/Bektasiler arasinda tarih boyunca kendi kiiltiir, inan¢ ve geleneklerinin
onderligini yaparak onlar1 cesitli sekillerde yonlendirmis olan inan¢ Onderleri diyebilecegimiz manevi
rehberlerin tiirbeleri bulunmaktadir. Bu cercevede, Merzifon Piri Baba tiirbesi, Amasya Baba llyas tiirbesi ile
Hamdullah Efendi tiirbesi, Giimiishacikoy Pir Ali Bircivan tiirbesi ile Amasya’nin Yassical (Yaylagol)
beldesinde bulunan Ergonas Baba ile Fedai Baba tiirbeleri ele alinmaktadir.

Anahtar Sozciikler: Alevi/Bektasi kiiltiirti, Ehl-i Beyt, inan¢ merkezi, tiirbe, halk inanislari.

Abstract

This article aims to examine and introduce the faith centers in Amasya region that Alawi/Bektashi
culture lives at the present time actively with its different dimensions. By reason of, there are spiritual guide
tombs that has directed Alawi/Bektashi communities at various pattern among them in faith centers of this
region. In this context, Merzifon Piri Baba tomb, Amasya Baba Hyas tomb, Hamdullah Efendi tomb,
Giimiishacikoy Pir Ali Bircivan tomb, Ergonas Baba tomb and Fedai Baba tomb has been dealt.

Key Words: Alawi/Bektashi Culture, Ahl al-Bayt, Faith Center, Tomb, Folk Believes.

Giris

Uzerinde yasadigimiz Anadolu cografyasi, yiizyillar boyunca bir ¢ok kiiltiir ile din ve inang
sisteminin bulustugu énemli bir cografyadir. Bu cografyada geleneksel kiiltiir ve inang sistemlerinin tarih
boyunca nesillerden nesillere aktarilmasinda, inan¢ merkezlerinin ve bu merkezlerin temsil ettigi inang ve
deger yargilarmin ciddi bir rolii vardir. Bu ¢ercevede pek cok inang, kiiltiir ve gelenegin tilkemizin
degisik bolge ve yorelerinde 6nemli ve kayda deger inan¢g merkezleri bulunmaktadir.

Ulkemizde degisik yorelerde goriilen bu inan¢ merkezleri, morfolojik (yapisal) acidan, tiirbe ve
yatirlar, kutsal goriilen ulu agaclar, taslik arazi, kaya ve tepeler ile sular ve ¢esmelerden meydana
gelmektedir. Bu inan¢ merkezlerinin etrafinda ise, daha ¢ok tiirbe, yatir ve mezar ziyaretleri ile kurban
ibadeti gibi ritiieller ortaya ¢ikmaktadir. Bu ritiiellerin i¢inde 6zellikle tiirbe ve yatirlara biiyiikk 6nem
verilir; bu yilizden yatirlarin etrafinda adanilan kurbanlar, hayir dualar esliginde tiglanu/kesilir. Bu tiir
ziyaretlerin temelinde, onemli 6lciide kutsal olan1 arama, ona yonelme ve ondan bir seyler bekleme
psikolojisi bulunmaktadir. Bu yiizden tiirbe ve yatirlara gelenler, orada bulunan kisilerin Hakk’a yakin
kimseler olduguna inandiklarindan, onlarin yiizii suyu hiirmetine dua ederek Allah’tan sifa beklerler. Bu
sekilde bu inan¢ merkezleri etrafinda 6nemli bir halk inanislar: yelpazesi ortaya cikar.

* Bu makale, Hitit Universitesi Hac1 Bektas Veli Aragtirma ve Uygulama Merkezi tarafindan 07-09 Mayis 2010 tarihleri arasinda
Corum’da diizenlenmis olan Uluslararast Hact Bektas Veli Sempozyumu’nda yazar tarafindan sunulan “Alevi/Bektasi Kiiltiiriinde
Inang Merkezleri: Amasya Yoresi Ornegi” isimli bildirinin yeniden diizenlenmis ve gelistirilmis seklidir.
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Inan¢ merkezlerinde yatan insanlar, birer inan¢ 6nderi olarak kabul edilir ve inan¢ 6nderlerinin
halk arasinda cok etkili oldugu goriiliir. Bunda da, inan¢ 6nderlerinin hayattayken gosterdiklerine inanilan
olaganiistii bazi giiclerinin/kerametlerinin rolii biiyiiktiir. Inan¢ ©nderleri, bir din biiyiigii, bir eren,
toplumun ileri gelen bir kisisi, bir asik, ozan, bilge bir kisi veya bir sehit olabildigi gibi, siradan bir insan
da olabilmektedir (Basgoz, 1998: 1-8; Kalafat, 1998: 227-235; Isik, 2007: II, 774-779; Gokbel, 2002:
376). Her seyden Once bu inan¢ onderlerinden bir kismi hakkinda elde edilen bilgiler, efsanevi nitelikte
olup kesin bilgiler degildir. Bu yiizden de yo6re insani, onlar hakkinda 6nemli Gl¢iide bazi menkibeler
meydana getirmistir. Inan¢ o©nderlerinin bir kismu ise, tarihsel ve dogru bilgilerle ortaya
konulabilmektedirler.

Alevi/Bektasiler arasinda Tanr1’ya yakin bir sahsiyet olarak diisiiniilen erenlerin bazi olaganiistii
giiclere sahip olduguna inanilir. Ornek olarak birer inan¢ onderi olan erenler, hastalari iyilestirir, aym
anda farkli yerlerde goriilebilir, az olan yiyecegi ¢ogaltarak ¢ok kisiyi doyurabilir, kisa zamanda uzun yol
alir, taglart yiiriitiir, yilam1 kam¢1 yapar, zaman zaman don degistirir, oliileri diriltir, ayrica yoktan var
edebilir (Er, 2006: 30-32). Bu yiizden Amasya yoresindeki Alevi/Bektasi cevrelerin, bu inang
merkezlerini su amaclarla ziyaret ettikleri goriilmektedir; Evlenemeyenlerin kismetlerinin agilmasi,
cocugu olmayanlarin ¢cocuk sahibi olmalari, hem psikolojik hem de fiziksel her ¢esit hastaliktan kurtulma,
mali sikintis1 olanlarin rahatliga ulasmasi ve malin miilkiin ¢ogalmasi, tarladaki iiriinlerin daha bol ve
bereketli olmasit icin yagmur duasma c¢ikmak, tlirbedeki inan¢ Onderlerinin ruhlarmna fatiha ve dua
okuyarak sevap kazanmak, ayrica sefaatlarina ulagsma beklentisi, maddi ve manevi sikintilarla bela ve
degisik musibetlerden korunmak. Bu amaglarla buralarda kurbanlar kesilip, ¢cevredeki agaclara bez ve
caputlar baglanir, baz1 yerlere mumlar yakilir, ayrica bazi tiirbelerin duvarlarina degisik dilekler tutularak
tas yapistirilir.' Bu tiir yerlerde tiim kalbiyle inamp dua eden kimselerin dua ve dileklerinin kabul olacag1
inanis1 yaygindir. Ayrica bu tiir yerlerin hicbir seyi alinip gotiirtilmez, ¢ciinkii alanin bunun zarari bir giin
gorecegine inanilir.

Ulkemizde Alevi/Bektasi cevrelerde inan¢ merkezlerine yonelik boylesine bir ilginin
gosterilmesi, dyle anlasilmaktadir ki, diger bazi inang ve geleneklerde oldugu gibi, eski Tiirk inanglarryla
ilgilidir. Zira Orta Asya’daki ilk Tiirk devletlerini kuran Hunlar, Goktiirkler ve Uygurlar, daglar1 Tanr1
makamu olarak gordiiklerinden dolay1 onlara saygi ve hiirmet gosterip, oliilerini de tanriya yakin olmalari
amaciyla hep yiiksek tepelere gdmerlerdi. Onlara gore bu mekanlar, insaniistii varliklarin ve ilahlarin
mekani, hatta ilahlarla temas kurulan yerler olduklarindan dolay: esrarli ve gizem dolu yerlerdi; bu
ylizden baslar1 sikistiginda, 6rnek olarak, tarlalar1 kurakliktan kavruldugundan dolay1 dara diistiiklerinde,
buralara kosarlar, dualar yapar ve degisik dilekler de bulunurlardi (Inan, 1995: 177-188; Ocak, 1983: 70-
71; Eroz, 1977: 350-368). Amasya yoresindeki Alevi koylerine bakildiginda da bir ¢ok tiirbe ve yatirin
genellikle dag ve tepelerde bulunmasi, ayn1 inanig ve egilimlerin giiniimiizdeki devamu gibi algilanabilir.

Bu calismamizda biz, tilkemizde zengin bir gegmise sahip olan Alevi/Bektasi kiiltiirtiniin halen
canli bir sekilde varligin siirdiirdiigii, onemli bir bolgemiz olan Amasya yoresindeki inan¢ merkezlerini
degisik boyutlariyla ele alarak tanitmaya calisacagiz. Zira Amasya yoresi, Anadolu’nun Tiirklesmesi ve
Islamlasmas: siirecinde ilk doénemlerden baslayarak, hem Alevi/Bektasi, hem de Siinni topluluklarin
onemli yasam alanlarindan birini olusturmustur. Bu siirecte Horasan Erenleri, Gazi Alperenler veya
veliler dedigimiz inan¢ 6nderlerinin cok 6nemli rolleri bulunmaktadir.

Amasya yoresinde bulunan bu merkezlerde, bu cevrede yasayan Alevi/Bektasiler’in kiiltiir, inang
ve geleneklerinin olugmasinda 6nemli rolleri olan inang¢ onderlerinin tiirbeleri bulunmaktadir. Yoreye
sOyle kusbakisi bir sekilde bakildiginda hem il merkezi ve ilcelerde, hem de Alevi/Bektasi kdylerinin
neredeyse tamaminda tiirbe ve yatirlarin bulundugu goriiliir. Bu sekilde 6zellikle manevi yonden {iistiin
olduklarina inanilan bu inan¢ 6nderlerine ait tiirbeler, Amasya ilinin dort bir yanina yayilmis durumdadir.
Burada hemen sunu belirtelim ki Amasya, gerek Siinni, gerekse Alevi/Bektasi olsun, inan¢ merkezlerinin
yaygiligt acisindan iilkemizin 6nde gelen illerinden birisidir. Bu inan¢ merkezleri icinde ilk anda akla
gelenleri ise, Merzifon Piri Baba tiirbesi, Amasya Baba ilyas tiirbesi ile Hamdullah Efendi tiirbesi,
Guimuigshacikoy Pir Ali Bircivan tiirbesi ile Amasya’nin Yassical beldesinde bulunan Ergonas Baba
(Seyyid Mustafa) tiirbesi ile Fedai Baba tiirbeleridir.

! Boyle yerlerde eger tas yapisirsa dilegin kabul olduguna; yapismazsa kabul olmadigina inanilmaktadir. Ayrica bu tiir yerlerin genel
ozellik ve toplumsal fonksiyonlari i¢in bkz., Tugcu, 1999: 236-238; Kalafat, 1998: 227-235.
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1. Piri Baba Tiirbesi

XV. yiizyilda yasadig1 tahmin edilen Piri Baba’nin yasamu ve tarihsel kisiligi ile ilgili ayrintili
bilgilere sahip degiliz. Yalniz, Suraiya Faroghi’nin de ifade ettigi gibi, Bektasi geleneginden geldigini
sOyleyebilecegimiz Piri Baba ile ilgili az da olsa énemli olan bilgiler, bize iki farkli kanaldan gelmistir.
Bunlarin ilki, Istanbul Topkapi Sarayi kiitiiphanesinde bulunan ve 18 varaklik bir elyazmasi olan
Mendkib-1 Piri Baba/Veldyetndame isimli eser; ikincisi ise, Evliya Celebi’nin Seyahatnamesi’nde yer alan
bilgi ve rivayetlerdir (Faroghi, 2001: 125-127).

Menékib-1 Piri Baba, Piri Baba’nin miiritlerinden biri olan Samluoglu Hoca Ibrahim adinda bir
kisi tarafindan, XVI. yiizy1l baslarinda yazilmis oldugu tahmin edilen 18 varaklik el yazmasi bir eserdir.
Orijinal niishasi, Topkapt Saray: Kiitiphanesi, Hazine boliimiinde 1313 numarada kayitli bulunmaktadir.
Eser, Pirf Baba’nin veliligini, menkabevi hayatini1 ve bu ¢ercevede ilgi ¢ekici menkabelerini anlatmakta
olup arastirmaci Muzaffer Doganbas tarafindan giiniimiiz Tiirkcesine cevrilerek yaymlanmistir
(Doganbas, 2007: 161-181).

Menakib-1 Piri Baba’ya gore Pirl Baba, Merzifon’un Narince koyiinden olup yedi-sekiz
yaslarinda bir cocuk iken annesi onu Merzifon’a gotiirtip bir yagmakc¢inin yanina cirak olarak verir.
Kiigiik yaslarindan itibaren ibadet ehli ve keramet sahibi bir erendir. Oyle ki, 6gle namazlarin1 Kabe’de
kilar ve tekrar gelip sanati ile mesgul olurdu (Doganbas, 2007: 167-168). Yoredeki Alevi/Bektast
topluluklarina gore ise o, on iki imamlardan biri olan Musa Kazim evlatlarindan olup Horasan
erenlerindendir. Annesi, Giilbahar Sultandir. Once Ahmed Yesevi’den, sonra Lokman Perende’den
tasavvufl egitim almustir ki, benzer bilgileri bize hem Evliya Celebi, hem de Fuat Kopriilii verir (Evliya
Celebi, 1975: II, 631; Kopriilii, 1981: 46). Yine gelenege gore, Hact Bektas Veli’nin daveti iizerine
Anadolu’ya Islamiyeti yaymak amaciyla dervisleriyle birlikte gelerek Haci Bektas Veli tarafindan
Merzifon civarina yerlestirilmistir. Burada bir zaviye kurarak yalmzca Islamiyeti yaymakla kalmamus,
Merzifon halkina dokumaciligi da ogretmistir. Merzifon halkina dokumaciligi 6gretmesi, onun ahi
olabilecegini akla getirmektedir. Bu yiizden sanatkar ile esnafin piri olarak kabul edilmistir. Omriiniin
biiyiik bir kismint Merzifon’da Eski Hamam civarindaki bir mahallede gecirmis olan Piri Baba, rivayete
gore onceleri suyu ¢ok az olup damla damla akan bu hamami, olaganiistii bir sekilde tamir etmistir. Piri
Baba’nin okuma yazmasi olmamasina ragmen, hem istisnai bir dini bilgisi, hem de 6nemli bir manevi
giicli vardir. Bu anlamda o, kendi kendini yetistirmis olan sira dis1 bir insandir. Ayrica yine Corum
Osmancik’ta tiirbesi bulunan Koyun Baba ile de musahiptir.” O’nun yasami boyunca evlenmedigi ve bu
sekilde oldugii anlasilmaktadir. Soylentiye gore yapmis oldugu hizmetlerden dolayr devlet erkéni,
kendisine biiyiik deger vermistir (Evliya Celebi, 1975: II, 631; Hiisameddin Efendi, 1328-1330: I, 326-
327; Doganay, 2000: 49-53; Piroglu, 1992: 8-12; Faroghi, 2001: 122-123; Onarli, 1987: 18; Bayram,
1999: 60-61). Tiim bunlarin yaninda giiniimiizde Merzifon ilgesinin Oymaagag¢ koyiinde yasayanlar, Pir
Baba’nin soyundan geldiklerini soylemektedirler (Yildiz, 2004: 210). Ayrica Amasya yoresinde yetismis
bir ozan olan Kul Fakir (1873-1938), Pirl Baba evlatlarindan bir dededir ve Asik Kul Fakir mahlasi ile
pek cok siir yazmis deyigler soylemistir (Aktas- Yiicel, 1991: 5-18; Isik, 2007: II, 785). Menakib-1 Piri
Baba’da anlatilanlar 1s18inda, Pir? Baba’nin Fatih Sultan Mehmet ve Koyun Baba ile ayn1 donemlerde
yasadig1 sonucu ortaya ¢ikmaktadir.

Menakibname’ye bakildiginda Pirl Baba, olaganiistii giicleri olan Onemli bir mutasavviftir.
Ornek olarak Piri Baba, daha ¢ocukken bir kunduraci olan ustast i¢in Kabe’ye evde ustasinin haniminin
hazirlamis oldugu helvay1 olaganiistii bir sekilde ulastirir, yine ustasina Kerbela’daki Imam Hiiseyin
cesmesinden su getirir, kendisini dovmeye c¢alisan ustasinin bir goziinii sehadet parmagiyla isaret edip kor
eder. Yine ciplak elleriyle eski hamamda tasa bir ¢ivi ¢akar, katildig1 piknikte olaganiistii bir sekilde
kebap pisirir, ayrica zaman zaman giivercin donunda/kiliginda goriiniir, 6nceleri suyu damla damla akan
eski hamamu, olaganiistii giicleri ile tamir eder, tiim bunlarin yaninda Fatih Sultan Mehmed’e Istanbul’un
fethini 6nceden haber verir (Faroghi, 2001: 126, 133-134; Doganbas, 2007: 168-172).

Evliya Celebi ise, Pirl Baba ile ilgili olarak bize su bilgileri vermektedir:

“Horasan’dan Tiirk Tirkmen Hoca Ahmed Yesevi'nin izni ile Rum’a gelip
Merzifon’un kuzeyinde sehre bakan yiiksek bir yerde yerlesir. Bazen hamamlarda
yatar, ilahi meczb bir arif-i billah idi. Ad1 gecen Pir’in bir ¢ok menkibeleri vardir.
Hala tiirbesi biiyiik kubbelerle ortiilii, meydan, mutfak ve dervis odalariyla donanmis

2 Koyun Baba ile ilgili olarak bkz., Doganay, 2000: 88-97; Savas, 2004: 199-217; Ciplak, 2000; Sahin, 2002: 229-230; Babinger,
1988: 881.
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olup, her gece iki yiiz adam konup goger. Iki yiiziin iizerinde bas1 acik dervisi vardir.
Aziz hazretlerinin nurlu kubbelerine girip bir Yasin-i serif okuyarak ruhaniyetlerinden
yardim istedim. Kabrinde misk kokusundan adamin dimagi kokulanir. Kabrinin dort
cevresi sanatli samdan ve kandillerle siislidiir. Hala fakirlik hirkasi, dolap iginde
saklidir.

Ben Peygamber siilalesi agig1 oldugumdan “el-Fakru fahri (Fakirlik, benim
ifttharimdir)” hadisine uyarak kiistahca ve fakirlerinin izni ile, Aziz sultan’in
bozdogani kece kiilah tacini tekbir ile tekke-nisin® (Memi Dede can) basima koydu.
Biitiin dervigler, giilbank c¢ekip hayir dua ettiler. Tirbesi, kargir binadir” (Evliya
Celebi, 1975: 11, 631).

Pir? Baba’nin Merzifon ilcesinin Nusratiye mahallesinde ilceye bakan yiiksekg¢e bir mevkide yer
alan tiirbesinin kesin yapim tarihi hakkinda bir bilgiye sahip degiliz. Fakat yoreyi taniyan Sanat tarihgisi
Muzaffer Doganbas’a gore mimari 6zelliklerinden hareketle, yapinin XV. yiizyilda yapilmis oldugu
tahmin edilebilir (Doganbas, 2001: 109). Piri Baba Menakibnamesi’ne bakildiginda tiirbeyi yaptiran,
Samluoglu Hoca Ibrahim’dir (Doganbas, 2007: 169). Daha sonraki yiizyillarda tiirbenin tarihi,
kurucusunun ailesinin farkli iiyeleri arasindaki uzun miicadelelerle karakterize edilmistir. Bu siirecte
tekkenin sahip oldugu mal ve servetlerin kontrolii, onemli bir degere ulasmis goriinmektedir (Faroghi,
124).

Pir? Baba tiirbesi, iki katli bir yapiya sahip olup Pirf Baba’nin sandukasi, iist katta bulunmaktadir.
Alisilmigin diginda yiiksek ve genis bir sekilde yapilmis ve ayrica yesil renkli bir ortii ile de kapatilmis
olan sandukanin iizerinde olduk¢a eski donemlere ait oldugu anlasilan geyik boynuzlart vardir. Tiirbenin
alt katinda ise, bakimli bir kurban pisirme yeri ile cenazelik kismu1 bulunur. Tiirbe, ayrica icerisinde ¢ok
sayida agac bulunan genis bir bahgeye sahiptir. Bah¢enin iginde bir mescid ve mescidin yaninda kuruluk
ve mutfak gibi boliimler de vardir. Tiirbenin yakininda yakin donemde yaptirilmig bir cem evi, giiney
kisminda da bir hazire, yani mezarlik yer almaktadir (Onarli, 1997: 18-21; Doganbas, 2001: 108-1009).

Ayrica tiirbe, Doganbas’in ifadesiyle, erken Osmanli donemi mimari tislubunu yansitir. Kare
mekanli ve {lizeri tek kubbeli olan tiirbenin igcinde degisik siislemelerle bol renkli duvar resimleri
bulunmakta olup bunlar, ziyaret edenlerin hemen ilgisini ¢ekmektedir. Bunlar da, Tiirk resim sanatinin
seckin Orneklerini olustururlar (Doganbas, 2001: 109-110). Duvar resimleri, Hz. Ali, on iki imam,
Atatiirk, Aleviligi simgeleyen sancak, keskiil, kili¢, boynuz, asa, teslim tagi ve 12 koseli kiilah gibi
resimlerden meydana gelmektedir. Buradaki kiliclar, siradan birer kili¢c olmayip Hz. Ali’nin agz1 catal
olan Ziilfikar kilicin1 andirmaktadir. Yine burada keskiil motifi tizerine yazilmis iki satirlik bir yazi da
bulunmakta olup Osmanlica olan yazi s0yle okunmaktadir:

“Zair, gir bu makama ba-huliis, ba-ihtiraim
Kil ziyaret merkad-1 Piri Baba zir bu makam”.

Giiniimiiz Tiirkgesi ile ifade edersek:

“Ziyaretci, bu makama goniil temizligi ve hiirmet ile gir
Ziyaret et bu makamin altinda olan Piri Baba’nin mezarin1™.

Tiirbe icindeki siislemeleri yapan kisi, imzasini tiirbenin girig kapisinin {izerinde bulunan
kitAbeye atmus olan Nakkds Ibrahim isimli bir sanatkardir. Bu kitbedeki tarihten de anlasilacagi gibi
tiirbe, 1322/1906 yilinda bir onarim gecirmistir. Ayrica tiirbe, 1977 yilinda Vakiflar Genel Miidiirliigii
tarafindan olmak {izere bir onarim daha gecirmistir (Doganbas, 2001: 109-110).

Pir? Baba tiirbesi, tiim bu 6zelliklerinin yant sira, sadece Amasya i¢cinden degil, basta Corum ve
Yozgat gibi komsu il ve il¢elerden, hem Alevi hem de Siinni olmak iizere her kesimden insanin akin akin
ziyaret ettigi onemli bir bolgesel inan¢ merkezi olma Ozelligine sahiptir. Burayr ve diger inang
merkezlerini ziyarete gelen insanlarin geleneksel olarak yapmis olduklari bazi ritiieller vardir. Tirbeye
gelen insanlar, bu yiizden tiirbe kapisi oniinde el ve dizleri tizerine ¢okerek yere egilip iceri girerler, bu
sekilde ellerini tiirbenin her yerine siirerek, yine mekanin her tarafin1 optiikten sonra, sonunda yiizleri
tiirbeye doniik bir sekilde disar1 cikarlar. Ayrica tiirbeyi ziyaret eden insanlar, burada mumlar yakarak
degisik dileklerde bulunur ve Allah i¢in adadiklart kurbanlarini hayir dualariyla tiglarlar. Halk arasinda
tiirbenin yiiriiyemeyen ya da geceleri ¢cok aglayan cocuklar ile akil hastaligina tutulanlar i¢in faydah

? Farsca bir ifade olan rekke-nisin kavrami, tekkede oturan, tekkede ikamet eden dervislere denilmektedir. Bkz., Cebecioglu, 1997:
708.
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oldugu ve buraya getirildiklerinde iyilestikleri inanis1 yaygindir (Yildiz, 2004: 209; Bayram, 1999: 60;
Yurt Ansiklopedisi, 1981: I, 484). Tiim bu 6zelliklerinden hareketle Pirl Baba tiirbesi, genel olarak farkli
din? topluluklarin ayn1 mekanda bir arada yasamalarina imkan veren bir 6zellige sahip olusundan dolay1,
iilkemizde ciddi bir sosyal biitiinlesme islevi gormektedir (Tasgin, 2004: 1095-1108).

2. Baba ilyas Tiirbesi

Baba Iilyas, bilindigi gibi, Anadolu’ya XIII. yiizyilda Anadolu Selguklulari devrinde,
Horasan’dan genis bir Tiirkmen Kkitlesi ile birlikte gelmis, bugiin tiirbesinin bulundugu Ilyas/Cat koyii
cevresine yerlesmis ve burada kurdugu zaviyede bir Vefai* seyhi olarak faaliyetlerini siirdiirmiis olan
onemli bir Tiirkmen babasidir. Baba Ilyas’m bu siirecte Tiirkmenler iizerinde 6nemli bir etkisi olup
Tiirkmenler de, Baba Ilyas’a sarsilmaz bir inancla bagli idiler. Baba ilyas’in sohreti burada her gegen giin
artmakta olup iinii Anadolu’da her yere yayilmis, adeta onu ve taraftarlarin bilmeyen kalmamusti. Oyle ki
torunlarindan olup aymi zamanda onemli bir tarih¢i olan Elvan Celebi (760/1359)’nin bize verdigi
bilgilere gore, basta o donemin hiikiimdar1 olan I. Alaattin Keykubat olmak {iizere pek ¢ok devlet
adaminin onunla goriismeyi istedikleri, hatta 1. Alaattin Keykubat ile Baba ilyas’in goriistiikleri ve
boylece Selguklu yonetimi ile Tiirkmenler arasinda giizel iliskiler ve iyi bir diyalog ortaminin
olusturuldugu anlagilmaktadir (Elvan Celebi, 1995: 30-31).

Yasadigi donemin tarihsel kaynaklarina bakildiginda Baba ilyas’in su ozellikleri goze
carpmaktadir; O, genellikle ziihd ve takva sahibi bir siifi olarak iistiin ahlaki 6zelliklere sahip, dualar
makbul ve kerametleri acik, yiiksek irsad ve ikna kabiliyeti olan bir miirsittir. Cevresindeki insanlara
degisik iyilikleri olmakla beraber onlardan hicbir sey beklemeyen ve kabul de etmeyen bir halk 6nderi
olmasmin yaninda, meslegi ¢obanlik olan ve otlattig1 koyunlara bile sefkat ve merhametle davranacak
derecede hak ve hukuka titiz bir sekilde riayet eden sira disi bir insandir (Eb@il-Ferac, 1987: 11, 539; ibn
Bibi, 1996: 11, 49-50; Aslk Pasazade, 1332/1914: 199). Baba Hyas, her zaman psikolojik yonden hiiziinli
olup bu yiizden gozii yash ve zayif ciisseli biri idi. Konusurken kisik ve algak bir sesle konusurdu;
cevresinde de yemek ve igmekten el cekmis, achiga ve susuzluga dayanan biri olarak tanimnirdr (ibn Bibi,
1996: 11, 49).

Kendisine Baba Rasul de denilen Baba Iilyas, I. Alaattin Keykubat’tan sonra Anadolu
Selguklular’nin basina gegen II. Giyaseddin Keyhiisrev doneminde, Tiirkmenler ile Selcuklu yonetimi
arasindaki iligkilerin bozulmasi sonucunda ortaya ¢ikan genis ¢apli Babailer Ayaklanmasi esnasinda
oldiiriilmiis ve cesedi de Amasya kalesine asilmistir (638/ 1240).°

Baba ilyas’mn oliimiinden sonra kendisi icin yaptirilan tiirbesi, Babailer hareketi acisindan ¢ok
onemli bir tarihsel mekan olan Amasya’'nin Merkeze bagh eski ismiyle Cat, yeni ismiyle Ilyas
koyiindedir. Baba ilyas’in mezari, daha sonra en kiiciik oglu olan Muhlis Pasa (VII/XIIL. yiizy1l sonlar1)
tarafindan tiirbeye doniistirtilmiistiir. Oldukca sade ve basit bir binanin igerisinde bulunan tiirbe, yine son
derece sade ve gosterigsiz bir sandukaya sahiptir. Sandukanin iizerinde ise, tipki Piri Baba tiirbesindeki
gibi, oldukc¢a eski donemlere ait oldugu anlasilan geyik boynuzlart vardir. Boylesine 6énemli bir kisilik
olmasina ragmen Baba Ilyas’a ait olan bu tiirbe, halk arasinda pek bilinmez. Bu yiizden genel yapisi ve
konumu itibariyle Tiirk Sanat Tarihi ac¢isindan miistesna bir 6rnektir (Meng, 2000: 68; Doganbas, 1998:
19). Yorede tarihsel sahsiyeti unutulmus olan Baba ilyas’in Hizir ilyas ile aym kisi oldugunu
inanildigindan dolays, tiirbenin halk arasindaki diger bir ismi, Hizir-Ilyas tiirbesidir (Y1ldiz, 2004: 209;
Yurt Ansiklopedisi, 1981: 1, 484).

Baba ilyas’in tiirbesine Sarilik evliyast ya da sarilik yatirt gibi isimler de verilir. Bu nedenle her
yil Mayis aymin ilk haftasinda tiirbenin bulundugu Ilyas kéyii Sarilik mevkiinde Hidrellez senlikleri
yapilir. Ayrica tiirbenin sarilik hastaligina yakalananlar i¢in faydali olduguna inanildigindan dolayzi,
ozellikle sarilik hastalari tarafindan da ziyaret edilir (Meng, 2000: 68; Amasya il Y1llig1, 1973: 128).

* Vefailik, XII. yiizyilm ikinci yarisina dogru Seyyid Ebii’l-Vefa Bagdadi (501/1107) tarafindan kurulmus olup, 6zellikle Anadolu
Tiirkmen gevreleri arasinda yayilmis olan Kalenderilik ve Haydarilik gibi gayr-i siinni mahiyetteki tarikatlarla benzer ozelikler
tastyan ve XIV. yiizyilda dahi mevcudiyetini siirdiiren 6nemli bir tarikattir. Bkz., Kopriili, 1338/1922: 56-63; Ocak, 1994: 347-
348.

> Baba leas’m kisiligi ve tasavvufl hiiviyeti ile ilgili olarak bkz., Elvan Celebi, 1995: 13-60; Mustafa Vazih Efendi, 813: 63-65;
Ocak, 1996: 94-105; Cahen, 1970: 197-198; Ocak, 1991: 368.
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3. Hamdullah Efendi Tiirbesi

Amasya i¢indeki Hamdullah Efendi tiirbesi de, hem yoredeki hem de c¢evre illerden gelen
Alevi/Bektasl cevrelerin cok sik ziyaret ettigi inan¢ merkezlerinden biridir. Alevi/Bektasi cevreler
arasinda ismi saygi ile anilan Hamdullah Efendi, Hac1 Bektas Veli dergahinin 23. post-nisini olup 1824
yilinda Feyzullah Celebi’nin Hakk’a yiiriimesi {izerine Hac1 Bektas Vell Dergahi’na post-nisin olmus bir
Bektasi seyhidir. Once yeniceri ocaklari, ardindan Bektasi tekkelerinin kapatilmasi sonucunda 1827
yilinda II. Mahmut tarafindan ¢ikarilan bir fermanla Amasya’ya siirgiin edilmistir. Asil adi Mehmet
Hamdi olan Hamdullah Celebi, burada mecburi ikamete tabi oldugu icin Alevi/Bektasi gelenegine gore,
1836 yilindaki 6liimiine kadar, yasamini burada gecirmistir (Ulusoy, 1986: 92-93; Kogak, 2000: 73).° Bu
stirecte 0o, Amasya’da halk arasinda dini sohbetler yapmistir. Yine onun pek cok keramet gosterdigi
anlatilir. Ayn1 zamanda iyi bir sair olan Hamdullah Celebi’nin Hakk’a yiirlimesinden sonra bu ¢evrede
yasayan Aleviler, 1847 yilinda mezarinin iizerine bir tiirbe yaptirmislardir. Siirgiine giderken beraberinde
cok sayida kitap ve belge gotiirdiigii bilinen Hamdullah Celebi’'nin erkek evladi olmadigi, soyu belki de
kiz tarafindan devam ettigi icin gotiirmiis oldugu kitap ve belgeler zamanimiza kadar korunamamistir
(Kocak, 2000: 71-77; Doganbas, 2001: 105).

Halk arasinda anlatilan sdylentilere géore Hamdullah Celebi, “6ldiigiimde benim tiirbemi yapin,
eger yaptirmazsaniz Amasya’yi sel alir” demisti. Ancak Amasya halki ile vali, bunu 6nemsemedikleri i¢in
tiirbeyi yapmamislardi. Bunun iizerine Hamdullah Celebi’nin 6liimiinden sonra Amasya’y1 biiyiik bir sel
almis ve bu olaydan sonra simdiki tiirbe yapilmistir (Kutanoglu, 1999: 21).

Yine Hamdullah Celebi, bir Ramazan ayinda bir grup insanla dini sohbet yaparken “ben size kisa
seyleri dyle uzun anlatirim ki sasarsiniz” demis, ancak ¢evresindekiler buna inanmamiglar. Bunun iizerine
Hamdullah Celebi, besmele konusunu ii¢ bucuk giin boyunca anlatmis ve buna ragmen konuyu
bitirememistir (Kutanoglu, 1999: 21; Kocak, 2000: 73-75).

Hamdullah Celebi, duygu yiiklii bir diinyaya sahip oldugundan dolayi, yiiregi ve kalemi giiclii
olan sair ruhlu bir Hak asigidir. Onun siirlerinde insan sevgisi basta olmak tizere, Tevhid, Kur’an, Ehl-i
Beyt ve on iki imamlar 6n planda yer almaktadir. Amasya’ya siirgiine gelinceye kadar “Hamdullah”
mahlasini; siirgiinden sonra ise, “Hasret?” mahlasini kullanmistir. Bu da, memleketi olan Hac1 Bektas’a
hasretinden dolay1 olsa gerektir. Siirlerinden onun i¢ diinyasinin ¢ok genis ve zengin oldugu
anlagilmaktadir. Hamdullah Celebi’nin 6zellikle miraglama ve tevhid tiirtindeki deyisleri, Alevi/Bektasi
cemlerinde soylenmektedir (Doganbas, 2001: 108; Kocak, 2000: 71).’

Amasya ili Mehmet Pasa mahallesinde bulunan Hamdullah Efendi tiirbesine Bektas Baba tiirbesi
diyenler de vardir. Ancak Bektas Baba, Hamdullah Celebi’nin dedesidir. Onceleri sade bir mezar iken
1868 yilinda burasi tiirbeye doniistiriilmiigtiir. Kare planli tek kubbeli olan tiirbe, bir avlu duvariyla
cevrili olup kuruluk, ocak ve kesim yeri gibi bolimlere de sahiptir. Tiirbe iginde iizeri yesil oOrtiilerle
ortiilmiis iki tane ahsap sanduka bulunmakta olup bu sandukalardan 6nde olanin Hamdullah Celebi’ye;
digerinin ise, esi Giileser Hanim’a ait oldugu soylenir. Tiirbe igerisinde dikkati ¢eken ilk sey, duvarlardaki
kalem isi bezemeler olup bu bezemeler, tiirbenin beden duvarlar1 ve kubbeye gecisi saglayan tromplarla
kubbe igerisine islenmistir. Kubbe icerisinde en ortada bir yildiz ve bu yildizin etrafinda dort tane
yuvarlak madalyon vardir. Bu madalyonlar icerisinde on iki imamlara ait isimler géze carpar. Bunlarla
birlikte ilk ii¢ halifenin adlarinin da bulunmasi, dikkat cekicidir. Sanat tarih¢isi Muzaffer Doganbas’a
gore Alevi/Bektasl gelenegine uygun olmayan bu durum, daha sonra Vakiflar Genel Miidiirliigii
tarafindan gergeklestirilen onarimlardan dolay1 ortaya ¢ikmis olmahdir (Doganbas, 2001: 106-107).
Tiirbe, gercekten de degisik zamanlarda orijinal bi¢ciminden uzaklasacak sekilde tadilata ugramistir.
Ormek olarak daha once kuzeydogu yoniinde olan giris kapisi, tadilatlar sirasinda anlasilmayan bir
nedenle tiirbe icindeki mihrap yikilarak giineybati yoniine alinmistir (Meng, 2000: 338).

Hamdullah Efendi tiirbesi, Amasya’da hem Alevi hem de Stnniler tarafindan ziyaret
edilmektedir. Tiirbede tiim kalbiyle inanan ve samimi bir sekilde dua eden insanlarin duasi ile dileginin
kabul olacagi inanci, halk arasinda yaygindir. Burada her tiir dilek ve sikinti icin dua edilir ve adak
kurbanlart kesilir (Kutanoglu, 1999: 21).

® Alevi/Bektasi gelenegindeki bu bilgilerden farkli olarak Suraiya Faroghi ve Trene Mélikoff, Hamdullah Celebi’nin 1833 tarihinde
affedilerek Haci Bektas’a donduigiinii ve omriiniin geri kalan kismini burada gecirdigini soylemektedirler. Bkz., Faroghi, 2003:
173, 176; Mélikoff, 1994: 236, 238; ayrica Hiilya Kii¢iik de Bagbakanlik Osmanli Arsivinde yapmis oldugu bazi caligmalardan
hareketle ayni kanaatte oldugunu belirtmektedir. Bkz., Kiiciik, 2003: 36.

" Ayrica Hamdullah Celebi’nin siirlerinden degisik ornekler icin bkz., Kogak, 2000: 75-77.
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4. Pir Ali Bircivan Tiirbesi

Pir Ali Bircivan tiirbesi, Amasya’nin Gilimiigshacikdy ilcesinin kiigiik bir orman koyii olan
Sarayozii koylinde bulunmaktadir. Pir Ali Bircivan’in hayati ile ilgili ayrintili bilgi sahibi degiliz.
Bununla beraber onunla ilgili bilgilerimiz, biiyilk Olclide halk arasinda anlatilan sdylentilere
dayanmaktadir. Yore halki, onun Horasan erenlerinden olup erken Osmanli doneminde yasadigini, ayni
zamanda Giimiishacikdy’de dergahi bulunan Alevi/Bektasi erenlerinden Sah Mahmud Veli’nin dort
oglundan en kiiciigii oldugunu ve Imam Riza’min soyundan geldigini soylemektedirler. Yine onun
Tokat/Erbaa’da tiirbesi bulunan ve Kececi Baba olarak da bilinen Ahi Mahmud Veli’nin miiridi oldugu da
kabul edilmektedir.® Ali Bircivan, gen¢ olmasma ragmen bilgi ve irfani ile yorede yasayan biiyiik bir
kitleyi kendisine baglamis ve talip edinmigtir. Yine anlatiya gore Ali Bircivan, ¢ok kahraman bir insan
oldugundan dolay1 geng yasta girdigi bir savasta bacist ile birlikte Hakk’a yiiriimiistiir. Bu yiizden ismi de
buradan gelmis, Sah Mahmud Veli, Anadolu’ya insanlart irsad etmesi i¢cin gonderdigi kii¢iik oglunun
basarilarint duydugunda “Benim Alim, tek bir civan (sehitligin son mertebesi, bas tac1) dir” demis ve
boylece kiiciik oglu, Pir Ali Bircivan diye anilir olmustur. Ali Bircivan’n talipleri de, onun ve kardesinin
naagint alarak Sarayozii koyiinde defnetmislerdir (Doganbas, 2001: 111). Saray6zii koyiintin su an,
neredeyse yarist ocak-zade olup Ali Pir Civan ile ayn1 soydan gelmektedirler (Tiirkdogan, 1995: 513-514;
Onarly, 2001: 60-61).

Pir Ali Bircivan’in tiirbesi i¢indeki sandukaya bakildiginda sandukanin boyunun 8 metreyi
buldugu goriilecektir. Bu durum, muhtemelen halkin evliyay: biiyiik gorme duygusundan kaynaklanmakla
birlikte, bununla ilgili halk arasinda degisik soylentiler de vardur. Bunlardan birine gore, Ali Bircivan, bir
gece tiirbenin mimarinin riiyasina girmis ve bacaklarinin disarida kalip tsiidiigiinii soylemis; bunun
izerine mimar, sandukay1 uzatmigtir. Bir baska soylentiye gore, Ali Bircivan’in ayak ucuna kiz kardesi
defnedilmis, daha sonra bunlar, birlestirildiginden dolay1 sandukanin boyu uzamigtir. Diger bir sdylentiye
gore ise, Ali Bircivan’in sekizinci imam Ali Riza’nin soyundan gelmis olmasi sebebiyle sandukasi, 8
metre uzunlugunda yapilmistir.

Sarayozii koyii icerisinde meyilli bir alanda kurulmus olan tiirbeye beton basamakli bir yoldan
gidilir. Mevcut tiirbe binasi, 1320/1902 yilinda yapilmigtir. Ahsap tavanli ve kiremit catili bir binas1 olan
tiirbenin ici, dikdortgen planh olup oldukga kasvetlidir. i¢ mekan, ahsap korkuluklarla ikiye ayrilmis olup
sanduka, kuzey kistimda bulunmaktadir. Sandukanin iizeri, betonla sivanmis ve iizerine yesil bir Orti
serilmigtir. Ortiiniin {izerinde ise, oldukca eski donemlere ait oldugu anlasilan geyik boynuzlari
bulunmaktadir. Tiirbenin giineyde kalan boliimii ise, mescit olarak kullanilmaktadir. Burasi ayni zamanda
koyiin camii gorevini de yerine getirmektedir. Tiirbe mimarisi, kayda deger bir 6zellik tasimamakla
birlikte, tiirbenin i¢ duvarlarinda oldukc¢a yogun bir sekilde islenmis rengarenk iiztim salkimi, karpuz,
hurma ve yaprak gibi duvar resimlerinin yaninda tiirbenin beden duvarlarinda sancak, keskiil, teber, kilig,
asa, teslim tas1 ve on iki terekli kiilah gibi Alevi/Bektasi geleneklerine uygun resimler yer almaktadir. Bu
resimler, son devir Osmanli resim sanatinin O6rneklerinden olmasi nedeniyle anlamlidir. Ayrica bu
resimler, Piri Baba tiirbesini hatirlatmakta ve aralarinda biiyiik bir tislup benzerligi bulunmakta olup bu
benzerlik, Pirl Baba’daki resimleri yapan Nakkas Ibrahim’i akla getirmektedir. Yine tiirbenin icinde on
iki imamlarin isimlerinin yaninda ilk ii¢ halifenin isimleri de bulunmaktadir. Bu durum, tipki Hamdullah
Efendi tiirbesinde oldugu gibi, tiirbenin daha sonraki onarimlarinda boyle bir seyin yapilabilecegini akla
getirmektedir. Tiirbenin iist kisminda kurban kesme yeri, cem evi, as evi ve Kkiiciik bir park
bulunmaktadir. Ayrica tiirbenin hemen asagisinda Dede Pinar: isminde hemen tizerinde dilek agaci da
olan bir ¢esme bulunmakta olup ¢cesme suyunun, halk arasinda sifa verici olduguna, zira soguk alginligina
yakalanan insanlari iyilestirdigine, ayrica agacin da kutsalligina inanilmaktadir (Y1ldiz, 2004: 211-212).°

Pir Ali Bircivan tiirbesine hem Amasya icinden, hem de Amasya disindaki yakin illerden
ziyaretciler gelerek, biiyiik sayg1 gosterirler ve degisik dileklerle birlikte adaklarini burada keserler. 1994
yilinin Yaz sezonundan bu yana tiirbenin bulundugu yerde kdy muhtarlifinin organizasyonuyla “Pir Ali
Bircivan Senlikleri” yapilmakta ve her yaz kalabalik bir topluluk esliginde geleneksel olarak kutlamalar
diizenlenmektedir.

8 Kecgeci Baba ile ilgili olarak bkz., Yaman, 2006: 118; Aksiit, 2009: 250-251; Yiicel, 2003; Doganay, 2000: 71-82; Pehlivan, 2002:
733-753; Keskin, 2000: 215-216; Ulu, 1997: 20-22.
® Ayrica Pir Ali Bircivan ile ilgili genis bilgi icin bkz., Tiirkdogan, 1995: 513-515; Onarl1, 2001: 60-65; Doganbas, 2001: 110-112.
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5. Ergonas Baba Tiirbesi

Ergonas Baba tiirbesi, Amasya ilinin sirin bir beldesi olan Yassigal (Yaylagol) beldesindedir. Bu
tiirbe, oldukg¢a sade ve basit bir konutun igerisinde yer almakta olup oda biciminde biraz genistir. Son
derece sade ve gosterissiz bir sandukaya sahiptir.

Tiirbede medfun bulunan kisi, aslinda Ergonag Baba’nin kendisi olmayip Ergonas Baba’nin oglu
Seyyid Mustafa, tiirbede bulunmaktadir. Fakat buna ragmen hem resmi kayitlarda, hem de halk arasinda
bu tiirbenin Ergonas Baba’ya ait oldugu ifade edilmektedir. Oysa Ergonas Baba denilen ve Horasan
erenlerinden olan Ergonas Seyyid Bali’nin tiirbesi, Tasova ilgcesine bagli Ulukdy’de bulunmaktadir. Halk
arasindaki sOylentilere gore Ergonas Baba, Horasan’dan buraya geldikten sonra yasami boyunca yore
halkini irsad etmis, bu sekilde yorede yasayan Hiristiyanlar’in da Miisliiman olmasini saglamustir.

Ergonas Baba’nin ¢cocuklarindan Seyyid Mehmet, Ordu’nun Unye ilgesi Alan kyiinde, diger bir
oglu Amasya Merkez Uygur kasabasinda, yine bir oglu ve bir kiz1 da Sarimese (Efte) koyiinde medfun
bulunmaktadirlar (Doganbas, 2001: 112).

Ergonas Baba tiirbesine Amasya i¢inden ve disindaki yakin illerden siirekli ziyaretciler gelerek
dua ederler ve degisik dileklerle birlikte adaklarini keserler. Ayn1 zamanda halk arasinda tiirbenin felg
hastalar1 i¢in iyi oldugu inanis1 yaygin oldugundan dolayi, genellikle fel¢ geciren hastalar buray: ziyaret
ederek bir gece burada kalirlar (Giines, 2002: 47).

6. Fedai Baba Tiirbesi

Fedai Baba tiirbesi, tipki Ergonas baba gibi, Amasya’nin Yassical (Yaylagol) beldesindedir.
Tiirbe, mekan olarak beldenin hemen hemen ortasinda bir yerde bulunmaktadir.

Asil ismi Hiiseyin Giimiis olan Fedai Baba, yorenin yetistirmis oldugu 6nemli bir Alevi/Bektasi
erenidir. Babast Konas oglu [smail; annesi, soylu bir ailenin kizi olan Zehra Bact’dir. Bu isim, ona
Tasova’ya bagli Ulukdy’de tiirbesi bulunan Horasan erenlerinden Ergonas Seyyid Bali evladi olmasi
sebebiyle verilmistir. Ailesinin tek oglu olmasi nedeniyle babasi, onun okumasina ¢ok 6nem vermis, bu
yiizden Fedai Baba’y1 Amasya’nin i¢inde bulunan Kapiaga medresesine gondermistir. Fedai Baba, burada
iki y1l egitim gordiikten sonra kendini tamamen tasavvufa vermistir. Bundan sonra Tokat/Erbaa Kececi
Baba evlatlarindan olan Der(ini Baba’dan ders almis, onun yaninda yetismis, bdylece asil egitimini
Kececi Baba dergdhinda almistir. Fedai Baba, 85 yillik omriinii okumak, yazmak ve seyahat etmekle
gecirmistir. Babasinin vefatindan sonra c¢iftcilikle ugragmis, 6zellikle kis aylarinda koy kasaba demeden
gezmis ve 26 Ekim 1940 tarihinde Hakk’a yiiriimiistiir. Fedai Baba, ayn1 zamanda 6nemli bir halk ozani
oldugundan dolay1, giizel siir ve deyisleri vardir. Bu siir ve deyisleri, su an halen yasamakta olan
Abdullah Celebi, Amasya’li Fedai Baba Divani ismiyle yaymlamistir (Celebi, 1991: 12-25; Doganay,
2000: 133; Pehlivan, 2002: 735).

Fedai Baba tiirbesine hem Amasya icinden, hem de Amasya disindaki yakin illerden stirekli
ziyaretciler gelerek degisik dileklerle birlikte adaklarini burada keserler ve tiirbeye de biiyiik saygi
gosterirler.

Sonug

Sonug olarak Amasya ilinde bulunan Alevi/Bektasi kiiltiiriine ait olan inan¢ merkezleri, basta
yore halki olmak tizere pek cok kisi tarafindan kadin-erkek kalabalik gruplar halinde, degisik amaclar
dogrultusunda, sik sik ziyaret edilmektedir. Bu mekanlar1 ziyarete gelen Alevi/Bektasiler’in buralarda
geleneksel olarak yapmis olduklari bazi ritiieller vardir. Bu anlayisin bir geregi olarak ziyaretgiler, mekan
iclerine girdikten sonra 6zel bir dikkat ve hassasiyetle bu ritiielleri yerine getirirler. Yine s6z konusu
mekanlarda, Hidrellez ve bahar kutlamalari ile yayla gogleri senlikleri gibi kutlamalar da
yapilmaktadirlar. Tiim bunlarla birlikte bu inang ve ritiieller iizerinde, Islam kiiltiirii basta olmak iizere
Tiirklerin tarih boyunca tanimis ve benimsemis oldugu degisik din ve kiiltiirler ile Anadolu’daki eski
payen kiiltiirlerinin de bir takim etkilerinin oldugu sdylenebilir.
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