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18. YUZYIL TURK EDEBIYATINDA iKi MEVLEVi SAIRDE MEVLEVILIGIN
YANSIMALARI

“THE REFLECTIONS OF “BEING MEVLEVI” FROM THE POINT OF TWO MEVLEVIS
POETS IN TURKISH LITERATURE IN THE 18™ CENTURY”

Bilal ELBIR"

Ozet

Mevlevilik, kiiltiir ve edebiyatimizi derinden etkilemis bir tasavvufi yapilanma
olup bu etkinin izleri Osmanli’da tasra nitelemesi tasiyan yerlerde de goriilmiistiir.
Manisali Birri Mehmed Dede ve Tokath Kani, Mevlevi, kiilttirtiyle yetismis ve bu kaltiirti
benimsemis divan séirleridir. Calismamizda iki sdirin divanlarindan hareketle Mevlevi
kiilttirtintin yansimalar1 ortaya konulacaktir.

Anahtar Kelimeler: Mevlevi Edebiyati, Ttirk Edebiyati, Kani, Birri.

Abstract

Being a Mevlevi, which is a sufistic structure that highly affected our culture and
literature, had been observed in places qualified as “provinces” in Ottoman Empire.
“Manisali Birri Mehmed Dede” and “Tokatli Kéni” are divan poets who has been
nurtured with Mevlevi culture and who has adopted this culture. In our study, the
reflections of Mevlevi culture will be discussed from the point of these two Mevlevi poets.
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Giris

XIIL. ytizyl, Anadolu’da tasavvufi hareketlerin 6ne ¢ikmaya basladigi bir dénemdir.
Kosedag Savasi’'ndan (1243) sonra ortaya g¢ikan yonetim boslugu ve istikrarsizlik, halkin
tasavvufa meyl etmesine etki etmis ve tasavvufi yapilanmalar adeta birer siginak olmuslardir.
Anadolu’daki tasavvuf hareketleri icerisinde Mevland, Haca Bektas-1 Veli, Yunus Emre,
Evhadiiddin-i Kirmani, Fahriiddin-i Iraki, Necmedin-i Daye, Muhyiddin-i Arabi Sadreddin-i
Konevi, Mieyyeddin el Cendi ve Sadeddin-i Fergani gibi mutasavviflar1 zikretmek
mumkiindiir. Kurucularinin ismini alan, Mevlevilik, Bektasilik, Ekberilik, Yesevilik, Halvetilik,
Kalenderilik, Kiibrevilik, Evhadilik ve Babailik gibi tasavvufi yapilanmalarin (Kopriili, 1976:
Ocak, 2000) icinde, hitap ettigi kitlelerin fazlaligi bakimindan Mevlevilik ve Bektasilik 6nde yer
alir.
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Anadolu'nun Tirklesmesi stirecinde 6nemli bir rol alan Yeseviyye, Kiibreviyye,
Stihreverdiyye gibi Horasan menseli tarikatlar, sadece kolonizator dervisleriyle hizmet vermis
ve miiesseselesemiyerek zamanla yerlerini baska tarikatlara birakmislardir. Osmanli Devleti'nin
kurulus asamasinda aktif olan Rifaiyye ve Halvetiyye gibi Arap kaynakl tarikatlar da fazla
yaygmlik kazanamamistir. Mevlana ve Haci Bektas etrafinda olusan Tiirk orijinli tarikatlar ise
teskilatlanarak imparatorlugun her tarafini sarmislar, siyasi ve sosyal hayatta 6nemli bir rol
oynamislardir (Kara, 1993: 180-181).

Mevlevilik, toplumun her kesimden taraftar bulmakla birlikte daha c¢ok okumus
ziimreye hitap eden ve siinni anlayisa sahip bir tarikatken; Bektasilik yerlesik ve gogebe
Turkmenlerden olusan halk kitlesi arasinda yaygmlasan ve 0zellikle Balkanlarin
miislimanlagsmasinda etkili olan heterodoks bir tarikat halini almistir (Celebi, 2002: 95).

Mevlevilik’'in en 6nemli 6zelliklerinden biri kendi asr1 igerisinde, mevcut siyasi
giiciin ve genel toplum diizenin paralelinde bir hareket olmasidir. Mevlevilik’in bu
hustisiyeti ona, bir¢cok beyligin arazilerinden zengin vakiflar elde etme imkani sunmus
(Kugtik, 2003: 33), boylece her asir bir oncekini niifus ve niiftiz olarak katlayarak devam
etmistir.

“XIL. yy.da Anadolu’da baslayan ve Osmanh Devletinin kurulmasiyla devam eden
Tasavvufl Edebiyat, sekil bakimindan iki ayri seyir takip ederek gelismistir. Birisi Senaf,
Feridiiddin-i Attar, Nizdmi, Sadi, Mevlana, Sultan Veled gibi eserlerini Farsca yazmus stfi
sairlerin tesirinde, iran Edebiyati sekil ve vezinlerini basariyla taklit ederek gelisirken; digeri
de Orta Asya’dan uzanip gelerek Anadolu’da ayni ozellikleriyle devam eden hece veznini
kullanarak gelismistir.”( Yilmaz, 1989: 7).

Mevlevilik XVIL yy.a gelinceye dek daima muhibban ve dervisan profilini iist tabakaya
dogru genisleten bir seyir takip etmistir. Gerek Celebiler gerekse tarikat mensuplarinca gaba
devam etmis ve bu gabalar neticesinde bircok Mevlevi dergdhinin tamiri ve yeni imarlarin
ortaya konmasi meselesi devletin iist kademesinde diyebilecegimiz, vezirler, pasalar,
beyler tarafindan saglanmistir.

Klasik Tiirk siirinde Mevlana'nin diistinceleri gercevesinde gelisen Mevlevilik, kiilttir ve
edebiyatimizi derinden etkilemis bir tasavvuf hareketi olup kendine has bir terminoloji
olusturmustur.

Mevlana, eserlerini Farsca yazmis olmasma ragmen, Osmanl kiiltiir cografyasinda
gelisen edebiyat tizerindeki tesiri degisik arastirmacilar tarafindan belirtilmistir. Mevlana'min
eserlerine nazireler yapilmasi, eserlerinin Tiirkge’ye ¢evrilmesi ve serhler yazilmasiyla olusan
kiltiir etrafinda giiglii bir gelenek meydana gemistir.

Mevlevilik Ulu Arif Celebi’den sonra bir miiddet Farsca ile Tiirkce arasinda bocalama
devresi gecirmis ve sonra mukaddes dil sayginligina sahip olan Farsca'nin yerine Tiirkge'yi
hakim kilmistir (Geng, 1992:133).

Mevlevilik ve Divan Siiri

Mevlana, yasadigi cagdan itibaren, gerek tasavvuf anlayisi, gerekse en olgun
déneminde kaleme aldi1g1 Mesnevisiyle Tiirk Edebiyatiin dogusu ve gelisiminde ¢énemli bir rol
oynamis; sbhreti sinirlarin da otesine tasarak Mesnevisi 1ngilizce’den Flemenkge'ye kadar
bircok dile ¢evrilmistir

Mevlananin sairligi sebebiyle, siirin “siinnet-i seniyye-i Mevleviyye” olarak kabul
edilmesi ve bu tarikattaki Mesnevi okuma ve okutma gelenegi, Mevlevileri siirden anlamaya
hatta sair olmaya yoneltmistir. Bu sebeple, Mevlevihaneler Klasik Edebiyat1 besleyen en 6nemli
kaynaklardan biri haline gelmistir. Seyhlik makamindaki sahsiyetin Nesati, Seyh Galib gibi
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btiyiik bir sair olmasi ise, siire olan ilgiyi daha da arttirmus; Esrar Dede gibi bir¢ok sair siir
yazmaya Mevlevihanelerde baslamistir.

Edebiyatimizda Mevlevi olan divan sairlerinin sayis1 300'ii bulmaktadir. Bu, Mevleviligi
% 68 gibi biiyiik bir oranla Divan sairlerinin en ¢ok ragbet ettikleri tarikatlarin ilk sirasina
yerlestirmektedir. Diger tarikatlarin orani ise % 10'larin altinda kalmaktadir. Mevlevi sairlerin
sayist 16. ylizyildan itibaren artmaya baslamis 18.asirda ise biiytik bir artis gostermistir.
Tezkirelerde, Mevlevi oldugu belirtilen sairlerin sayis1 17.asirda sadece 10 iken, 18. asirda 212'ye
ylikselmistir (Isen, 1997: 216-218) . Bu asirda goriilen biiyiik artista, merkezi idarenin
Bektasilige karsi Mevleviligi 6n planda tutmaya baslamasindan ziyade, 17. asrin biiytik
sairlerinin Mevlevi olmasinn etkisi goz ard1 edilmemelidir.

15. asirda, Hiidayi Salih Dede; 16. asirda, Sahidi, Yusuf Sinegak, Fevri, Bursali Rahmi,
Safayi, Nigehi, Arifi; 17. asirda, Cevri, Nesati, Enis, Fasih, Bahayi, Mezaki, Nabi ve Nef'i; 18.
asirda, Sakib Dede, Nahifi, Birri, Neyli, Receb Dede, Nesib, Nayi Osman Dede, Fenni, Neyyir,
Hulusi, Seyh Galib ve Esrar Dede; 19. asirda Yenisehirli Avni, Leyla Hanim, Seref Hanim akla
gelen ilk Mevlevi sairlerdir. Bunlarin bir kismi Mevlevilige intisap ederek ¢ilelerini tamamlamis
bir kismu da muhiplik seviyesinde kalmistir. Bunlarin yaninda Mevlevi olsun veya olmasin
bir¢ok sair Mevlana hakkinda medhiyeler yazmus, siirlerinde ondan bahsetmislerdir. Mevlana
ile ilgili bu siirleri toplayan mecmualara da rastlanmaktadir.

Mevlana'nin eserlerine Mevlevi bir divan sairiyle Mevlevi olmayan divan sairi farkl
yaklasmustir. Divan sairi kendi siir birikimini mihver tutarak Mevldna'nin eserlerinden ve
Mevlevi kiiltiiriinden etkilenerek divan edebiyati geleneginden yararlanmistir (Geng, 1992: 130).

XVIIL Yiizyilda Osmanh siyasi giiciinii iyiden iyiye kaybetmesine, mali, iktisadi tiirlii
sikintilar igerisinde zor bir donem gegirmesine ragmen, siir ve nesir geenegi gelismesini devam
ettirmistir. “XVIIL Ytizyil sonunda Nabi ve Sabit’le baslayan edebiyatta yerli unsurlarin, adet ve
ananelerin girmeye baslamasi1 hareketi, XVIIIL Yiizyilda daha da hizlanmis 6zellikle Lale Devri
sairlerinin Bogaz1 ve yeni yapilan binalari, buradaki eglenceleri anlatmalar1 yerlilegtirme
cabalarmin baslangici olmustur” (Ipekten, 1992: 190).

Birri Mehmed Dede ve Tokatli1 Kant

Birri Mehmed Dede ve Tokatli Kani ayni kismen ytizyilda yasamis olmalarina ragmen
birbirlerinden etkilenme yonii s6zkonusu olan sanatgilar degildir. Calismamizda bu iki
sanatginin sec¢ilmesinin temel sebebi sudur: Birri ve Kani edebi hayatlarini tasra nitelemesi
tasiyan yerlesim yerlerinde siirdiirmiislerdir. Birri Mevlevilik’te dedelik konumuna ulasan bir
sanatgl olmasina ragmen Kani ise bir Mevlevi miintesibi veya mubhibbi olarak nitelenebilir.
Mevlevilik'te en iist konuma ulasmis bir sanatgiyla Mevlevilik sevgisi tasiyan bir sanat¢inin
edebti tirtinlerinde Mevlevilik kiiltiiriiniin yansima dereceleri ortaya konulacaktir.

Birri Mehmed Dede, XVIL yiizyilhin son yansi ile XVIIL yiizyiln ilk yarisinda
yasamistir. Birri Mehmed Dede yasadigi donem igerisinde IV. Mehmed (1642-1693), II.
Stileyman (1642-1691), II. Ahmed (1643-1695) , II. Mustafa (1664-1703), IIl. Ahmed (1673-
1736)’in padisahliklarina taniklik etmistir.

Birri Mehmed Dede, Konya’dan sonra Mevlevi tekkeleri icinde 6nemli bir merkez
sayillan Manisa Mevlevihdnesi'nde yetismis degerli bir sairdir. Manisa Mevlevihanesinin
glintimiizde restarasyonu yapilmamis hali, eski Mevlevihane olarak kaynaklarda gegmektedir.
Yukar1 Dabakane Mahallesi'nin sark tarafindaki tepe iizerinde kurulmus olan eski
Mevlevihdne, Manisa’da Saruhanogullar1 zamanindan kalmis eserlerin en eskilerindendir
(Ulugay, 1939: 91). Saruhanoglu ishak Celebi tarafindan 1368 yilinda Mimar Osman b. Emet’e
yaptirilan eski Mevlevihane, Manisa’da Mevleviligin bir tist kimlik olarak kabuliiniin bir
simgesi gibidir (Giinay, 2002: 333). Ishak Bey’in Manisa’da bir Mevlevihane insa ettirmesinin
sebebi, Saruhanogullarinin Mevlana ailesi ile siki bir iliski i¢cine bulunmasi, bunun neticesinde
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Ishak Bey’in Mevlana ailesine ait olan “ Celebi” {invanim tasiyan ve Mevlana’nin soyundan
gelen bir Mevlevi olmasi olarak yorumlanmustir (Ktigtik, 2002: 15-16).

Kani Efendi

Nazim ve nesir sahasinda eserler vermis olan Ebu Bekir Kani Efendi, 1712 yilinda
Tokat'ta dogmustur. Mehmed Siireyya da Sicill-i Osmani’sinde Tokadidir (Siireyya, 1358: 74)
diyerek Tokath oldugunu belirtmistir. Gengligi hakkinda pek bilgi olmamakla birlikte nazim ve
nesir sahasinda ¢evresinde iin kazandigini yazilan tezkirelerden ¢ikarabiliyoruz. Muallim Naci,
Esami’sinde “Cok geng iken vataninda siir yoluyla meshur olmustu” (Naci, 1358: 261) diyerek
genclik donemiyle ilgili bu ifadeyi aktarir. Kani Efendi, Mevlevi tarikatine mensup olup Tokat
Mevlevihanesi seyhine hizmetle 6mriinii gegirmistir. Kani'nin 6mriiniin kirk yasina kadar olan
kismi bir stikin devresidir. 1754 yilinda tgilincii defa sadrazamlik mevkiine getirilen
Hekimoglu Ali Pasa, Trabzon’dan Istanbul’a giderken Tokat'a ugradiginda Kani kendisine bir
kaside takdim eder ve hayati degisir. Tarih-i Edib’te bu olay su sekilde anlatilir: “Seyhii’l
Vezrii'l-Hekim Basi-zdde Ali Pasa merhum Trabzon'dan {i¢linci defa Sadaret-i 1zéme’ye
med’tiven geliirken Tokad’a ugradikda kaside ve tarth sunup miisariin-ileyh kadrini arif
olmagin izn-i seyh ile dairelerine alup asitaneye gotiirmiisler idi.”(Vak’a-ntivis Mehmed Efendi,
1358: 116-a). Ali Pasa tarafindan Divan-1 Hiimay(n kalemine yerlestirilen Kani, ¢ok kisa
zamanda ‘Hacegén-1 Divan-1 Hiimay(n’ riitbesini alir; ama saraym gosterisli hayatina 1samaz
(Tansel, 1967: 158). Istanbul’un tasra mahallerinde, divan kitabetinde gezinir durur. “Tab’1 bir
vadide sabit kadem ve bir stiretle hemdem olmayup iilfete la’ti bali mesreb olmagla tarik-i
hacegan Divan-1 Hiimaytn’a idhal olunmus iken o makfile kaytidat-1 stireti kendtiiye pay-bend
ta’alluk olmayup gah divan kitabetleriyle tasra mahallerde gest ii gtizar ederdi.” (Vak’a-niivis
Mehmed Efendi, 1358: 116-a).

Kaynaklardan elde edilen bilgilere gore, Ebti Bekir Kani Efendi’nin Istanbul’a geldigi
1755 tarihine kadar, Tokat'ta gecirdigi yillarda Mevlevi seyhi Abdiilahad Dede’ye intisap etmis
bir dervis oldugu ve 3840 yaslarina kadar Tokat Mevlevihanesine devam ettigi
anlasilmaktadir. Bu bilgiler disinda, donemin Tokat Mevlevihanesi ve seyhi Abdulahad Dede
hakkinda herhangi bir bilgiye ulasilamamistir. Kani'nin Istanbul’a gelisinden sonraki dénemle
ilgili olarak, onun Mevleviligi hakkinda herhangi bir bilgi elde edilememistir. Ancak siirlerinde
ve mektuplarinda Mevleviligi ile ilgili olarak zaman zaman duygulari dile getirdigi
goriilmektedir. Mevlana Celdleddin Rimji icin yazdigr medhiyesinde ona olan sevgisini agikca
dile getirmektedir. Hazreti Mevlana’ya seslenen sair, hala onun yolunda bir dervis oldugunu ve
kendisine sahip ¢ikmasini arzu etmektedir. Mevlana’nin himmetini, yardimmi ve lutfunu
bekleyen sair, kendini seyhinin ellerine biraktigini “ister yap ister yik” ifadeleriyle belirtmekte
ve gurbete diismiis yarali gonliinii iyilestirecek kisinin de Hz. Mevland oldugunu ifade
etmektedir:

Dervisiifie sahib ¢ik ya Hazret-i Mevlana

Isterse yap ister yik ya Hazret-i Mevlana
Gurbet-zedeganuii gor dag-1 dile merhem siir

Hicran nekebatuiidur ya Hazret-i Mevlana

Sayefide himayet kil bi-ga’ile veli kil

K1l himmetiifii teskil ya Hazret-i Mevlana

Geldiim safia eyvallah giistah u perisan-rah

Lutf eyle bafia her gah ya Hazret-i Mevlana

Kani seni ister hep sensin afia din mezheb

Kil feyziini miistevheb ya Hazret-i Mevlana (Kas.23)

Kéni siirlerinde zaman zaman Mevleviliginden bahsetmis ve Mevlevilik ile ilgili
kavramlara yer vermistir. Ancak bunlarin Mevlana’ya yakaristaki arzu ve istekler gibi lirizm ile
sOylenen diisiinceler olmaktan 6te, bu kiiltiire ait birikimlerin yansimas: seklinde diistiniilmesi
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gerekmektedir. Gergekte Mevleviligin bir mensubu olmadigini sdyleyen Kani, gorenlerin
kendisini Mevlevi zannettigini dile getirmektedir:

Gorenler Mevlevi zanneyler amma sen hakikatde
Bu kohne han-kahui ghyiya Bektasi babasi (K.35/19)

Son yillarinda kaleme aldig1 Hasb-i hal'inde artik fiziki goriiniim olarak da degistigini,
dervis kiyafetli bir kimse olmadigini belirtmektedir:

Ya‘ni dervis kiyafet degiilem
Sekl-i rahmetde bir afet degiilem

Sac u sikke yog idi basumda
Cin-i nahvet yog idi kasumda (K.39/103, 105)

Kani, Mevleviligi ile ilgili dusilincelerini dile getirirken zaman zaman Mevlevi
kialttriyle ilgili kavramlar: kullanmakta ve bu konudaki goriislerini ortaya koymaktadir:

Beni ol Mevlevi siih1 gamina kildi kugek
Kalmadi itmedigi bafia kiilahdan gayri (G.204/2)

Basi iizre kiileh-i Mevlana
Kendii amma ki yine zir-i kaba (K.39/71)

Hisseyledigiim anda kudum-1 seh-i sevki
Calmsa eger nevbet-i sahi dénerem (G.121/4)

Bafia imdad-1 Mevlana-y1 Rum irer yeter yohsa
Yolinda ol sehiif ta arsa da irsem gider gelmez (G.84/9)

Kani, yasammn bir bolimiinde her ne kadar Mevlevi dervisi olarak uzun yillar
Mevlevi dergdhina devam etmigse de Tokat'tan ayrildiktan sonra Mevlevilikle baglarin
koparmugtir. Tokat'ta yasadigi yillarda Mevlevilikle iligkisine baktigimizda, kendisinin bir
Mevlevi dervisi oldugunu soyleyebilecegimiz Kani, Istanbul’a gelisinden sonra, Mevlevilik
cizgisinden iyice uzaklasmistir. Yine kaynaklarin ifadesiyle Kéni'nin icki ve kadina dtiskiin bir
tarzi benimsemis olmasi, ayn1 zamanda Mevleviligin hayat felsefesiyle olan celiskisini ortaya
koymaktadir. Ayrica Mevlevi sairler konusunda 6nemli bir eser de Esrar Dede’nin Tezkire-i
Suara-y1 Mevleviyye’sidir. Ebti Bekir Kani'nin 6ltimiinden bes yil sonra, 1796 tarihinde yazilmis
olan bu tezkirede de Kani'ye yer verilmemis olmasi, onun Mevlevi olarak degerlendirilmedigini
gosteren onemli bir delildir(Geng, 2000).

Mevlevilik ortamiyla yakimnliklar: olmasma, Mevlana hayranlig: ve Mevlevilik bilgisine
ragmen, Eb Bekir Kani Efendi'nin dogrudan dogruya Mevlevi mubhitine dahil olmadig ve
Mevleviligin kaideleri dogrultusunda bir yasam siirmedigi anlasilmaktadir. Bu sebeple
kaynaklarin “Mevlevi dervisiydi” ifadesinden, Kani'nin yasamini bir biitiin olarak ele
aldigimizda, onun muhib derecesinde bir Mevlevi oldugunu sdylemenin daha dogru bir
yaklasim olacag kanaatini tasiyoruz. Kani'nin, hayatinin sonlarina dogru tekrar Mevleviligin
etkisiyle dogru yola geldigi konusunda Muallim Naci ve Ahmed Cevdet Pasa farkli gortisler
ileri stirmiisse de bu goriisi dogrular derecede baska bir agiklama, bilgi ve belgeye
ulasilamamuistir. (Muallim Naci, 1358:262). Ayrica Kani, Divaninda Mevleviligin yaninda Haci
Bektds-1 Veli, Abdiilkadir-i Geylani, Niyazi-i Misri gibi tasavvuf biiyiikleri icin medhiyeler
yazmis ve Naksibendiligi 6vmiistiir. Bu 6rnekler sdirin son yillarinda bagka tarikatlara da ilgi
duymus olabilecegini diistindiirmektedir.
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Mevlevilikle Ilgili Terim ve Kavramlar”

Calismanin bu bolimiinde her iki sairin siklikla kullandigi Mevlevilikle ilgili
terminoloji ortaya konulmaya ¢alisilmistir. Mevlevilikle ilgili terim ve kavramlarin se¢iminde,
Mevlevilik kiiltiiriinii yansitma 6l¢iit alinmagtir.

1.Asitane
Merkezi 6zellikteki tekyelere verilen isimdir.

Ol asitane-i miilk-i pas-bane miigtakum
Periim olsaydi ugardum heméan hem-¢ii tuyftir
B(Med.V.44)

Birri kanadi olsa gece vakti ugup oraya konmay: dilemektedir. Miifti'nin dergahinda,
¢ok dua eden vardi. Asitdne tasina ytiz siiren Birri, Mevlevilerin altin ve gitimiis sactiklarin
ifade etmektedir. Kéni de asitdneden uzak kalmamay1 arzulamaktadur.

Asitane yazalar div-i esamilerini
Mihr @i meh ruz u seb olmazlar esiginden dur
K(Tarih. 50.5)

Z.Ayin
Sema edilirken okunan, genellikle Mevlana'nin bestelenmis siirlerine ayin denmektedir.
Bu ayinleri okuyanlar ise ayin-han olarak anilmaktadir.

Hamdu li’l1ah himmet-i sultdn-1 ‘adl ayin ile
Lesker-i Islamuf oldu her biri ir-i jiyan
B(Med.IV.5)

Ayin-i vefa bir giizel ayindiir amma
Kanun-1 edeb 1azime-i dindiir amma
K(Gaz. 2.1)

3.Berk-i Sebz

Sozliikte yesil yaprak anlamina gelen kelime Mevlevi tabiri olarak, Mevlevilige yeni
intisap eden kisinin Mevlevi dedesine eli bos gitmeyerek hediye olarak yesil bir yaprak
gotiirmesini ifade eder.

Bag-1 dilden bir gazel amade kildum ki safia

Ta sunam bir berk-i sebz-i blistan-1 ma’nevi
B(Med.XII1.52)

Bu berg-i sebz-i dervigane ile kapufia geldiim
Kulufi Kaniye her giil-bergi bir mihr-i kiyadur hep
K (Na’t. 13.9)

4.Cile

Farsca kirk anlamina gelen kelime, “cihil”den diizenlenmis bir isimdir. Dervisin kirk
glin boyunca az yemek, az icmek, az uyumak suretiyle nefsi egitmesini ifade etmektedir.

Sitab it tir-asa rah-1 ‘agka togru git ‘asik

Mahabbet ¢illesin ¢ek kaddiifi olsun sekl-i yadan geg

9 Bu boliimde Birrl ve Kani'nin siir 6rneklerini ayirmak icin B ve K harfleri sembol olarak secilmistir. Bu harfler her
ornegin sonunda ilk basta biiyiik harfle verilmistir. Birri Divani'ndan 6rnek se¢imi i¢in Rasih Erkul’a ait ¢alisma; Kani
Divani'ndan 6rnek se¢imi i¢in de Bilal Elbir’e ait galisma kullanilmis olup iki eser de kaynakcada belirtilmistir..
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B(Gaz.49.3)

Encam-1 ¢ille-i gam-1 ‘15k est zudter
An geh ki ez ‘6miir siy u ¢il mi-seved biran
K(Gaz.146.3)

5.Dede

Mevlevilikte bin bir giin hizmetini bitirmis, dervislik makadmina erisip dergahta hiicreye
sahip olan kisiye verilen addir.

Neyin inkar ide her kim bu makamufi dedeler
Nay-ves t1g-1 kaza bagrimi anuii da deler
B(Gaz.110.1)

Giyiip stfiye ‘uryani dede cis ¢iplak olmisken
Yine stfi soymmaz delk-i cerpin pineden ¢ikmaz
K (Gaz. 81.5)

6.Deff
Zilli ve pullu olan, cembere gerilmis daire seklinde bir miizik aletidir.

Def ustli tuyup doker sine
Soyledi razi hep afia n’eyler
B(Gaz.99.4)

7.Dergah

Farsca asilli olan ve sozliikte kap1 anlamina gelen der kelimesinin sonuna yer bildiren
gah ekinin getirilmesiyle olusan dergah. "kapi yeri" demektir (Develioglu, 1995: 176). Tasavvuf
kavramu olarak ise. tarikat pirlerinin veya biiyiik seyhlerinin ikdmet edip irsad faaliyetini
siirdtirdiikleri ve mezarlarmin bulundugu merkezi tekke anlaminda kullanilmaktadir. Ayrica
bircok Islam ve miisliiman Tiirk devletinde. ozellikle Selcuklular'da hiikiimdar sarayl1
karsihiginda da kullanilmistir. Mevlevi gelenegi icersinde de miiridlerin toplandigi biuiyiik
tekyelere verilen isimdir.

Ol sehingah-1 felek dergah iderse yek nazar
Séah-1 ‘ali-cah olur edna geda-y1 ahkeri
B(Na't.1.107)

Resulullah’in dergahinda bir kere onun liituf nazarina mazhar olanlar, kole iken alemin
sahi1 olurlar. Resulullah’in dergéhi, kisiyi mutlak hakim yapar. Kani “Dergaha gelmek” ifadesini
ayn1 zamanda muhtac olup kapiya gelmek anlaminda kullanimigtir

Garib-i bi-kesem dergaha geldiim ya Resila’llah
Gedayam bi-nevayam siha geldiim ya Resula’llah
K(Kaside.10.1)

8.Dervis

Dervis, bir tarikata ve seyhe bagli olan miirid, stifiyane bir hayat yasayan kisi. Kokeni
Farsca olan dervis kelimesinin esas sozliik anlami "fakir"dir. Dervislerin oldukga sade bir hayat
yasamalar1 tasavvuf dgretileri geregidir ve zaman iginde Islam kiiltiiriintin etkin oldugu birgok
farkh kiltiirde oldukca sade ve maddiyata uzak hayat tarzi dervislerle biitiinlesmistir. (Pala,
1990: 126).
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“Dervislige ikrar verip matbahta {i¢ giin saka postunda oturan, ikrarinda sebat ettigi

takdirde arakiyye ve hizmet tennuresi giyinip miiteaddid hizmetlere bin bir giin hizmet ederek
cile ¢ikaran, hiicrede {ii¢ giin sirr olduktan sonra on sekiz giin hiicre ¢ilesini de bitiren ve hiicre-
nisin olan zata “dede” ve “ dervis” denir.” (Golpmarli, 2006: 151).

Dervislik ey sofi yanup ates-i fakra
Dud-1 diliini serde kiilah itmege muhtac
B(Gaz.50.6)

Dervisiifie sahib ¢ik ya Hazret-i Mevlana
Isterse yap ister yik ya Hazret-i Mevlana
K (Kas. 23.1)

Mevlana askma, dervisin sugunun bagislanmasi ve onun saadete erismesi

dilenmektedir. Dervislik, fakr atesi ile yanip goniilden ¢ikan dumanlar1 basta kiilah etmeyi
gerektirir.

9.Fakr
Sozliikte fakirlik, yoksulluk muhtaglik, zugirtliik anlamlarina gelen Arapga bir

kelimedir. (Develioglu, 1995: 250). Tasavvufta, varliktan kurtularak Alldh’ta fani olmay1 ifade
etmektedir. Fakr makdmina erisen kisi, Alldh’tan baska hicbir seye ihtiya¢ duymaz.

Fakr u fenada peyrev-i pir old1 salikan
Uydt tarik-1 Ahmede muhtar-1 Mevlevi
B(Med.I11.6)

Fakr ehlintifi ki nahnii kasemnasidur deriifi
Her fakr ehli muksimufi iksamina kasim
K( Kas. 34. 41)

10.Geda

Dilenci, kul, bende anlamma gelen Farsca bir kelime olup daima sultan ile birlikte tezat

sanati icinde kullanilir. Sevgili karsisinda biitiin asiklar geda konumundadir. Dergdha yeni
girmis bir geda, zamanla irfdn denizinde taht sahibi bir padisah haline donitistir. (Pala, 1990:

183).

Her geda kim dergehinde bende-i ferman olur
Padisah-1 taht-gah-1 miilket-i ‘irfan olur
B(Miiseddes.IV)

Kedu ber-dus ked-banu be-zanu meykedediir dil
Biirehne-ten ¢ii Kani bir geddyem ya Resula’llah
K (Na’t. 8.7)

Dergaha yeni girmis bir geda, irfan denizinde taht sahibi bir padisaha dontistir.

11.Hirka

Mevlevilikte iki tiirlii hirka bulunmaktadir. Birincisi sokaga cikilirken giyilir. Ikincisi

torenlerde giyilen hirkadir.

Stret-i Hakda goriniir dili Hakdan gafil
Zahidiifi ziihdi heman hirka ile saldadiir
B(Gaz.97.5)

Ma’il olma came-i caha goiiil sikletlidiir
Hirka-i fakr libas it iste ol hiffetlidiir
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K (Gaz. 38.1)

12.Ha

O, anlamma gelen Arapga bir sozciiktiir. Mevlevilikte her miistakil dua sonunda
dervigler hi cekerler.

Yer yer geliirdi ¢ar-1 cihetden sada-y1 hi
‘Ussaki mest iderdi kacan kilsa ¢ar-gah
B(Mers. XVI1.4)

13.Kaniin

[lk kez Farabi tarafindan yapildig1 soylenen, dikdortgen seklinde diz tistiinde parmakla
calman bir galgidir.

Bir vakt sita eyledi ‘araz ol meh-ves
Ates gibi humretlii ‘1zar-1 dil-kes
Kéantin-1 dil ol mertebe germ old1 kim
Kalbiimde sita old1 heman-dem ates
B(Ruba’i.3)

14.Kudiim
Tiirk miizigine ait, kendine has tatli bir sedaya sahip bir ¢algidur.

Kudiim ii ney sadasiyla safélar kesb idiip diller
Yine bu bezm-i sadide olind1 zevk-1 rithani
B(Med.V1.32)

Kudimuii eyledi sirab-1 mey-h-aran ¢iin cur‘a
Seni gordiikde humlar cusa geldi atdi tapasi
K (Kas. 35.8)

15.Kiilah

Sozliikte baghk anlamina gelen Farsga bir kelimedir. Mevlevilerin giydigi sikkeye kiilah
adi verilir.

Dervislik ey sofi yanup ates-i fakra
Dud-1 diliini serde kiilah itmege muhtac
B(Gaz.50.6)

Ol Mevlevi ki “1sk1 kapar takyesin diliifi
Soiira doner mukabelesinde kiilah ider
K (Gaz. 42.3)

16.Matbah

Dergahlarda ates- baz denilen ve yemek pisirilen mutfaga verilen isimdir.

Matbahinda her bir kahruii ‘aceb insan i¢lin
Var midur bir ni’meti kim nikmet encam olmaya
B(Terci-i Bend III)
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Matbahta dervise bir takim gorevler verilir ve dervis bu hizmetine bakilarak
derecelenir. Iste matbahta dervisin gektigi her sikinti, onun i¢in bir nimettir. Gamin atesi, dili
yaralasa da bu, matbahta askin sehi olmaya aday dervis icin bir nimettir. Goniil, ask nimeti ile
ganimete erismis gibidir.

17.Mesnevi

Arapga “sny” kokiinden tiiremis, ikiser ikiser manasma gelen bir kelimedir. Ozel
anlamda ise Mevlana'nin eserini ifade etmektedir. Bu durumu Ahmed Eflaki su sekilde tespit
etmektedir:

“Yine bir giin son gelenlerin en faziletlisi said-i sehit, Kad1 Necmeddin-i Tasti ulular
toplantisinda su latifeyi anlatti: Biitiin diinyada umumi olan ii¢ sey vardi. Bu ti¢ sey Mevlana’ya
nisbet edildikten sonra 6zel bir mana ald1 ve insanlarin aydinlar: bunu hos gordiiler. Bunlardan
biri mesnevidir. Eskiden her (kafiyeli) iki misra’a mesnevi derlerdi; fakat zamanimizda mesnevi
denilince akla hemen Mevlana'nin Mesnevi’si gelir. Ikincisi, eskiden biitiin bilginlere mevlana
diyorlardy; fakat bugiin mevlana denilince Mevlana Hazretleri anlagilir. Ugiinciisii her mezara
tiirbe derlerdi. Bugiin ise herhangi bir tiirbe anilsa veya sdylenilse Mevlana’nin kabri akla
gelir.”(Celebioglu, 1999: 21).

Kitab-1 Mesnevi-i Ma’nevi ki her beyti
Hazine-i giiher-i bi-baha degiil de nediir
B(Gaz. 114.5)

Celale’d-din-i Mevlana kitab-1 Mesnevisinde
Keramat-1 biilend-i evliyadandur dimis an1
K (Gaz. 211.4)

18.Mevlana

Sahibimiz, efendimiz anlamina gelen Arapga bir kelimedir. Mevleviligin piri Mevlana
Celaleddin-i Rmi’dir. Hicri 604 (M.1242) yilinda Belh sehrinden Anadolu’ya gelip buraya yerlesmistir.
Yasadiklar1 dénem Selguklulardan Sultan Alaeddin devridir. Sultan Alaeddin can u goniilden kendi
arzusuyla miiridi oldugundan hiidavendigarligi (sultanligini ) ona vermistir. Babalarina bilginler sultani
Bahaiiddin Veled derler.

Yenikapt Mevlevihane’si seyhi Osman Dede, Mevlana’y1 su sozleri ile anlatmaktadir: “ Insan
biitiin dmriinde onu okusa, onu anlamis olmaz; yalniz dmriinii bos yere sarf etmemis olur.” (Subasi, 2005:
25)

Hig bir yerde bafia kalmadi réhat ancak
Cay-1 asayis-i dil dergeh-i Mevlanadur
B(Med.X1.40)

Dervisiifie sahib ¢ik ya Hazret-i Mevlana
Isterse yap ister yik ya Hazret-i Mevlana

Gurbet-zedeganuii gor dag-1 dile merhem siir
Hicran nekebatuiidur ya Hazret-i Mevlana

Sayefide himayet kil bi-ga’ile veli kil
K1l himmetiifii teskil ya Hazret-i Mevlana

Geldiim safia eyvallah giistah u perigan-rah
Lutf eyle bafia her gah ya Hazret-i Mevlana
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Kani seni ister hep sensin afia din mezheb
Kil feyziini miistevheb ya Hazret-i Mevlana
K (Kas. 23.)

19.Mevlevi

Mevlevilik, adimi kurucusu Sultan Veled'in babasi ve tarikatin ilkelerini olusturan

Mevlana Celaleddin Rumi'den alir. Mevldna Celaleddin-i Rumi’ye intisab edenlere verilen
addir. Mevlevilerin sirlari, ds18in gonliinde kesif olmay1 beklemektedir. Hazreti Mevlana,
Mevlevilerin emiridir. Ezel sarabini mahabbetle icenler, o cAmin yudumlarini da halka saganlar
Mevleviler’dir.

Dir isek mazhar-1 enver-i meh-i Mevleviyanuz
‘Acep olmaz ki bu giin hak-i reh-i Mevleviyanuz
B(Gaz. 157.3)

Mevlevilerin izinden gidenler, meramlarina ulasip Hakk yolunda menzile kavussunlar

dilegi, ifade edilmistir. Giinesin nliruna mazhar olan, Mevleviler'dir.

Ol Mevlevi ki “1ski kapar takyesin diliifi
Soifira doner mukabelesinde kiilah ider
K ( Gazel.42.3)

20.Meydan

Sozliikte genis, agik yer, alan anlamlarina gelen meydan,(Develioglu, 1995: 638).

Mevlevi dergahinda sabah namazindan sonra toplanilip murakebe (kendi ici dlemini seyretme)
yapilan odaya verilen isimdir.

Koyup meydanda gavga-y1 ehl-i bezmi ey sofi
Miirayiler varup cami’de huy-1 hay1 gorsiinler
B(Gaz. 143.4)

Bezm ehlinin kavgasin1 meydanda koyup ikiytizliiler, camide yapilan gosterisli ibadete

baksinlar.

Meydan-1 vefadan dahi vahsetde fiizunter
Meydan-1 kiyamet gibi meydan-1 sadakat
K(Kaside. 40.50)

21.Mihmén

Misafir anlamina gelen bir kelime olup dergaha giren herkes, Allah'in génderdigi bir

konuktur. Tasavvufi anlam disinda sevgili i¢in de kuulamlmistir. Kani'nin siirinde sadakatin
misafir olacag1 yer neresi diyerek soru sorulmustur.

Kilmisdi Kadiriyye tarikina intisab

Sa’y eyler idi olmaga mihméan-1 han-kah
B(Mer.XVI.14)

Gitdiyse haber almanufl imkanini bulsak
Bilsefi nerediir menzil-i mihman-1 sadakat
K (Kas. 40.8)
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22.Mutrib

Calg calan, calgici, sarki okuyan anlamlaria gelen mutrib, Mevlevi seméahanelerinin
giris kapisi tistiinde bulunan kisma denilmektedir (Pala, 1990: 367). Mevlevilerin rebap, kanun,
ney, ud, keman, kudiim ile musiki icra ettikleri mekana verilen addir.

Nagmesinden dil tarab-nak olmaga bdyle anuil
Mutriban-1 “asr i¢inde imtiyazidur sebeb
B(Gaz.30.3)

Her miirg be-sad gune zeban hamd-i to guyed
‘Asik be-serayiden i mutrib be-terane
K (Tah. 63-4.4)

23.Na't-h’an
Tekkelerde na’t okuyan kisilere verilen isimdir.

Cami’-i vasfuiida her kim na’t-h’an olsa aia
Mabhfil-i gerdiin edna payediir bi-irtiyab
B(Na’t.IV.5)

Ciin na’t-h’an idi rusilian imid o kim

Riz-1 cezada eyleye sefkat ile nigdh

(Mer. XVLS8)

Vasfini birlestirip her kim Resulullah’m na’tin1 soylese, diinya huzurunda siiphesiz
pay1 yiice olur. Nesimi-zdde Osman Aga, Resulullah’1 giizel vasiflar1 ile anan bir kul oldugu
i¢in dhirette, Resulullah’in sefkat nazarina mazhar olur.

24.Nay

Ney olarak da yazilan bu kelime, kamistan yapilmus, bir arsin uzunlugundaki nefesli
calginin adidir. Mevlana, oglu ve torunu zamaninda mutriplerin ana sazi rebapti. Daha sonraki
dénemlerde ney, Mevlevi miizigiyle beraber anilmaya baglamustir. Sesi yanik ve 1ahati oldugu
icin Mevleviler arasinda ¢ok fazla itibar gormiistiir (Pala, 1990: 390).

Kudiim i ney sadasiyla safélar kesb idiip diller
Yine bu bezm-i sadide olind1 zevk-1 rithani
B(Med. V1.32)

Ney, ¢ikardig sesten dolay1 hasret gamiyla inleyen asigin gonliine benzemektedir. Ney
goncasinin sirlarin1 agmasinin nedeni, neyin goniilleri yakan sedasidur.

Zemin-gir old1 giil-bang-1 miibarek bad-1 eflakufi

Degiil ‘aks-i sada-y1 kerre nay u kus-1 hakani

K (Tar.48.18)

25. Puhte

Pismis anlamina gelen kelime, ask atesinde yanip pisenleri ifade etmektedir.

Nediir bu sekve dahi olmadifii mi1 sen puhte
Dertnui ates-i gamla degiil mi ¢iin tenndr
B(Med.V.13)

26.Rebab

Mevlevi mutriplerinde 6zellikle erken dénemlerde calinan ¢algidir.
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Rastdur ‘ussak iciin tel kirma mutrib tut kulak
Isfahani bir ‘Acem faslinda ¢alindi rebab
B(Gaz.34.4)

Perde-i ses-cihet saz-1 tesellidendiir
Su‘be-efza dil-i huzzaka rebab-1 Misri
K(Kas. 27. 2)

27.R1za

Sozliikte rdzi olmak, memnun olmak anlamlarma gelen Arapga bir kelimedir.
Tasavvufta ise Hakk’tan gelen hiikiim ve kazaya itiraz etmemek, Hakk yolunda karsilasilan
mihnetlere katlanmay: ifade etmektedir. Riza kelimesindeki harflerin toplami, Mevlevi
gelenegindeki bin bir ¢ilesini ifade ettigi i¢cin bu kelime, Mevlevi edebiyatina girmistir.

Diinyada old1 matlab1 ¢iin kim riza-y1 Hak
‘Ukbada ola ravza-i rizvan cilve-gah
B(Mer. XVI1.9)

Cii kazaya riza ‘akil isidiir
Ol merkeze gir olma ¢ikici
K(Kas.22.26)

28.Seh

Sozliikte ihtiyar, ulu kisi anlamlarma gelen Arapca bir kelimedir. Tasavvufta, makam
celebisinden destar ve icazet alan, bir tekkeyi yonetip mukabelelerde posta oturan zattir.
Mevlevilikte seyhe “efendi” ad1 verilir. Seyh, Mevlevi dergahinin temsilcisidir.

Bendeyiim bir sehe isiim hande
Gelmesiin goz yast beniim nemdiir
B(Med.XI1.27)

Kani bu kiihen-hirka-i pesmine hemala
Seh virse eger taht ile tact da degismem
K (Gaz. 130.6)

Kolelerin nasil ki bir padisahi varsa; gedalarin da bir seyhe ihtiyaclar1 vardir. Seyh,
as1gm agk sarabin icip aska kanmasina yardimar olur. Kalbi ask ile dolu olanin, s6z sdylemeye
takati yoktur. Kani Mevlevilik hirkasini taht ve tac ile degismeyecegini agikca belirtmistir.

29.Sems

Mevlana'nin medresede talebe yetistirip ziithd ve takva igerisinde hayat siirerken elli
yaslarinda tanistig1 ve kendisinde derin tesirleri olan hocasmin adidir. Sozliikte giines anlamina
gelen Sems, Mevlana’y: verdigi bilgilerle bir giines gibi aydmlatmistir. Sems ménevi hayat,
cezbesi ve Feyzi ile Mevleviler lizerinde derin tesirlere sahiptir.

Misal-i Sems-i Tebrizi yolinda Monla Hiinkaruii
Serinden ey kerem-kéni gegenler Mevlevilerdiir
B(Gaz.111.3)

Sems-i Tebrizi olur Tebriz-i teb-lerze-kesan
Ya‘ni Mevlana-y1 “ali-himmetiifi pervanesi
K(Gaz.189.11)
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30.Tanbfir
Tiurk miiziginde kullanilan mizrapla ¢alinan telli ¢algilarin genel adidur.

S6zi ko saz1 gor mutrib agilsun gonli ‘ussakuil
Niihiifte her makami perde-i tanbirdan seyr it
B(Gaz.37.3)

Tanbur, her perdede degisik makamlarla asigin gonltinii agmaktadir.

31.Tekye

Sozliikte zikir veya ders icin toplanilan yer, dervislerin meskeni, mabedi, yaslanilacak,
dayanilacak sey, itimad etmek, anlamlarina gelen kelime, tasavvufta tasavvuf erbabimnin siiliik
cikardiklari, ayin yaptiklari, ikamet ettikleri 6zel mekanlara verilen addir. Kiigtik tekkelere
zaviye, biiytiklerine hankah, dergah, merkezi konumda bulunanlara ise asitane adi verilir.

Ey pir-i ‘ask ¢linki kapuil tekye-gah-1 vakt
Al dil kalenderin k’ola sahib-kiilah-1 vakt
Besdiir kabiliifi ehl-i dile ‘1zz u cah-1 vakt

B(Tahmis.5.1T)

Simdi dervislere yoldaglik ider
Tekyede ba‘z1 da ferraslik ider
K(Mesnevi. 39.54)

Halk, diinya denilen bu tekyede birer misafir gibi oturmaktadir. Tekyenin sahibi,
Allah’tir. Ask pirinin kapisina gelen kalenderlerin tekyeye kabulii, onlar i¢in izzet ve ikramdr.
Tekyede dervislere yoldashik yapmak, bazi hizmetlerini gormek Mevlevi geleneginde 6nemli
goriilmiistiir.

Sonug

Mevlevilerin siirlerini isimlendirmek, diger klasik sairlerin siirlerinden ayirmak
maksadiyla sdylenen Mevlevi Edebiyati, Mevlevi Siiri tabirleri bir gercege isaret etmekle
beraber kanaatimizce ¢ok isabetli nitelemeler degildir. Mevlevi sairlerini digerlerinden ayiran
sadece igerikle ilgili baz: tercihleridir. Mevlevi sairlerin hepsi, klasik siirin bilinen mecaz, tesbih
ve alegorisini; tiir ve sekillerini aynen kullanmislardir. Mevlevi vasfinda yazilmis siirlerde
sairlerin, klasik sairlerden farkli olarak beslendikleri kaynaklar goze carpar. En basta, Mevlana
ve Mevlevi biiyiiklerinin eserleri, onlarin terciime ve serhleri olmak iizere menakib-nameler,
Mevlevi sairlerini iceren tezkireler, Mevlevi 4ddb ve erkdnini anlatan mesneviler tasavvufi
gelenek icerisinde ayirt edici 6zellikler olarak 6ne ¢ikmustir.

Mevlevi sairler farkli nazim sekillerinde kaleme aldig: siirlerinde Mevlevi tarikatinin
piri Mevland’y1 oven siirleri mutlaka yazmiglardir. Bu siirlere de na’t adiu vermislerdir.
Siirlerde Mevlana'nin ask ve cosku adami oldugu dile getirilmistir. Mesnevi eser olarak magz-1
Kur’an nitelemesiyle nitelenmis ve dviilmiistiir. Sems her iki sairde de isim olarak gecen 6nemli
bir sahistir.

Mevlana'nin tasavvuf anlayisinin temelini, ask, sevgi, sema, halvet, cezbe ve istigrak
gibi manevi haller olusturmustur. Dénemin mistik diisiiniirleriyle mukayese edecek olursak,
Ibn Arabi’de metafizik agirlikli, Konevi’de bilgi nazariyesi agirlikli, Mevlana’da ise ask ve sevgi
agirlikh insan anlayislariyla karsilasiriz (Emiroglu, 2005: 16). Mevlevi terminolojisinde sevgi
anlayisinin izleri goriiliir.

Ebu Bekir Kani ve Manisali Birri’de Mevlevi diinyasinin adab, erkan, giyim kusam,
misikiye ait elemanlar: siirlerinde sik¢a kullanilmistir. Sems, ney, kiilah, mihman gibi Mevlevi
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terminolojisine ait bir ¢ok kelime divanlarda sik¢a karsimiza ¢ikar. Birri'nin hayati Kéani'yle
mukayese edildiginde gel gitleri olmayan Mevlevi gelenegine baglilig1 olan bir hayattir. Bundan
dolay1 Birri’de Mevlevi gelenegine ait terminolojinin tamamu karsimiza ¢ikarken Kani’de daha
az terminolojiyle karsilagilir.
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