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IBRAHIM SINASI EFENDI’NIN MUSTAFA RESID PASA UZERINE BiR ‘KASIDE’Si VE
TAHLILI

“A ‘QASIDA” ON MUSTAFA RESID PASHA OF IBRAHIM SINASI EFENDI AND ITS
ANALYSIS”

Adem CALISKAN*

Ozet

Ibrahim Sinasi Efendi (1826-1871), Tanzimat devri Tiirk edebiyatmin birinci
kusak sairlerinden biridir. Tanzimat devri Tiirk edebiyatinda Ttirk siiri sekil ve muhteva
agisindan degismeye baslar. Bu degisimin ornekleri, dénemin diger sairlerinde oldugu
gibi Sinasi'nin siirlerinde, 6zellikle de onun Resid Pasa (1798-1858) ovgiisiinde yazdig:
kasidelerinde goriiltir. Bu makalede, Sinasi'nin Resid Pasa igin 1274 / 1858’de yazmis
oldugu on alt1 beyitten olusan bir kasidesi ele alinip tahlil edilmektedir. Sair, siir diliyle
Resid Pasa’y1 gesitli 6zellikleriyle 6vmektedir. Kaside edebi agidan tahlil edilirken, hem
siirin sekil ve muhteva yenilikleri hem de &vgiisii yapilan kisi olarak Resid Pasanin
nitelikleri ortaya konmustur.

Anahtar Kelimeler: Sinasi, Resid Pasa, Tanzimat, Kaside, Siir.

Abstract

Ibrahim Sinasi Efendi (1826-1871) is one of poets of first generation of Tanzimat
period. Turkish poetry begins to change from the aspect of the form and content in the
Tanzimat literature. This examples of change is be seen in the poetries of Sinasi, especially
in the qasidas that he composed on Resid Pasha (1798-1858) as in other poets of preiod. In
this article has been dealt with and analyzed a qasida, consist of sixteen couplets that
Sinasi composed for Resid Pasha in 1274 / 1858. Poet has praised the various
characteristics of Resid Pasha with his poetic language. While gasida is analyzed from
literary aspect, it has put forth both the innovations of form and content of poetry, and the
characteristics of Resid Pasha as person praised.
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GIRIS
Tanzimat Edebiyati, Bati kiiltiirtiyle yetisen aydinlarin Tanzimat devrinde Bati

edebiyatini 6rnek alarak olusturduklari, 1839-1896 yillarin1 kapsayan bir edebiyattir.

Tanzimat Edebiyati, (a)Hazirhik donemi (1839-1860)!, (b)Birinci nesil (1860-1876) ve
(c)Ikinci nesil (1876-1896)% olmak iizere iic dénemde incelenebilir.

*Yrd. Dog. Dr., Ondokuz Mayis Universitesi, Egitim Fakiiltesi, Tiirk Dili ve Edebiyat1 Egitimi ABD. Ogretim Uyesi.

! Ramazan Korkmaz (2005). “Yeni Tiirk Edebiyatina Giris / Hazirlik Dénemi ve ilk Denemeler”, Yeni Tiirk Edebiyati El Kitabt
(1839-2000), [Ramazan Korkmaz (ed.) — Hiilya Argunsah — Ali Thsan Kolcu — Aysenur Kiilahlioglu Islam — Cafer Gariper —
Osman Giindiiz — Tarik Ozcan], 2.bs., Ankara: Grafiker Yayinlart, ss. 13-40.

% Nihad Sami Banarli (1983). “Sindsi — Ziya Pasa — Nanmik Kemal Mektebi ve Tiirk Edebiyat: / Cemiyet i¢in Sanat Hareketleri”,
Resimli Tiirk Edebiyati Tarihi, 2.bs., istanbul: Milli Egitim Basimevi, C. 2, ss. 858-859; Ismail Parlatir (1992). “XIX. Yiizyil
Yeni Tiirk Siiri / Tanzimat’in Birinci Kusag1”, Tiirk Dili, Aylik Dil Dergisi IV (Cagdas Tiirk Siiri), S. 481-482 / Ocak — Subat —
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Tanzimat Edebiyati'nin asil nitelikleri Birinci nesil ve onlarin olusturdugu edebiyatta
goriiliir. Bu doneme “sosyal ve politik diisiinceler dénemi”* gozii ile de bakilabilir. Tbrahim
Sinasi Efendi (1826-1871),° Ziya Pasa (1829-1880) ve Namik Kemal (1840-1880) ...vb. sahsiyetler,
bu dénemin sanatkarlar1 arasindadir.

“Tanzimat'in ilk yillarinda yetisen, Miinif Pasa, Ahmet Cevdet Pasa, Ahmet Vefik Pasa
gibi ¢agdaslar1 arasinda, ¢ok yonlii sahsiyeti ile sivrilen Sinasi, degisik calismalariyla pek ¢ok
alanda bir yol acic1 durumundadir. Bati kiiltiiriinii yerinde tanimis, oranin diistince sistemini iyi
kavramus, gazetenin halk: egitme ve aydinlatma yolundaki roliinii benimsemis bir aydmn olan
sair, Bati’dan yaptig: siir gevrilerini bir kitapta toplamas, ilk telif piyesi kaleme almasi, ilk 6zel
Turk gazetesini ¢ikarmasi ve gazetede makale ve tartisma yolunu agmasi ile kendinden sonra
yetisenlere 6rnek olmustur.

Edebiyata ve siire kars: ilgisi Tophane Kalemi'nde c¢alisirken baslamis, bazi manzum
tarihler ve gazeller yazmis, hatta Fransa’ya gonderilmesinde biiyiik yardimi olan Resid Pasa’ya
“tarz-1 kadim {izre” bir de kaside kaleme almis olan Sinasi, oradan doniistinde yeni bir anlayisla
karsimiza cikar.

Tanzimat Fermani'min ilan ile Bati kiiltiir ve medeniyetine yonelme, daha dogrusu
devletin 6nderliginde batililasma yolu agilmis bulunuyordu. Iste bu dénem iginde gerek
Terctiman-1 Ahval gerekse Tasvir-i Efkar gazetelerinde yayimladig: yazilarinda Sinasi, Bati'nin
“mesrtl” yonetimini ve “Parlemento” sistemini benimsemis bir Tanzimat aydimi olarak
gortiniir. Ne var ki bu diistinceleri acikca dile getiremez. Ciinkii o, devlet gorevlisidir. Bununla
birlikte Resid Pasa icin yazdig1 son dort kasidede bu diistincelerin izleri olan “Tanzimat, millet,
kanun, adalet, devlet, reis-i cumhur, medeniyet, cehalet... vb” yeni kavramlar, onun diisiince
diinyasinin, hayata bakis acisini ve siyasi yaklasimini vermektedir. Aslinda boylesine yeni
deger yargilari ile o, Yeni Osmanlilar'in bir tiir fikir hocas: gibidir.”¢

Sindsi, gerek insan ve gerekse bir devlet adami olarak biiyiik degerlere sahip
bulunduguna inandig1 Mustafa Resid Pasa (1798-1858)'ya, genis bir hayranlik ve sadakatle
sonuna kadar bagl kalmistir. Siirle ugrasmaya basladiktan sonra iki padisahin zamanlarinda
yasamasina ve bir ¢cok devlet adamu ile tanismasina ragmen, yazdig kasidelerin hepsi de Resid
Pasa i¢indir. O, Resid Pasa i¢in dort kaside yazmustir:

(a)Birincisi,

“Badrek Alldh zeht Sadr-1 Resid-i devrdn
Oldu ahdinde anin miinsgerihii’s-sadr cihdan”’

matla’ll ve 1265/1849 tarihli kasidedir. Sinasi bu kasidenin eski bigimde soylendigini ve
ortasindan iki misrain ¢ikarilmis oldugunu agiklar.

Mart, ss. 10-17; Mustafa Ustiinova (1992). “Divan Edebiyatinin Tanzimat Birinci Donem Sanatgilari Uzerindeki Etkileri”,
Uludag Universitesi, Egitim Fakiiltesi Dergisi, C. VII, S. 2, Bursa, ss. 141-150; Cafer Gariper (2005). “Yenilesmenin Baslangici
ve Onciileri / Sinasi — Namik Kemal — Ziya Pasa — Ahmet Midhat Efendi”, Yeni Tiirk Edebiyati El Kitabi (1839-2000), [Ramazan
Korkmaz (ed.) — Hiilya Argunsah — Ali Thsan Kolcu — Aysenur Kiilahlioglu islam — Cafer Gariper — Osman Giindiiz — Tarik
Ozcan], 2.bs., Ankara: Grafiker Yayinlari, ss. 41-80; Saadettin Yildiz (2006). “Tanzimat’in Birinci Nesli”, Tanzimat Donemi
Edebiyati, 2.bs., Istanbul: Nobel Yaym Dagitim, s. 121.

? Nihad Sami Banarl (1983). “Ekrem — Hamid — Sezai Mektebi ve Tiirk Edebiyatinda Sanat icin Sanat Temayiilleri”, Resimli Tiirk
Edebiyati Tarihi, 2.bs., Istanbul: Milli Egitim Basimevi, C. 2, ss. 915-916; Ismail Parlatir (1992). “XIX. Yiizy1l Yeni Tiirk Siiri /
Tanzimat'n Ikinci Kusag1”, Tiirk Dili, Aylik Dil Dergisi IV (Cagdas Tiirk Siiri), S. 481-482 / Ocak — Subat — Mart, ss. 17-29; Ali
Ihsan Kolcu (2005). “Yenilesmenin fkinci Kusagi / Ekrem-Hamid-Sezai Mektebi”, Yeni Tiirk Edebiyati El Kitabi (1839-2000),
[Ramazan Korkmaz (ed.) — Hiilya Argunsah — Ali Ihsan Kolcu — Aysenur Kiilahlioglu Islam — Cafer Gariper — Osman Giindiiz —
Tarik Ozcan], 2.bs., Ankara: Grafiker Yayinlari, ss. 81-108; Saadettin Yildiz (2006). “Tanzimat’in ikinci Nesli”, Tanzimat
Dénemi Edebiyati, 2.bs., fstanbul: Nobel Yayin Dagitim, s. 139-141.

* Mehmet Kaplan (1995). Tevfik Fikret (Devir — Sahsiyet - Eser), 4.bs., Istanbul: Dergah Yayinlari, s. 13.

> [bniilemin Mahmut Kemal inal (1988). Son Asir Tiirk Sairleri, [stanbul: Dergéh Yayinlari, C. 4, s. 1836’da Sinasi’nin dogum tarihi
1824 (h. 1240) olarak verilmektedir.

© Bk. [smail Parlatir (1988). “Sinasi”, Baslangicindan Giiniimiize Kadar Biiyiik Tiirk Klasikleri, Istanbul: Otﬁken—Sﬁgﬁt, C. 8,s.329.

7 Beyti su sekilde nesre gevirmek miimkiindiir: “Allah miibarek eylesin. Sadrazam Mustafa Resid (Pasa)’mn devri ne giizel. Onun
sadrazamligi esnasinda diinya ferahladi.” [Bk. $inast (1960). Miintahabdt-1 Es’ar, (hzl.: Siiheyl Beken), Ankara: Diin-Bugiin
Yayinevi, s. 15].
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(b)ikincisi,
“Asafd aklina dil-bestedir akl-1 fa'al
Cevher-i hilkatine olmusg araz izz ii celdl”®
matla’li ve 1272 /1856 tarihli kasidedir.
(c)Uclinciisii,
“Dilin irddesini basta akl eder tedbir
Ki terciiman- lisindir ani eden takrir”?

matla’h ve 1273/1857 tarihli kasidedir. S$indsi'nin, sakal meselesi ytliziinden isinden
uzaklastirilmasindan sonra Resid Pasa’min sadrazam oldugunda kendisini eski gorevine
getirmesi tizerine bir tesekkiir ifadesi olarak bu kasideyi yazdig: ifade edilir. $inasi, bu
kasidenin ortasindan yedi beytin gikarildigini sdyler: “Vasatindan yedi beyit mahztfdur”.

(d)Dordiinctisii,
“Gelelim zdt-1 Resid’in serefi mebhasine
Soz mii var devleti ihydya olan meb’asine”

matla’ll ve 1274 / 1858 tarihli kasidedir. Sairin “Evvelinden bes beyit mahztfdur” notundan
anlasildigina gore, bu kasidenin basindan bes beyit kaldirilmistir. Ahmet Hamdi Tanpmar’a
gore, “Resid Pasa kasideleri ile sadece herhangi bir vezir medhedilmez, asirlardan beri stirtip
giden bir ruh tembelligi sarsilir; gelenegin, miiphemin diinyasindan, aklin ve aydmlik
diistincenin diinyasina geger.”10

SINASI’NIN IV. KASIDESI"! VE TAHLILI

Tanzimat devri Tiirk edebiyatinin ilk kusak sairlerinden olan [brahim Sinasi Efendi ve
eserleri iizerine degisik zamanlarda gerek yerli ve gerekse yabanci edebiyat arastirmacilari,
tarihgileri ve elestirmenleri 6nemli ¢alismalar yapilmistir’2. Bu calismalardan bazilar1 onun
biyografisine agirlik verirken, bir kismi1 da eserleri ve onlarin tahliline odaklanmustr.

¥ Beyit su sekilde nesre cevrilebilir: “Ey yiice vezir! Etkin akil esinin aklhna giniil baglamustir. Yiicelik ve ululuk yaratilisimin éziine
bir nisan olmus(tur).” [Bk. Sinasi, Miintahabdt-1 Es’dr, (hzl.: Sitheyl Beken), ss. 23-24].

? Bu beyit de soylece nesre gevrilebilir: “Génliin arzu ve istegini bastaki akil diizenler ve onu da siz bigimine getiren dildir.” [Bk.
Sinasi (1287 / 1870). Miintahabdt-1 Es’dr, 2.tb., [stanbul: Tasvir-i Efkar Matbaas, ss. 12-15; Amlf., Miintahabdt-1 Es’ar, (hzl.:
Siiheyl Beken), ss. 25-27].

' Ahmet Hamdi Tanpiar (1982). “ibrahim Sinasi Efendi”, 19’uncu Asur Tiirk Edebiyati Tarihi, 5.bs., istanbul: Caglayan Kitabevi,
s. 198.

' Sinasi (1960). “Kaside / Vezir-i Miisarun ileyh i¢in”, Miintahabdt-1 Es’ar, (hzl.: Sitheyl Beken), Ankara: Diin-Bugiin Yaymnevi,
ss. 28-29; A.mlf., (2004). Miintahabdt-1 Es’dr, (hzl.: Kemal Bek), istanbul: Bordo Siyah Klasik Yayinlar, ss.58-60; Ismail Parlatir
— Nurullah Cetin (2005). Sinasi / Biitiin Eserleri, Ankara: Ekin Kitabevi, s. 8 vd..

12 {brahim Sinast Efendi hakkinda bk.: Kopriiliizade Mehmed Fuad (1911). “Sinasi’nin Siirleri”, Servet-i Fiiniin, C. 41, S. 1052,
istanbul; Ahmed Rasim (1927). Matbitat Tarihine Medhal: Ilk Biiyiik Muharrirlerden Sindsi, Istanbul: Yeni Matbaa; Ismail
Hikmet (1932). Sinasi, Istanbul: Kanaat Kitabevi; Murat Uraz (1938). Sinasi, Hayati, Sahsiyeti ve Eserlerinden Se¢me Par¢alar,
Istanbul: Tefeyyiiz Kitabevi; Mehmet Kaplan (1947). “Sinasi’nin Tiirk Siirinde Yaptig1 Yenilik”, Tiirk Dili ve Edebiyat Dergisi,
C. 2, S. 1-2, (istanbul) 31 Aralik; Hikmet Dizdaroglu (1954). Sinasi, Hayati — Sanati — Eserleri, Istanbul: Varlik Yayinlari;
Kenan Akyiiz (1954). “Sinasi’'nin Fransa’daki C)grenimi ile Hgili Baz1 Belgeler”, Tiirk Dili, C. 3, S. 31, Nisan; Giindiiz Akinci
(1962). Batiya Yonelirken Sinasi, Ankara: Ankara Universitesi Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi Yayinlari; M. Kaya Bilgegil
(1971). “Sinast’nin Siiri”, Edebiyat Fakiiltesi Arastirma Dergisi, S. 2, (Ankara), ss. 43-64; Hiiseyin Se¢cmen (1972). Sinasi,
Ankara: Tirk Dil Kurumu Yaymlari, 166 s.; Nevin Onberk (1975). Sinasi ve Namik Kemal’de ‘Hiirriyet’ Kavrami,
Yayimlanmamis Doktora Tezi, Ankara: Hacettepe Universitesi, 144 s.; Abdiilmiinsaf Mecdi Bekr (1976). Ibrahim Sindsi Efendi
Hayatuhu ve Asaruhu (ibrahim Sinasi Efendi, Hayat1 ve Eserleri), (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Kahire: Cami’atii Ayn
Sems, Kiilliyyetii’l-Adab, (Edebiyat Fak. Kiitb. No: 21132-21133); Mehmet Kaplan (1976). “Sinasi’nin Tiirk Siirinde Yaptigi
Yenilik”, Tiirk Edebiyati Uzerinde Arastirmalar, Istanbul: Dergéh Yayinlari, C. 1, ss. 253-74; Mehmet Kaplan (1978). “Sinasi’yi
Anarken”, Edebiyatumizin Iginden, Istanbul: Dergah Yayinlari, ss. 54-55; M. Kaya Bilgegil (1980). “Sinasi’nin Siiri”, Yakingag
Kiiltiirii ve Edebiyati Uzerinde Arastirmalar II, Erzurum: Atatiirk Universitesi Basimevi, ss. 26-46; Mehmet Kaplan (1981).
“MiinAcat”, Tanzimat’tan Cumhuriyet’e Siir Tahlilleri, 7.bs., Istanbul: Dergah Yaynlari, C. 1, ss. 29-36; Ahmet Hamdi Tanpinar
(1982). “ibrahim Sinasi Efendi”, 19’uncu Asir Tiirk Edebiyati Tarihi, 5.bs., [stanbul: Caglayan Kitabevi, ss. 183-215; Kenan
Akyliz (1982). “Tanzimat Devri-$iir”, Modern Tiirk Edebiyatinin Ana Cizgileri (1860-1923) I, 4.bs, Ankara: Mas Matbaacilik ve
Aksesuvarlari, ss. 18-20; Nihad Sami Banarli (1983). “Sinasi (1824?-1871)”, Resimli Tiirk Edebiyat: Tarihi, 2.bs., Istanbul: Milli
Egitim Basimevi, C. 2, ss. 859-868; Sevket Rado (1985). “Sinasi’nin Olimi”, Tiirk Dili, Aylik Dil Dergisi, Y1l: 34, C. 50, S. 405,
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Biraz yukarida yazilis tarihi ve matla” beyti takdim edilen kaside, Sindsi'nin Sadrazam
Mustafa Resid Pasa mehdinde kaleme aldig1 son, bir baska ifade ile dordiincii kasidesidir. Bu
makale, sairin kendi ifadesine gore aslinda 21 beyit olarak diisiiniiliip yazilmasina ragmen
basindan bes beytinin sansiirlenerek ¢ikartilan 16 beyitlik bu dordiincii kasideyi konu
edinmektedir.

Sinadsi'nin Miintahabit-1 Eg’dr'inda yer alan Resid Pasa mehdindeki dort kasidesi, gesitli
siir antolojileri ve ders kitaplar1 bir yana birakilacak olursa, edebiyat tarihlerine, cesitli
tiniversitelerde lisans!® ve lisansiistii tezlere'4, hatta projelere konu oldugu gibi'>, son
zamanlarda siir tahlili tizerine akademik nitelikte kaleme alinmis eserlerde de konu edilmistir?e.
Ancak danismanligimda yapilan bir bitirme tezi hari¢, yapilan tahlil ¢alismalarinda bu
kasidelerin dordii bir arada serh ya da tahlil edilmemis, herkes arzusuna gore iginden birini
tercih edip tahlil etmistir.

Sindsi'nin bu kasidesinin serhi ya da tahlili tarafimizca 1995 yilinda yapilmis, bu
tarihten sonra sirastyla, Ali Thsan Kolcu ve Serif Aktas sadece bu kasideyi, Merve Kilig ise dort
kasidenin tamamini en genis sekilde incelemis ve serhini yapmustir.

Kuskusuz bahsi gecen edebiyat uzmani ve arastirmacilar: kasideyi tahlilde kendilerince
bir yontem uygulamuslardir. Ornegin, Kolcu bu kasideyi coziimlerken beyitleri nesre
cevirmedigi gibi, beyitlerde yer alan edebi sanatlar1 da gostermez. Serif Aktas ise, tahlile tabi
tuttugu kasideyi once bigcimsel agidan manaya dikkat ederek su sekilde boltimlere ayirir:

Birinci Boliim: 1. Beyit [“Burada Resid Pasa’nin devleti yeniden canlandirmak igin Allah
tarafindan gonderildigi sezdirilmekte, onun manevi biiytkligii tizerinde durulacag:
belirtilmektedir.”17]

Eyliil, ss. 73-80; Osman Nuri Ekiz (1985). Sindsi, Hayati, Sanati ve Eserleri, istanbul: Kastas Yaymlari, 152 s.; Kenan Akyiiz
(1986). “ibrahim Sinasi”, Bati Tesirinde Tiirk Siiri Antolojisi, 4.bs., Istanbul: Inkilap Kitabevi, ss. 1-10; Ibniilemin Mahmut
Kemal inal (1988). “Sinasi”, Son Asur Tiirk Sairleri, Istanbul: Dergdh Yaylari, C. 4, ss. 1837-1848; smail Parlatir (1988).
“Sinasi”, Baslangicindan Giiniimiize Kadar Biiyiik Tiirk Kldsikleri, Istanbul: Otiiken — Sogiit, C. 8, ss. 328-330; M. Mehdi
Ergiizel (1992). “Namik Kemal’i Hazirlayan Adam...”, Tiirk Edebiyati, Aylik Fikir ve Sanat Dergisi, S. 227, Eyliil, ss. 29-30;
Hiuseyin Tuncer (1992). “Ibrahim Sinasi”, Arayislar Devri Tiirk Edebiyat I: Tanzimat Edebiyati, 1.bs., izmir: Akademi Kitabevi,
ss. 29-56; Hayrettin Ayaz (1995). Tanzimat Siirinde Metafizik Konular (Sinasi, Ziya Pasa, Namik Kemal, Recaizade M. Ekrem,
Abdiilhak Hamid, Muallim Naci), Yayimlanmamis Doktora Tezi, Elaz1g: Firat Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Tiirk Dili
ve Edebiyat1 Anabilim Dali, 276 s.; Ziyad Ebiizziya (1997). Sindsi, (hzl.: Hiseyin Celik), istanbul: iletisim Yaymlari, 440 s.;
Hasan Oztiirk (1998).  ‘Hikmet-i Hiikiimet’ten ‘Efkar-1 Umumiye’ye Gegiste Ibrahim Sinasi’nin Liberal Edebiyat Soylemi”,
Liberal Diisiince, S. 12, Giiz, ss. 137-155; Alim Kahraman (2001). Sindst, [stanbul: Timas Yaylari, 150 s.; Bedri Mermutlu
(2003). Sosyal Diisiince Tarihimizde Sinasi, 1.bs., Istanbul: Kakniis Yaynlari, 575 s.; Adem Caliskan (2003). “Sindsi’nin ‘Z/ahi’si
ve Tahlili”, Dinbilimleri, Ug Aylik Akademik Arastirma Dergisi, Y1l: 3, Say1: 4, Ekim — Kasim — Aralik, ss. 87-100; M. Sadik
Erdagi (hzl.) (2004). Sinasi / Nazim ve Nesirleri, Ankara: Asiyan Kitapevi, 155 s.; Ismail Parlatir (2004). Edebiyatimizin
Zirvesindekiler Sinasi, 1.bs., Ankara: Ak¢ag Yayinlari; {smail Parlatir — Nurullah Cetin (2005). Sinasi / Biitiin Eserleri, Ankara:
Ekin Kitabevi, 359 s.; Ismail Parlatir (2006). “Sinasi”, Tanzimat Edebiyati [hzl. Ismail Parlatir — inci Enginiin — Ahmet B.
Ercilasun — Zeynep Kerman — Abdullah U¢gman — Nurullah Cetin] 1.bs., Ankara: Akc¢ag Yayinlari, ss. 72-126; Inci Enginiin
(2006). “Sinasi”, Yeni Tiirk Edebiyati / Tanzimat’'tan Cumhuriyet’e (1839-1923), 1.bs., Istanbul: Dergah Yayinlari, ss. 462-470;
Tarik Ozcan (2006). “Sinasi’nin Dilinde Dil ve Uslﬁp”, Tiirk Dili, S. 658, Ekim, ss. 359-367; Selman Bayer (2007). Tanzimat
Edebiyatiuin Din Anlayisinda Sinasi Ornegi, Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, Bursa: Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Islam Tarihi ve Sanatlar1 Anabilim Dali, Tiirk Islam Edebiyat1 Bilim Dal1, 113 s.

3 Ornek olarak bk. Merve Kili¢ (2009). Sindsi’nin Hayan, Sanati, Eserleri ve Kasideleri Uzerine Bir Inceleme, Yayimlanmamis
Bitirme Tezi, Ordu: Ordu Universitesi, Fen-Edebiyat Fakiiltesi, Tiirk Dili ve Edebiyat1 Boliimii, IV+125 s. (Danigman: Yrd. Dog.
Dr. Adem Caliskan).

' Ornek olarak bk. Selman Bayer (2007). Tanzimat Edebiyatiuin Din Anlayisinda Sinasi Ornegi, Yayimlanmamis Yiiksek Lisans
Tezi, Bursa: Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, islam Tarihi ve Sanatlari Anabilim Dali, Tiirk {slam Edebiyat1 Bilim
Dali, 113 s.

"> Ornek olarak bk. Adem Caliskan (1995). “Sinasi (1826-1871) / Kaside: ‘Gelelim Zat-1 Resid’in Seref-i Mebhasine’”, Yeni Tiirk
Edebiyati’min Onemli Temsilcilerinden Sindsi, Ziya Pasa, Namik Kemal, Tevfik Fikret ve Cendb Sehdbeddin’den Birer Siir ve
Serhleri, Yayimlanmams Yiiksek Lisans Odevi, Samsun: Ondokuz May1s Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Tiirk Dili ve
Edebiyatt ABD. (1994-1995 Egitim-Ogretim Y1l Yaz Yariyilr), ss. 1-50.

' Ornek olarak bk. Ali ihsan Kolcu (2007). “Mustafa Resid Pasa I¢in Kaside”, Tanzimat Edebiyan-1: Siir, 3.bs., Erzurum:
Salkimsogiit Yayinevi, ss. 97-103; Serif Aktas (2009). “Kaside (Sinasi)”, Siir Tahlili (Teori — Uygulama), 1.bs., Ankara: Akcag
Yayinlari, ss. 109-114; Ramazan Giilendam (2009). “Sinasi / Kaside: ‘Dilin Iridesini Basta Akl Eder Tedbir’”, Tanzimat tan
Bugiine Yeni Tiirk Edebiyati Siir Coziimlemeleri [hzl. Nurullah Cetin — Ramazan Giilendam — Mehmet Narli], 1.bs., Istanbul:
Kriter Yayinevi, ss. 11-32.

' Serif Aktas (2009). “Kaside (Sinasi)”, Siir Tahlili (Teori — Uygulama), 1.bs., Ankara: Ak¢ag Yaynlari, s. 111 (Metinde koseli
parantez i¢indeki tirnak isareti bulunan kisimlar ve sayfa numaralari Serif Aktas’a ait olup bu eserden alintilanmigtir.)
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Ikinci Boliim: 2-10. Beyitler [“Burada saire gore Resid Pasa’y1 biiyiik kilan hususlar tek
tek sayilmakta, boylece adi gegen kisi yaptiklariyla oviilmekte. Boylece yeni insanda bulunmas:
gereken hususlar dikkatlere sunulmaktadir”.]

Ugiincii  Boliim: 11-12. Beyitler [“Daha 6nce sayilanlardan hareketle genel bir
degerlendirme” yapilmaktadir.]

Dérdiincii - Boliim:  13. Beyit [“Sanatkdrin ele aldigi konu karsisindaki hali”
degerlendirilmektedir.]

Beginci  Boliim: 14-16. Beyitler [“Resid Pasamin gelecege hakim olacag: ifade”
edilmektedir.]

Kolcu gibi beyitleri nesre ¢evirmeyen ve beyitlerde gecen edebi sanatlar1 gosterme
geregi de duymayan Aktas, bu birimlere ayirma isleminin ardindan so6zii birimler arasi iliskiye
getirerek su yorumlarda bulunur:

“Bu birimler arasinda bir fikir yazisinda karsilasabilecegimiz bir iliskinin bulundugunu
soylemek gerekir. Once yazinin konusu olan &viilecek kisi belirtiliyor, onun 6zellikleri tek tek
sayiliyor, bir genel degerlendirme yapmaya niyet ediliyor, yaziy1 kaleme alanin bu konudaki
ustalig1 ve mahareti dikkatlere sunulduktan sonra dviilen kisinin geleceginden stz ediliyor. Bu
yeni bir yap1 arayisi olarak degerlendirilebilir.”18

Bu ifadelerin sonra Aktas, kasideyi “Zihniyet, Yapi, Tema ve Dil” agilarindan doért yan
baslik altinda tahlil eder.

Biz ise kasideyi tahlilde yontem olarak, bilimsel ve islevsel bir yaklasimi benimseyip
her bir beytin 6nce nesre cevirisini, sonra kelimeler ve anlamlarmi vermeyi, ardindan edebi
sanatlar1 ile birlikte kiiltiirel ve edebi agidan genis bir bicimde agiklayip tahlil etmeyi
benimsedik. Simdi bu yaklasim tarzina gore kasideyi tahlile gecelim:

1

Fe‘ilatiin Fe‘ilatiin Fe‘ilattin Fe‘iltin
(Fa‘ilatiin) (Fa’lin)®
“Gelelim zat-1 Resid’in serefi mebhasine
So6z mii var devleti ihydya olan meb‘asine”20

“(Simdi de) Resid Pasa’min sahsi onuru konusuna gegelim. (O’nun), Devlet’i yeniden
canlandirmak icin (Allah tarafindan) gonderilisine bir siiphe mi var?”

Bas tarafindan bes beytin kaldirildigmi da diisiinmek sartiyla, mevcut haliyle “bu
kasidede, klasik kaside planinin ilk ve genellikle en giizel boliimii olan nesib veya tesbib’
yoktur. Kasidelere konulan gazel (tegazziil) ve makta beyit (sairin mahlasini soyledigi beyit) de
siirde yer almaz... Sair, ilk beyti girizgah olarak kullanmis ve 6vecegi kisinin adini da anarak
kasidesine baslamistir.”2! Ali Thsan Kolcu, sairin bu tavrini “klasik siirdeki sebeb-i te’lif-i nazm
geleneginin bir yansimasi olarak”?? goriir.

'8 Serif Aktas, A.g.e.,s. 112.

' Aruzun Remel Bahri i¢inde yer alan bu kalibi icin bk: Haluk ipekten (1989). Eski Tiirk Edebiyati Edebi Bilgiler (Nazum Sekilleri —
Aruz Olgiisii) 2. Kisim / Aruz Olgiisii, Erzurum: Atatiirk Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Yayinlari, ss. 140-178, 162-171.

0 7a4t: (a.i.): Kendi; asil, 6z, cevher; saygiya deger kimse.
Zat: (a.s.): Sahip, malik.
Seref: (a.i.): Haysiyet, onur, manevi kisilik.
Mebhas: (a.i.): Bir seyin arandig1 yer; arama, aragtirma yeri, bab, konu, fasil; ilim, bilim.
Ihya”: (a.i.): Diriltme, diriltilme, canlandirma; taze can verircesine iyilik, latfetme; yeniden kuvvetlendirme; uyandirma,
canlandirma, tazelik verme.
Meb’as: (a.i.): Gonderilme, yollanma.

! inci Enginiin (2006). “Sinasi”, Yeni Tiirk Edebiyati / Tanzimat'tan Cumhuriyet’e (1839-1923), 1.bs., istanbul: Dergah Yayinlar1,
s. 466.

22 Ali ihsan Kolcu, “Mustafa Resid Pasa I¢in Kaside”, Tanzimat Edebiyati-1: Siir, s. 99.
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Bigim agisindan deginilen bu tespitlerden sonra kasidenin anlasilmasi ve
kavranmasinda katkisi olacagmma inandigim icin, kisa bir almti yaparak konuya girmek
istiyoruz:

“Kanaatimizce, 1400 senelik Islam Tarihi igerisinde, iki hadise vardir ki; miisliimanin fikri
yapisi tizerinde oldugu kadar, inang ve siyasi yapisi tizerinde fevkalade 6nemli tesirler
yapmustir.

Bazi Islam miitefekkirlerinin biitiin cabalarmna ... ragmen, so6z konusu hadiseler,
Miisliiman insanin sahsiyeti tizerinde o derecede menfi bir rol oynamislardir ki, bu akima
kapilanlar, hicbir zaman diisledikleri sahsiyeti bulamamislardir.

Bunlardan birincisi, Abbasiler zamaninda baslayan ve “aydinlanma” devri diye
yutturulmak istenen terctime faaliyetleri, ikincisi de Tanzimat hareketidir...

Tanzimat, son dénem Osmanli tarihinin en onemli hadiselerinden biri; hatta, Osmanl
Devleti'nin sonunu hazirlamasi bakimindan en énemlisidir denebilir.

26 Sa’ban 1255, yani milddi 3 Kasim 1839 yilinda, [stanbul’da Giilhane’de, bir hatt-1
hiimaytnla ilan edilen Tanzimat, Devlet’e kazandirdiklar: ve kaybettirdikleri bakimindan
tizerinde en ¢ok miindkasa edilmis ve bu miindkasalar giintimiizde hala devam eden bir
konudur.

Bir seyi yeniden diizenleme anlamina gelen Tanzimat'in gayesi ve tahakkuku bakimimdan
degisik sekillerde tarifi yapilmstir.

Yavuz Abadan’in, “Avrupa’dan miilhem, programli bir islahat, reform hareketi” diye
tanimladigr Tanzimati, Kraelitz, “Osmanli Devletine Avrupai bir idare sekli verme
gayreti” seklinde tarif etmistir.

Tanzimat’i, “mecbtri kiltiir degismeleri devri” diye kabul eden Miimtaz Turhan,
meselenin siyasi yoniine girmezken; Engelhardt onu “her seyden evvel Tiirkiye’ye karsi
daha milayim ve miisdadekar davranmasmi te'min igin Avrupa’yt memnun etme
hareketi” olarak gosteriyor; ve nihdyet Namik Kemal “Tanzimat, hukuki degil sirf siyasi
bir eserdir” diyor.

Yukarida zikrettiklerimizle beraber, daha bircok tarifi olmasmna ragmen, bu tarifler
Tanzimat'1 tarife yeterli goriilmiiyor. Belki her biri meselenin bir yoniine isaret ediyor.

Gilhane hatt1 hiimaytinuyla ilan edilen Tanzimat Fermani'nin, hazirlanma sebepleri,
kaleme alinigi, Giilhdne’de Mustafa Resid Pasa tarafindan bizzat okunarak ilan edilisi ve
nihayet uygulanmas: tarihine baktigimizda, bu fermanin hicbir zaman miisliimanlar
nokta-i nazarindan beklenilen mesut (!) neticeyi vermedigi, hemen gelmesi beklenen
yiikselis ve terakkiyi getirmedigi ve bu hareketin sadece azinliklara yaradigi, onlar
bagimsizlik hayalleri pesinde isyanlara, teror eylemlerine siiriikledigi miisahede
edilecektir...”23

Sinasi, girizgah olarak kullandig: kasidesinin bu ilk beytinde Resid Pasa’nin “serefi”
konusuna deginerek, ovgliyle “Soz mii var devleti ihydya olan meb’asine” demektedir. Bu ctimle,
ilk bakista fevriyeye miisait Resid kavrami ve adi ile “riistiinii ispatlamis ve devleti ihyaya
calisan bir insan tipi” gozlerde canlandiriyorsa da, objektiflikten yoksun siibjektif bir ifadedir.
Sairin mistakil ¢alismalara da konu olan memduhu?* ile sahsi iligkisi, fikir ve kanaatleri
agisindan da 6nemlidir; bu sozle, hatta kasidesiyle bir vefa borcu da —baska bir ifade ile riisvet-i
kelam da- 6demis olmaktadir. Sindsi'nin goriislerinin tam aksi ifadeler de mevcut. Iste birkac::

» Bk. Thsan Siireyya Sirma (1991). Tanzimat'in Gétiirdiikleri, Istanbul: Beyan Yayinlari, s. 15, 21-22. Ayrica bk. Enver Ziya Karal
(1964). “Giilhane Hatt-1 Hiimayununda Bati’nin Etkisi”, Belleten, C. 28, S. 112, Ekim, ss. 581-601; I.K. (1992). “Tanzimat’mn
Duas1”, Dergdh, Aylik Edebiyat, Sanat Kiiltiir Dergisi, C. 3, S. 33, Kasim, ss. 6-7; Butrus Abu Manneh (1996). “Giilhane Hatt-1
Hiimayununun slami Kaynaklari-I”, [Cev. Saban Biyikli], Dergdh, C. 7, S. 73, Mart, ss. 16-19; A.mlf. (1996). “Giilhane Hatt-1
Hiimayununun slami Kaynaklari-II, [Cev. Saban Biyikli], Dergdh, C.7, S. 74, Nisan, ss. 19-21; A.mlf. (1996). “Giilhane Hatt-1
Hiimayununun Islami Kaynaklari-III”, [Cev. Saban Biyikli], Dergdh, C. 7, S. 75, Mayzs, ss. 3-4.

# Ornek olarak bk. Resat Kaynar (1991). Mustafa Regit Paga ve Tanzimat, 3.bs., Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, VII+656 s.
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“Tanzimat'in t¢ riiknii diye bilinen Mustafa Resid Pasa, Ali Pasa ve Fuad Pasa birer
masondular.”25 1ngiliz elcisi 33 derece mason Lord Roging’e bagli, sadik bende, .... Koca
Mustafa Resid Pasa! Fikir, diistinceden nasipsiz tam bir kole sadakatiyla efendisine
bagliydi. II. Mahmud'un vefati, Abdtilmecid’in ctilGsu sirasinda Hariciye Nezareti
uhdesinde bulunmak sartiyla Londra sefiri bulunuyordu. Yeni padisah Abdiilmecid’i
tebrik bahanesiyle Istanbul’a geliyor ve 17 yasindaki geng ve tecriibesiz padisaha
tanzimat-1 hayriyyeyi kabul ettirmeyi basariyor.

Mustafa Resid Pasa, isko¢c mason locasma bagli Galata mahfilinin yoneticisidir. Fuad Pasa
ile Mustafa Resid’in yetistirmesi Ali Pasa ise Fransizlarin Beyoglu locasina bagh idiler.
Aralarindaki bazi kutuplasmalarin bas amili, ayr1 mahfillere bagli olmalarindandir. Diger
bir ifadeyle Fransiz ve Ingiliz rekabeti yiiziindendir. Mustafa Resid, Ingilizlere sadakatle
bagl idi...”26

Mason localarinin savunmus olduklari ilkelerle Sindsi'nin yeni fikir olarak ileri stirdtigii
fikirler karsilastirilirsa benzerliklerin bulunabilecegi diistintilebilir.

Gerek Sinasi'ye ve gerekse alintilardaki bakis agilarina gore, “Resid Pasa'nin serefi
konusu” ile “Onun Allah tarafindan devleti yeniden canlandirmak, tanzim etmek igin
gonderilisi” kavramlar1 mahiyet degistirmekte, birbirine karsit manalar ifade etmektedir.

Sinasi'nin gortisii, “Resid Pasa, Devlet’i ihya i¢in Allah tarafindan (peygamber gibi)
gonderilmistir. Bunda stiphe yoktur.” seklinde 6zetlenebilir.

“Soz mii var?” ifadesinde Sinasi, bir Istifidm sanat1 yapmustir. Ancak, bdyle bir sorunun
sair tarafindan pekistirme amaciyla kullanilmis olmasi, bunun aksini diistinen ve savunanlarin
varhigimi da dustindiirmektedir. Burada dikkat edilmesi gereken bir husus vardir ki, o da
Sinasi'nin bu olaydan kesinlikle kusku duymamasidir.

“Meb‘as”, “gonderilme, yollanma” kelimesinin, “Allah tarafindan yollanma” anlaminin
disinda, daha agir basan manasi Resid Pasa “Londra sefiri iken Avrupa’dan Osmanli’ya /
Tiirkiye’ye yollanmasi, gonderilmesi”dir... Bir sonraki beyit de dikkate alindiginda adi gegen
kelimede bir Tevriye sanatinin varligi agirlik kazanmaktadir. Burada, sairin dini terminolojinin
kullanim alaninda bir degisiklige basvurdugu acik¢a gortilmektedir. Bu tavir, onu 6nceki devir
sanatcilarindan ayirir.

Ayrica beyitteki “Resid, zat, devleti ihyd, meb’as” kelimeleri aralarindaki anlam
iliskileri goz 6niinde bulundurularak bir arada kullanildigindan Tendsiib sanat1 yapilmistir.

2
“Sensin ol fahr-i cihdn-1 medeniyyet ki heméan
‘Ahdini vakt-i sa’ddet biliir ebna-y1 zeman”?’

“(Ey Resid Pasa!) Sen, medeniyet diinyasinin oviindiigii oyle bir kimsesin ki bugiiniin insanlar:
(gencleri) senin (iktidarda bulundugun) devrini (Hz. Peygamber’in devri gibi) bir saadet devri bilir.”

Bu beyitte, “medeniyet diinyasinin, yani Bati diinyasinin getirdigi deger yargilarinin
bize iletilmesinde Resid Pasa’nin hizmetleri ve emekleri dile”? getirilmektedir.

» Bk. Mustafa Miiftioglu (1981). Yalan Séyleyen Tarih Utansin, istanbul: Cile Yaymlari, C. 4, s. 90. Ayrica bk. Rahmi Karakus
(1995). “Tanzimat’m Onder Simalarinda Felsefe ve Dinin Degeri”, Felsefe Seriivenimiz, istanbul: Seyran, ss. 41-46.
% Bk. Kemal Solak (trs.). Islam’a Gore Millet, Milliyetcilik ve Irk¢ilik, istanbul: Selale Yayinlari, ss. 49-50.
> Fahr: (a.i.): Ovme, dviinme.
Cihdn: (f.i.): Diinya, alem.
Cihdn-1 medeniyet: (f.iz.t.): Medeniyet diinyas1; medeni diinya, Avrupa; Medeniyeti kabul eden herkes.
Fahr-1 cihdn-1 medeniyet: (f.iz.t.): Medeniyet diinyasinin dviincii, oviindiigi, iftihar ettigi.
Ahd: (a.i.): Soz verme; and, yemin; zaman, devir, ¢ag, giin.
Vakt-i sa’adet: (f.iz.t.): Saadet devri, mutluluk devri, Hz. Muhammed (A.S.)’1n yasadig1 devir gibi bir mutlu devir.
Ebnd’: (a.i.): Ibn’in cogulu. Ogullar, cocuklar, gencler.
Ebna-yt zeman: (f.iz.t.): Zamanin ¢ocuklari, gengleri; zamanin insanlari.
* {smail Parlatir (2006). “Sinasi”, Tanzimat Edebiyati [hzl. [smail Parlatir — inci Enginiin — Ahmet B. Ercilasun — Zeynep Kerman
— Abdullah U¢man — Nurullah Cetin], 1.bs., Ankara: Ak¢ag Yaynlari, s. 89.
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Bat1 diistince sistemlerinin edebiyatimiza tesir ettigi bir alan da felsefi diistincenin dini
duyguya yansimasidir. Bu, daha ¢ok siirde kendisini hissettirir. Dini akideler, baz1 felsefi
fikirlerle birleserek ferdi, kendi inancini bizzat sahsinda tecriibe etmeye sevk eder. Bu tecriibe,
tabiatiyla inanma, siiphe, tereddiit ve reddetme gibi birbirinden farkli tavirlari ortaya koyar.
Bunlar, felsefi bir sistem halinde degil fakat bir takim sezgiler halinde siirimize aksetmistir...2

Miinacat'mda Tanr1’simi anlatan Sinasi, kasidelerinde Peygamber’ini anlatmistir.3

Sindsi'nin asil dini duygularini imtihdna c¢eken davramisi Resid Pasa’yi medh icin
kullandig1 tesbihlerde, miibalagalarda goriiliir. Kiigiik Miintehabat'inda gelenegin disina
cikarak Peygamberimiz’'den hi¢ bahsetmeyen S$inasi, Miinacat'iyla Allah’in  kudretine,
buytikliigline, inanip hamd ettigine gore, bir gesit “tabii din”in miimini tesirini birakir. Fakat bu
kasidede ve {izerinde duracagimiz bu beyitte Resid Pasa’y1 Peygamber’e ait vasiflarla 6vmesi
daha da dikkat cekicidir. 1273 /1857 tarihli yine Resid Pasa’ya yazdig1 kasidesinin 16. beytinde
Sinasi:

“Aceb midir medeniyyet resiilii dense sana
Viiciid-1 mu’cizin eyler ta’assubu tahzir”

“(Ey Resid Pasa!) Sana, medeniyet restilii (elgisi) denilse tuhaf m1 karsilanir? Senin yaratici
varligin taassubu onler (bagnazliga korku verir).” der.

Beyitlerdeki “restil, mu’cize, fahr-i cihan, vakt-i sa’adet...” gibi terimler, her ne kadar
liigat anlamlariyla kullanilis sahasi genis gibi goriiniirse de, Islami literatiirde cogu
Peygamberimiz Hz. Muhammed (s.a.v.) hakkinda kullanilmis terimler hiikmiindedir. Ismail
Parlatir’a gore, sairin bu ifadeleri “6vgiideki 6lgiiniin en garpicit drnegidir. Olgii, peygamber
ovgiisii. Bu dvgiiniin mesnedi ise medeniyet telakkisidir.”32 Onder Goggiine gore ise, ”
Medeniyet’e duydugu derin ilgi ve hayranlik dolayisiyla Resid Pasa’y1 ... ‘Medeniyet Peygamberi’
olarak goriirken, boylece Medeniyeti de din seviyesine yiikseltmis ve daha dogru ifade ile
medeniyeti yeni bir din gibi kabul etmis olmaktadir.”33

Tanzimat devrinde tizerinde Onemle durulan yeni kavramlardan biri de
“medeniyet”tir. Tabii Bati medeniyetidir bu. Kendi medeniyetinin kadrini bilmeyenlerin
gozlerini cevirdikleri medeniyettir bu. Iktibas ettigimiz beyit, agiklamaya calishgimiz beyti
agmaktadir. Buna gore, medeniyet Acik [sti'dre ile din’e; Resid Pasa da bu dinin peygamberine
Tesbih edilmektedir. Bundan karine yoluyla sunlar da anlasiimaktadir: Bu din ve peygamber
adeta Islam’a alternatiflik arz eder. Islamiyet'ten sapmay1 gosterir. Peygamber’in getirdigi din
vahye dayanip, ilahidir. Resid Paga’nin getirdigi din akla dayanip (Islam akli reddetmedigi gibi
sorumlulugun sart1 sayar) beseridir, kaynag: Islam’a muhalif sahislarm fikirleridir.

Bu baglamda, hatirlanmas: gereken pozitivist®* Auguste Comte (1798-1857) un 4 Subat
1853 Cuma giinii yazdigi ve Mustafa Resid Pasa’ya 23 Kasim 1853'te 4. kez getirildigi
sadrazamliktan istifasindan sonra ulastirdigi, fakat Pasa’min buna cevap verip vermedigi
bilinemeyen on sayfalik bir mektup3> vardir ki, Hasan Akay’a gore, “Yenilesme Donemi Tiirk

# Bk. Adem Caliskan (2003). “Sindsi’nin ‘ilahi’si ve Tahlili”, Dinbilimleri, U¢ Aylik Akademik Arastirma Dergisi, Yil: 3, S. 4,
Ekim — Kasim — Aralik, s. 88.

3 Mehmet Kaplan (1976). “Sinasi’nin Tirk Siirinde Yaptigi Yenilik”, Tiirk Edebiyat Uzerinde Arastirmalar, 1.bs., [stanbul:
Dergah Yaymnlari, C. 1, s. 262.

31 Sinési (2004). Miintahabdt-1 Es’dr, (hzl.: Kemal Bek), istanbul: Bordo Siyah Klasik Yaynlar, s. 56; fsmail Parlatir — Nurullah
Cetin (2005). Sinasi / Biitiin Eserleri, Ankara: Ekin Kitabevi, s. 11.

3 Tsmail Parlatir, “Sinasi”, Tanzimat Edebiyati [hzl. Ismail Parlatir — Inci Enginiin — Ahmet B. Ercilasun — Zeynep Kerman —
Abdullah U¢man — Nurullah Cetin], s. 89.

3 Onder Goggiin (2006). “Batililasma Yolunda: Tanzimat Sonrast Arayislar Devrinde Siir”, Tiirk Diinyast Ortak Edebiyati / Tiirk
Diinyast Edebiyat Tarihi, Ankara: Atatiirk Kiiltir Merkezi Bagkanlig1 Yaymnlari, C. 7, s. 129.

** Bk. Siileyman Hayri Bolay (1981). “Pozitivizm = (Positivisme — Isbatiye Meslegi)”, Felsefi Terimler Sizliigii, 2.bs., Istanbul:
Otiiken, ss. 226-230. Ayrica bk. Aguste Comte (1952). Pozitivizmin Ilmihali [Cev. Peyami Erman], 1.bs., Istanbul: Maarif
Basimevi.

* Bu mektubun dilimize cevirisi i¢in bk. M. Korlaelci (1994). “Tanzimatcilarimiz ve Pozitivistler”, Tanzimat'in 150. Yildéniimii
Uluslararast Sempozyumu, Ankara, ss. 31-33. Bu konuda miistakil bir yazi i¢in bk. Hasan Akay (1998). “Tanzimat Sonrasi
Degisim ve Auguste Comte’un Mektubu”, Kiiltiir Diinyast, Y1l: 2, S. 11, Mayis, ss. 18-22.
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Edebiyati, diistince ve siyaset tarihi ile ilgili bircok hususa 1s1k tutacak niteliktedir. Comte’un
tesis etmekle oviindiigli “pozitivizm dini”nin Tiirkiye’deki ilk ciddi gorevlisi, daha dogrusu
“nebi”si, Mustafa Resid Pasa’dir, bizzat Comte tarafindan -sozkonusu mektupla-
gorevlendirilmistir. Sindsi'nin, tinli kasidesinde Mustafa Resid Pasa’y1 “medeniyet restli
(uygarlik peygamberi)” olarak seldamlamasi da, bu bakimdan, oylesine siradan bir
kavramlastirma, heyecan bulgusu yiiksek Oylesine bir tamlama veya Oylesine sairdne bir
tanumlama degildir; tam tersine son derece bilingli olarak sdylenmis ve ici Batili bir anlamla
doldurulmus garpic1 bir imgedir. Kaynagmi (1s1g1m1), her halde, evrensel hakikati sahiplenen ve
¢agma —egemen bir eda ile, tist perdeden, &mirdne- sdylev veren bu mektuptan almaktadir...”36

AT

Kasidenin ikinci beytinde, “fahr-i cihan” soziiyle, Resid Pasa Hz. Muhammed (a.s.)’a;
“vakt-i sa’adet” soziiyle de, Re_@id Pasa’nin devri Hz. Muhammed’in zamanina (yani asr-1
sa’adet’e); medeniyet de din’e / Islamiyet’e Tesbih edilerek oviiliiyor.

Hz. Peygamber’in vahyini Allah’tan almasmna karsilik, Resid Pasa adeta vahyini
Bati’dan alir, onun elgiligini yapar... Bu derin derin diistindiiren ifadeleri hafifletmek icin sair,
Miibalaga sanat1 yapmistir da desek gercekler degismez.

“Acaba Sinasi bu 6vgii i¢in bu sekilde sifatlari ni¢in kullanmistir?” seklindeki soruya su
sekilde cevap vermek miimkiindiir: Sinasi boyle sifatlar: Resid Pasa i¢in kullanmakla, (a)Resid
Pasa'nin alelade bir kisi olmadigini, (b)medeniyeti bir din gibi telakki edip onun
peygamberligine Resid Pasa’y1 layik gordiigiinii, (c) ve Resid Pasa’min yapilacak olan
elestirilerden uzak kalmasini saglamak istemis oldugu iddia edilebilir. Diger yandan, bahsi
gecen mektup ile Auguste Comte un Systeme de Politique Positive (Pozitif Politika Sistemi) adli
eseriyle kurdugu yeni dine Resid Pasa’y1 davet ettigi diisiiniiliirse, konu daha da agikhk
kazamr.

“Ebna-y1 zeman” ve “vakt-i sa’ddet” tamlamalar1 tizerinde kisaca durmak gerekir.

“Vakt-i sa’ddet” tamlamasinin anlami kelimeler kisminda verilmisti. Ancak, burada bir
seyi agtklamak gerekir. Araplar, Islam Dini'ni esas olarak alip tarihlerini (a)Asr-1 cahiliyye ve
(b)Asr-1 sa’adet diye ikiye ayirarak incelerler. Ciinkii onlara gore, islamiyet gelmis mutluluk
devri baglamis, ondan 6nceki devir cehalet ve karanliklar devridir. Sinasi, tegsbih unsuru olarak
da olsa, bu tamlamay1 asil anlamina muhalif kullanmaktadir. $oyle ki: Resid Pasa’nin devrine
kadarki devir, vakt-i cahiliyye / asr-1 cahiliyye (Hz. Peygamber devrinden itibaren biitiin Islami
devirler ve Islam tarihi. Bu nasil tasavvur edilebilir?), Resid Pasa’nin iktidarda oldugu devir ise
vakt-i sa’adet / asr-1 sa’adet. Stiphesiz bu diistince ve tasavvur, son derece soguk bir diistintis
ve tasavvurun trtinudiir.

Ebna-y1 zeman’dan kasit, devrin basta Sinasi gibi gerek sahsen ve gerekse fikren Resid
Pasa’ya yakin veya onun yardimlarini géren genglerdir. Osmanl iilkesinde yasayan gengler
Resid Pasa’nin donemini Hz. Peygamber’in mutluluk zamani olarak bilmektedirler. Bununla
Sinasi, -belki bilmeyerek- bir hakikati de ifsa etmis olmaktadir. Burada “olayimn tiim Osmanl
milletine degil de, zamanin genglerine ait oldugu, onlar icin gecerli oldugu”nun sdylenmesi,
Tanzimat'm ve Resid Pasa’nin yaptiklarinin halk tarafindan benimsenmedigini, Tanzimat adina
yapilanlarin tepeden inme bir hadise oldugunu da gosterir.

Netice olarak soylemek gerekirse, Sindsi, Resid Pasa’y1 bir medeniyet peygamberi,
medeniyeti de bir din gibi kabul ediyor. Aslinda $inasi sanatin kanatlar: altina sigmarak dini
degerlerin kullanilis1 ve sanatin amacinda bir takdim tehire gidiyor.

Beyte gore, ayrica “Avrupa’da sefir / el¢i olan Resid Pasa’dan medeniyet diinyasi, yani
Avrupa memnun”dur. Nigin? Neden? vb. sorular tizerinde diistintilmelidir. Bu baglamda
Auguste Comte ile aralarindaki mektuplasma ve igeriginde kendinden istenilenler de gozardi
edilmemelidir.

36 Hasan Akay (1998). Servet-i Fiiniin Siir Estetigi, Istanbul: Kitabevi Yayinlari, s.108.
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Beyitte, “Fahr-i cihan, vakt-i sa’ddet, ahd, zeman” kelimeleri, aralarindaki anlam
iliskileri goz ontinde bulundurularak bir arada kullanildigindan bir Tendsiib sanat1 yapilmistir.

3
“Ne ‘aceb natik-1 i’caz-1 hikemdir dehenin
Ayet-i beyyinedir “dleme her bir siihanin”3’

“Agzin, soyledigi hikmetlerle herkesi hayrete diisiirmektedir. Senin her bir soziin dleme (herkese)
apagik, siiphe birakmayan bir delildir.”

Sinasi, bu beyitte, memdtthunun “s6z soylemedeki kudretini ve dinleyiciler tizerindeki
soziiniin tesirini” ilging benzetmeler de yaparak Miibilagal bir sekilde 6vgiistinii yapmaktadir.

Beyitler arasindaki alaka anlam cihetiyle devam etmektedir. Resid Pasa’nin, adeta,
ilham ve vahyini Bati’"dan aldigini, onlarin el¢iligini yaptigini sdylemistik. Hz. Peygamber’in
agzindan yerine gore vahiy mahstlii dyet-i kerimeler, yerine gore kendi sozleri, yani hadisleri
inci taneleri gibi dokiilmdiis, cevresindekileri bunlarla acz ve hayrete diistirmiis ve etkilemistir.
Sair bu alakadan hareketle, Resid Pasa’nin agzindan Hz. Muhammed gibi herkesi hayrete
diistiren sozlerin sarfedildigini, Avrupa’dan miilhem veya aktarma fikir ve ctimlelerinin Kur’an
tesiri, yani ayet-i beyyine tesiri biraktigini ifade ediyor.

Toplumu etkileyen iyi bir hatibin her zaman soyledikleri tartisilabilir, hatta kabul
edilemez dahi olsa onlar1 dediklerine inandirabilir. Hatip en azindan, kendisine gelebilecek
elestirileri ortadan kaldirmaya galisir veya onlar1 azaltmanm yollarini arar. Bunu saglamak igin,
hig stiphesiz; 6nce dinleyici grubunu iyi tanimak, yani toplumun nabzini tutmak, sonra da fasih
bir dille hikmetli sozler soylemek gerekir. Sindsi, Resid Pasanin bunu gerceklestirdigini
soyliiyor.

Tanzimat Fermani'ni 3 Kasim 1839 Pazar giinii Resid Pasa okumustu. Burada direkt
olarak dikkatimizi ona celb edecek bir ilgi yok. Ancak, Resid Pasa'nin sozlerinin etkisi, “ayet-i
beyyine” olusu dolayli olarak Ferman'1 diisiindiirtiyor. O zaman, “her bir stihan”, Ferman'm
sozleri, maddeleri anlamina da gelebilir. Hakikaten, Ferman, hayir ve serriyle insanlar1 hayrete
diistirmiistiir. Hassas bir konuda hazirlanan bu ferman dikkat ve itina ile yazilmali, iyi bir
usltipla halki reaksiyona ve galeyana getirmeksizin iyi bir hatibin sunmasi gerekirdi. Bunu
Resid Pasa gergeklestirmistir.

Mustafa Resid Pasa, halkin Tanzimat’a tepki gosterecegini 6nceden bildiginden, iyi bir
taktikle bu problemi asiyor. Ciinkii Miisliiman halkin elestirmeyecegi bir giris ctimleleri bu
endiseleri ortadan kaldirmaktadir... Burada bir ‘degisme’ veya ‘doniisme’den stz etmek gerekir.
Eski siir ile Tanzimat ve sonraki devir Tiirk siirinde degisme kavramlari arasinda ozleri geregi
farklar vardir. Eski siirimizde tipki o devir toplumunda oldugu gibi degisme muhtevanin degil,
seklin degismesidir, yani zihniyet ¢zii itibariyle degismeden devam eder, degisme sekil
agisindan vardir. Tanzimat ve sonrasinda ise kimligi olusturan muhtevanin degismesi esas
oldugundan, bu medeniyet krizinin dogmasina sebep olmustur. Artik bu tarihlerden itibaren
iki ayrt diinyanin karsilasmasinin bir sonucu olarak degerler catismas: giindemi belirlemeye

3 “Aceb: (a.i.): Acaba, hayret, gariplik, sasilacak sey.
Natik: (a.s.): Soyleyen, konusan, lakirdi eden.
[‘caz: (a.i.): Aciz birakma, acze diisiirme; sasirtma; edebiyatta mucize sayilacak kadar diizgiin ssyleme; bir benzerini yapmada
herkesi acze diisiirme.
Iedz: (ai.): Sozii kisa sOyleme; az sozle cok mana ifade etme.
Hikem: (a.i.): Hikmet’in ¢ogulu. Hikmetler.
Dehen: (fi.): Agiz.
Ayet: (a.i.): Kur’an’mn herhangi bir ctimlesi; alamet, nisan, belirti, delil.
Beyyine: (a.i.): Acik, asikar; delil, sahit, tanik.
Siihan: (fi.): S6z.
Natik-1 i’cdz-1 hikem: (f.iz.t.): Hikmetlerin sasirtict sdyleyeni.
Avyet-i beyyine: (f.s.t.): Apacik, siiphe birakmayan delil.
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baslar. Ortaya ¢ikan bu gerilim hadisesinin su veya bu sekilde giintimtize kadar devam ettigini
belirtmekte yarar vardir.

“ua

Beyitte, Resid Pasa’nin “her bir stihan”i, birer “ayet-i beyyine”ye Tesbih edilmistir.

Birinci misra’daki “natik-1 i’cAz-1 hikem” ile “dehen” kelimelerinin, ikinci misra’daki
“ayet-i beyyine” ve “her bir sithan” kelimelerine karsilik olarak dtizenli bir bi¢cimde kullanilist
bir Leff ii Nesr-i Miiretteb sanatin1 meydana getirmistir.

Ayrica, “Natik, dehen, siithan; ayet-i beyyine, dehen, siihan, alem; i’cdz-1 hikem, ‘aceb”
kelimeleri, aralarindaki anlam ilgileri g6z oniinde bulundurularak bir arada kullanildigindan
bir Tendsiib sanat1 yapilmistir.

4
“Sadr-1 milletde viicidun ulu bir mu‘cizedir
Bunu fehm eylemeyen miidrike-i ‘dcizedir”38

“Senin varligin milletin sinesinde biiyiik bir mucizedir. Bunu (yani senin bir mucize oldugunu)
anlamayanlar ise anlayist kit insanlardr.”

Sinasi, Resid Pasa’min manevi varligiyla milletin sinesinde yasadigini ve bunun bir
mucize oldugunu ifade ederek ovgtisiinii stirdiiriiyor.

Burada maddeten degil de manen yapilan bir medih s6z konusudur. Saire gore, kisinin
sahsina gosterilen ilgi ve alakada stibjektiflik olabilir, ama manen goniillerde yasatilan ilgi ve
alaka objektif olabilir. Bu ise biiyiik bir hadisedir, adeta “ulu bir mucize”dir. Bunlar1 anlamak
gerekir. Bunu idrak edemeyenler “ miidrike-i acize” olanlardir.

Gortldugt gibi, Sinasi, Resid Pasa ovgiisiinde peygamberler icin kullanilan “mu’cize”
kavramindan yararlaniyor. Mucizenin herkesce anlasilmasi miimkiin degildir. O ancak
“miidrike-i cize” olmayan kisilerce “fehm” edilebilir.

Kisinin ululugu ve degeri, yaptig1 ve basardig; islerle takdir edilir ve olgiiliir. Burada
tizerinde durulacak bir hadise var: Prof. Dr. Thsan Siireyya Sirma, Tarih-i Liitfi, c. 6, s. 65'ten “...
“Efendim, sen ne efkirdasin, ben ne hildeyim? Ben yarnki giin bir mehlikedeyim ki, aksama sag
ctkacagimdan iimid yoktur” deyup iceriye girerek kapiyr kapatip gitmistir ki, meger o gecenin
ertesi gilinii zikrolunan Giilhdne cem’iyyeti vuk(’ bulacakmis” alntisini yapar ve su
degerlendirmede bulunur: “... Yukarida arz ettigimiz gibi, Mustafa Resid Pasa, Ferman’in ildn
edileceginin arefesinde, oldiiriilmekten korktugunu soyliiyor. Bu demektir ki ilan edecegi
ferman, miisliimanlar iizecek; ve onun katlini dahi giindeme getirecek kadar tehlikeli bir sey
olduguna gore, yapilacak olan hareketin ¢ok ¢nemli olmasi lazimdi. Nitekim oyleydi de.
Mustafa Resid Pasa, 6yle bir seye ctliret edecektir ki, ona gelinceye kadar, en zindik olanlari bile
buna cesaret edemiyeceklerdir. O, bu fermanla Islam Hukuku'nu altiist ediyordu.”3

Ancak Sinasi’ye gore bunu gerceklestiren Resid Pasa “fahr-i cihan-1 medeniyet” ve
“sadr-1 milletde ulu bir mu’cize”dir.

Bu beyitte sair, Resid Pasa’y1 miibilaga’li bir tarzda medh etmektedir.

Ayrica, “Sadr, viictd; viictd, ulu bir mucize; fehm eyleyememek; miuidrike-i acize”
kelime ve tamlamalari, aralarindaki anlam ilgileri géz oniinde bulundurularak bir arada
kullanildigindan bir Tendsiib sanat1 yapilmisgtir.

*¥ Sadr: (ai.). Gogiis, yiirek.
Sadr-1 millet: (f.iz.t.): Milletin sinesi, gogsii.
Mu‘cize: (a.i.): Allah’in emriyle peygamberler tarafindan yapilan ve halki hayrette birakan harikulade isler, hareketler, haller.
Fehm (a.i.): Anlama, anlayis.
Miidrik: (a.s.): 1drak eden, anlayan; anlamuis, akli ermis.
Aciz: (a.s.). Eli ermez, beceriksiz, kabiliyetsiz; zayif, giigsiiz.
Miidrike-i ‘dcize: (f.s.t.). Aciz anlayis, anlayis1 kit, anlayis yoksulu.
¥ Thsan Siireyya Sirma, Tanzimatin Gotiirdiikleri, ss. 36-37.
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5
“*Adl i ihsanini 6l¢iip bicemez Newton'lar
Akl ii “irfanin1 derk eylemez Eflatun’lar”40

“Senin adalet ve comertligini Newton'lar (bile) olciip bicemez. Akil ve bilgini ise Eflatun’lar
(dahi) anlayip kavrayamaz.”

Sindsi'nin Tiirk Edebiyatina getirdigi yeniliklerden addedilen vasiflar1 Onceki
beyitlerde oldugu gibi burada da gormekteyiz.

Yeni kavramlarla karsilasiyoruz. Bunlar, “adalet, ihsan, akil ve irfan” olup, saire gore,
bir devlet yoneticisinde bulunmasi gereken vasiflardir ve Resid Pasa’da fazlasiyla vardir.

Bu kavramlarla sair, yeni bir insan tipi ¢izerek, buna 6rnek olarak da Resid Pasa’y:
gostermektedirt!. “Kendisinin de tabi oldugu pozitivist diinyanin onciilerine s6zii”# getirip
onu Newton gibi bir bilim adam ve Eflatun gibi bir diistintirle birlikte ele aliyor. Bu sairin bakis
agisini ve diinyay1 algillama bicimini ortaya koyar. Burada kiyas edilen bilim adimi ve
diistiniirlerin geleneksel bir temeli yoktur, Batili diisiinceyi temellendirmede bir arag olarak
kullamilmistir. Eflatun’u Islam diinyas: asirlar 6ncesinden beri tanir, ancak buradaki baglam
bundan farklidir.

Beyitte Miibilaga sanat1 vardir. Yapilan bu miibalaga Sinasi'nin Mustafa Resid Pasa’ya
ne kadar bagh oldugunu ve ona ne kadar deger verip giivendigini gostermesi bakimimndan
anlamlidir.

Beyitte, edebi sanatlar icinde “iki veya daha ¢ok varliktan birini baskalarina tistiin
sayarak onu ¢ogul takisiyla veya Arapca ikileme (tesniye) ekiyle soyleyip digerlerini de anlatma
sanat1” diye tarif edilen Taglib sanati vardir. Bunun ornegini burada goriiyoruz. Ciinki
“Newton’lar” kelimesiyle, “Newton ve onun gibiler”, “Eflatun’lar” kelimesiyle de “Eflatun ve
onun gibiler” kasdedilerek “gogul” takisi kullanilmistir.

Ayrica, “adl, ihsan, Newton; akl, irfan, Eflatun” kelimeleri, aralarindaki anlam iliskileri
gozoniinde bulundurularak bir arada kullanildigindan bir Tendsiib sanat1 viicida getirilmistir.

6
“'Aleme miiris-i can ‘adl ile ihsin olmus
‘Ademe ba’is-i san ‘akl ile “irfin olmus”%
“(Diinyada) herkese can veren, adalet ve ihsan, insana seref veren (de) akil ile irfan olmus(tur).”

Sinasi, bir 6nceki beyitte oldugu gibi burada da miistakil olarak “adalet, ihsan, akil ve
irfan” kavramlar tizerinde durmaktadar.

0 “Adl: (ai.): Adalet, dogruluk.
Ihsan: (ai.): 1yilik etme; bagis, bagislama; verilen, bagislanan sey; liituf, iyilik.
‘Akl: (a.i.): Akil, us.
‘frﬁin: (a.i.): Bilme, anlama, anlayis; ilahi bir feyiz olarak kainatin sirlarini bilme kudreti.
Eflatun: (hi.): Platon. M.O. 428-348 yillar1 arasinda yasamus eski Yunan filozofudur. Eflatun, Platon kelimesinin Arapga’da
aldigi sekildir. Sokrat’n talebesi ve Aristo’nun hocasidir. “Ideler Alemi” nazariyesi ile tamnmustir. Eserlerinin bir ¢ogu
Arapga’ya cevrilmistir. islam fikir adamlar iizerinde tesirli olmustur. Eski ve yeni edebiyatimizda Eflatun akil ve hikmetin
timsali olarak zikredilir.
Newton: (h.i.): 1642-1727 yillari arasinda yasayan meshur Ingiliz fizik, matematik ve astronomi bilginidir.
Derk: (a.i.): Anlama, kavrama.
Derk eylemek: Anlamak, kavramak; iyi anlamak, ince ve gii¢ seyleri kavramak.
*! Bu konuda genis bilgi icin bk. Mehmet Kaplan (1985). “Yeni Aydin Tipi: Biiyiik Resit Pasa ve Sinasi”, Tiirk Edebiyati Uzerine
Aragtirmalar: Tip Tahlilleri, C. 3, Istanbul: Dergah Yayinlari, ss. 167-176.
2 Ali Thsan Kolcu, “Mustafa Resid Pasa i¢in Kaside”, Tanzimat Edebiyati-1: Siir, s. 100.
# “Alem: (a.i.): Diinya, cihn. Mec.: herkes.
Miiris: (a.s.): fras eden, getiren, veren, kazandiran; miras birakan.
Miiris-i can: (f.iz.t.): Can vericisi, can veren.
Ba’is: (a.s.): Sebep olan; gdnderen; icap ettiren.
Bad’is-i san: (f.iz.t.): San vericisi, san veren.
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Yinelenen bir hadise var ortada, o da, sairin adil, bagislayici, akilli ve bilgili bir insan
tipini ¢izmesi ve bunu bir anlayis olarak yerlestirmek istemesidir.

Gerek fert ve gerekse toplum hayatinda adalet ve ihsan son derece Onemli
kavramlardir. Toplum huzuru adil davranmaya ve bagslayict olmaya baghdir. Insanlar bu
mefhumlar hige sayarlarsa, toplum huzurundan ve dolayisiyla birlik ve beraberlikten s6z
etmek mimkiin olmaz. Ancak kisinin adil ve bagislayicilik 6zelliklerini kazanabilmesi kolay
degildir. Bunlar1 temin i¢in aklini ve bilgisini kullanmas1 gerekir. Zaten insana seref ve san
veren sey onun bilgili ve akilli olusudur.

[nsanhigin hayat kaynagi adalet ve bagis oldugu gibi, insanin seref kaynag: da akilli ve
bilgili olusudur. Adalet ve hosgoriiniin oldugu toplumlar sorunsuz ve baymndir bir yapiya kisa
zamanda ulasirlar. Akil ise bilgiye ulasmada kullanilan en gtizel anahtardir. Adaletsizliklerin ve
kavgalarin yogun oldugu bir toplumda, duygusallik vardir. Duygusalligin yiiksek oldugu
yerde de akil devre dis1 kaldig1 igin bilimden ve bilimsel gelismeden s6z edilemez. Bu beyitte de
gortldiigii tizere, Sindsi'nin oncti bir niteligini bu baglamda hatirlatmak gerekir. O hayat, esya
ve kainata akil goziiyle bakan ve akli bir saglama noktasi olarak kullanan bir sairdir.

Beyitte, edebi sanatlar icinde, “Bir beyiti olusturan misra’larla, bir yaziy1 olusturan
ciimlelerdeki sozleri, vezin ve kafiye bakimindan birbirine uygun diisiirme sanat1” diye tarif
edilen Tersi” sanatina bir 6rnek mevcuttur. Ctinkd birinci misra’daki tiim kelimelerin vezinleri
ikinci misra’dakilerle aynidir.

Ayrica, “alem” ile “adem” kiilliyet ve ctiz'iyyet anlamlariyla bir Tezdd sanatini
olusturmaktadir.

Birinci musra’da “alem, mfris-i can, adl ile ihsdn” kelimeleri siralandiktan sonra
bunlarla ilgili ve tamamlayici nitelikte, paralelindeki “adem, ba’is-i san, akl ile irfan”
kelimelerinin ikinci misra’da, belirli bir diizen iginde sirasiyla soylenmesiyle Leff ii Nesr-i
Miiretteb sanati meydana getirilmistir.

AT

Yine, “alem, can, adl, ihsdn; 4dem, san, akl, irfan” kelimeleri, aralarindaki anlam
iliskileri goz ontinde bulundurularak bir arada kullanildigindan bir Tendsiib sanati viictida
getirilmistir.

7
“Sem’idir kalbimizin can ile mal i namiis
Hifz iciin bad-1 sitemden olur “adlin fantis”#

“Can ile mal ve namus, kalbimizin 1s151dir. (Bu nedenle) sitem riizgarindan korumak icin
adaletin fanus olur.”

Sinadsi'nin burada “adl” terimi ile Tanzimat Fermani'nin getirdigi yeni hukuk diizeni,
“mal” ile de yine bu fermanin sagladig1 miilkiyet hakkini kasdettigi anlasiimaktadar.

iy

Beyitte, “sem’” ile “fantis” arasindaki iliski tizerinde durulmus ve “fants riizgara karsi
nasil mumu(n alevini) korursa, adalet de dis tehlikelere karsi, mal ve namus giivenligini garanti
altina alir” denilmek istenmistir.

Sinasi, Resid Pasa’nin sayesinde Tanzimat'in getirdigi kisi hak ve hiirriyetlerinin kanun
glivencesi altinda bulundugunu soyleyerek, bu konuda duyulan giivensizlik ve elestirilere son
vermek amacinda ve arzusundadir.

* Sem’: (a.i.): Bal mum; mum. Mec.: 1s1K.
Namiis: (a.i.): Kanun, nizam; ar, edep, haya, 1rz; temizlik, dogruluk; Allah’a yakin olan biiyiik melek.
Hifz: (a.i.): Saklama, koruma, muhafaza etme; ezberleme, belleme.
Bad: (f.i.): Ruzgar, yel.
Sitem: (f.i.): Zuliim, haksizlik; eziyet; ¢ikisma.
Bad-i1 sitem: (f.iz.t.): Sitem riizgari, zuliim riizgari.
Faniis: (a.i.): Kiire veya silindir seklinde cam kapak; icinde mum yakilan biiyiik fener, camli mahfaza, abajur.
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Sinasi, Tanzimat Fermani'na bir anayasa olarak bakiyor. Beyitte, “... mal, cAn ve namus
glivenligi...” seklinde Ferman’dan bir madde yer aliyor.

Tanzimat Fermani'nin baslangi¢ kisminda kisaca, “Osmanli devleti, 150 sene 6ncesine,
yani 1689 tarihine kadar kavanin-i ser’iyyeyi uyguladigindan kalkimus; o tarihten itibaren de
bu uygulama gevsetildigi icin Devlet gerilemeye baslamistir” denilmek istenir.

Devam eden ctimlelerinde, {iilkenin cografi durumu, topraklarmin verimliligi ve
insanlarinin kabiliyetli oluslar1 hasebiyle, esbaba tevessiil edildigi takdirde, yani yukarida
belirtildigi gibi, kavanin-i ser’iyye tatbik edildigi takdirde, Allah’in yardimiyla devletin kisa bir
zaman igerisinde kalkinabilecegi dile getirilmektedir. Ancak bu neticenin alinabilmesi igin de,
bazi kanunlarin yapilmas: gerektigi tizerinde durulur.

Prof. Dr. 1. Siireyya Sirma’nin aymi eserinden konu ile ilgili baz1 tesbitleri aliyoruz:
“Cikarilacak olan bu kanunlar sayesinde milletin 1rz, namus ve can emniyetlerinin
saglanacagini belirten ferman, Oyle bir imaj sergiliyor ki, sanki o giine kadar Osmanl
Devleti'nde milletin 1rz, namus, mal ve can giivenligi diye bir sey olmayip; devlet, hak-hukuk
tecaviizlerinin sahnelendigi bir arenaydu...

Fermanda bu husus belirtildikten sonra, bir insan i¢in 1rz, namus, mal ve canin ne kadar
degeri oldugu hususu iizerinde duruluyor ve bu degerlerin korunabilmesi igin gerekli olan
asker ve Devletin geliri i¢in de yapilacak olan vergi yeniliklerinden s6z ediliyor.

Bundan sonra ... tekrar irz ve namus meselesine dontilerek, o giine kadar sanki 1rz ve
namusa tecaviiz mesru imis de, ilk defa Tanzimat Fermani bu tecaviizii yasakliyor intibai
verilerek, “... hi¢ kimse tarafindan digerinin 1rz ve ndmusuna tasallut vuku’ bulmamak ve
herkes emval ve emlakine kemal-i serbestiyetle malik ve mutasarrif olarak, ona bir taraftan
miidahale olunmamak...” seklinde yeni (!) hiiktimler getiriliyor...

... Daha 6nceki fermanlarda bulunmayan ve Tanzimat Fermani'ni Bat1 nezdinde oldugu
gibi, ytiz elli seneden beri bu memlekette bulunan baticilar yaninda da goklere gikaran ciimle su
idi:

“... tebe'a-i saltanat-1 seniyyemizden olan ehl-i Islim ve milel-i sd’ire bu miisd’addt-1 sahdnemize

bila istisnd mazhar olmak iizere can ve 1z ndmus ve mal maddelerinde hiikm-i ser’t iktizdsinca kdffe-i
memalik-i mahriisanmiz ahdlisine taraf-1 sahdnemizden emniyyet-i kimile verilmis...”+

Tanzimat Fermani'nin bel kemigini teskil eden bu ctimle ile miisliimanlarla gayr-i
miislimler ayn1 kefeye konmus; uygulanacagi sdylenen seriat kanunlarina gore miisliimanlarla
gayr-i miislim’in hukuklar1 ayr1 oldugu halde, is bir mugalataya getirilerek, uyulmasi
gerektigini soyledikleri seriat kanunlarmmi ilk 6nce kendileri ¢igneyerek, kendileriyle ve
fermanlariyla geliskiye diismuslerdir. Fakat bu geliski bile bile yapilmistir; ¢linkii fermarn
kaleme alan Mustafa Resid Pasa oldugu gibi, onu destekleyen biitiin ulema da, seriat
hiikmiiniin boyle olmadigini biliyorlardi. Onun igin ¢agdas deyimi kullanarak soyleyecek
olursak, din siyasete alet edilmis; bir baska deyisle, “Yahudiye, Ermeniye, Rum’a haklar
verecegim” endisesiyle Islam Hukuku alaya alinmis, degistirilmis, belki yiiriirliikten
kaldirilmstir. Ustelik, “Hitkm-i Ser‘i iktizasinca” deyimi kullanilarak, bu gayr-1 Seri hiikiim,
yani miisliiman’la gayr-i miislim’in esit oldugu hiikmii ser‘ilestirilmistir (!) ...”46

* Bk. Hiiseyin Tuncer (1992). “Tanzimat Ferman1”, Arayislar Devri Tiirk Edebiyati I: Tanzimat Edebiyan, {zmir: Akademi
Kitabevi, ss. 4-7; Kemal Gozler (2000). “Tanzimat Fermani: Giilhane Hatt-1 Hiimayunu”, Tiirk Anayasa Hukuku, Bursa: Ekin
Kitabevi  Yayinlari, ss. 3-19; Kemal Gozler (15.08.2006). “Tanzimat Fermani: Giilhane Hatt-1 Hiimayunu”,
http://www.anayasa.gen.tr/tanzimatfermani.htm ; Saadettin Yildiz (2006). “Tanzimat Ferman”, Tanzimat Dénemi Edebiyati,
2.bs., Istanbul: Nobel Yayin Dagitim, ss. 2-4. Ayrica bk. Yavuz Abadan (1940). “Tanzimat Fermanmin Tahlili”, Tanzimat I
(Yiiziincii Y11 Miinasebetiyle), Istanbul: Maarif Basimevi, ss. 31-58; Enver Ziya Karal (1964). “Giilhane Hatt-1 Hiimayununda
Bati’nin Etkisi”, Belleten, C. 28, S. 112, Ekim, ss. 581-601; Ahmet Hamdi Tanpinar (1982). “Tanzimat Ferman”, /9 uncu Asir
Tiirk Edebiyati Tarihi, 5.bs., Istanbul: Caglayan Kitabevi, ss. 129-131; Nihad Sami Banarli (1983). “Tanzimat Inkilabi / Giilhane
Hatt-1 Hiimayunu”, Resimli Tiirk Edebiyat: Tarihi, 2.bs., [stanbul: Milli Egitim Basimevi, C. 2, ss. 813-814.

4 Bk. Ihsan Siireyya Sirma, Tanzimat'in Gotiirdiikleri, ss. 42-44.
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Sinasi, bir medhiye olan bu kasidesinde yukaridaki gerceklerin aksine, stibjektif olarak
Resid Pasa’y1 “can, mal ve ndmus”u adaletiyle koruma altina aldigindan dolay1 6vmektedir.
Burada, insanin hatirina hemen Fuziili'ye atfedilen “Tnanma ki elbette sd’ir sozil yalandir” misra’l
geliyor. Ciinkii Resid Pasa’min Tanzimat Fermani ile getirdiklerinden millet-i hakime degil,
aksine azinliklar, genel anlamda ise Batili devletler hosnut olabilirler.

Sinasi, duygu ve distincelerini etkileyici bir sekilde anlatabilmek icin edebi sanatlara
bas vurmaktadir. Ciinkii beyitte, “can, mal ve ndmus” gibi degerlere saldiranlar “bad-1 sitem”e;
“can, mal ve namus” kalbimizi aydinlatan bir mum”a ve Resid Pasa’nin “adalet”i de bir
“fantis”a benzetilerek bir Tesbih sanat1 yapilmistir.

‘i

Birinci misra’in basindaki “sem’” kelimesine anlam bakimindan ¢ok uygun diisen
“fanus” kelimesinin ikinci musra’m sonunda kullanilmasiyla bir Tesdbiih-i Etrdf sanati
yapilmistir.

Beyitte, “sem’” ile “bad” kelimeleri birbirine zit olarak kullanildigindan mana cihetiyle
bir Tezid sanat1 6rnegini teskil eder.

Yine, “sem’, fanas, hifz, bad-1 sitem; kalb, can; adl, cdn, mal, ndmus” kelimeleri,
aralarindaki anlam iligkileri géz 6niinde bulundurularak bir arada kullanildigindan bir Tendsiib
sanati viicda getirilmistir.

8
“Etdin azad bizi olmus iken zulme esir
Cehlimiz sanki idi kendimize bir zincir”4’

“(Bizler) zulme esir olmusken bizi hiirriyetimize kavusturdun. Bilgisizligimiz, kendimize sanki
bir zincirdi.”

Beytin “cehl, zincir, esir” ve “azad” kelimelerinin {izerine kuruldugu dikkati
cekmektedir. Zultim ile esaret; cehl ile zincir kelimeleri arasinda cagristirdiklar1 anlamlar
bakimindan benzerlik ve iliski vardir. Soyle ki, cehl / cehalet, yani bilgisizlik diistincelerin
yonetim merkezi olan beyni ve hafizayi, zincir ise bedeni kiskivrak sarip sarmalar. Boylece
zahirde hiirstintiz, ama batinda zuliim altinda esirsiniz.

Diger yandan “zulme boyun egmek ve inkiyad”, cehalet yiiziinden ise, bilgilenme ile
bu esaretten kurtulunabilir. Ciinkii gti¢lti insan, bilgili insandir. Diinya medeniyetinin bugtinkii
harikalar1 bilgi sayesinde olusturulmustur. Beyitte ‘cehalet’ kavrami {izerinde duran sair,
Mustafa Resid Pasa’y1 ‘esaretten kurtaric1” olarak nitelendirmek istemektedir.

Sinasi, memdtihu Resid Pasa’ya seslenerek, “Sen, zulme esir olmusken bizi 4zad ettin”
diyor ve onun sayesinde bu illetten kurtuldugunu Miibalaga’l1 bir sekilde ifade ediyor.

Sinasi, “biz” zamiriyle acaba kimleri kasdetmistir? Resid Pasa ve onun yapmaya
cabistiklarindan direkt ya da dolayh olarak sebeplenen basta kendisi ve benzer diisiincedeki
arkadaslar1 m1 yoksa, o devir Osmanl toplumu mu kasdedilmistir? Kanaatimize gore, burada

“biz” zamirinin tekil anlamiyla basta “ben S$inasi”, cogul seklindeki anlamiyla “benzer
diistincedeki aydinlar” kasdedilmis olmalidir. Ciinkii bu bir medhiyedir.

Obiir yandan, “azad” kelimesi, aslinda koleler i¢in kullanilan bir kelimedir. O halde
Sinasi, “haksizliklar i¢inde, zulmiin esiri olmay1 kolelik olarak kabul etmekte ve bunu da
cehaletine baglamaktadir.” Sair, kendisine Avrupa kapilarini agan, baska bir ifade ile kendisinin
bilgilenmesine kapilar aralayan Resid Pasa’y1 6vgiiye layik bulmaktadir...

7 Azad: (f.s.): Kurtulmus, serbest olan, kimsenin kolesi olmayp istedigi gibi hareket eden; ayipsiz, kusursuz.
Azad etmek: Serbest birakmak, hiirriyete kavusturmak.
Esir: (a.s.): Savasta, diisman eline diisen kimse, tutsak; kul, kole; diiskiin, vurgun.
Cehl: (a.i.): Bilmezlik, bilgisizlik, cehalet.
Zulm: (a.i.): Bir seyi kendi yerinden bagka bir yere koyma; zuliim, haksizlik, eziyet.
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Sonug olarak denilebilir ki, Sinasi, cehaletten ve her gesit baskidan arinmis yeni ve
medeni bir insan tipi olusturmanin pesindedir. Ancak bu masum ifadelerin altinda, ayn
zamanda kendi yasadig1 tilkesi ve devletine yonelik hakéret anlaminin yattigi da gozden
kagmaz. Ciinkii Tanzimat Fermani ile verilen imtiyaz ile Osmanli daha da ¢ikmaza girmis,
adeta eli kolu baglanmistir. Durum aslinda sairin 6vgtilerinin tam tersidir.

Birinci misra’in basindaki “etdin 4zad” kelimesine karsilik anlam bakimindan ¢ok
uygun ikinci misra’in sonunda “zincir” kelimesinin sdylenmesiyle bir Tesdbiih-i Etrdf sanati
yapilmustir.

“ua

Yine “azad” ile “zulm, cehl, zincir, esir” kelimeleri anlam bakimindan (hiirriyet ve
esaret acgisindan) birbirine karsit anlamda kullanilmis oldugundan bir Tezdd sanat
olusturulmustur.

Ayrica beyitte, “cehl” bir “zincir”e; zulm iginde ve haksizliklara boyun egerek yasayan
bir insan da esir’e benzetilerek bir Tesbih sanat1 yapilmustir.

“Azad etmek, zulm, esir, cehl ve zincir” gibi hiirriyet ve esaretle ilgili kelimeler,
aralarindaki anlam iliskileri goz 6niinde bulundurularak bir arada kullanildigindan bir Tendsiib
sanati viictida getirilmistir.

9
“Bir 1tik-ndmedir insana senin kin{inun
Bildirir haddini Sultin’a senin kintinun”48

“Senin kanunun insana bir hiirriyet belgesidir. Senin (koymus oldugun) kanunun Padisah’a
(bile) haddini (yetkilerinin sinirlarini) bildirir.”

Kasidesinde, diistincelerin ifade edilmesine yarasin diye basit ve oldukca anlasilir bir
usltip kullanan Sinasi, ovgiilerini Resid Pasamin kisiliginden ¢ok, onun yaptigi islere
yoneltmistir.

Ayrica o, “kanun, adalet, hak, millet, akil, medeniyet” gibi kavramlar1 kasidenin igine
yerlestirerek, “kaside nazim gekli”nin muhtevasinda degisiklik yapmay1 gaye edinmistir. Bu
beytinde “kantin” kavramu iizerinde durularak memdthunun medhini yapmaktadir... Ismail
Parlatir’in da dile getirdigi gibi, “sair, Resit Pasa’y1 kasideleri ile 6verken onun Tiirk sosyal ve
siyasi hayatina kazandirdig1 degerleri medeniyetin bir gostergesi olarak ifade eder; kanunu ise
bu nizamin veya bu diizenin kurucusu olarak degerlendirir. Kisacas1 kanun, medeniyet fikri ile
birlikte diistiniilmiis ve 6yle sunulmustur.”#

Sinasi'ye gore, Resid Pasa koydugu kanunlarla Tanzimat Fermani'nin sagladig:
hiirriyetlerin giivenligini teminat altina aldig: gibi, ilk defa (yast miisait oldugu icin) Padisah’in
da yetkilerini siirlandirmistir. Bir sadrazamin bir sultanin yetkilerini siirlandirmasi, sair
agisindan oviilmeye deger bulunmaktadir.

Daha once degindigimiz gibi, medeniyet restilii olan Resid Pasa Tanzimat Fermanu ile
Osmanli'ya Avrupa’dan adetd dontiste suhtfla / Kitap’la donmiis, kanunlarin: teblig etmistir.
Bunlar “kanun”lardir. Kanun kavrami, Islam diinyasinda ve Osmanli’da daha onceden beri

Itk (a.i.): Kole veya cariye azat etme.
‘Itik-name: (a.f.b.i.): Kole veya cariye azad etmeyi vesikalandiran yazi, azad, saliverme kagid, hiirriyet belgesi.
Hadd: (a.i.): Sinir, iki devlet topraginin birlestigi yer, kenar; derece; gercek deger; seriatge verilen ceza; bir seyin nihayeti, sonu.
Haddini bildirmek: (d.): Sert bir karsilikla uslandirmak, yola getirmek, cezalandirmak. (Burada: Yetkilerini sinirlandirmak).
Kaniin: (a.i.): Devletin yasama kuvveti tarafindan herkesce uyulmak iizere konulan her tiirlii nizam, kaide, kural; herhangi bir
mevzu lizerindeki kanunu tasiyan kitap.
Sultdn: (a.i.): Padisah, hikiimdar; hiikiimdar ailesinden olan kadinlardan herbiri. (Burada: Sultan Abdiilmecid.)
¥ Ismail Parlatir, “Sinasi”, Tanzimat Edebiyati [hzl. Tsmail Parlatir — Inci Enginiin — Ahmet B. Ercilasun — Zeynep Kerman —
Abdullah U¢man — Nurullah Cetin], s. 88.
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vardir®, ancak Sinasi ile bunun muhtevas: farklilasmis, Bati diistincesinden miilhem bir anlam
ytiklenmistir.

Elbette, soyut bir kdnun kavrami ve bunun savunuculugunu yapmanimn ilk planda
avantajlar1 olabilir. Ciinkii kanunlara uymak gerekir. Kanunlar uyulmak ve uygulanmak icin
yapilir. Ancak nasil ve ni¢in hazirlanmis, hangi ihtiya¢ ve medeniyetin tirtintidiir bu kanunlar?
Bunlarin da bilinmesi gerekir...

Osmanli Devleti'ne hagh zihniyeti ve menfeat agisindan bakan bati, maddi tistiinltigiinii
kurduktan sonra ilk miidahalesini “tavsiyeler” seklinde yapmuistir... Tabanin saglamlig:
karsisinda uzun miiddet beklemeye tahammiilii olmayan bati, tepeden inme gerceklestirdigi
“tanzimat-1 hayriyye”si ile, Devlet-i Muazzama'nin 1299 yilinda kurulusundan 1839 senesine
kadar gegen 540 yil zarfinda hakim olan “millet-i Islam miisavati” yerine “millet-i Islam ve
millet-i ....” esitligini ikdime etmekle kozmopolit bir cemiyetin ilk temeli atilmis oluyordu.

Devletin asil sahipleri ile devleti yitkmak icin ¢alisan, bunun igin planlar kuranlarin
esitligi meselesi devletin yikilisinin remzidir...

Prof. Dr. ihsan Stireyya Sirma, ayni eserinde konu ile ilgili olarak sunlar: dile getirir:

“Yahudi ve Ermenilere haklar verilecekse, buna siradan bir kanunla ya da fermanla
yapabilecek olan Padisah, neden Seriat’t yani dini bu iilkiisiine alet ediyor? Neden buna gerek
duyuyor?

Mustafa Resid Pasa tarafindan bu ise alet edilen 15-16 yaslarinda ve her seyi idrak
edemeyen Sultan Abdiilmecid’in bir sifati da “Halife” idi. Yani o, layik olmasa da, diinya
miisliimanhigmin lideri, din"in temsilcisi ve aynm zamanda koruyucusu konumunda idi. Bosuna
kendilerine “Allah’in yeryiiziindeki golgesi” (') (Zulu'llahi fi'l-ard) demiyorlard ya?.. Oyle oldugu
icin de, her isini Din’e gore ayarlama durumunda idi. Bundan dolayidir ki, onun adina
yayinlanacak fermanin da ser'l esaslara gore kaleme alinmasi gerekli idi ve Mustafa Resid Pasa
da ferman dyle kaleme almistir.

Siyasi entrika ve kamuoyunu aldatma agisindan, fevkalade basarili olan Resid Pasa, en
buiytik basarisini, Tanzimat Fermani'na koydugu bu kamufle ctimle ile miisliimanla gayr-i
mislimlerin hukuklarini esitlestirmede, Halife (!)-Sultan Abdiilmecid’i ve dini de kendi
emellerine alet etmesini bilmede gostermistir.”5!

Sinasi, “Bildirir haddini Sultdna senin kinilnun” musrai ile, Tanzimat Fermani'ndaki
asagida sunacagimiz su ifadelere Telmih’te bulunmustur:

“... Isbu kavanin-i ser‘iyye miicerred din ii devlet i miilk ii milleti ihya iciin vaz’ olunacak
oldugundan canib-i hiimayiinumuzdan hildfina hareket vukil’ bulmayacagina ‘ahd ii misak olunup,
Hirka-i Serife odasinda cem’i ulema vii viikeld hizir olduklar: halde kasem billdh dahi olunarak...”

Bu boltimde soylenenleri de maddelestirirsek:

1.Yapilacak olan bu kanunlar, sadece din, devlet, millet ve miilkii korumaya
miiteveccih oldugundan, Padisah bile bu kanunlarin hilafina hareket edemiyecek.

2.Padisah, yani Halife (!), boyle hareket edecegine yani Tanzimat Fermani'na harfiyyen
uyacagina dair, Hirka-i Serife Odasinda (Hz. Peygamber (s.a.v.)’in hirkasmnin bulundugu
odada) biitiin alimler ve bakanlar huzurunda, Allah’a yemin edip soz verecek.

3.0Oraya getirilmis olan ulema (!) ve bakanlara da yemin ettirilecek>2.

* Bu konuda su eser kanit olarak gosterilebilir: Ahmet Akgiindiiz (1990-1996). Osmanli Kanunnameleri, C. 1-9, istanbul: Osmanl
Arastirmalar1 Vakfi (OSAV) Yayinlari.

3! fhsan Siireyya Sirma, Tanzimat'in Gétiirdiikleri, ss. 44-45. (Alintida yanlis anlama ve tartismalara meydan vermemek amactyla
bazi kelimelerin es anlamlilarini tercih ettim: A.C).

2 fhsan Siireyya Sirma, Tanzimat’'in Gotiirdiikleri, s. 45.
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Beyitte, Sinasi, kanunlara uyma ytikiimliiltigii agisindan “Senin kanunun biz insanlara
haklar1 ve yetkilerinin sinirlarmi ¢izdigi gibi Padisah’in da yetkilerinin sinirlarini belirlemistir”
demekle “bir kelime grubunda, bir duygu veya diisiinceyi, anlatilacak seyleri sirasiyla derece
derece yiikselterek soylemek” seklinde tanimlanan bir Tedric-i Si’id sanati yapmistir. Yani
“kanun” o kadar guigliidiir ki, saire gore, Padisah onun giiciiniin disinda kalamaz.

Ayrica beyitteki “kanunun insana bir 1ttk-name” olusu ile “kanunun sultana haddini
bildirmesi” arasinda insanlara hiirriyet belgesi verilirken 6biir yanda Padisah’m yetkilerinin
smirlandirilmas: bir karsit anlam tasidigindan bir Tezdd sanati vardir. Kelimeler kisminda
belirtildigi gibi ‘1itik-name” (hiirriyet belgesi) kanunlardir, bir baska ifade ile kanunun kaynagi
Tanzimat Fermani'dir. Eger ‘efendi — kole” metaforundan hareket edilirse, bu hiirriyet belgesi
efendinin rizas1 ile degil, zorla alimmistir. Ciinkii Padisah’a, yani Efendi'ye ‘haddini
bildirmekte’dir, 6zgtirliigiinti kisitlamaktadir...

Beyitte ‘n’ tinstizlerinin ¢ok sayida tekrar1 bir Aliterasyon ve ‘i, u, a’ tinltilerinin tekrar
da bir Asonans 6rnegi meydana getirmektedir.

10
“Sen gibi ‘akil olan kan dokerek giin mii siirer
Vech-i namfisuna ol kan ile diizgiin mii siirer”>

“Senin gibi akilli olan (bir kimse), (hi¢) kan dokerek giin siirer mi (memleketi idare eder mi)?
Namusunun yiiziine de o kan ile diizgiin (boya) siirer mi?”

Kaside Resid Pasa ovgiisiinde oldugundan, burada da sair, Resid Pasa ve memleket
yonetimi konusuna deginmektedir.

Sindsi'nin bakis acisina gore, (a)Akilli olan bir kisi kan dokerek memleketi idare etmez,
(b) Akall1 bir kisi namusunun tertemiz ytiziine leke stirmez.

Sair, burada Mustafa Resid Pasa’nin akilli bir devlet adami oldugundan s6z ederek,
saltanati boyunca kan dokmedigi veya dokmemesi gerektigi, ayrica namus ve serefini kan
dokiictiliik gibi kotii bir sifatla lekelemedigi veya lekelememesi gerektigi {izerinde
durmaktadir.

Hakikatte devlet yonetimi akilli, dirayetli ve siyaseti iyi bilenlerce yapilmalidir. Devlet
yonetiminde zor, cebir ve nihayet kan, yani savas son ¢are olmalidir. Hadiseleri yoneticiler
siyasi ¢oziimlerle halletmelidirler. Ancak burada dikkat edilecek bir nokta vardir. Yonetici olan
yetkililer, bu isi, iilke menfaatlerini ihlal ederek yapamazlar. Ulke menfaatleri varsa ve de
gerekiyorsa, kan dokiilebilir. Bir takim sahsi ve grup adina cikarlar igin tilke ve millet peskes
cekilemez. Yoneticiler, kanla kazanilmis vatani, uzun miicadelelerle elde edilmis {ilke
¢ikarlarini masa basinda sulh ve ilimli siyaset adina diismana veremez...

Sinasi, Resid Pasa’yr akilli oldugundan ve kan dokerek memleketi yonetmediginden
dolay1 ovgtilere layik buluyor. Acaba gercekten Resid Pasa olmasi gereken bir devlet adami
miyd1? Bu tartigilabilir, tartisihyor da. Soyle bir durum da vardir: O devir aydini olarak Sinasi
Ovglisiini yapiyor... Bu onun sahsi tutum ve tercihidir.

“Diizgtin” kelimesi beyitte, “gtizelligi artirici boya” anlammnin tam ziddi “leke”
anlaminda Mecizi kullanilmistir.

> “Akil: (a.s.): Akilli, akill kimse.
Vech: (a..) Yiiz, siirat, ¢cehre; uist, satih, diiz, yiiz.
Vech-i namiis: (f.iz.t.): Namusun yiizii.
Giin siirmek: Giiniinii giin etmek; yasamak; omrii gecirmek. (Burada: Memleketi idare etmek, saltanati devam ettirmek.)
Diizgiin: Dogru ve piiriizsiiz, muntazam; eksiksiz ve yerli yerinde, kusursuz, insicamli, rabitali; kurala uygun olarak, kusursuz
bicimde; kadinlarin, teni piiriizsiiz gostermesi, renk vermesi i¢in yiizlerine siirdiikleri yar sivi veya boyali krem, fondoten.
Diizgiin siirmek: Fondoten, boya stirmek.
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Birinci musrain sonundaki “stirmek” fiili kelimeler kisminda da ifade edildigi gibi
“guniinti giin etmek; yasamak, omrii gegirmek, memleketi idare etmek, saltanati devam
ettirmek” anlaminda; ikinci misrain sonundaki “stirmek” fiili ise “boyamak” anlaminda
kullanilmis oldugundan bir Cinds sanat1 yapilmistir.

Ayrica, “...glin mi stirer” ve “.. diizglin mii siirer” climleciklerinde birer Istifhdm sanati
viictida getirilmistir.

Akilsiz kisiler “kan” ile “ytiizlerine diizgiin” siirerler mantigiyla “kan”, “diizgiin”
(boya, fondoten)’e benzetilerek bir Tesbih yapilmistir da denilebilir. Saire gore, Resid Pasa, bu
isleri bilen akilli adamdir, boyle bir yanlisliga diismez.

“Akil, glin stirmek, vech-i namts; kan, vech-i namas, diizgiin, stirmek” kelimeleri
aralarindaki anlam iliskileri goz 6niinde bulundurularak bir arada kullanildigindan bir Tendsiib
sanat1 yapilmstir.

11
“Olmus insana ta’assub bir onulmaz ‘“illet
Hiisn-i tedbirin ile kurtulur andan millet”54

“Taassup, insin igin sifa bulmaz bir hastalik olmus(tur, ama senin) aldigin yerinde (ve giizel)
tedbir(ler)inle millet ondan (da) kurtulur.”

Sinasi’ye gore taassup; insan igin tedavisi miimkiin olmayan bir hastaliktir, yerinde
tedbir alinirsa bundan kurtulmak miimkiindiir.

Burada, milletin basina tedavisi miimkiin olmayan bir hastalik gibi tislisen taassuptan
Resid Pasa'min yerinde ve zamaninda aldifi ve alacag: tedbirleri sayesinde kisa zamanda
kurtulabilecegi tizerinde durulmaktadir.

Beyitte “taassup” kelimesi anahtar kelimedir. Bu kelime bugiin dahi farkli sekillerde ici
doldurularak kullanilmaktadir. Umumiyetle “mutaassiplik” inangh kesime fatura edilir. Bu ise
yanlis bir tutum ve davranstir.

Inangh insanlar mutaassiplikla suclanmaz. Onlar inanglari geregi “tim peygamberlere
ve kitaplara inanirlar. Baska dinden olanlara diismanlik beslemezler. Ciinkii Islam evrenseldir,
herkesi ihata eder...”

Resid Pasa’y1 “tedbir”’e, hem de saire gore “hiisn-i tedbir”e zorlayan bir takim karsi
direnisler demek ki var. -Daha 6nce bu konu ile ilgili olarak Resid Pasa’in endise ve korkusunu
dile getiren sozleri alintilanmisti-. Sair de bunlara “illet — mutaassiplik”, genel olarak da
“taassub” admui veriyor. Bu tavir, bazi insanlarm genellikle inancli insanlardan olusan
muhalefeti sindirmek icin kolaya geldigi ve asagilama ifade ettigi i¢cin basvurduklari bir
yontemdir.

Bilingsiz, bilgisiz bir seyi devam ettirmeye veya savunmaya calisanlar “taassup —
mutaassiplik”la suglanabilir. Ancak, dini ve milli degerleri korumak i¢in miicadele edenler
bununla isimlendirilemez. Ol¢ti bellidir onlar icin:

“Ey iman edenler, kendi (din kardes)lerinizden baskasini (dost ve) sirdas edinmeyin. (Ciinkii)
onlar size ser ve fesad yapmakta hi¢c kusur etmezler, size sikinti verecek sey(ler)i arzu ederler. Hakikat,
onlarn (kin ve) bugzlari agizlarmdan (tasip) meydana vurmustur. Gogiislerinde gizlemekte olduklar
(diismanlik) ise daha biiyiiktiir. Size dyetlerimizi (kat't surette) acikladik, eSer diisiiniirseniz.

Iste siz o kimselersiniz ki onlari seversiniz, halbuki onlar sizi sevmezler, siz kitaplarin hepsine
inanirsiniz, onlarsa (yalmiz) sizinle bulustuklar: zaman “inandik” derler. Aralarinda basbasa kaldiklar:

Onmak: (f.0): lyilesmek, sifa bulmak.
Illet: (a.i): Hastalik, sakatlik; sik sik tepen hastalik; sebep, gaye, hedef.
Hiisn-i tedbir: (f.s.t): Glizel, iyi tedbir, uygun care.
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vakit de (size karst olan) kin(ler)inden dolay: parmaklarinin uclarmi isirirlar. De ki “Kininizle geberin!”
Stiphesiz ki Allah, ne yaparsa hepsini (ilmiyle) cepgevre kusaticidr.”>

Sindsi'nin  “htisn-i  tedbir” tamlamasiyla kasdettigi Resid Pasamin Tanzimat
Fermani'nda ortaya koydugu “kanunlar” olsa gerek. Muhakkak ki “bu tepeden inme Tanzimat
hareketi ve bas rollerini oynayan Resid Pasa’ya karsi reaksiyonlar vardi.” Resid Pasa, kamufle
edilmis ctimlelerle bu olay1 becerdiginden, bu oyunu gitizel oynamistir. Bu konuda bir ayeti
buraya almak istiyorum:

“Ey iman edenler, eger Allah’m kanunlarmi kabul etmeyip onlari hige sayanlara itaat ederseniz,
sizi Okgelerinizin iistiinde (gerisin geriye kiifre) cevirirler de (diinya ve ahirette de) biiyiik zarara
ugrayanlarn haline donersiniz.”

Beyitte, “Resid Pasa” bir “doktor”a, “millet ve insan” “onulmaz illet’e yakalanmis birer
hasta”ya ve “hiisn-i tedbir” de “recete ve ona yazilmus ilaclar”a benzetilerek bir Tesbih sanati

yapilmustir.

Birinci musra’in ikinci kelimesi olan “insdn” kelimesine karsilik ikinci misra’in
sonundaki “millet” kelimesinin sdylenmesiyle bir Tesabiih-i Etrif sanat1 viicda getirilmistir.

Ayrica, “insan, millet, taassub, onulmaz illet; hiisn-i tedbir, kurtulmak” kelimeleri
aralarindaki anlam iliskileri goz 6niinde bulundurularak bir arada kullanildigindan bir Tendsiib
sanati da yapilmustir.

12
“Andirirsin o tabibi ki ne dem verse ‘ilac
Iztirdbindan anp hastas: eyler iz‘ac”>’

“(Ey Resid Pasa! Sen), iyilesmesi icin ilag¢ verdigin wvakit, o ilacin acili§ yiiziinden hastas
tarafindan bunaltilan bir doktora benziyorsun.”

Bir evvelki beyitte de “doktor” ve “hasta”, dolayisiyla da “regete ve ilaclar”’dan soz
etmistik. Orada karine yoluyla biraz yoruma girmistik ki, sairin bu beyitte bu imaji stirdiirmesi
izah ve yorumumuzun isabetli oldugunu ortaya ¢ikarmaktadir.

“Ortada bir hasta, kendilerini bu hastanin varisleri telakki eden dort doktor ve
regeteleri; tanzimat.”

Sinasi'nin doktorunu bunaltan “hasta”y1 yakin arkadast Namik Kemal’in diliyle tarif
ettirelim:

“Hasta Adam deyimi Fransizlar arasmda 6yle bir manevi varliga 6zel isim olmusdur
ki, basi, Avrupa dedigimiz medeniyet yuvasinin en giizel bir noktasma yaslanmis ve kendi tig
kitanin (Asya, Avrupa ve Afrika) en Oonemli yerlerine uzanmis geng, ding, giizel, diinya
durdukca yasamaya miisd’id bir koca yigitken can gekisip yatiyor, zavallinin ad1 ise Devlet-i
Aliye (Osmanli Devleti)dir....

Halkin eski hiirriyeti ve Islamiyet'in evvelki hiik(imeti her ne vakit geri gelirse devlet o
vakit hastaliktan kurtulur. Biz dyle bir zamandayiz ki kurtulusumuz icin, mahkeme denildikge
kanan, (her ne adla olursa olsun) me’'mar denildik¢e hizmet eden ve fakat halk denildikce
“dine, kantina uygun hakimiyet” anlamlar1 anlagilmalidir.

% Bk., Al-i Imran, 3/118-120.
¢ Bk., Al-i Imran, 3/149.
5 Andirmak: Benzemek.
Tabib: (a.i.): Tabip, doktor.
Dem: (f.i.): Soluk, nefes; i¢ki; an, vakit, saat, zaman.
Ne dem: (zf.): Ne zaman, ne vakit.
Iztirab: (a..): Acielem, azap, sikinti; vesvese.
Iz‘de: (a.i.): Yerinden koparma; rahatsiz etme, can sitkma, bas agritma; tedirgin etme, bunaltma.
Iz'ac eylemek: Bunaltilmak, tedirgin edilmek.
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Ba’zilar1 “Halkin hiirriyeti ¢nce ma'rifet olgunluguna muhta¢dir” ve ba’zilar1 da
“Hiirriyeti zamanin gereklerine gore derece derece vermelidir” derler.”%8

Ayn1 makaleden hastanin tedavisini 6grenelim:

“Birinci sdz, “Su hastanin kurtulmasi tip ilmini 6grenmesine baghdir”; ikinci iddia ise,
“Nemize gerek, simdi biz hastaligin devami sayesinde rahat ediyoruz ya! Bakalim hasta
sikayetine baslasin, kolum agriyor dese merhem stireriz; basim agriyor derse ruh koklatiriz;
oyle Oyle hastalik gider, biz de yasamamizdan geri kalmay1z” demektir.

Ey devlet doktorlari! Su vatan ki herkesin ortak annesidir. Elinizde inim inim inliyor.
Cevresindekilerin yardimina basvurmadan hastanin saglikli kalamayacagini da bilirsiniz. Bu
nasil bir ¢ikar du’aciligi, bu nasil bir gelecek arzusu! Doktorluk makamina gelmisken siz aymn
hastaliga tutuldunuz. Hastaliginda ayak terinden faydalanmaya gtz dikmek ve 6ldiikten sonra
esyasini galip satmak i¢in anasimi yok etmeye ¢alismak hangi insana yakisir? La'net olsun o kotii
ahlaka ki ti¢ giinliik sefa icin alt1 yiizyillik devletin yikilmasina sebep olarak, admi vicdan
mahkemesinde beddu’aya layik gore...”

Batililar, Osmanli'nin giiclii zamanlarindaki duyduklar: asagilik duygusunun acisini ve
hincini ¢ikarmak icin “hasta adam” dedikleri Devlet’i paylasmak icin gizli pazarliklar yaparak
Devlet’i biraz daha koseye sikistirtyor; gerek icerden ve gerekse kendinden 6zel formdillerle
hazirlanan regetelerdeki ilaglari tatbik edecek doktorlar hazirhiyor ve icrda makamlarina
yerlestiriyor. Aradan gecen bunca yila ragmen, bu halin aynen devam edip etmedigi tizerinde
cidd1i bir sekilde durulmalidir...

Sindsi de cagdast Namik Kemal gibi Devleti “hasta”ya, bunu soézde sagligina
kavusturacak kisi orak da Resid Pasa’yi1 “tabib / doktor”a benzeterek bir Tesbih sanati
yapmistir.

Doktorun zahirde hastasina sifa olmak gayesiyle eziyet veriyor gibi goriinmesi, yarar:
eziyetten biiyiik olacag: igin mazur goriiliir. Sinast bu ayrintiy1 ve diistinceyi degisik bir kaliba
sokarak beyitte sergilemektedir.

Halkin Resid Pasa’nin yaptiklarina tepkisi, iyilesmesi i¢in ilag verdigi halde hastasinca
bunaltilan bir doktor seklinde gtizel bir nedene baglaniyor ki, bu da bir Hiisn-i Ta’lil sanati
ornegi olusturur.

Ayrica, “tabib, hasta, ilac; hasta, ilac, 1ztirdb, iz’ac” kelimeleri aralarindaki anlam
iliskileri g6z ontinde bulundurularak bir arada kullanildigindan bir Tendsiib sanati viictida
getirilmistir.

13
“Incedir gergi bu fikrim kaba diisdii ta’bir
Eyledim sanki miirekkeb ile hiiri tasvir”>

“(Benim) bu diigiincem, her ne kadar inceyse de, soyleyisim (biraz) kaba diistii. Sanki,
miirekkeple (yani kalemle) bir huri tasvir et(meye kalk)tim.”

% Bk. Namik Kemal (1285 / 1868). “Hasta Adam”, Hiirriyet, nr: 24, 7 Kantn-1 Evvel / 7 Aralik. Ayni konuda,
“Ondokuzuncu yiizyilin sonunda, batililagmanin yollart ve sinirlart konusunda Osmanli aydinlarinin arasindaki tartisma,
kiiltiirel kimlik ve modernlesme arasindaki sorunun 6nemini gostermektedir” diyen Niliifer Gole, su ciimleleri yazar:
“...Osmanli Imparatorlugu’nun gerilemesi uygarliga dogru bir degisim baslatmistir. Bir zamanlar Islam’in savascilari
olan, Kahire, Bagdat, Sam, Mekke, Medine gibi Miisliimanlarin baslica merkezlerini sinirlari icine almis bir imparatorluk
kurmus olan ve yaklasik iki yiizyill ‘Avrupa’nin bagbelast’ olan Osmanlilar, yeniden giiclenen Bati’nin degisimi ile,
‘Avrupa’nin ‘hasta adami’ olmustur.” [Bk. Niliifer Gole (1998). “Otoriter Laisizm ve Islamc1 Politikalar: Tiirkiye’de
Durum”, Yeni Tiirkiye, Cumhuriyet Ozel Sayisi IV / Kiiltiirel Degerlendirme, Y1l: 4, S. 23-24, Eyliil-Aralik, ss. 2547-
2548].

* Fikr: (a.i.): Fikir, diisiince.

Ta‘bir: (a.i.): Ifade, anlatma; bir manasi olan giizel s6z; deyim; terim; riiya yorma.
Hiuri: (f.i.): Huri, cennet kiz1; sevgili.
Tasvir: (a.i.): Resmini yapma; resim, figiir; yaziyla tarif etme.
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Bir onceki beyitte yaptigi benzetmeyi begenmeyen Sindasi, diistincenin ince, ancak
ifadesindeki benzetmenin kaba distiigiinden soz ederek, tipki miirekkeple bir huri melek
tasviri (resmi) yaptigini soylemek istemektedir. Bu beyit kasidenin fahriye beytitir. Bu boliim
dahi divan kasidelerinden farkhidir. Ciinkii, “kasidelerde sairin kendisini 6vdiigii fahriye
boltmii ..., bir bakima sairin yetersizligini itirafa don”tisttirtilmistiire.

Huri ve melek kavramlari inanca miiteallik soyut kelime ve kavramlaridir. islamiyet’e
gore meleklere iman sarttir. Bunlar ntirani ve rthani varliklardir. Huri de aymidir. Cennet'te
bulunurlar. Edebiyatimizda giizelligin ve kusursuzlugun sembolii olarak sevgiliye remz
olunur.

Gozle gortilmeyen bu “htiri”leri tasvir eden biri, kara kalemle, ancak onunla alakas:
olmayan siyah ve karisik sekiller ¢izebilir. Bu hakikatte huri'nin vasfini dile getirmekten cok
uzaktir. Sindsi boyle bir is yaptigini dile getiriyor. Gortiniiste hatasini dile getiren yeni bir insan
tipi sergileniyormus izlenimi veriliyorsa da, saire gore, bu davranisin altinda yatan daha énemli
bir neden vardir.

Bir evvelki beyitte yaptig1 benzetme, Resid Pasa'min tabib’e / doktor’a tesbihi idi.
Doktor, sekli goriintiisii ile beyaz formasimni giymis, hastalarina sifa sunan bir kisi olarak sairin
muhayyilesinde “beyazlara biirtinmiis bir n(ir” imaji uyandiriyor ki, o da huri.

Gergekten, fikir ¢ok ince, anlatim buna es degil, sairin de kabul ettigi gibi kaba. Lakin
bu bir noksanlik ifadesi de degildir. Ciinkii bu sefer “htri’ye Tesbih edilen Resid Pasa” vardir.
O'nu tum vasiflariyla medhetmek miimkiin degildir. Nasil huri'yi kalemle tasvir etmek
miimkiin degilse, Resid Pasa'nin da 6vgiisiinii siirle yapmak miimkiin degildir. Kelimelerle
anlatilamaz o.

Beyitte, “ince” ve “kaba” kelimeleri anlam bakimindan birbirlerine karsit olacak
bigimde kullanildigindan bir Tezdd sanat1 yapilmistir.

Ayrica, “ince, fikr, hiirf; ta’bir, kaba,miirekkeb, tasvir” kelimeleri aralarindaki anlam
iliskileri g6z ontinde bulundurularak bir arada kullanildigindan bir Tendsiib sanati viictida
getirilmistir.

14
“Fi’le ¢ikdik¢a zamirindeki hayr-1 niyyet
Buldu bir baska seref ‘dlem-i insaniyyet”®!

“Gonliindeki / kalbindeki iyi niyet(ler zamanla) gerceklestikce, insanlik alemi de bir baska tiirlii
seref buldu.”

Mustafa Resid Pasa’min gonliindeki iyi niyetler uygulama alanmna ¢iktikca, insanlik
alemi (Osmanli Imparatorlugu dahil biitiin Avrupa) bir baska onur kazanmis olmaktadir.

Bir kimsenin iyi niyetli olmas: yeterli degildir. Bunu uygulama alanmna ¢ikarmalidir.
Boylece yapabildikleri ile yapamadiklar: goriiliir. Yapabildikleri ile onur ve seref kazanir. Eger
Devlet yonetiminde sdz sahibi bir kimse ise, “kalpte sakli tutulan iyi niyetler”le bu is yiirtimez.
Onlar pratige ¢ikarmak zorundadir. Basarisi ile Devlet’i de seref kazanmis olsun.

Sinasi'nin “niyyet” kelimesine sifat olarak “hayr” kelimesini 6zellikle getirmesi dikkat
cekicidir. Bunu 6zellikle vurgulamaya calismasi, Resid Pasa’ya yoneltilen elestirilerden onu

0 Bk. inci Enginiin (2006). “Sinasi”, Yeni Tiirk Edebiyati / Tanzimat’tan Cumhuriyet’e (1839-1923), 1.bs., Istanbul: Dergah
Yayinlart, s. 467.
' Fi‘l: (a.i.): Is, kar, amel; zamanla ilgili olup manaya yol agan kelime; eylem.
Fi ‘le ¢ctkmak: Uygulama alanina ¢ikmak, zamanla gerceklesmek, gerceklesmek.
Zamir: (a.i.): I¢, icyiiz; kalp, vicdan; goniilde gizli olan sir.
Hayr-1 niyyet: (f.s.t.): Iyi niyet.
‘Alem-i insaniyyet: (f.iz.t.): Insanlik alemi, beseriyet diinyasi.
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masun kilmak, “O ard niyetli, kot niyetli” gibi rivayetleri bertaraf ederek bu elestirilerin
etkisini kirmak olabilir.

Tanzimat'in getirdikleri ve gotiirdiikleri, ayrica Devletin akibeti de diistiniiliirse,
Sindsi'nin Resid Pasa hakkindaki kanaatine katilmak miimkiin degildir...

Ciinkii, Sinasi gibi diisiinenler ve takipgileri, Pasa'min Istanbul’da okumus ve ilan etmis
oldugu Tanzimat Fermani'ma ‘Tanzimdt-1 hayriyye’ derken, bu goriisiin karsisinda yer alan
millet-i hakime ‘Tanzimat-1 serriyye” demektedirler.

Sonug olarak soylemek gerekirse, Sinasi bu beytinde, Osmanli Devleti'nin Resid Pasa
sayesinde, Avrupa’da yeni bir tin kazanarak, Bat1 medeniyeti dairesi i¢inde yerini buldugunu
sOylemek isteyerek Resid Pasa ve vyaptiklar1 konusunda bir kamuoyu olusturmaya
calismaktadir. Ciinkii, bugtin dahi Devlet yonetiminde s6z sahibi kisilerin sanatkar gevresi ve
basin yayinla iliskileri artarak devam etmektedir. O devirde Resid Pasa gibilerin bu minvaldeki
arzularim Sinasi gibi sair / yazar / gazeteci olarak sanatkarlar yerine getirmeye ¢alismakta ve
Ovgiilerini terenniim etmektedir.

“Fi'le ¢ikmak, zamir, hayr-1 niyyet; seref, insadniyyet” kelimeleri aralarindaki anlam
iligkileri goz oniinde bulundurularak bir arada kullanildigindan bir Tendsiib sanati meydana
getirilmistir.

15
“Vakf eden Tanr1 midir mahkeme-i vicddnin
Bitirir hakim-i re’yin isini diinyanin”¢?
“Viedanimmm mahkemesini (boyle memleket hayri icin) vakfeden (yahut vakfetmeye sebep olan)
Tanri mudwr? Senin diisiincenin hikimi, (biitiin) diinyanin isini bitirecek giictedir.”

Beyitte tizerinde durulmas: gereken bir kelime var ki, o da vicdin. Vicdan, Arapga
“vecede” fiilinden tiiremis fi'lan vezninde bir kelimedir. Liigatte, “bulma, bir seyi bir halde
gorme; duygu, duyma; kendinden ge¢me, dalma; insanin igindeki iyi ile kotiiyti ayirt eden
duygu; din, inan¢” manalarina gelmektedir. Kisinin kalbine “iyi ile kotiiyili birbirinden ayuirt
etme hassasiyetini Allah vermistir. Kisi yalniz basina bir olay1 degerlendirirken, iste bu sese,
Yaradanin naksettigi ve bahsettigi o hisse basvurur.” Yani gonliinde Allah”t bulur. Yalan
konusamaz. Ancak dis gevre ile yiiz yiize gelen bazi insanlar vicdanin emrine uymayabilirler ya
da vicdanlari gevre ve almis olduklari egitim ile kérelmis olabilir.

Sinasi’ye gore de her insanda bulunmasi gereken iyiyi kottiden ayirma hassasiyeti yani
vicdan, insanlara Allah'mn en yiice bir bagisidir. Insan daima kendi vicdanina karst sorumludur.
Vicdanli ve vicdansiz insan kavramlar: ve ayrimlari, bu sorumluluk iginde bir anlam ifade
ederler. Insan diisiincesinin hakimi bir noktada onun vicdani, nihai noktada da Allah oluyor.
[nsan bununla diinyanin gidisatina yeni bir anlam verebilir.

Sair, Resid Pasa’nin i¢ muhasebe yaparak bunun hayirda kullanima yonlendirenin
Allah oldugunu, boyle bir goriise hakim olan Allah’in degil sadece Pasa, biitiin diinyanin isini /
ihtiyacini bitirdigi ve giderdigini ifade ediyor. Bu ifadelerle, elbette Resid Pasa oviilmekte, onun
kalp ve vicdan olarak hayir islerde oldugu dile getirilmektedir.

Stiphesiz bu ifadeler, Resid Pasamin yaptiklar: millet-i hakime tarafindan ser olarak
telakki edildigine, bu nedenle onun vicdani da olumsuz bir kategoride yer alacagima gore, bu ve
benzeri diistince ve elestirileri yumusatma veya kirma tesebbiisii olarak da anlasilabilir...

2 Vakf: (a.i.): Durdurma, alikoyma; durus, durma; kimildamama; ayirma, baglama; mali veya miilkii —satin almamak kaydiyle- bir
hay1r isine bagislama, birakma.
Mahkeme-i vicddn: (f.iz.t.): Vicddn mahkemesi.
Re’y: (a.i.): Gorme, goriis, diisiince.
Hakim-i re’y: (f.iz.t.): Diisiincenin hakimi.
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Resid Pasa’y1 yukarida sozii edilen yaklasim ig¢inde degerlendirmeye ve medh etmege
calisan Sinasi, birinci misra’da “Vakfeden Tanri midir” ifadesiyle bir Istifidm sanati yapmustir.

AT

“Tanri, hakim-i re’y, mahkeme-i vicdan” kelimeleri aralarindaki anlam iliskileri goz
ontinde bulundurularak bir arada kullanildigindan bir Tendsiib sanat1 yapilmistir.

16
“Bin yasa devlet ii ikbal-i fahiméanen ile
Miilkii tedvir ederek “‘akl-1 hakimanen ile”3

“Ey Resid Pasa! Sen,) yiiksek mevkiin, yiice talihin ve her seyde yiiksek bilgili insanlara yarasan
aklmla memleketin islerini (de) iyi ve doSru idare ederek bin yasa.”

Sinasi, kasidenin bu dua beytinde, Resid Pasa’nin {istiin akli sayesinde, Osmanl
Devleti'nin islerini iyi yonettigini ifade ederek, ona uzun omdiir dilemektedir.

Her seye eren akli sayesinde Resid Pasa, Osmanli Devletime yeni bir prestij
kazandirmakla kalmamis, ayni zamanda iilkenin gelecegini de giiven altina almus
bulunmaktadir.

Sinasi, rasyonel bir tavirla “akil ve anlayis” kavramlari tizerinde duruyor. Klasik siirde,
“cok yasa Padisah” ifadesi, Sinasi’de Sadrazam Resid Pasa’ya atfen “bin yasa” sekline
doniisiiyor.

Daha 6nce de ifade ettigimiz gibi, Sinasi diger kasideleri gibi bu kasidesini de Sadrazam
Resid Pasa’ya yazmuistir. Neden Padisah’a yazmadi da Resid Pasa’ya yazdi? sorusuna soyle bir
cevap vermek mimkiind{ir:

Padisah makama uygun yasta ve kapasitede degildir. Kagit tizerinde Padisah miihrii
esas, lakin tilke yonetimi Sadrazam’in elindedir. Bu sebeple kaside de Sadrazam’a yazilmalidir.
Hem o, Osmanli'nin Bati'ya uzanan bir menfesidir. O kanaldan Osmanli’ya Bati1 diistince ve
anlayisi girmektedir... Hepsinden 6te, sairin sahsi hamisidir...

Soziin kisasi, Sindsi'nin olusturmak istedigi yeni insamin ¢zellikleri Resid Pasa’nin
kisiliginde ortaya konulmustur. Bu yeni insan, akilci, arastirici, yasaci ve gelenekselcilige
karsidir. Biitiin bunlara ragmen yeni insan, toplumumuzun bir yansimasi da degildir.
Medeniyeti dis gortiniisiiyle degerlendirir. Onun yaratict 6ziinii arastirmaz. Cesitli kurumlarla
toplum yapisi arasinda iliski gormez. Medeniyeti sadece bir akil meselesi olarak algilar. Kendi
kiiltiirii ve mazisine bakist sakattir. Obiir yandan Sinasi'nin taslak olarak ¢izdigi bu insan, akl
ile geleneklere karsi olmakla birlikte hayati ile gelenekselligi stird{irtir.

Sonug olarak soylemek gerekirse, Sindsi'nin insani, eski ile yeni arasinda bocalar. O,
disaridan getirilen 6gelerle yaratilmistir, bizi temsil etmez.

Her metin i¢ ice ve tabaka tabaka cok cesitli dzellikleri igerir. Bu edebi metinde dilin
kullanilis1 kadar insan ve tabiat gortiisii ve kompozisyon da énemlidir. Her metin yapisina gore,
ayr1 bir bakis agis1 da gerektirebilir...

 Devlet: (a.i.): Bir hiikiimet idaresinde teskilatlandiriimis olan siyasi topluluk; mutluluk, zenginlik.
Ikbal: (a.i.): birine dogru dénme; baht, talih; islerin yolunda gitmesi; bahtli, saadetli, mutlu olma; arzu, istek.
Fahim, fahime: (a.s.): Fehametli, cok kuvvetli, itibar ve niifuz sahibi olan.
Fahim-dne: (a.f.zf.): Fahim olana yakisacak surette.
Devlet i ikbal-i fahimane: (f.s.t.): Anlayis sahibi olanlara yakisir yiiksek mevki ve talih.
‘Akl-1 hakimane: (f.s.t.): Bilgili insanlara yakisan / yarasan akil.
Miilk: (a.i.): Ev, diikkan, arazi gibi tasinmaz ve gelir getiren mal; bir devletin tilkesi.
Tedvir: (a.i.): Dondiirme, dondiiriilme, cevirme, cevrilme; degirmi sekle sokma, sokulma
Tedvir etmek: Dondiirmek, idare etmek, yonetmek.
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Beytin birinci misra’indaki “ikbal” (baht, talih) kelimesinin harfleri sondan basa dogru
okundugunda anlamli yine Arapga bir kelime olan “la-bekd”(6ltimstizliik) nin ¢ikmasiyla bir
"Aks-i Miifred sanat1 viicida getirilmis olmaktadr.

“Devlet, ikbal, bin yasamak; fahiméane, miilk, tedvir etmek, akl, hakimane” kelimeleri
aralarindaki anlam iliskileri goz 6ntinde bulundurularak bir arada kullanildigindan bir Tendsiib
sanati meydana getirilmistir.

SONUC

Ibrahim Sinasi Efendi, Tanzimat devri Tiirk edebiyatinin birinci kusak sairlerinden olup
devrin padisahina ve/veya Padisahlarma degil de Mustafa Resid Pasa icin dort kaside
yazmistir. Yillar once tahlil edilmesine ragmen yayimlanamayan, ancak yeniden gozden
gecirerek burada edebiyat alemine takdim edilen bu makale, Resid Pasa medhinde yazilan
dordiinct kasideyi konu edinmistir.

Resid Pasa’min medhinin konu edildigi bu kasidenin anafikri, “Mustafa Resid Pasa,
Ferman’da belirtilen hususlar1 icra eden veya etmeye calisan biri olarak ovgiiye layiktir.”
biciminde tespit edilebilir. Yardumci fikirler ise, “(1) Mustafa Resid Pasa, Devlet’i ihya icin
gonderilmistir. (2) Resid Pasa, medeniyet diinyasmin ¢viindiigii bir kisidir. (3) Resid Pasa,
hikmet dolu sozleriyle herkesi sasirtmaktadir. (4) Resid Pasa’min varlig: biiyiik bir mucizedir.
(5) Resid Pasa, Newton'un degerlendiremeyecegi kadar adalet ve bagis sahibi, Eflatun’un
kavrayamayacagi kadar da akilli ve bilgilidir. (6) Resid Pasa, bilgisizlige ve zulme esir olmus
kisileri htirriyetine kavusturmustur. (7) Akilli bir yonetici olarak Resid Pasa, kan dokerek
devleti yonetmemistir. (8) Resid Pasa, Sultan’a bile haddini bildirmistir. (9) Taassup, tedavisi
¢cok zor hastaliklardan birisidir. (10)Resid Pasamin “hasta adam™ tedavi i¢in sundugu
“Tanzimat” regetesindeki ilaglar yan etki yaptigindan, o suglanmustir. (11)insanlar, Resid
Pasa’nin yapmak istediklerini bilmiyorlar, gerceklestikce memnun kalacaklardir. (12)Resid
Pasa’nin boyle davranmasindaki amil nedir bilinmez, ama diisiincesine hakim olan gti¢ biitiin
diinyanin isini bitirecek giigtedir. (13)Akill1 ve bilgili kimseler, memleket idaresine taliplerse
onlara dua etmek bir vecibedir.” seklinde siralanabilir. Sevgi ve devlet ricaline baghlik ... vb.
temlerin islendigi bu kaside, tiir olarak edebiyatimizin en taninmis medhiyelerinden biridir.

Aruzun Remel Bahri iginde yer alan “Fe‘ildtiin (Fa'ilatiin) / Fe'ilatiin / Fe'ilatiin / Fe'iliin
(Fa’liin)” kalibryla yazilmis olan bu kaside, gerek sekil ve gerekse muhteva yoniinden Divan
kasidelerinden ayridir. Kasidede Divan siirindeki asir1 miibalagalar, hayaller ve mazmunlar
birakilarak medihde 6lgiiye ve memdithun kisiligini belirten “gercek vasiflara” itina ile dikkat
edilmistir. Kasidede Resid Pasa i¢in soylenenler baska birine mal edilemez.

Kasidede, Divan kasidelerinde goriilmeyen olsa da az olan bir takim igtimai kavramlara
ve onlarin degerlendirilmesine de genis dlciide yer verilmistir.

Resid Pasa’nin kisiliginde, Tanzimat ilkelerinin tam bir medhi yapilmaktadir. Kasideye
hakim olan ana unsur akildir.

Kaside lirizmden yana fakirdir. Hayal unsurlarina pek az yer verilmistir. Diistincenin
ifade edilmesine yarasin diye basit ve oldukca anlasilir bir tisltp kullanilmistir®*. Ancak onun
kaleme aldigy ilk kaside ile daha sonra kaleme aldig ikinci ve {ficiincii kasidesi dahil bu tahlili
yapilan kaside dil ve {isltip agisindan 6nemli farkliliklar gosterir.

Ovgiiler Resid Pasa'nin kisiliginden ¢ok onun yaptig1 islere yoneltilmistir. Basma kalip
ovgiilerden sakinilmistir.

Soyut anlatimdan uzaklagilarak, somut anlatim yolu izlenmistir. Mecazlara fazlaca yer
verilmemistir.

® Sairin dil ve tislibunu konu edinen bir yaz1 icin bk. Tarik Ozcan (2006). “Sinasi’nin Siirinde Dil ve Uslap”, Tiirk Dili, S. 658,
Ekim, ss. 359-367.
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“Kanun, adalet, hak, millet, medeniyet ve akil” gibi kavramlar, kasidenin igine
yerlestirilerek kasidenin 6ziintin degistirilmesi hedeflenmistir.

Halk arasinda hayatiyeti olan kelime ve kelime gruplarini secerek siire sokmas;
kulland18 tesbihler, istidreler ve hayallerin tamamen kendi bulusu olmasi ile Sinasi, gercekten
yeni bir siir dili olusturmanin pesinde olmustur. Ancak, sozliik anlamlariyla ¢ok genis kullanim
alanlarina sahip olan “restil, mucize, fahr-i cihan, vakt-i saddet, ayet-i beyine ...vb.” kelime ve
tamlamalarin hepsi dini anlamda ve Hz. Peygamber igin asirlardir kullanilmasma ragmen, sair,
yerlesmis gelenegin aksine bunlari Resid Pasa’y1 medh igin kullanmigstir®®.

Ayrica Sinasi’nin bu kasidesinde Divan kasidelerindeki “nesib, girizgah ve tegazziil...
vb.” bolimler bulunmadigi gibi, Divan kasidelerindeki kafiye dizilisini bir yana birakarak

N7

Fransiz ve Dogu edebiyatlarindan gelen bir etkiyle “diiz kafiye / yeni mesnevi” tarzini (aa bb cc
..) uygulamustir. Yillar 6nce degindigimiz bu husus, daha sonra su ciimlelerle dile getirilmistir:

“Bu kasidede, klasik kaside planinin ilk ve genellikle en gtizel boliimii olan nesib veya
tesbib” yoktur. Kasidelere konulan gazel (tegazziil) ve makta beyit (sairin mahlasin
soyledigi beyit) de siirde yer almaz. Ayrica gazel tarzi kafiyenin (aa-ba-ca) yerine mesnevi
tarzi kafiye (aa-bb-cc) kullanilmistir. 16 beyitten ibaret olan bu kasidenin uzunlugu da
beyit sayis1 31-99 arasinda degisen klasik kasideden kisa tutulmustur. Bunlarin sebebi
sairin hicbir seyi lizumsuz yere uzatmamak amacidir. Sair, ilk beyti girizgah olarak
kullanmus ve 6vecegi kisinin adin1 da anarak kasidesine baslamustir...”66

Yine kasidede beyit biitiinltigii yerine parca biittinliigiine ehemmiyet verilmistir. Beyit
sayist da geregi kadar azaltilmistir. Sinasi ve kasidelerinden s6z eden kaynak eserlerde bilimsel
tavrin tam aksi istikamette bir tavrin belirtisi olarak, onun ilk kasidesi gerek bicim ve gerekse
icerik yoniiyle gérmezden gelinirken, son {i¢ kasideler {izerine dikkatler yo&neltilmistir. Bu
makale sayesinde takdim edilen tahlil calismasinda ise karsit diisiince ve degerlendirmelere de
yer verilerek arastirmaci ve okurlara diisiince ve yorumlar arasinda karsilastirma yapma firsat:
taninmaya calisilmistir.
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