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KAYNAGI VE BAGLAYICILIGI YONUYLE HZ. PEYGAMBER VE SAIRIN SOZU
-DIVAN SAIRi ORNEGI-

“SAYING OF POET AND PROPHET IN TERMS OF BINDINGNESS AND SOURCE
-SAMPLE OF DIVAN POETRY-*

Sitki1 NAZIK®

Oz

Hz. Peygamber’in soziine hadis, sairin sdziine de siir denmektedir. Islam oncesi dénem
Arap toplumunda sair ve siirin 6nemi ve fonksiyonu bir bakima bu iki soziin ayetlerde ele alinmasina
zemin hazirlamustir. Sair ve siirle ilgili Kur’an’da gegen ayetler baglaminda yapilan bu ¢alismada, sair
ve siir konusunu ele alan ayetler, Hz. Peygamber ile sahabenin goriis ve uygulamalar: tizerinde
durulmustur. Bu ayetler dogrultusunda yapilan aciklamalarla birlikte, Hz. Peygamber, sahabe ve
Islam alimlerinin sair ve siirle ilgili goriislerine dayarlarak, Islam’a gore, kabul edilen veya
reddedilen siir ve sairin 6zellikleri hakkinda bilgi verilmistir. Hz. Peygamber ve sairin sozii, kaynak
ve baglayicilik yontiyle bir degerlendirmeye tabi tutulmus, benzer 6zelliklere sahip olmakla birlikte,
aslinda bu iki sozitin ¢gogunlukla farklilik arz ettigi tespit edilmistir.

Anahtar Kelimeler: S6z, Vahiy, ilham, Akil, Vehb, Kesb, Baglayicilik.

Abstract

Hadith is called the saying of prophets and poem is saying of poet. There is the importance
and the function of poet and poetry in pre-Islamic Arab society. In a way, it was prepared the ground
for the treatment of these two words in verses from the Quran. In this study that execute in the
context of the verses in the Quran about poet and poetry has been indicate to verses that about poet
and poetry and practices of prophet and companions. It refers to the views of about poet and poetry
of Islamic scholars, companion and prophet in accordance with the explanations in these verses, and
are given information about the properties of the poetry of accepted or rejected according to Islam. In
this study evaluates saying of prophet and poet in terms of source and bindingness. Despite having
similar characteristics, in fact found that are included differences of saying of prophet and poet.

Keywords: Saying, Revelation, Inspiration, Intelligence, Wahb, Kesb, Bindingness.

Giris
Bu makalede, Hz. Peygamber ile sairin soziinii mukayese etmekten ziyade, bu iki stz

arasinda kaynak ve baglayicilik acisindan ne gibi bir benzerlik veya farkliliklar vardir
meselesini ele almaya calistik. Siir ve sair konusuna deginen ayetlerde, Kur’an’la siirin, Hz.
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Peygamberle sairin arasinda ayrim yapildigi, adeta tenzihi bir yaklasimin sergilendigi
gozlenmektedir. Bu ayrimin sebeplerinden ikisi tizerinde durmay1 amaglamaktayiz. Ancak asil
konuya gecmeden once, Hz. Peygamber ve genel olarak sairin soziiniin karsiliginda hangi
kavramlarin kullanildigini tespite ve bu kavramlari aciklamaya calisacak, sair ve siirin Islam
oncesi donemde Arap toplumundaki yeri, sair ve siirle ilgili Kur'an’da gegen ayetlerin yan1 sira
Hz. Peygamber ile sahabenin goriis ve uygulamalarini ele alacagiz.

Hz. Peygamber’in sozlerine, davranislarina, baskalarimin yaptigi ve kendisinin de
tasvip ettigi hareketlerin hepsine hadis dendigi (Ayverdi, 2005: 1138) gibi, stinnet diye bilinen
herhangi bir tavir, hareket veya davramisin sozlii olarak anlattimina da hadis denmektedir
(Karacabey, 2002: 32).

Siir soyleyen veya yazan kimseye (Ayverdi, 2005: 2901) sair dendigine gore, sairden
sudur eden soze giir diyebiliriz. Genel olarak, duygu, diistince, hayal ve heyecanlari, seslerin
uyumundan ve ahenginden faydalanarak etkili ve giizel bir sekilde anlatma sanat1 ve bu sanat
yoluyla verilen edebi eser (Ayverdi, 2005: 2952) diye tarif edilen siirin tam bir tanimin1 yapmak
giictiir. Ciinkii zamana, sahislara ve toplumlara gore siir anlayislar1 degismekte ve siir, bu
anlayislar muvacehesinde degisik sekillerde tanimlanmaktadir. Mevzun, mukaffa, manen gtizel
hayaller ve tasvirleri toplayan s6ze siir dendigi gibi (Sami, 2002: 778), goniile ve hayale hitap
eden, insanda giizellik duygusu ve heyecan uyandiran soze de siir denmistir (Ayverdi, 2005:
2952). “Teknik anlamiyla siir; genellikle bir anlamin (mana) semboller (remz), ritimli sozler
(mevziin) ve uyumlu sesler (mukaffa) yardimiyla aktarilma eylemi igerisinde sekillenen bir
ifade bigimi” (Kilig, 2006: 125) olarak tarif edilmektedir.

Islam o6ncesi donem Arap toplumunda yiiksek bir mevkide olan sair, mensubu
bulundugu kabilenin kahini, rehberi, hatibi, sdzciisti ve bilgini konumundadir. Siiriyle bir
sahsin veya kabilenin itibarini artirabildigi gibi bazen bunun aksi de olmustur. Sair siiriyle,
kabilesini bir stivarinin kiligla savunmasindan daha iyi savunabilme giiciine sahiptir. Ukaz
panayirinda siir yarismalarinin yapilmasi, en ¢ok begenilen siirlerin odiillendirilerek Kabe
duvarina asilmasi (Saricam, 2011: 43) da siire verilen 6nemin bir gostergesidir.

Adeta siirle oturup, siirle kalkan o giinkii Arap toplumunda sairler soziin &nderleri
olarak goriilmekte, onlarin cin ve seytanlarla irtibatlar1 olduguna inanilmaktadir. Bilhassa hiciv
sairlerinin kahinler gibi kiliklara girdigi ve haklarinda bir¢ok hurafenin oldugu bir zamanda
(Sancak, 1999: 60) gonderilen Kur’an'da: “Gorebildikleriniz ve goremedikleriniz tizerine yemin
ederim ki, hig stiphesiz o (Kur’an) ¢ok serefli bir elginin s6ziidiir. Ve o bir sair s6zii degildir. Ne
de az iman ediyorsunuz! Bir kahin sozti de degildir (o). Ne de az distiniiyorsunuz! (O),
alemlerin Rabbi tarafindan indirilmistir.” (Karaman vd., 2010: 567) buyurularak, Kur'an'in sair
ve kahin s6zti degil, ilahi bir keldm oldugu vurgulanmustir.

Sifahi ozellik arz eden cahiliye dénemi siirinin ne soylediginden ¢ok, nasil soyledigi
onemli goriilmiistiir. Bu donemdeki siir sevgisi de 6z itibariyle sekiiler olana duyulan bir
sevgidir (Kog, 2010: 162). Bunun bir yansimasi olarak, sehevi duygular1 harekete gegirecek
konulara sik sik yer verilmesi, asabiyet¢i, kavmiyetci 6gelerin agirlikli yer tutmasi, siirin
menfaat i¢in 6vme ve yerme aract olarak kullanilmasi gibi unsurlar o dénem siirinde yogun bir
sekilde islenmistir. Bu unsurlar etrafinda cereyan eden cahiliye donemi sairini ve siirini,
zemmeden Kur’an-1 Kerim’de (Yilmaz, 2005: 67): “Sairler (e gelince), onlara da sapiklar uyarlar.
Onlarin her vadide basibos dolastiklarini ve yapmadiklar: seyleri soylediklerini gormedin mi?”
(Karaman vd., 2010: 375) denilerek sairler bir nevi kahinler ve biiyticiiler grubu icerisine dahil
edilmekte, siir ise onlarin biiyii sozleri olmakta ve kategorik olarak yalan sayilmaktadir (Kilig,
2006: 23). Hatta iki sairin, karsilikli birbirlerini hicvetmeleri neticesinde “Sairlere gelince, onlara
da azgmlar/sapiklar uyar.” ayetinin indigi nakledilmektedir (Yilmaz, 2005: 67). Bitiin
bunlardan, Kur’an’in nazil olmaya basladig1 déonemde ve cografyada siirin tamamyla dindisi
ve hatta din karsit1 bir hale gelmis oldugu anlasilmaktadir (Kilig, 2006: 23).

Araplarin nazarinda siir, s6ziin en yticesi ve sihri bir giice sahip olsa da Kur’an-1 Kerim
essiz belagat, nazim, yticelik ve taklit edilmezligiyle onlar1 hayret ve dehsete diistirmiis, 6yle bir
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s6z soylemek hususunda aciz birakmustir. Siir onlara gore, biitiin tisltip ve tasvirleri sayesinde
edebi gtizelliklerin zirvesi oldugu icin, benzerini hi¢ duymadiklar: ezeli ve edebi bir stz
karsisinda hayret ve saskinliklarindan dolay1r Kur’an’a siir demislerdir (Sancak, 1999: 63, 65).
Aymni sekilde Kureys miisrikleri peygamberlik kavramina o giin icin yabanci olduklarindan Hz.
Peygamber’e kendilerince yine de en biiyiik ismi vermisler, sair demislerdir. Ama hakikate ters
dustiiklerinden bu iddialar:1 Kur’an’da reddedilerek (Karakog, 2007: 48), “Biz ona (Peygamber’e)
siir 6gretmedik. Zaten ona yarasmazdi da. Onun soyledikleri, ancak Allah’tan gelmis bir 6giit
ve apacik bir Kur’an’dir” (Karaman vd., 2010: 443) diye buyurulmustur. Bu ayetlerde, Kur’an ile
sairin sozil arasindaki ayrima vurgu yapilmistir. Dolayisiyla, sairlik tiimiiyle reddedilmemis,
sadece Peygamber’in sair olmadig1 dile getirilmistir (Karakog, 2007: 48).

Araplarin Kur'an-1 Kerim'e siir demelerinin bir diger sebebi; onlarin, ayni zamanda siiri
bazen hezeyan, cinnet eseri yapilan sagmaliklar saymalariydi. O, hig¢ isitmedikleri tarz ve
prensiplerle gelip, onlarin hurafe, sapiklik ve sirklerini ytizlerine vurunca; diismanlik, kin ve
inatlarindan (Sancak, 1999: 63) 6tiirtit Hz. Peygamber’in sair, hatta mecnun bir sair ve Kur’an'in
siir, ayetlerin ise sagma sapan rityalar oldugunu iddia etmislerdir (Karaman vd., 2010: 321, 446,
523). Miigriklerin bu iddialarina dayanak bulup da Islam’t daha kolay reddetme ihtimalini
bertaraf etmek icin Allah, Hz. Peygamber’e siir nazmetmeyi 6gretmemistir (Uzunoglu, 2010:
48).

Fesahat ve belagatin zirvede oldugu risaletin ilk yillarinda, Umeyye b. Ebi's-Salt gibi
Arap fasihlerinin bu ilimde peygamberlik davasinda bulunmalarindan (Devletsah, 1977: 1/27)!
ve yukaridaki ayetlerin sairler {izerindeki etkisinden dolay1, sair ve siire temkinle yaklasmak
geregi dogmustur. Bu nedenle Divan sairlerimiz, cogu kez peygamberlik ve sairlik arasindaki
¢izgiyi kalinlastirarak divan 6nsozlerinde dile getirmislerdir. S6zgelimi Fuztli sairler hakkinda
Islam medeniyeti dahilinde bulunan iki zit kutbu izah ederek sairleri savunma geregi duymus
(Senodeyici, 2006: 66-67) ve sunlar1 sdylemistir: Sonsuz hamd ve sayisiz 6vgii o nutku yaratan
Mutekellim’e (Allah’a) olsun ki, “Sairlere (gelince), onlara azgmlar tabi olurlar.” ayetinin
bogucu dalgalanmasi, denizlerin sakinlerinin timit gemisini ve nazim denizlerini, timitsizlik ve
mahrumiyet girdabinda batmaya mahktm etmis iken, “Ama iman edenler miistesna.” zincirini
salip, Islam sairlerini sahih ve salim olarak kurtulus sahiline cekmis (Akytiz vd., 2000: 11).

Suara Suresi 227. ayette (Karaman vd., 2010: 375) o6zellikleri anlatilan Musliiman sairler,
miisrik donem sairlerini yeren hitkmiin disinda tutulmuslardir (Karaman vd., 2008: 179). Ayni
zamanda bu ayetle, iman edip giizel isler yapmak; Allah’1 sik sik anmak; zulme maruz kalinca
kendini savunmak seklinde sartlar one siirtilmiis, bir bakima siir ve sair i¢in dinin benimsedigi
Olciitler ortaya konmustur. Dolayisiyla bu ayete bakarak, siirde nelerin dikkate alinmasi
gerektigine dair bir ¢tkarimda bulunulabilir (Yilmaz, 2005: 68).

Kur'an, insanlarin sosyal ve kiiltiirel hayatlarinda 6nemli bir yer isgal eden siiri ve
sairleri mutlak olarak yermemis, bilakis siirin iyisine ve giizeline insanlar1 6zendirmistir
(Karaman vd., 2008: 179). Hadiste de gectigi tizere, “Siir s6z konumundadir. Onun giizeli,
soziin giizeli gibidir. Cirkini de soziin ¢irkini gibidir” (Buhari, 2011: 257). Buna gore bir siirin iyi
veya ¢irkin sayilmasi, onu meydana getiren kelime ve ctimlelerin tasidiklari anlama baglidir.
Topluma dogru yolu gosteren, maddi ve manevi problemlerinin ¢oziimiinde olumlu katki
saglayan siir makbul siirdir. Buna karsilik zalimlerin hizmetinde bir arag olarak kullanilan,
[slam'in yasakladig1 kabile veya 1rk taassubunu tetikleyen, iffetli kadinlara yénelik miistehcen
unsurlar tasiyan veya agir hakaretlere varan onur kirict hiciv 6rneklerini iceren siirler
reddedilmistir (Yildirim, 2003: 549). Nitekim cinsellik, ask hikayeleri, icki, kabilesel nefretler,
atalarla oviinme, yalan, yersiz suglama, gereksiz ovgiiler, bos soz, hiciv, ¢ok tanricilik gibi
konular: iceren Arap siirine bir tepki olarak (Mevdudi, 1996: 4/82) Hz. Peygamber, “Birinizin

1 Parantez ici dipnot sistemini benimsedigimiz bu ¢alismada, birden fazla cilde sahip kitaplarin hangi cildinden istifade
edildiginin anlasilmasi icin su sekilde bir yol takip edilmistir: Kitabin basim tarihinden sonra gelen ilk say: cilt
numarasini, egik ¢izgiden sonra gelen say1 da sayfa numarasini vermektedir.
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icinin irinle dolmasi muhakkak ki siirle dolmasindan daha hayirhidir” (Buhari, Edeb-92)2
buyurmustur. Dolayisiyla siirin hem giizel hem de cirkin yonii vardir. Onemli olan onu iyi ve
faydali alanlarda kullanabilmektir (Haylamaz, 2010: 398).

“Hz. Peygamber’in siir karsisindaki genel tavri nesir karsisinda takindigi tavirla
aynidir” (Uzunoglu, 2010: 50). “O higbir zaman bir sanat olarak siire karsi ¢ikmamis, sadece siir
soyledi diye hicbir saire cephe almamustir. Diger sanat dallar1 gibi siirin de iyilige sevk edenini
tasvip etmis, kotiiltige yol acanina ise olumsuz tavir takinmistir. Bu baglamda hikmet icerikli
siirleri tesvik etmekle kalmamuis, miisriklerle yapilan savaslarda siiri bir miicadele araci olarak
da kullanmistir. Hatta bu sanati toplumun yarari icin icra eden kimi sairlere dua etmis,
kimilerini de maddi olarak 6diillendirmistir” (Yildirim, 2003: 548). Islam sairlerine, daima deger
vermis ve hiirmetle muamelede bulunmustur (Devletsah, 1977: 1/28).

“Giirden bir kismi stiphesiz hikmettendir.” (Buhari, Edeb-90), hadisinin yam sira,
kaynaklarda yer alan diger bir¢ok hadiste de giizel bir amaca hizmet eden siir, yukarida
kotiilenen siirden istisna edilmis, hatta 6zendirilmistir. Mesela Cahiliye doneminin énde gelen
sairleri arasinda yer alan ve Medine déneminin sonlarina dogru Miisliman olan Lebid b.
Réabia'nin, “Bilinmelidir ki Allah'tan baska her sey batildir” anlamindaki musrai, “sairlerce
soylenmis en dogru s6z” olarak Hz. Peygamber tarafindan oviilmiistiir (Buhari, Menakibti'l-
Ensar-26; Edeb-90). Keza sahabeler arasinda Hz. Peygamber'in takdirlerini kazanmus sairlerden
biri olan Hassan b. Sabit’e, “Miisrikleri (siirlerinle) hicvet veya onlarin hicivlerine karsilik ver,
Cebrail de seninle beraberdir.” (Buhari, Bed't'l-Halk-6; Edeb-91) seklinde talimatta bulunan Hz.
Peygamber, Umeyye bin Ebi's-Salt'in musralarini isittiginde de soyle demistir: “Siiri mtimin,
fakat kalbi kafir.” (Mevdadi, 1996: 4/82)

Sahabenin de siir soylemek, dinlemek, siir sohbetlerinde bulunmak, giiclii sairleri
belirlemek gibi siirle siki irtibatlarinin oldugunu gormekteyiz. Hz. Peygamber'e ¢ok yakin olan
Hz. Ayse, Hz. Ebu Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman, Hz. Ali gibiler d4hil hemen her sahabenin siir
sdyleme ve dinleme kabilinden mutlaka siirle ilgisinin oldugu edebiyat ve tarih kaynaklarinda
zikredilmektedir (Sancak, 1999: 68-69). Ornegin, Hz. Ayse, “Cocuklariniz: siirle besleyiniz ki
dilleri tath olsun.” (Haylamaz, 2010: 398) demektedir.

Giir, bir bakima sozii giizel ve farkli sdyleme sanatinin adidir. Kur’an’da dogrudan:
“Gairler kelimelere farkli manalar yiiklemesinler, miibalaga yapmasinlar, kelime oyununa
basvurmasinlar, alisilmis dilin disinda bir dille konusmasinlar.” buyurulmamistir. Yani bu
hususlar, sair ve siir i¢in yasaklanmamus, bilakis sairin yalan sodylemesine karsi olumsuz
yaklasim sergilenmistir. Dolayisiyla, Suara Suresi'ndeki 224-226. ayetlerin sairleri ikaz etmesi,
[slam’da siirin yasak oldugu anlamina gelmemektedir. S6z konusu ayetlerden, bu sekilde mana
cikaran Islam alimi de olmamustir (Yilmaz, 2005: 69).

O halde, Islam'm mutlak olarak siire cephe almadigim, iyiye ve hayra yonlendiren siiri
kabul ettigini soyleyebiliriz (Sancak, 1999: 69). Suara Suresi'nin 227. ayetine, Hz. Peygamber’in
hadis ve uygulamalarina, sahabenin de sozlerine istinaden [slam’in sair ve siire bakisinn esasta
olumsuz olmadig1 sonucuna varabiliriz.

1. Soziin Kaynag:

Kemale ermis ve dolayisiyla Allah vergisi olan soziin kaynag: iki kistmdir: Bunlardan
ilki, vahiydir ki sadece peygamberlere nasip olmus ilahi bir liituftur. Allah, peygamberlerine
ilahi emirleri bu yolla bildirmistir. Digeri de ilhamdir. ilham tamamen kisiye 6zgii, bir anlik
parlama ile beliren bir uyaniklik durumudur (Senvdeyici, 2006: 66). Belli bir irade ve caba
neticesinde elde edilen soziin kaynaginin ise duyular ve akil oldugunu soyleyebiliriz. Bu
sekilde ortaya ¢ikan sz ise kesbidir.

2 Sahih-i Buhari’den iktibas edilen hadisleri dipnotta gosterirken gelenege uyulmus, 6nce eserin miiellifinin ismi
(Buhari), sonra ana konu(Kitap) baslig1 ve ardindan da alt konu (Bab) numarasi verilmistir.



-126 -

Hz. Peygamber Allah'tan iki tiir vahiy almistir. Bunlardan biri vahy-i metlivdiir. Vahyin
bu ¢esidi Kur'an ayetleri olup, onunla sinirhidir ve lafzen Kur'an’da yazili olan vahiydir. Digeri
ise, vahy-i gayr-i metliivdiir. Hz. Peygamber’e, genel prensip ve emirlerle ilgili degil de, giinliik
islerle ilgili Allah'in emirlerini ve rizasimni 6grenme imkani veren ve ayetlerin dogru tefsiriyle
birlikte Kur'an'da zikredilen prensiplerin ayrintilarini ihtiva edici tarzda Hz. Peygamber'in
zaman zaman aldig1 vahiyler bu tiirdendir (Usmani, 2010: 30). Dolayisiyla, onun peygamber
sifatiyla her soyledigi ve yaptig1 ya Allah'tan gelen bir vahye dayanmis ya da O’'ndan gelen bir
vahiyle onaylanmustir (Usmani, 2010: 41).

“Restilullah’in s6zleri, Allah katindan kendisine vahyedilen ilmin meyveleridir” (Akin,
2006: 313). Onun Kur’an digsindaki biitiin dini emirleri ve uygulamalar1 da vahiy hiikmiinde
degerlendirilmis ve bunlar Hanefilerin cogunluguna gore sibhu'l-vahy (vahiy benzeri) ya da bdtini
vahiy olarak kabul edilmistir (Guingor, 1998: 60). Hadislerin vahiy mahsulii oldugunu kabul
edenlere gore s6z ve davranislar Hz. Peygamber'den sadir olsa da, Yiice Allah onun ne
soyleyecegini veya nasil davranmas: gerektigini en azindan kalbine ilham etmistir (Toksari,
1994: 97). Bu bakimdan Hz. Peygamber'in sozii, “O, arzusuna gore de konusmaz. O
(bildirdikleri) vahyedilenden baskas: degildir.” (Karaman vd., 2010: 525) ayetlerinde de ifade
edildigi tizere, vahiy kaynaklidir. Vahiy ise, Allah u Teala tarafindan peygamberlere cesitli
yollarla gonderilen bilgi, haber, emir ve nehiyler oldugu i¢in vehbidir, yani bir ¢aba sarf
etmeksizin elde edilmistir. Dogal olarak Hz. Peygamber’in séziiniin de vehbi oldugu bir
gergektir.

Osmanli donemi siir anlayisina baktigimizda, ozellikle mutasavvif sairler, siirin
kaynagini ilham olarak goriirken, diger bir kisim sairler ise siirde hem ilhamin hem de aklin
yeri oldugunu kabul etmektedirler.

[lham, feyiz yoluyla kalbe gelen tzel bir anlam ve bilgidir. Diisiinmekle kazamlan bir
bilgi degildir (Uludag, 2005: 184). flhami ozellikle 6nemseyen mutasavviflara gore sairler,
kalpleri Allah'in hazineleri olan kisilerdir. Bundan dolayr O'nun gonderdigi ilham riizgariyla
kalplerinin denizleri dalgalanirken (Cavusoglu, 1986: 7) dustince kabarciklar: ile kenara ¢ikan
irfan cevherleri, marifet ve mana incileri ilahi sir ve sonsuz varidat hazinelerinde toplanarak
siiri olusturmaktadir (Isen, 1999: 3). Siirlerinin miicevher degerindeki manalarini yiice
yaratibisindan gikardigini, dolayisiyla irfan aleminin hazinesinin bekgisi oldugunu sdyleyen
Hayali ve sairlik yetenegini inci denizine, siirlerini de bu denizden ¢ikan incilere benzeten
Mesihi bir bakima buna isaret etmektedir:

Tab’-1 sahiden cikarirsin me’ini cevherin
Yoksa sen genciir-1 genc-i “dlem-i “irfan misin
Hayali, K. 20/163
Tab’-1 Mesthi bahr-1 diiverdiir
Bir dildiir anda gilya zebam
Mesthi, G. 283/6

Giiri, 6zellikle tasavvufi gelenek acisindan ele aldigimizda, manevi gerceklige iliskin bir
tecriibenin disa vurulmasinin tali ve dil diizeyindeki bir sonucu ve ilhamla baglantili bir sir
olarak gérmemiz miumkiindiir (Kog, 2010: 169). Zira ilhamin suurlu bir bicimde disa vurumu
siirle gerceklesmektedir. Bir anlik parlama ile kalbe dogan ilham, sairin atesleyicisidir. Sair
kalbine dolan ilhamin pesinden kosan, onu ifade edebilmek icin s6z cevherini isleyen kimse
(Senvdeyici, 2006: 67) oldugu icin, hakikat ehli bilgeler ile esrara vakif veliler siire ilham ve saire

3 Baskist bulunan veya e kitap olarak yaymlanmis olan divanlardan aldigimiz 6rnek beyitlerde, sairin isminden sonra
gelen kisaltmalarin acilimu séyledir: K.: Kaside, G.: Gazel, Miif.: Miifred, Kit.: Kit'a/Mukata’at, Mus.: Musammat, Mat.:
Matla’. Ayrica, ilk say1r nazim seklinin divandaki sira numarasimni, egik ¢izgiden sonraki say1 ise, nazim seklinin
ozelligine gore, beyit veya bend numarasini vermektedir.
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soz sultan1 demislerdir (isen, 1999: 4). Nef'i'nin, zamanin benzerini gormedigi bir cevhere
benzettigi soziintin devir icin gayb aleminin bir armagan oldugunu séylemesi adeta bunun bir
yansimasidir:

Bir giiherdir kim nazirin gérmemisdir riizgdr
Riizgira dlem-i gayb armaganidir s6ziim
Nef'1, K. 1/2

Arap dustintirlerin, hikmetli bir mana, mitkemmel bir istiare ve benzetme igeren bir soz
olarak tanimladiklar1 (Kilig, 2006: 28) siir, 6zt itibariyle i¢in disa yansimasi veya mananin surete
biirtinmesi olarak telakki edilmekte ve bu 6zelligi ile 5nem kazanmaktadir. Kisaca siir, bir mana
ifade etme isidir. Suurla ayni koktendir (Kog, 2010: 166).

“Islami siirin temsil edici orneklerine baktigimizda, mana ya da muhtevanimn siirin
formundan 6nce geldigini rahatlikla soyleyebiliriz” (Kog, 2010: 169). Siir her ne kadar mevzun
ve mukaffa soz olsa da, bigimden yola ¢ikilarak yapilan bu tarifin 6tesinde bir anlama sahiptir
(Kemikli, 2009: 147). Osmanli sairinin, nelerin siirden sayilip sayilmadigi noktasinda getirdigi
en onemli kistasin mana oldugu goriilmektedir. Zira onlara gore siiri siir yapan son kertede
tasidig1 anlam ytikadir (Kilig, 2006: 104). Nitekim asagidaki beyitte Ismail Hakki Bursevi'nin
lafza takilip, manayi anlamayanlari, deniz kenarinda oturup deniz dibindeki inciyi
alamayanlara benzeterek elestirmesi buna isaret etmektedir:

Su kim sihil-nisin oldu nice bilsin o derydy:
Su kim lafz icredir idrdk eder mi hi¢ ma'nay: (Bursevi, 2008: 114)

Tarik-i Ussaki mesayihinden Ismail Hikmeti ise manaya dayanmayan siiri meyvesiz
agaca benzetmekte ve kadmil kimselerin siirlerinin onlarin yiiksek tabiatlarindan bir tasma
sonucunda ortaya ¢iktig1 icin kiymetli oldugunu séylemektedir:

Si'r-1 bi-ma'nd diraht-1 bi-semer manendidir
Si'r-i kamil inkibdz-1 tab'1min ravendidir (Kilig, 2006: 104)

Veliler ilhami peygamberlere vahiy getiren melegin aldifi kaynaktan almaktadirlar
(Uludag, 2005: 184). Bu bakimdan Arif-i Azeri'nin, “Biitiin sairler siir soylemek hususunda s6z
toplantisinda bir kadehten sarhosturlar. Fakat bazilarmin sarabina sakinin goziiniin tesiri de
karismistir. Mana aleminin dili ile konusan bu sairlerin agizlari, siir sdyledikleri zaman, suret
alemine karsi kapalidir. Bunlar hakikat denizine ag atmis olgunluk deryas: dalgiclaridir. Sen
bunlar1 6teki ztimre ile bir tutma. Zira bunlarin siirlerinde sairlikten baska senin anlamadigin
bir sey de vardir.” (Devletsah, 1977: 1/34) diyerek sairler arasinda bir ayrim yapmas: dikkat
cekicidir. Bu sozleriyle o, adeta manay1 esas alan veli sairlerin ilahi ilhamdan nasiplerini
aldiklarina isaret etmektedir.

[lahi ilhamdan nasiplerini alan ve Kur’an'in hararetiyle icten, dipdiri olan veli sairlerin
siirlerini keramet olarak goren Sezai Karako¢ da Mevlana ve Muhyiddin-i Arabi gibi stfilerin
siirlerinin vahiy katiin hemen altindaki ulvi alanda kanat cirptiklarini soyleyerek adeta
ilhamin vahiyle olan irtibatina atifta bulunmustur (2007: 51). Ayn1 durum Yunus Emre icin de
s6z konusudur. Zira bir beytinde o, séziiniin bicim ve sekil olarak siirden ibaret oldugunu,
ancak soziin aslinin hem mana hem de ruh agisindan dinin iki kaynagi olan Kur'an ve hadisten
alinma oldugunu vurgulamaktadir:

Yinus'un sozi si'irden amma asli(dur) kitdbdan
Hadisile dinene key (bilgil) sidik olmak gerek
Y. Emre, G. 137/9

Mesihi'nin de, siirlerini gokten inen bir vahye benzetmesi ve gazellerinden haberdar
olan kisinin melek gibi temiz tabiatli oldugunu séylemesi bunun bir gostergesidir:
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Rasti carh-1 zarifetde melek-tab” olur
Gazeliyyat-1 Mesihiden olan kisi habir
Mesthi, Miif. 30

Yine, Yunus'un bir siirinde dile getirildigi gibi soz, karadan, aktan, yazip okumaktan
veya halktan degil; flahi esintilerden, Yaratan'in sesinden gelmektedir:

S0z karadan akdan degiil yazup okimakdan degiil
Bu yiiriyen halkdan degiil Halik dvdzindan geliir
Y. Emre, G. 42/3

Dolayisiyla bu sozler adeta birer nefha-i ilahiye yani Allah'in maddeye tifledigi mana
olmaktadir. Bu agidan Yunus, bu sozlere siir yerine nefes demekle tasavvufi diistincede nefes-i
rahmant kavramina atifta bulunmustur diyebiliriz (Kilig, 2006: 80-81).

Hikmeti Efendi ise, Divammmn sonundaki “Ilm-i Siir” babinda, Restl’den rivayetle
Allah’in hazinesi olan siirin bir hikmet ve vehbi oldugunu, kesbi ve tedrise dayali olmadigini
ifade etmektedir (Kilig, 2006: 105). Hiisn-i kelam aslinda Allah vergisi olup kisi ¢alisip cabalasa
da ona suret veremez diyen Behisti de ayn1 hususa dikkat cekmektedir:

Viremez sa’yi ile kisi stiret
Dad-1 Hakdur Behisti hiisn-i keldm
Behisti, G. 353/5

Sairligi, dogustan gelen Allah vergisi bir yetenek olarak goren Divan sairleri, O'nun
liitfu ve ihsami olmadan, kimsenin siir sdylemeye giicli yetmeyecegini ve boyle bir yetenege
sahip olmayanlarin giizel siirler meydana getiremeyecegini séylemektedirler (Bayram, 2005: 33,
35). Nitekim hem Baki'ye bahsettigi yetenekle onun siirini diger sairlerin siir tarzindan daha

kabule sayan kilan, hem de Nev'i'yi sevgilinin 6vgii saltanatina kavusturan ve onu biitiin

sairler i¢ginde yticeltip siirindeki eday1 diger sairlerinkinden gtizel yapan Allah’tir:
Ddid-1 Hakdur bu siihan her kisiniin Baki-vir
Tarz-1 es-"dr1 pesendide vii makbiil olmaz
Baki, Kit. 11/2
Meddih-1 saltanat kilali Nev'T'yi Hudd
Sah-1 edd benem su’ard ziimresi gedd
Nev'i, Mus. 19/5

Mubhibbi de, kendisine sonsuz bir hazine bagislandig: icin goniil hazinesinden ¢ikan s6z
incilerini etrafina sactigim soylemekte ve her séziiniin miicevher gibi olmasina hayret etmemek
gerektigini, ¢linkii ona ezelden beridir miicevher sagan bir yaratilisin sunuldugunu, yani cevher
misali siir sdylemenin kaderinde yazili oldugunu ifade etmektedir:

Ey Muhibbi mahzen-i dilden ¢ikan séz gevherin

Harc kil ¢iinkim sunuldu genc-i bi-paydn bana
Mubhibbi, G. 90/5

Cevher olsa her sézti itmen Muhibbi'nin ‘aceb

Ciin sunulmisdur ezelden tab’-1 gevher-pds ana

Muhibbi, G. 83/5
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Asagidaki beyitlerde, soz tilkesinin kendisine teslim edildigini, siir tahtina oturdugunu
ve soz miilkiiniin padisahi oldugunu, kaside ve gazelin kendisine bahsedildigini, sozlerini
gaybdan bir ilham edicinin goniil aynasini aksettirerek, kendisine siiri telkin ettigini dile getiren
Baki ve bir beytinde, siirini kudret eliyle yazilmis ilahi bir ayet olarak vasiflandiran Muhibbi
Rahmani yardimdan nasiplendigini ihsas etmektedir.

Baki musahhar oldu bana kisver-i suhan
Gegtim serir-i nazma bu giin Husrevine ben
Baki, G. 357/6
Bu devr iginde benim padsih-1 miilk-i suhan
Bana sunuldu kaside bana verildi gazel
Baki, Mat. 13
Miilhim-i gayb goniil dyinesin karsu tutup
Eyledi titi-i cana bu keldm telkin
Baki, K. 26/20
Ehl-i hal alir Muhibb? bir varakdan bin sabak
Dest-i kudretle yazilmis dyet-i Yezdamdir
Muhibbi, G. 441/5

Nitekim asagidaki kitada ise, can levhasina uygunlugun giizel kalemiyle can besleyen
nazim gerekliligini ezelden yazmis bulunan Yaratici ne giizeldir, diyen Fuzali, Allah’in yardim
olmadan siirde olgunluk kazanmamn (Uzgér, 1990: 271), sair olmamn imkansizliginin
farkindadir ve siir sdyleme yetenegini Allah’in liitfedip kerem kildigini dile getirmektedir:

Zihi Sani’ ki levh-i cdne kilk-i hiisn-i tevfiki

Ezelden iktizd-yi nazm-i cin-perver rakem kilmis

Kemiil-i si'r kesbi miimkin olmaz bi-meded andan

Ana minnet ki tab’-1 nazm lutf itmis kerem kilmig (Uzgor, 1990: 270)

Seyyid Vehbi'nin, siirde Hiisdémi mahlasim1 kullanirken, kendisine sair Ahmed Neyli
Efendi'nin: “Nigin Hiisdmi mahlasim1 kullaniyorsunuz? Simdiye kadar Hiisameddin
stilalesinden gelmis bir sair olmadigi halde, o siilalenin yegane ¢viincii olan seyyidlik sanina bir
de sairlik serefi ilave etmek tizere siz geldiniz. Bu sizin i¢in Allah’in bir mevhibe-i mahsusudur.
Su halde Vehbi mahlasini almaniz en miinasibi olur.” demesi {izerine o giinden itibaren Vehbi
mahlasini segmesi de (Naci, 2000: 77) gosteriyor ki, Osmanl: sairlerinin ¢oguna gore siir vehbi
bir olaydir. Hatta klasik kiiltiiriimiizde siire bir nevi kutsiyet atfedilmis, sairlere ise gaipten
haber veren insanlar goziiyle bakilmistir (Okuyucu, 2010: 65-66). Zaten Divan sairi de, kendisini
gayb dleminden haber alan, sira dis1 kisiler olarak sunmaktan hoslanmaktadir (Coskun, 2011:
72). Asagidaki beyitte Muhibbi, siirine gaybin lisan1 dendigini, gaybdan haber veren o sozleri
eger yazsa diizeni altiist edecegini, aciz birakacagini soylemektedir:

Derler Muhibbi si‘rine ol dem lisdn-1 gayb
Mu’ciz-nizdm sozleri ger rakam kila
Muhibbi, G. 2557/5

Fuztli ise, gondiilleri cezbeden sevgilinin anber kokulu yanagina benzettigi soziin her
dem sevgili misali gayb ortiistinii kaldirarak gtizel yiiziini gosterdigini soylemekle soziin
gaybla olan iligkisini vurgulamustir:

Bir nigar-i anberin-hattir goniiller almaga
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Gdsterir her dem nikdb-1 gaybdan ruhsdr séz
Fuzdali, G. 119/4

Divan sairi, siirin bir yandan vehbi oldugunu ve ilhamla yazildigini soylerken, diger
yandan da zihni bir cehtle, bilgi ve akilla yazildigini séylemektedir (Coskun, 2011: 71). ilahi bir
ilham ya da sezgi vasitasiyla ulagilan siir deryasina dalabilmek i¢in, tefekkiir ¢ilesine katlanmak
gerektiginin bilincindedir (Yazici, 2006: 46-47). Bu bakimdan siirin zihni bir cehtle, bilgi ve
akilla yazildig, siir yazmak igin bilgi veya ilim gerektigi diisiincesi, siire Allah vergisi yetenek
nazartyla bakan Divan sairleri tarafindan dillendirilmistir (Coskun, 2011: 71, 72). Nitekim
Fuzali'nin, “Ilimstiz si'r esast yok divar kimi olur ve esassiz divar gayetde bi-itibar olur.” sozii
meshurdur (Akyiiz vd., 2000: 14). Dolayisiyla Divan sairi, akil ve akil vasitasiyla elde edilen
bilgiye de siirde yer vermekte, siirin meydana gelmesinde akli ve ¢abay1 da 6nemsemektedir.
Bu yoniiyle siirin kaynaginda kesbilik de vardir.

2. Soziin Baglayicilig:

Baglayicilik, soziin davranis tizerindeki etkisidir diyebiliriz. Bu yoniiyle muhatabin
hareket alanini kusatici ve hareketini yonlendirici 6zellik arz etmektedir. Soziin bu etkisi ise
onu sdyleyene gore degismektedir. Zira sozii soyleyenin sahip oldugu ozellikler, soziin
baglayicilig1 ve delil olusunu belirlemektedir.

Hz. Muhammed, ¢ocuklugundan itibaren insanlar arasinda dogru sozlii ve adil olusu,
emanete ihanet etmeyisi, dirtistliigi ile taninmis ve bundan dolay1 kendisine Muhammedii’l-
Emin denilmistir. Cahiliyenin kotii adetlerinden hicbirisini yapmadigr ve Allah'in onu,
niibtivvetten 6nce de korudugu, sahih kaynaklar tarafindan bildirilmektedir (Akgiil, 2003: 246).

Hz. Peygamber, risaletle gorevlendirildikten sonra da zaten vahye mazhar olmasi
sayesinde siirekli gozetim altinda olmus, herhangi bir yanlis hareketi veya sozii vahiyle
diizeltilmistir. Kur’an’da tisttin bir ahlak sahibi oldugu ve 6rnek alinmas: gerektigi ifade edilen
Restlullah'1 bizzat Yiice Allah terbiye etmistir. Onun kendi ictihadiyla yapmis oldugu isler ve
soylemis oldugu sozler de yine vahyin kontrolii altinda oldugundan, zelle diye tabir edilen
kiiciik hatalar1 bile vahiyle diizeltilmis ve boylece onun yapmis oldugu fiiller ve stylemis
oldugu sozler her tiirlii hatadan arindirilmistir (Gtingor, 1998: 72).

Kiigtictik bir hata da olsa, yapilan yanhs bir hareket veya soylenen bir stz karsisinda
uyarilan Hz. Peygamber’in, bir ayette, Kur’an’dan bir seyi uydurmaya dahi gii¢ yetiremeyecegi
(Karaman vd., 2010: 567), insanlar icin Allah adina yalan soyleme cesaretini gosteremeyecegi,
sayet boyle bir harekette bulunsaydi, bu durumda hi¢ kimsenin onu, Allah’in azabina kars:
koruyamayacag1 anlatilmaktadir (Ziihayli, 2005: 15/103).

Yiice bir ahlak tizere yaratilan Hz. Peygamber’e itaat ve ittiba etmenin gerekli oldugu
bizzat ayetler vasitasiyla bildirilmektedir (Karaman vd., 2010: 53, 65, 87, 169, 178, 356). Vahyin
kontrolii altinda tutulmasi, arzusuna gore konusmamasi, dogru yolu gosteren bir rehber olmasi
gibi hususlar onun, diger insanlardan farkli oldugunu gostermektedir (Giingor, 1998: 56). Bu
bakimdan Hz. Peygamber’in sézleriyle diger insanlarin, 6zelde sairlerin, sézlerinin baglayicilik
yoniiyle ayni olamayacag1 asikardir.

Asagidaki beyitte, Hz. Peygamber i¢in Hakk’'in golgesi, Allah katinda makbul ve se¢kin
bir insan oldugu, dolayisiyla bu giizel yaratilisinin apagik bir delil olmaya yeterli oldugu dile
getirilerek adeta yukarida anlatilmak istenenlere terctiman olunmaktadir:

Zull-1 Hakk makbil-i Hakk miimtdz-1 halk oldiguna
Bes degtil midiir bu hiisn-i hulk biirhan-1 miibin
Asik Celebi, K. 11/81

Ote yandan Hz. Peygamber’e itaat, Kur'an'da daima Allah'a itaatle birlikte zikredildigi
i¢in ona itaatin Allah'a itaat kadar zaruri oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Hz. Peygamber'e itaat
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uygulamada Allah'a itaattir. Zira ona itaat edilmedikce Allah'a itaat gerceklesmemektedir.
Miisliimanlar Hz. Peygamber'e sadece itaat etmekle miikellef olmayip onu takip etmek ve
ornek almakla da ytkiimlidir (Usmani, 2010: 41). Ciinkti Allah u Teéld, Restlullah'a hem
ittibadan hem de itaatten s6z etmektedir. Demek ki, ittiba olmadan itaat, itaat olmadan da ittiba
olmamaktadir. O halde Allah1 seviyorsak, Restile hem ittiba, hem de itaat etmek
durumundayiz (Akin, 2006: 24). Daha da 6tesi, “Allah ve Restlii bir ise hiikiim verdigi zaman,
inanmuis bir erkek ve kadina o isi kendi isteklerine gore se¢me hakki yoktur. Her kim Allah ve
Restliine kars: gelirse, apacik bir sapikliga diismiis olur.” (Karaman vd., 2010: 422) ayetiyle
insanlarin aralarindaki ihtilaflar1 Hz. Peygamber’e gotiirmeleri ve onun verdigi hitkme tam bir
teslimiyet istenmekte, hatta duygulara hakim olunup verilen hiikmiin goniilden kabulii
ongoriilmektedir (Glingor, 1998: 63).

Allah'in hiitkmiine bir delil olan siinnet, bize ilahi hitkmii bilmede yakin ilim ve kanaat
vermekte, onu bize izah edip, kapali yonlerini agiklamaktadir. Stinnet vasitastyla ilahi hitkmii
kesin olarak bildigimiz veya buna kanaat getirdigimiz takdirde, ona uymak ve onunla amel
etmekle miikellef oluruz. Ciinkii bu durumda o, Allah'in hiikmii olmaktadir (Abdiilgani, 1996:
21, 22). “Peygamber size ne verdiyse, onu alin; size ne yasakladiysa ondan da sakimin”
(Karaman vd., 2010: 545) ayetinde de vurgulandig1 tizere, Restlullah’in peygamber sifatiyla
ortaya koydugu tasarruflar Musliimanlar i¢in baglayicidir. Bilhassa namaz, orug, hac, zekat ve
benzeri (Erul, 2010: 28) ibadetlerle ilgili hiikiimler ve onlar1 belirleyici hadisler, ahiret hayat1 ve
melektit dlemine dair hadisler ile ihtiyaclarin karsilanmasi yollarimin zapturapt altina
alinmasina yonelik hadislerin (Dihlevi, 2003: 1/395) baglayicilig1 s6z konusudur.

Sunu da belirtelim ki, Hz. Peygamber'in stinnetinin azimsanamayacak bir boliimii tesri
amagcli olup, Misliimanlar1 baglayici 6zellik arz etse de bu, siinnetin tamaminin baglayici
oldugu anlamina gelmemektedir (Kirbasoglu, 1996: 86). Burada, Hz. Peygamber’in neyi hangi
sifatiyla yaptig1 dikkate almmalidir. Zira o belli bir eylemi, beser, lider ve peygamber
sifatlarindan herhangi birisiyle yapmis olabilir (Erul, 2010: 28). Dolayisiyla, Hz. Peygamber’in
beser olarak ortaya koydugu hususlar ile sahsi tecriibelerinden, adet ve 6rften kaynaklanan ve
dini bir amag giitmeksizin yaptig fiiller veya soyledigi sozlerin baglayici olmadigimi soylemek
mumkiindir (Dihlevi, 2003: 1/396). Bu bakimdan, umuma hitabeden stinnetin farz, vacib,
haram olarak baglayici olanlarinin yaninda; nafile, tavsiye, secenek, miibah, maslahata ve sahsa
bagli olan ve genel manada herkes igin baglayici olmayanlar: da vardir (Karaman, 1998: 41).

Kendisine itaat etmenin gerekli oldugu, miiminler tarafindan 6rnek alinmasinin tavsiye
edildigi ve sozleri vahiy kaynakli olan Hz. Peygamber’e nazaran, sairin soziintin kaynagi
farklilik gostermektedir.

Gerci meseleye tasavvufi agidan yaklasildiginda, Allah dostlarinin edeplerinden 6tiirii
kendi hallerine ilham ve enbiyanin ahvaline vahiy demeleri ve “Velinin ilhami nebinin vahyi
gibidir” (Ceylan, 2007: 218) hadisi, siir ile Peygamberin sozii arasinda anlam ve kaynak
bakimindan bir farkin olmadigina isaret etmektedir. Fakat bu durum hem sairlerin hepsi igin
gegcerli degildir hem de bu iki s6z arasinda yine bir fark vardir ki o da, bu anlamlarin nasil ve
nereden dile getirildigidir. Anlamlar1 Cebrail araciligiyla dile getiren Peygamber’in sozi,
Cebrail’in onun diline doktiigii Allah soziidiir. Sair ise soziinii melekten almamaktadir. Yine,
haddi bulunmayan Peygamber sozii hakikat denizinin dalgalariyla 6zdes iken, sair bu denizin
suyunu gonil testisiyle almak zorundadir. Zira sairin sozii can alemi ya da can deniziyle
baglantili olmakla birlikte, goniil kalibma dokiilen anlamlari o yetenegi olgiistinde dile
getirebilmektedir (Piircevadi, 1998: 99, 100). Bu yiizden sairler her ne kadar soziin sultanlari
olarak atanmis ve diger insanlar arasindan segilerek ayrilmis olsalar da, peygamberlikle
miijdelenmedikleri i¢in vahiy alan peygamber ile ilham telkin olunan sair arasinda bir ayrim
vardir (Senddeyici, 2006: 66). Ustelik sair, bu ilhami bilginin nereden ve nasil geldiginin
idrakinde degildir. Peygamber ise vahye mazhar oldugundan bunun farkinda olup, vahyin
nasil geldiginin bilincindedir (Kutlu vd., 2009: 333).
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Siir ilmin hakikatinden degil, hayaldendir. Araya hayalin girmesi nedeniyle perdenin
arkasindan anlagilmaktadir. Dolayisiyla siirle ayni kdkten olan suur, ilimden asagidadir. Onun
i¢cin hayalden beslenenlere suara denilmistir. Ve Kur'an’da “Biz ona siir 6gretmedik.”
Buyurularak Kur’an'in siir kabilinden olmasi men edilmistir. Kur'an kalb tizerine nazildir,
hayal tizerine degil. Onu Cebrail, Restliin kalbine indirmistir. Bu ytizden “Kuran siir ve Resl
sairdir” diyenlerin sozii reddedilmistir (Bursevi, 1997: 1/362, 363). Mesihi de asagidaki beyitte
sozlerinin hayal tirtinii oldugunu sdyleyerek bu duruma isaret etmektedir:

Gam u endiith u melal ile hayal oldugum
Sana arz itmege geldi bu muhayyel giiftar
Mesihi, K.8/48

Genel olarak sairler, hayallerinde ve his dlemlerinde kurduklar1 diinyalarda yasadiklar1
icin yapmadiklar: seyleri sdylemekte, hayal diinyalarmna gore hareket etmektedirler (Kutub,
1972: 11/98). Fakat hayal, ibn Arabi'ye gére ara bir durumda, bir berzah veya iki bagka
gerceklik arasinda bulunan ve her ikisine dayanarak tanimlanmasi gereken bir konumdadir.
Bir ara bolgede olusundan dolay1r hayal ne var olan, ne de yok olan; ne bilinen, ne de
bilinmeyen; ne tasdik edilen, ne de inkér edilen bir seydir. Dolayisiyla, nerede hayal varsa bir
belirsizlik de vardir. Bu konuda herhangi bir sey tasdik edilecek olsa, ayni sey, ¢ok kiigiik bir
bakis acis1 degisikligi ile inkar da edilebilir (Chittick, 2008: 312, 313). Bu bakimdan hayalin en
taninmis Ozelligi; belirsizligi, kesinlikten uzak olusu ve yamiltici nitelikte bulunmasidir
(Chittick, 2008: 384).

Hayalin konumlandirildigt misal dlemi, ontolojik acidan, sirf his dlemi ile sirf ruh
aleminin yani maddi olmayan alemin ortasinda bir ara temas bolgesidir (Izutsu, 2005: 31). Ote
yandan hayal, kiiciik dlemin araci alani olan; ruh, beden ve nefis olarak ti¢ diizeye ayrilan
insanin nefsine karsilik gelmektedir. Dogal olarak nefis, hayalin etkilerinin en agik bir bigcimde
bulundugu bolgedir (Chittick, 2008: 371). Dolayisiyla nefsin isin igine karistign ve hayal
aleminden konusan sairin sozii degisken bir yapiya sahiptir. Yeni yeni his ve infiallere gore
degisen siirin sebati ve karar1 yoktur. Oysa Peygamberin sozii bir vahiy eseridir.
Peygamberligin sabit ve dogru yolu, ytice bir gayesi vardir. Peygamberlik, biittin varliga hakim
olan Allah'in sabit ve degismez kanununa tabidir (Kutub, 1972: 12/282). Nitekim bir beyitte
Ahmedji, tipki dal harfinin goriintistiniin onun egriligine delalet etmesi misali, hi¢cbir delil ve
burhana gerek olmaksizin nefsin de egri tabiath oldugunu sdyleyerek, nefsin bu degisken
yapisina atifta bulunmaktadir:

Nefs kej-tab-durur ana ne biirhan u delil
Dal egri oldugina ddl yiter hey’et-i dal
Ahmeds, K. 50/23

Varlik; Zat (Gayb-1 Mutlak, Sirrii’s-Sir), Sifatlar ve Esma (Uluhiyyet makami), Ef’al
(Rubtibiyyet makami), Emsal ve Hayal (Alem-i Misal), Hisler ve Miisahede (Alem-i Suhtd)
olmak {izere bes mertebeye ayrilmaktadir (Izutsu, 2005: 28). Buna gore ontolojik olarak vahiy,
sifatlar ve isimler mertebesine karsilik gelirken; nefsine gore hareket eden, duygu ve hayallerini
isin icine katan sairin s6zii de emsal ve hayal, hatta yer yer hisler ve miisahede mertebesine
denk diismektedir. Bu da Hz. Peygamber ve sairin s6zii arasindaki farki agiga ¢ikaran bir diger
husustur.

Biittin bunlardan hareketle sair, duygu, hayal ve nefsin etkisinde kalarak konusuyorsa,
soziintin baglayici bir tarafinin olmadig1 sdylenebilir. Ancak kaynag: ilhama dayali ve vehbi
olarak goriilen mutasavvif sairlerin sozleri baglayicilik yoniiyle de bir ayrima tabi tutulabilir.
“Tasavvufi goriisiin ontolojisiyle sekillendirilen bu ayrima gore ortada bir hdl-i cem'-i istigrak bir
de hdl-i fark-1 iftirdk sahibi olmak tizere iki ayri ziimrenin siiri vardir. Bu farkl iki sair
ziimresinden stfi sairler ilk grupta olanlar, yani cem makaminda miistagrak olanlardir” (Kilg,
2006: 109).
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Ahmed Kuddtsi, asagidaki beyitlerde bu fark: ortaya koyarak hal ehli olan kisilere hal
ehli olanlarin siirinin zevk 1 safa verecegini, kalplere tesir edecegini, zahir ehlinin s6ziintin hal
ehli icin delil olamayacagini ve kisiye yol gosteremeyecegini soylemektedir:

Ehl-i hale ehl-i hal si'ri viriir zevk u safd
Ehl-i zahir soziinti hal ehli biirhan eylemez

Kuddasi, G. 917/2
Ehl-i halin kalbine ilhdm ider si’vi Hudd
Ehl-i zahir sozleri irsdd-1 thvdn eylemez

Kuddausi, G. 917/4
Ehl-i hal si’ri kuliiba ok gibi te’sir ider
Ehl-i zdhir si’ri kalbde dost: mihmdn eylemez

Kuddasi, G.917/10

Bagka ilmi disiplinlerden bazilar1 kabul etmese de stfiler kesf ve ilhama diger bilgi
ogrenme vasitalarindan daha fazla dnem vermektedirler (Karacabey, 2002: 132). Ancak kesf ve
ilhamin vahiyle teyit edilmesi gerekmektedir. Yoksa sadece kesf ve ilhama dayal1 bir bilgi, izafi
ve kisisel olmaktan oteye gecemedigi gibi, epistemolojik bir degere sahip olmakla birlikte,
genellik ve kesinlikten wuzak, stfinin kendi sahsi i¢in bir anlam tasimakta, ona yol
gostermektedir (Kutlu vd., 2009: 306). Bu bakimdan, cogunlukla stfiler nazarinda kabule sayan
olan tasavvufi bilginin, evrensel olmaktan 6te belli bir kesimi baglayan, stibjektif bir nitelik arz
ettigini soyleyebiliriz (Kutlu vd., 2009: 334). Ornegin, en hayirli kelamin kendi sozleri oldugu
icin muhatabindan séziinii dinlemesini talep eden Nesimi'nin bu istegi bir temenniden 6teye
gidememektedir. Tasavvufi bir yonii de olan sairin kelami kendi agisindan hayirhdir. Hatta
beytin ilk misraindaki gel ifadesi bir dneri bildirmektedir. Dolayisiyla sairin sdziiniin, muhatab:
baglayic bir taraf1 yoktur:

Gel Nesiminin kelanun gils kil
Kim anun giiftandir hayrii'l-keldm
Nesimi, G. 279/17

Akil, kesf ve vahiy bilgi kaynag1 olarak ayni diizeye ait degildir. Akil, kiiciik 4leme
aittir. Kesf, buyiik aleme 6zgii aklin bireye, yani kiigiik dleme 6zgii diizeye akmasi veya kiigiik
alemin, belli bazi boyutlarda biiyiik aleme katilmasidir. Vahiy ise Allah'in genellikle Akilla
Ozdeslestirilen Cebrail araciligiyla insanlhiga teblig edilen keldaminin zahiri ve somut bir
tezahtirtinii temsil etmektedir (Chittick, 2008: 397). Bu bakimdan vahiy diger bilgi
kaynaklarindan daha tist bir konumdadir. Ustelik vahye dayali bilgi kat'? bilginin ta kendisidir
(Karaman vd., 2010: 567). Dolayisiyla vahiy kaynak yo6niiyle akil ve ilhamdan ayrildig: gibi, ok
daha baglayici ve genel gecer kurallara sahiptir.

Goruldugt gibi vahye dayanan Hz. Peygamber’in sozii delil olabilmekte ve baglayicilik
arz etmektedir. Stfi sairin soztine kaynaklik tegkil eden ilhamu, stifiyye ferdi planda delil olarak
benimsese de, cogunluk delil olarak kabul etmemektedir. Diger sairlerin sozleri ilhamin
etkisinde kalmakla birlikte akil, duygu ve hayaller de isin icine karistigr icin kesinlikten
uzaklasmakta, degisken yapi arz etmektedir. Bu yiizden sairlerin sozti delil olarak kabul
edilmedigi gibi, bu stz ancak sahibi adina baglayic1 olabilmektedir.

Sonug

Giir ve sairle ilgili Kur'an’da gecen ayetlerin ¢ogunda olumsuz bir yaklasimin
sergilendigi goriilmektedir. Bu ayetlerin bir kisminda Kur'an'la siir ve Hz. Peygamberle sair
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arasinda bir ayrim yapilmis, bir kisminda da sairlerin 6zellikleri menfi manada ele alinmigtir.
Bunun sebepleri neler olabilir diistincesinden hareketle ve belli bir alanla smirlandirarak
yaptigimiz bu c¢alismada, kaynak ve baglayicilik yoniiyle Hz. Peygamber ile sairin sozii
arasinda benzerlik ve farklilik arz eden taraflarin oldugunu gormekteyiz. Hz. Peygamber ve
sairin sdziiniin kaynagi ve baglayiciliginin farkli olmasi, Kur’an ve siir ile Hz. Peygamber ve
sair arasinda yapilan ayrimin 6nemli iki sebebidir diyebiliriz.

Kaynag1 yoniiyle Hz. Peygamber'in sozii vahye dayanmaktadir ve bundan dolay:
vehbidir. Ciinkti Hz. Peygamber insanlari uyarmak, miijdelemek, dinin emir ve nehiylerini
bildirmek ve agiklamak igin gorevlendirilmis ve secilmis bir kuldur. Allah ile stirekli irtibat
halinde oldugu icin vahiy katindan konusmaktadir. Bundan dolay1 soziintin de bir sinuri
yoktur. Oysa sairin soziiniin hem vehbilik hem de kesbilik yonii vardir. Ozellikle manaya
ehemmiyet veren ve siirin ilham boyutlu oldugunu kabul eden stfi sairlere gore siir vehbi olsa
da, sekli 6n plana c¢ikaran, ilhamin yam sira akil ve cehdin de siirde ¢nemli oldugunu
soyleyenlere gore siirin hem vehbi hem de kesbi yonii vardir. Safi sairler her ne kadar ilahi
ilhamdan, nasiplerini alsalar da bunu elde etmek i¢in yine seyr-i siiltik yolunda belli bir mesafe
kat etmis olmalar1 gerekir. Bu yolda ilerlemek de nefsi, terbiye ve tezkiye etmekle olacaktir.
Dolayisiyla isin iginde yine bir cehd ve gayret vardir. Ustelik sairin haddi ve kapasitesi
stnirhidir. Goniil testisinin el verdigi olciide mana denizinden su almaktadir. Bundan dolay:
Kur’an’da bu iki s6ziin farkli oldugu ortaya konmus, vahiyle siir arasinda bir ayrim yapilmigtir.

Cocuklugundan itibaren her turlii girkin hal ve hareketlerden beri kilman Hz.
Muhammed, peygamberlikle gorevlendirildikten sonra zaten vahyin kontroliinde olmus, zelle
olarak tabir edilen en kiiciik hatada bile uyarilmistir. Yiice bir ahlak tizere yaratilan ve bizler
icin 6rnek olan Hz. Peygamber’e tabi olmak ve itaat etmek gerektigi ayetler vasitasiyla ortaya
konmustur. Hatta ona ittiba ve itaat, Allah’a ittiba ve itaatle 6zdes tutulmustur. Bunlara ek
olarak Hz. Peygamber’in sozlerinin vahiy kaynakli olmasi nedeniyle baglayic1 oldugunu
soyleyebiliriz. Dolayisiyla peygamber sifatiyla emir kabilinden soyledikleri miiminler icin
yerine gore farz, vacip, siinnet; yasakladiklar1 ise haram ve mekruh olabilmektedir. Ote yandan
sairlerin soziiniin sadece kendisini bagladigini soylemek miimkiindiir. Yine de stfi sairlerin
sozleri hal ehli icin veya temsil ettigi grup icin baglayici bir 6zellik arz edebilir. Ancak bu da
smurli sayida toplulugu ilgilendiren bir durumdur. Oysa Hz. Peygamber'in sozleri ttim
insanliga yoneliktir. Inanmayanlar igin bir anlam ifade etmese de, onun peygamberligini kabul
edenler acisindan bir deger tasimaktadir.

Sonugcta, Hz. Peygamber ve sairin sozii kaynak ve baglayicilik yoniiyle biiyiik oranda
farklilasmaktadir. Dogal olarak ayetlerde siir ve saire karsi menfi bir tavir sergilenmis,
Kur’an’in siir, Hz. Peygamber’in de sair olmadig1 agik¢a ortaya konmustur.
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