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IN THE LEAD OF ABDURRESID IBRAHIM: ON THE STATE OF THE WORLD OF ISLAM
AND THE MEANS OF THE ISLAMIC UNITY

Mehmet KAYGANA**

Oz

Yoruma agik olus ve ¢ok anlamlilik edebi eserin temel vasiflarindandir. Bu noktadan
hareketle bir edebi metinde soylenmeyen de sdylenen kadar dikkat gekici olabilir. Mehmet Akif’in
Safahat'm ikinci kitabinda Abdiirresid Ibrahim Efendiye cizdigi rota ve soylettikleri, boyle bir okuma
igin son derece elverislidir. {lk olarak Siileymaniye Camii ve Galata Képriisii'nii betimleyen sair, bu
iki mimari yapiy1 Islam toplumunun bugiinii (hal) ile olmasi gereken (ideali) goriiniimii adima birer
sembol olarak kullamir. S6z konusu eserde Abdiirresid Ibrahim Efendi, 6ncelikle hilafetin emanetgisi
olarak timmetin sorumlulugunu tasiyan Osmanli payitahtimin iginde bulundugu durumu gozler
oniine serer. Ardindan Osmanli siyasi egemenligi disindaki Islam topluluklarma ait gercekgi
gozlemlerle tabloyu tamamlar. Boylece okuyucu biitiin Islam aleminin ilmi, siyasi ve ekonomik
agidan ne durumda oldugunu gérme imkani yakalar.

Abdiirresid Ibrahim’in yolculugu Istanbul’da baslar, Idil-Ural bolgesi iizerinden
Tiirkistan’a, oradan Uygur bolgesine (Dogu Tiirkistan) uzanir ve Hindistan tizerinden dontilen
Istanbul’da son bulur. S6z konusu giizergah, Islam cografyasmi Osmanli merkezinde ele alan bir
zihniyeti yansitir. Istanbul, Osmanli Devletinin —tiim Arap cografyasini ve Balkanlar1 kapsayacak
sekilde- dolayisiyla hilafetin semboliidiir. Yukarida zikredilen diger mekan adlar1 Osmanl disindaki
Islam cografyasii temsil edecek genisliktedir. Mesrutiyet dncesi Istanbul’u, Tiirkistan ve Uygur
bolgesi, Islam toplumlarmin maddi manevi anakronizmini tesrih icin secilmis bir kesittir. Idil-Ural
bolgesi, Hindistan ve Mesrutiyet sonrasi Istanbul’u modernlesme siirecinde yasanan aksakliklarin
takdimi icin biraya getirilmis drneklerdir. Kanaatimiz odur ki Akif'in Abdiirresid Ibrahim Efendi'nin
ctimleleriyle dile getirdigi tenkitler mefhum-u muhalifiyle ele alindiginda ‘olmas: gerekeni’ isaret eden
bir okumaya izin vermektedir. Calismamizda boyle bir okumayla Islam birliginin oniindeki
engellerin ve yeniden dirilis i¢in yapilmasi gerekenlerin milli sair tarafindan nasil takdim edildigini
ele almay1 amagcladik.

Anahtar Kelimeler: Mehmet Akif Ersoy, Stileymaniye Camii, Galata Kopriisti, Siir Tahlili,
ittihads fslam.

Abstract

The key features of this literary work are being open to critics and being polysemantic.
Taking these into consideration we should say things that are not stressed in the literary work can be
as conspicuous as those stressed. The route set up for Abdiirresid Ibrahim Efendi by Mehmet Akif in
the second book of “Safahat” and the text written for Abdiirresid Ibrahim Efendi to articulate are
extremely suitable for such kind of reading of a literary work.

To begin with, the poet having described The Siileymaniye Mosque and the Galata Bridge,
used these two masterpieces as a symbol of the ideal view of the Islamic community.

* Bu calisma, Istanbul Sabahattin Zaim Universitesi tarafindan 13-15 Ekim 2011 tarihlerinde diizenlenen "Uluslararasi
Mehmet Akif Ersoy Milli Birlik ve Biitiinliik Sempozyumu'nda sunulan bildirinin yeniden diizenlenmis seklidir.
** Yrd. Dog. Dr., Amasya Universitesi, Egitim Fakiiltesi.
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In the literary work mentioned above Abdurresid Ibrahim Efendi observes the condition of
the capital city of the Ottoman Empire, as the trustee of the former caliphate and the bearer of the
responsibility of the all the Islamic community.

Them he completes the picture by the realistic portrait of the part of the Islamic community
outside the political dominance of the Ottoman Empire. Thus the reader can observe the scientific,
political and economic state of the Islamic world. The journey of Abdurresid Ibrahim begins in
Istanbul, then stretches to Turkistan via Idil-Ural region, then to Uygur region (The FEastern
Turkistan), finally in India turning back and ending in Istanbul. The route under discussion reflects
the dominant mentality of the Islamic community in the central region of the Ottoman Empire.

Istanbul representing the Ottoman Empire that covers all the Arabic territories and the
Balkans, is also the symbol of the caliphate. The locations mentioned above all have the potentiality of
representing the Islamic world outside the Ottoman borders.

Istanbul before the Constitutional Monarchy, Turkistan and Uygur region are the locations
chosen for establishing both physical and spiritual anachronism of the Islamic Communities. The
examples of defects in the period of modernization of the Idil-Ural region, India and Istanbul in the
period after the Constitutional Monarchy are gathered separately. We firmly believe that by the
sentences full of criticism that Akif makes his protagonist Abdiirresid Ibrahim Efendi articulate let the
reader interpret the work as mentioned above.

In this work we aimed at emphasizing the way the National poet represented the
important and necessary changes that night be done for overcoming the barriers ahead of the Islamic
unity and for its revival.

Key Words: Mehmet Akif Ersoy, Siileymaniye Mosque, Galata Bridge, Anlysis of poem,
Islamic Unity.

Giris

“Islam’t inang, diisiince, ahldk, siyaset, idare ve hukyk bakimindan hayata hakim kilmak,
Miisliimanlar arasinda birlik ve dayanmismay: tesis ederek Islam iilkelerini Bati karsisinda geri
kalmisliktan kurtarmak amacina yonelik bir ¢oziim arayis:” olarak (Tiirkone, 2001: 60) Islamcilik,
edebiyatta en giiclii ve samimi sesini Akif'te bulmustur. “Safahat’in ikinci kitab olan Siileymaniye

Kiirsiisii'nden itibaren Mehmet Akifin siiri Islamcilik anlayisini en genis bicimde ifade eden bir edebi
metindir.” (Okay ve Kahraman, 2001: 70).

Sahahat! Islam birligi diistincesini ele alis noktasinda dikkat gekici bir {isluba sahiptir.
Akif, istedigini yazabilen, vezni kafiyeyi, kelimeyi diledigi yere siiriikleyebilen bunlar
yapabilmek igin siirini mekanik denilebilecek bir plan etrafinda kurgulayan bir sairdir (Kuntay,
2011: 323). Safahat'in genelinde goriilen bu dikkat Siileymaniye Kiirstistinde de mevcuttur. Bu
acidan yaklasildiginda siirin Galata Kopriisti ve Siileymaniye Camii tasvirleriyle baslamasi bir
tesadiif degildir. Aksine bu misralar metne ickin anlamin insasi noktasinda siirin genelini
birbirine baglar ve sozii edilen mimari yapilara yiikledigi sembolik anlamlarla bu eserleri alemi-
i Islam’m durumu ve ittihadi-1 Islam’in imkani1 adina bir degerlendirme 6lciitii haline getirir.

Galata Kopriisii ve Siileymaniye Camii

Stileymaniye Kiirstistinde, “ye’s, yosun cehreli miskin sular, hilkate kiismiis durqun kenar,
pis, eski, aglamis yiizlii sakil evler ve ac1” gibi ifadelerle yogunlastirilan bir panorama ile baslar.
Kapkaranlik bir halet-i ruhiyeyi yansitan bu tablonun orta yerine, insanda tiim bu
olumsuzluklarin miisebbibiymis hissi uyaran ‘koprii’? yerlestirilmistir. Sonrasinda keskin bir
istihza ile ayrintilar belirginlestirilen bu koprii, yasanilan zamanin (sosyal, siyasi ve ekonomik)
gercgekligini temsil edecek bir kivama getirilmis ve okuyucusunu boyle bir gercgeklige sahit
olmanin, ondan kagamamanin hiizniine hapsedilmistir.3

1 Mehmed Akif Ersoy, Safahat, Haz.: M. Ertugrul Diizdag, iz Yaymncilik, istanbul 1991. Eserler ilgili atiflar bu baskidan
yapilacaktr.

2 Akif'in soziinti ettigi koprii 1875’te yapilan ve 1912’ye kadar kullanilan 3. Képri olmalidir. Resim 1'deki bu képri
artik miadim1 doldurmus oldugundan -1912'de yenilenmistir- sairin elestirileri yerinde ve gercek¢i gozlemlere
dayanmaktadir diyebiliriz.

3 Bu biraz eselediginizde gozyas: bulacagimiz tam da Akif’e has bir istihzadir (Kuntay, 2011:377).
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Resim 1: Galata Kopriisii

Sanat ve iktidar arasindaki iliski daima insan zihnini mesgul etmistir. Hemen her sanat
dalimi kapsayan bu hakikatin en somut ve goz alict sonuglarini mimaride géormek miimkiindiir.
Goethe, mimariyi dondurulmus miizige benzetirken iktidar ile mimari arasindaki iligskiye de
aciklama getiriyor bir bakima. Bazi eserleri bir devrin, sahsin ya da zihniyetin sembolii olarak
gormemize sebep olan mimari ile iktidar arasindaki bu iliski, Akif'in de dikkatinden
kagmamustir. Zira Stileymaniye Kiirsiistinde’ki Galata Kopriisii'niin hangi donemin, sahsin ya
da zihniyetin temsilcisi oldugu sorusunun cevabi, sozii edilen metnin niyetini bulabilmek adina
son derece onemlidir.

Giirin planlanisi, yukaridaki soruya cevap verebilmek icin okumanin siirdiiriilmesini
gerekli kilar. Bakislarini Siileymaniye Camii'ne c¢eviren sairin soyledikleri, bir yandan
Stileymaniye’yi ve temsil ettigi degerleri yticeltirken diger yandan kiyas unsuru olarak
kullamildigr Galata Kopriisi'niin biraz ¢nce degindigimiz kesif gortintimiinii karartir da
karartir. Sanatkar boylece, Koprii'yii betimlerken kullandig: ironik {islubu Siileymaniye’yi
anlatirken de stirdiirmiis olur. Cami icin sdylenen her olumlu sz, bu ironi sebebiyle, Koprii'yii
ve siirde kazandigi sembolik manay1 giiclendirir. Meseleyi daha anlasilir kilmak igin
Stileymaniye Kiilliyesi'ne yakindan bakmakta fayda var:

Resim 2: Stileymaniye ve Cevresi

Tarihi yarimaday1 olusturan tepelerin en yiiksegi tizerine kurulan Stileymaniye Camii,
Bogaz, Marmara ve Hali¢'i goren Galata ve Karakody’e nazir muhtesem bir mevkie sahiptir ve
gecmiste oldugu gibi bugtin de Istanbul'un en gorkemli yapitlarindandir.

“Cami, dort medrese, tip medresesi, darilssifa, daritlhadis medresesi, sibyan mektebi,
darfilkurra, tabhane, ddruzziyafe, kervansaray, diikkanlar, hamam ve tiirbelerden olusur. Osmanli
doneminin en biiyiik kiilliyesidir ve mimarlik tarihinin en biiyiik santiye organizasyonlarindan biriyle
gerceklesmistir. Menzil kiilliyelerinin kervansaray-imaret-hamam ticliisii ile kent kiilliyelerinin dariissifa
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ve medrese yapilarimi gorkemli bir caminin ¢evresine toplayan, ancak esasen gesitli bilim dallarimin bir
arada okutuldugu genis kapsamli bir yiiksek ogretim sitesi olarak tasarlanan Siileymaniye Kiilliyesi, ¢ok
islevli kiilliye modelinin ileri bir asamasini yaratmgtir. Osmanli Devleti'nin en parlak doneminin, en
giiglii  hitkiimdarmmim — ve  en  iyi  mimarunun  ortaya  koydugu  bir  simge  yapidir.”
(http:/ /www.mimarlikmuzesi.org/Collection/Detail_suleymaniye-kulliyesi_10014.html)

Resim 3: Siileymaniye ve Cevresi

Akif icin Stileymaniye, her seyden 6nce yasanilan gergekligin sebep oldugu aciy1 ve
karamsarligi* bertaraf edecek bir kiymettedir. Yerytiziintin kirinden pasindan uzak, adeta
nurani bir yapidir.® Bu emsalsiz eser, Miisliiman imanin somut halidir. (Ersoy, 1991: 142) Soz
konusu iman son derece fitridir. Siileymaniye nasil tizerinde kuruldugu tepenin tabii bir
uzantisi gibi duruyorsa bu iman da temellerindeki ilim, insasindaki gayret ve irade ile insan
fitratinin gereklerine uygun; sarsilmaz, yikilmaz bir niivedir. Akif’in pesinde oldugu da iste
sarsilmayan, yikilamaz ve asilamaz bu imandir.

Stileymaniye’yi ortaya ¢ikaran imanin temelinde tabiatla boy olgiisebilecek bir ilmi
birikim yer almaktadir. Gergekte de Siilleymaniye cevresindeki medreseler Osmanl ilmiyesinin
Fatih’ten sonraki merkezidir. Boyle bir ilmi birikim tekrara diisen, yenilige kapali bir
medreseyle degil Ibni Riistleri, Ibni Sinalar1 yetistiren medreselerle saglanabilir.6

Stileymaniye’yi insa etmek i¢in ilim ve imanla birlikte boyle bir calismay1 bastan sonra
idare edebilecek bir organizasyon becerisi, bu galisma igin gerekli insan kaynaklarma ve tim
bunlar: idare etmek icin yonetim kudretine ihtiya¢ vardir. Ayrica bunlara imkan taniyacak
gliclii bir ekonomi de s6z konusu isin olmazsa olmazlarindandir.

Stileymaniye Kiirsiistinde adli eserin yirmi tiglincti misraindan baslayarak neredeyse
100 musra boyunca Mehmet Akif, Stileymaniye’yi sembollestiren bu ¢zellikleri betimler (Ersoy,
1991:142-147). Kusursuz kabul ettigi bu eserin tiim bilesenlerini izah ederek ona sembolik bir
mana ylikler. Siileymaniye ile Galatamin ironik bir zithkla birbiriyle iligkilendirildigini
hatirladigimizda Galata da benzer bir sembolik mananin tastyicisi kilinir.

Bizce Akif, boyle bir kompozisyon ile Siileymaniye’yi, ideal Islam toplumunun sahip
olmasi gereken ¢zelliklerin temsilcisi kilmistir. Iman paydasinda bulusmus, ilme ve ¢alismaya

¢ Safahat'mn bu ve benzeri satirlarinda bahsedilen 1stirab1 metni okumayanlara anlatmak gercekten zor. Ardi ardina
yasanan siyasi, askeri ve ekonomik yikimlarin hassas ruhlardaki yankisini yine Akif'ten bir drnekle anlatalim: “ Akif
bana iki defa agladigini soyledi: Biri bu ¢ocugu (Hasta siirindeki veremli ogrenci. MK) yazarken; bir de Siileymaniye Kiirsiisiinde
inkiraz tasvir ederken.” (Kuntay, 2011: 80).

5 Eserin ilk baskisinda Cami tam da buna uygun bir misra ile tavsif edilir: “O semavi yuva: O Huda lanesi” (Ersoy,1991:
142).

6 Kuntay, Akif igin medresenin tam da bu anlama geldigini belirtir (Kuntay, 2011: 281).
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deger veren, ekonomik anlamda kendine yeterli, gticlti bir yonetim organizasyonuna sahip bu
toplum, ideal bir devlet yapilanmasma viicut verecek boylece biitiin timmeti bir arada
toplamasa bile koruyabilecek bir imkéana ulasilacaktir.

Galata Kopriisii ise yukaridaki idealden uzaklasmus, gercek manada imana ulasamamus,
ilme gereken degeri vermeyen, calisma ve gayretten uzak, baskasina muhta¢ olmaktan
gocunmayan, yasadigl acillara ve daha fazlasma miistahak bir toplumsal yapiy1r sembolize
etmektedir. Siirin ilerleyen boliimlerinde bu 6zelliklere koleligi kader zannetmek, dinin ruhuna
yabancilik, vurdumduymazlik, aydin ve halk arasindaki kopukluk ve yabancilasma,
zevkperestlik, ahlaksizlik ve nifak gibi olgular da eklenecektir.

Stileymaniye Camii ve Galata Kopriisitine yiiklenen bu anlami diistindtigtimiizde,
Islam aleminin durumu tesrih masasina yatirilabilir, sorunlar tespit edilip ¢dziim icin olmasi
gereken isaret edilebilir. Manzumenin geri kalaninda yapilmak istenen de budur.

Alemi Islam’in Halleri ve ittihadi Islam’in imkanlar

Mehmet Akif, bu iki mimari eseri yukarida izah etmeye calistigimiz sembolik manay1
tasiyacak sekilde tasvir ettikten sonra onlar1 bir 6l¢ii birimi gibi okuyucunun eline verir ve
okuyucu da Abdiirresid Ibrahim Efendi'nin ardindan Islam aleminde gezdirir. Ilk durak
hilafetin merkezi, Osmanlinin baskenti Istanbul’dur. Abdiilhamit dénemi Istanbul’u...
Saltanat namina, din namina tiirlii maskaraliklarin yasandigi, rezaletlerin, felaketlerin iist tiste
y1gildigi, saraylarimi maskaralarin, hayasizlarin adimladigr bir payitaht. Medrese, mektep,
siyaset ve askeriyesi kokusmus bir baskent. Ilim merkezlerini, ilmin babadan ogla gegecegini
zannedecek kadar cahillerin isgal ettigi, biirokrasinin en ¢nemli makamlarinda ehliyetsiz
kisilerin oturdugu Osmanli baskentinin sorunlari bunlarla da bitmez. Fazilet sahibi bireyler
igine diistiikleri timitsizlik nedeniyle kimildamaksizin kaginilmaz sonu beklerken, dini de kendi
timitsizliklerine alet etmektedir. Halk ise olii topragi serpilmiscesine vurdumduymaz,
olanlardan habersiz, tepkisiz. Kamuoyu yok. Vaiz, bu hasta adamin ruhuna Fatiha okumanin
uzak olmadig kanisindadir ( Ersoy, 1991: 148-150).

Evet Osmanly, kiirstideki vaizin de belirttigi gibi, degil timmeti bir arada tutmak kendi
varligini dahi devam ettiremeyecek bir durumdadir. Yani, metnin basinda Siileymaniye Camii
ile sembolize edilen ideal Islam toplumu olmaktan ¢ok uzaktir. Oyleyse Miisliimanlari bir arda
tutacak, koruyup gozetecek, toplum nerededir?

Abdiirresid Ibrahim bu sorunun cevabini aramak iizere Rusya’dadir. Hiikmettigi
insanlar1 baski, korku ve 6liimle bir arada tutmaya calisan bu {ilkenin Miisliimanlar: arasinda
cagin gereklerini dikkate alarak bir dirilis hareketi baglatmigtir. Kurdugu matbaa ile insanlar1
aydinlatmaya ¢alismis, bir kamuoyu olusturmustur. Baslatilan bu hareket, halki bir araya
getirmis, zenginler imkanlar1 seferber ederek okumas: igin Avrupa’ya Ogrenci gondermeye
baglamistir. Ancak tiim bu olumlu gelismeler, gidenlerin kendi degerlerine yabancilasmasi ve
Rusyanin baskilar1 gibi nedenlerle meyvelerini veremeden engellenmistir. (Ersoy, 1991: 150-
152) Oyleyse Rusya Miisliimanlari da Siileymaniye ile temsil edilen miikemmellikten uzaktirlar.
Cunkii bunu gergeklestirmek igin oncelikle kendi kendini idare edebilecek kudrete ihtiyag
vardir. Kendi bagimsizligin1 koruyamayanlar hem sahip olduklart manevi degerleri sonraki
nesillere aktarmakta zorlanirlar hem de diger Miisliimanlara yardim edemezler. ideal islam
toplumunu arama yolculugu devam etmektedir.

Bir donem Tirkligiin, ilmin ve imanin ata yurdu olan Tirkistan’da da manzara
korkungtur. Sokaklarinda sayisiz medresenin  bulundugu Buhara’da ilim yoktur.
Rasathaneleriyle {inlii Semerkant, hurafelerin karanliginda nefessiz kalmistir. Cehalet nifaki
azdirmus, ahlak siik(it etmistir. Taassup her hayirli hamlenin 6niinii alirken cahil hocalar
rezilliklerini siinnet diye pazarlamaktadir. ilmin ve ahlakin neslinin tiikendigi Tiirkistan’da
bolluk yasanan seylerin ilki cehaletken ikincisi suaradir. Kadin ve oglana agiz suyu akitmay
siir zanneden bu sanatkarlari elestirmek miimkiin degil, ¢tinkii tasavvuf her seye kilif. (Ersoy,
1991: 152-155)
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Dogu Tirkistan’da benzer bir durum s6z konusu. Din ancak bir gorenek... Diinyadan
kopuk bu cografya ne ilmi ne de dini yeniliklerden haberdar. Adeta zaman donmus... Kur’ani
Cince gibi kiraat eden bu insanlarin dini anlamalar1 miimkiin degil... Bu durum yalnz onlarin
degil tiim Miisliimanlarin ortak meselesi... (Ersoy, 1991: 155-156). Ummet adina Osmanli
padisahinin halini sormaktan baska bir sey yapamayacak durumda olan Dogu Tiirkistan,
Akif'in aradig1 ideal toplum olmaktan uzaktir.

Dogruluk, ahde vefa, vaade sadakat, sefkat, zayifin hakkini gozetme, az ile kanaat,
comertlik, namusa diskiinliik, kutsal igin canmi feda edebilecek adanmiglik, kisisel
ihtiraslardan kurtulmus olma, batinin yalnizca fenni ile ilgilenip moda vb. zararli 6zelliklerine
mesafeli durabilme gibi vasiflariyla Akif’in ideal toplumunda bulunmas: gereken tiim 6zellikler
Japon toplumunda mevcuttur (Ersoy, 1991:157). Eksik olan tek sey kelime-i sahadettir. Bunun
i¢in de Osmanlinin himmetine ihtiyag vardir.

Hindistan'da, Ingiliz mektebinde tahsil géren, mana koklerine bagli, mukallit olmayan,
fuhus ve ickinin tuzagma diismemis yeni bir nesil yetismektedir. Ancak bu milletin Miisltiman
Turk’tin ruh-i sehametine sahip olmayis: esaretten kurtulmalarini zorlastirmaktadir ( Ersoy,
1991: 158-159). Her ne kadar kalabaliklar kendilerine rehberlik edecek miinevver beklese de
Hint Miisliimanlarinin da aranan ideal toplum olmadig1 ortadadur.

Mesrutiyetin ilani, Miisliiman diinyasini kusatan bu karanlik gecenin i¢inde yalanci bir
safak gibi parlayip sonmiistiir. {lme, sanayiye, kanuna ve egitime sarilmak varken kargasaya
teslim olan Osmanli, fikir 6zgtirlugii diye nifaki beslemis, kardesligin birlestiriciligi yerine
kavmiyetciligin ayristiriciligma sarilmis, aydini ile halki arasinda iletisim olmayan felgli
duruma siiriiklenmistir ( Ersoy, 1991: 163- 165).

Sonug

Abdiirresid Ibrahim ile yaptigimiz gezinti de bize gosteriyor ki ideal Islam toplumunu
temsil etme noktasinda Miisltiiman halklar Siileymaniye'nin muhtesemliginden ¢ok uzaktirlar.
Birlik, beraberlik, ilimde yarisma, adalet, ahlak ve refah gibi konularda Stileymaniye'nin temsil
ettigi zirvenin ¢ok ama ¢ok gerisindedirler. Bunun yaninda timmetin hali tam olarak Galata
Kopriisti'ntin durumuna uygundur. Modern bir kopriiyii (mimari yapr burada toplumsal
ihtiyaglarin semboliidiir) insa edemeyen, bunun igin ekonomik, teknolojik, insan giicti vb.
alanlarda yeterliligi olmayan, daima baskasina muhtag bir toplum... Osmanli da bunlarin
arasindadir. Oysa [slam’in son lem’a-i iimidi bu millettir (Ersoy, 1991: 187) . Mevcut durum
1slah edilmediginde yasanacaklarin bugitine kadar yasanan acilarla kiyast miimkiin degildir.

Ailelerin ag¢ ve ¢iplak, milletin vatansiz kalmamas: i¢in, namusun payimal, camilerin
opera ve kilise olmamasi igin, sahip olunan bu topraklarda dilenci durumuna diismemek igin
gozyasi yerine ter dokmek gerekmektedir. (Ersoy, 1991: 168-170) Aydin ile halk arasindaki
yabancilasmay1 bitirmek ve ictimai biinyedeki felci yenmek gerekmektedir. ‘Her seyden 6nce
millet ve devlet olarak hayatta kalmak, sonrasinda yeni Siileymaniyeler insa edebilmek igin,
dini asr-1 saadetteki gibi algilayip mana koklerimizden kopmadan batmin ilim ve teknigini
tevariis etmeliyiz’ mesaj1 bizce metnin olmasi gerekeni isaret ederken soyledikleridir.

Mehmet Akif, Siileymaniye Kiirsiisiinde adli eserinde sectigi mimari yapilari birer
sembol olarak kullanmis, okuyucusuna Islam aleminin icinde bulundugu durumu son derece
gercekci gozlemlerle” anlatmis ve olmasi gerekene isaret ederek metnini sonlandirmustir.
Buradan sunu da anliyoruz ki bir giin Islam iimmeti ayaklar: iizerinde dogrulur ve yeniden
muktedir olursa bunu Islam toplumunun fiirettigi sanat eserlerinden anlamak miimkiin
olacaktir. Akif'in koydugu olciitle ancak bir medeniyet kemale erdiginde Siileymaniyevari bir
inci ortaya konabilir.

7 Akif'in Tatar Tirkleri, Tiirkistan, Uygur ve Japonya’ya dair bilgileri Abdiirresid ibrahim’in Sirat1 Miistakim’de
yaymlanan mektuplarindan ve ‘Alem-i Islam’ adli eserinden edindigi bilinmektedir (Karabiber, 2009: 596).
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